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पं० रललचन्व्य ज्नेल स्न्ख्लार ! 


सान्यवर माननोय विद्वद्वर धर्मप्रेमी, न्याय तीतियान आप गुण के श्रगार हैं, 
धमरत्न कसंठ कृपालु धीरवोर हैं, घिचार के विशुद्ध दुनिया के झ्ार-पार हैं । 
तत्त्वमंश हैं, शिरोमणि सिद्धान्त के हैं, मोह को निवार ज्ञान-गज पे सबार हैं, 
सहारनपुर के 'रतन' को सराहूँ कंसे, हम पर आपके भ्रपार उपकार हैं ।। 


- दामोदरचन्द भायुवेंद शास्त्री, १-७-७७ 


'शंका-समाधान' को शेलो, पर तुमने अधिकार किया, 
नय-निक्षेप-प्रमाण आदि से, प्रतिभा का श्यू गार किया । 
झ्राप्रहयुक्त वचन कहीं भो, कभो न कहते छुने गये, 
समाधान सब शंकाशों के, मिलते रहते नये-नये ।॥ 


हि हक --भूलचन्द शास्त्री, श्री महावी रजी 
॥॥ 


# ओभऔीवीतरागाय नम: # 
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अलतन समपंरण ध््् 


७८७७७ ७७७७ २७/७/७/७ २७/९-७ 


सिद्धान्तमसंश, ह्रमोदणशानोपयोगी, 
स्थाह्रादशासन के समर्थ प्रहरी, निलिष्त आत्मार्थो 
म्‌क विद्याव्यासंगी, श्रुतानुरागी 
सरलपरिणासोी, विनद्गता को सजीव मति, 
स्थितिक रणसाथक 
साधुसेबापरायण, बिद्वद्रत्त 
सोक्षमार्ग के पथिक 
(स्व०) ब्र० पं० रतनचन्दजों मुख्तार को 
उनका यह कृतित्व 
सबिनय 
सादर 
समपिस 


--जवाहरलाल  जेन 
--चैतनप्रकाश पाटनी 


'पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : व्यक्तित्व और कृतित्वँ 
के सम्बन्ध सें प्राप्त 
अभिमत 


(१) 

ब्र० पं० रतनचन्दजी मुख्तार से मेरा पहला परिचय उनके लेखन के माध्यम से ही हुआा । फिर पृण्य 
गणेशप्रसादजो वर्सी के सान्निध्य में कई बार उनसे मिलना होता रहा | पूज्य प्राचायं शिवसागरजी महाराज के 
चरणों में भी उनसे कई जगह--श्री महाबीरजी, निवाई, प्रतापगढ़--कई बार चर्चा करने का अवसर मिला । 
वे सही श्र्थों में मनतशील विद्वान्‌ थे। उनके द्वारा लिखे गये शंका-समाधान पढ़ने की हमेशा उत्सुकता रहती थी। 
उन्होंने स्वयं की प्रज्ञा के आधार पर स्वाध्याय द्वारा प्रपना संद्धान्तिक ज्ञान बढ़ाया । कोई व्यक्ति निरन्तर पुरुषार्थ 
कर किसी दुरंम क्षोत्र में भी कितनी गहरी पैठ बना सकता है, वे इसके अप्रतिम उदाहरण थे । मुख्तार सा. ने 
ब्रह्मचयं व्रत धारण कर उस पर कलशारोहण किया, साहित्य-रचना में इनकी देन अनूठी है। इस युग में भ्राप 
अं ४ विद्वान तथा धर्म-समाज सेवी व्यक्ति हो गये है । 


उनके स्मृति ग्रन्थ के बहाने जिसप्रकार उनके विस्तृत कृतित्व का यह प्रसाद पुझज पं. जवाहरलालजी 
तथा डॉ. चेतनप्रकाशजी पाटनी ने जिज्ञासुभों में वितरित करने के लिये तेयार किया है, यह सचमुच बहुत उपयोगी 
बन गया है। भगवान महावीर के उपरान्त ज्ञान की ज्योति झाचायं-परम्परा से इसी प्रकार एक से दूसरे के पास 
पहुँचती रही है । शान को स्वयं प्राप्त करना जितना प्रावश्यक है, इस कलिकाल में उसे दूसरों को उपलब्ध कराना 
भी उतना ही उपयोगी भ्रौर श्रावश्यक है । 


श्री जवाहरलालजी भ्रागम के प्रति श्रद्धा श्रौर समपंण भाव से युक्त एक संकल्पशील जिज्ञासु हैं। मुख्तार 
सा. के प्रति उनके मन में एक समर्पित शिध्य की श्रद्धा रही है। उसी श्रद्धा से अभिभूत होकर उन्होंने सम्भवत: 
प्रपनी शक्ति से भ्रधिक परिश्रम करके प्रस्तुत ग्रन्थ को यह रूप दिया है। इसके लिये वे बधाई के पात्र हैं। 


मैं समझता हूँ कि किसी श्रथ्येता विद्वान्‌ को आदरपुर्वक स्मरण करने का इससे अच्छा कोई और माध्यम 


नहीं हो सकता है । 


मैं सम्पादक-ढ्य के पुरुषार्थ की सराहना करता हूँ । इन्होंने मुख्तार सा. को इतिहास में प्रमर 


कर दिया है। 


दिनांक ९-९-८८ “अ० पं० अगम्भोहनलाल शाल्ती, कटनी (स.प्र.) 


[९] 


(२) 

दिवंगत पं० रतनचन्दजी सा, मुख्तार का यद्यपि दूरवतिता के कारण साक्षात्‌ दर्शन मुझे नहीं हुभा तो 
भी उनकी लेखनी के द्वारा मुझे उनका परिचय प्राप्त हुआ है। उनकी लेखनी से उनके व्यक्तिमत््व का भद्वितीयत्व 
सिद्ध हो जाता है, क्‍योंकि उससे उनकी विशिष्ट प्रतिभा का, स्मरणशक्ति का, प्रागमाध्यास के सातत्य का, तकंणा 
शक्ति का, जिनागम की श्रद्धा का, परिशामों की शुभता का ध्रौर उनकी लेखन-शेली का पता जलता है। वे एक 
संयभी विद्वान्‌ थे, देवशास्त्र गुरु के परम भक्त थे | परिणामों की सरलता उनका स्थायी भाव था। मैं उन्हें प्रासक्न 
भव्य मानता हूँ | झाज ऐसे नररत्नों की समाज के लिए झावश्यकता है। उनके कृतित्व का यह ग्रन्थ सर्वजनीपयोगी 
है | इसके लिये सम्पादक युगल बधाई का पात्र है| 
दि्ांक २९-१-८९ --प० भोतीलाल कोठारी, फलटल 


(३) 

'दं० रतनचन्द भुख्तार : व्यक्तित्व एवं कुतिस्थ” ग्रंथ के छपे फर्म हम लोगों ने देखे एवं पढ़ें । ग्रन्थ में 
संकलित शंका-समाधानों से जहां मुख्तार साहब के श्रागभिक तलस्पर्शी अध्ययन, भ्रपूर्व स्पृति भौर भ्रसाधा रण 
झवधारणा का परिचय मिलता है, वहीं इनके प्रकाशन से स्वाध्यायी व्यक्ति सिद्धान्त के विषय में बहुत कुछ प्राप्त 
कर सकते हैं । शंका-समाधान में जो भ्रागम-प्रमाण प्रस्तुत किये हैं, कहीं-कहीं वे स्पष्टीकरण प्रवश्य चाहते हैं । 


विश्वास है, इसमें जो शानराशि भरी हुई है, विद्वज्जन उसका निश्चय ही समादर करेंगे। युगल 
सम्पादकों का श्रम गजब का एवं प्रकत््य है। इनकी यह प्रपूर्व देन विद्वानों श्रोर स्वाध्यायी बन्धुओों को प्रपूर्व 
लाभ पहुँचावेगी । इसके लिये सम्पादकों को हमारा हार्दिक साधुवाद है । ; 
बीना ( सम. प्र. ) “१० बंशीक्षर भ्याक्रजाचार्य 
बिनांक १९-९-८८ --थं० दरबारीलाल कोठिया, स्यायाचार्य 
(४) 
श्रीमान्‌ पं० रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर जैन वा मय के प्रद्वितीय मेधावी विद्वान थे। मैं इसे पूर्व 
भव का संस्कार ही मानता हूँ कि उन्होंने किसी विद्यालय में संस्कृत, प्राकृत तथा हिन्दी का अध्ययन नहीं किया, 
फिर भी वे आगम ग्रन्थों के प्रकाशन में रही प्रशुद्धियों को पकड़ने प्लौर उनका मार्जन करने में सक्षम थे। वे शुद्धि 
पत्रक बनाकर सम्पादकों का ध्यान भ्राकर्षित करते ये। वर्षों तक उन्होंने स्वाध्यायियों की शंकाओों का समाधान 
किया । उन्हीं शंका-समाधानों का संकलन विद्वज्जनों की भ्रनुशंसा के साथ “वं० रतनचम्द मुख्तार : व्यक्तित्व और 
कृतित्थ' के रूप में प्रकाशित हो रहा है। यह विविध शंकाओों का समाधान करने वाला 'झ्राकर ग्रन्थ' है । 


विश्वास है कि यह ग्रन्थ सर्वपियोगी सिद्ध होगा। मैं सम्पादकों के कठोर श्रम भौर भ्रसीम पैय॑ की 
सराहना करता हूँ । 
दिनांक ४६-१०-४८ --डॉ. (पं०) पत्चालाल साहित्यातार्ष, जबलपुर 


[ १० ] 
(५) 
श्री ५० रतनचन्द सुख्तार उन महापुरुषों में थे जिनमें स्वध्याय की प्रत्यध्िक लगन थी। वे अपना 
झधिकांश समय स्वाध्याय, चिन्तन, मनन तथा नोट्स बनाने में लगाते थे। उभके समय में इतना स्वाध्यायशील 
कोई साधु, बिद्वान्‌ या श्रावक नहीं था। उनमें ज्ञान की जितनों प्रधिकता थी, विनय भी उतनी ही भ्रधिक थी। 
उनकी समीक्षा में दूसरे की प्रवमानना का भाव नहीं था। बिल्कुल वीतरागचर्चा थी और वह भी सिद्धान्त 
के ध्नुसार । 
प्रस्तुत ग्रन्थ का प्रकाशन न केवल श्री मुख्तारजो के प्रति हतशता-शापन का साधन है भ्रपितु इसमें चारों 
झनुयोगों का सार संकलित है। सामान्य श्रावक की बात जाने दें, भनेक ऐसी शंकाझों का समाधान इस ग्रन्थ में है 
जिन्हें बिद्वान्‌ भी नहीं जानते । यह ग्रन्थ एक झ्राचारय कल्प विद्वान्‌ द्वारा प्रणीत ग्रन्थ की भांति स्वाध्याय योग्य है। 
मैंने तो निश्यय किया है कि इसमें संकलित सभी शंकाओं के समाधानों की एक-एक पक्ति पढ़गा। शंकाहों के 
प्माधान से न केवल ज्ञान की वृद्धि होगी बल्कि घम के प्रति भास्था भी दृढ़ होगी । 


सम्पादकों के प्रथक श्रम की जितनी प्रशंसा की जाए, कम है| मैं उन्हें साधुवाद देता हूँ । 
बिमांक १ २-१ ण्न्द्रदद --हॉ. कन्देदीलाल छेन, रावपुर (सत्प्र.) 


(६) 
भ्रादरणीय स्व० ब्र० पं० रतनचन्दजी मुख्तार “आगमचक्ष'“” पुरुष थे। जीवराज ग्रन्थमाला द्वारा 
होने वाले 'धवला' ग्रन्थों के पुनमु द्रण में ग्राप द्वारा निर्मित शुद्धिपन्नों का सहयोग पण्डित जवाहरलालजी के माध्यम 
से प्राप्त हुआ्ना, एतदर्थ यह संस्था इन दिवंगत ब्र० पथ्डितजी के महान्‌ उपकार का स्मरण करती है। इनके पूरे 
जीवन चरित्र तथा शंका समाधान रूप विचार-साहित्य-संग्रह का विशाल स्मृति ग्रन्य रूप से प्रकाशन 
प्रशंसनीय है । 
बिनांक ३-११-८८ --पं० नरेख्कुमार जन, न्यायतोर्ष, सोलापुर ( महाराष्ट्र ) 


(७) 

स्व० पण्डितजी की काया कालकवलित हो चुकी परन्तु उनका पहाड़ सा विशाल, अचल, गगनचुम्बी 
व्यक्तित्व 'यावत्चन्द्रदिवाकरी दीपस्तम्भ बन गया। नदी समान उनकी गतिमान घीर, गम्भीर, सुथरी कतृ त्व- 
सम्पन्न जीवनी भ्रखण्ड प्रवाहित होकर जन-मन को सुजलां-सुफलां-वरदां बना रही है। इस विशालकाय महाग्रन्थ 
की संरचना, सम्पादना तथा प्रायोजना विलक्षण शभ्रनूठे ढंग से की गई है। पण्डितजी के उत्तुग व्यक्तिमत्त्व से 
बातचीत शुरू होती है। श्री जवाहरलालजी ने स्व. मुख्तार सा. का जीवन चरित्र इतने नपे तुले शब्दों में अंकित 
किया है जैसे गगनश्यापी सुरभि को शीशी में भर दिय। हो । पण्डितजी के दुर्लभ छाया चित्र देखकर वाचक लोह- 
चुम्बक वत्‌ भाकृष्ट होकर पन्‍ने उलटता-पलटत, है। महाग्रन्थ की रचना में जिनवाणी के चारों प्रनुयोगों के शंका 
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समाधान का संकलन किया गया है, यह खास विशेषता है ।' यद्यपि ये शंका-समाधान पूर्ब प्रकाशित हैं तथापि 
इनको अनुयोगों में विभाजित एवं सुसम्पादित करके एक खुशबूदार, शोभादर्शक भ्रनमोल “गुलदस्ता” बनाया 
गया है। मुख्तार सा. ने कठिन से कठिन दुर्वोध सिद्धान्तों को 'धुनिया' बन कर घुना तब सिद्धान्तों के ये स्थूल- 
सूक्ष्म यक्षप्रश्न दई के समान मुलायम सहज बन गये । पण्डितजी करणानुयोग के “कम्प्यूटर' थे। उनके भ्रभिनन्दन, 
स्मरण, कृतशताशापन के निमिस तैयार किया गया यह ग्रंथ 'शंका-समाधान गणक यंत्र” के रूप में प्रत्येक 
स्वाध्यायी की चौकी पर 'तत्वचर्चा' सुलभ करता रहेगा, ऐसा विश्वास है। 
सोलापुर >> पध्र० सुमतियाई शहा 
दिनांक २-१९-८८ “० विद्युल्लता हिराचन्द शहा 
(5) 

इसमें सन्देह नहीं है कि श्री पं० रतनचन्दजी मुख्तार विलक्षण प्रतिभा के धनी थे । वे झ्ागममर्मश एवं 
प्रभीक्णज्ञानोपयोगी थे । स्वाध्याय भौर संयम उनका जीवनगब्रत रहा है । पभ्राश्चयंजनक बात तो यह है कि किसी 
गुरुमुख से कुछ पढ़े बिना तथा संस्कृत और प्राकृत भाषा के भध्ययन के बिना ही उन्होंने केबल स्वाध्याय 
के बल पर ही जैनागम के चारों स्‍प्नुयोगों का भगाध ज्ञान प्राप्त कर लिया था। झ्ाप जैन गरित के विशिष्ट शाता 
थे। प्रनेक वर्षों तक 'जैन सन्देश” 'जेन गजट' श्रादि पत्रों में 'शंका समाधान' के रूप में लेखमाला द्वारा झापने 
जिज्ञासुओं को ज्ञान-दान कर उनका महान्‌ उपकार किया है । 


ऐसे श्रागममर्मज महान्‌ विद्वान की विद्वत्ता का लाभ उनके तिरोधान के बाद भी समाज को मिलता रहे, 
इस प्रयोजन से मुख्तार सा० के प्रधान शिष्य श्री पं० जवाहरलालजी सिद्धान्तशास्त्री एवं सहयोगी डॉ. चेतनप्रकाश 
जी पाटनी ने एक बहुत ही भ्रच्छा कार्य किया है। वह कार्य है--'पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : व्यक्तित्व और 
कृतित्व” नामक उच्चकोटि के ग्रन्थ का सम्पादन भौर प्रकाशन । शंका समाधान तथा पन्राचार के रूप में मुख्तार 
सा. का जो विशिष्ट ज्ञान था, उस ज्ञान को इस बृहदाकार ग्रंथ में भर दिया गया है। - 


ध 


संक्षेप में इतना ही कहा जा सकता है कि जो व्यक्ति इस ग्रन्थ का मनोयोगपूर्वक कम से कम तीन बार 
स्वाध्याय कर ले, वह जैनागम के चारों अनुयोगों का प्रच्छा ज्ञान प्राप्त कर सकता है। 


निःसन्देह, पन्द्रह सौ पृष्ठों के इस ग्रस्थ की विपुल सामग्री के संकलन करने में तथा उसे व्यवस्थित करने 
में सम्पादकों को महान्‌ श्रम करना पड़ा होगा । किन्तु मुख्तार सा० की स्मृति को चिरस्थायी बनाने के लिये 
उनका यह श्रम बहुत ही साथ्थंक भौर सफल सिद्ध होगा | भ्ननेक भव्यों का उपकार तो होगा ही । ऐसे उच्चकोटि 
के ग्रंथ के सम्पादकों को जितनी भी प्रशंसा की जाये वह अल्प ही रहेगी । 


आज हस महात्‌ ग्रंथ को पढ़कर मैं भ्रपने को धन्य समभ रहा हूँ । मेरी इच्छा बार-बार इस कृति को 
पढ़ने की होती है । अस्तु-- 


दिनांक १-१-८९ --औ० उदमचसा जैन सर्वदर्शनायाय, याराजसी 
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(६ ) 


स्व० स्वनामधन्य श्री रतनचन्दजी मुख्तार जिनवाणी माता के यशस्वी सपृत थे। पझ्रा्ष परम्परा के 
शास्त्ररूपी सागर में भ्रवगाहन कर जो रत्नराशि उन्होंने इकट्टी की, उसे उन्होंने भ्पने पास ही सीमित नहीं रखा, 
प्रपितु खुले हाथ से लुटाया। “जैन सन्देश” व “जैन गजट' के माध्यम से जैन तत्त्वज्ञान से सम्बद्ध विविध गृढ़ प्रश्नों 
के प्रमासपुष्ट समाधान उनके द्वारा प्रस्तुत किये गये । उनके समाधानों की विशेषता यह है कि वे प्रत्येक समाधान 
को संक्षिप्त व सरल शब्दों में प्रस्तुत करते हुए उसे शास्त्रीय वाक्यों से प्रमाणित भी करते हैं। संक्षेप में, 'नामूल 
लिख्यते किडिचतू, नानपेक्षितमुच्यते” की उक्ति उनके समाधानों के लिये चरितार्थ होती है। स्व. श्री मुख्तार सा. 
के द्वारा प्रस्तुत समाधानों का यह संग्रह वास्तव में एक सन्द्न ग्रन्थ है जिसमें घवला, जयधवला भ्रादि श्रुतसागर को 
भर दिया गया है। जैनविद्या के भ्रध्येताशों के लिए यह संग्रह पठनीय व मननीय है । 
विनांक २९-१२-८८ --डॉ० दासोदर शास्त्री, सब्ंदर्शनाथाय, दिल्ली 

( १० ) 

बीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध में स्वाध्याय की दिशा में दिगम्बर जैन समाज मे अभूतपूर्व उत्क्रान्ति हुई 
है। भ्रनेक भ्रप्रचलित भौर दुरूह ग्रन्थों के वेष्टन सेकड़ों सालों के बाद खोले गये भौर उनके विषय को समभने की 
कोशिश की गई है। श्री गणेशप्रसादजी वर्णी से लेकर श्री जिनेन्द्रवर्शी तक होती हुई प्रागम के स्वाध्याय की यह 
प्रक्रिया झागे बढ़ी है। इसी श्रृद्धला में एक उल्लेखनीय नाम है--स्व, पं० रतनचन्दजी मुख्तार का । मुख्तार सा० 
मे सम्भवतः स्वप्रेरणा से ही स्वाध्याय के क्रम को अंगीकार किया था, जिसे उन्होंने एकान्तसाधना की तरह सिद्ध 
किया और जीवन के भ्रन्त समय तक अपने आपको उसमें लगाये रखने का प्रयास किया । 

मुख्तार मा० ने स्वाध्याय से भ्रजित अपने ज्ञान, चिन्तन श्रौर भ्रनुभव को झपने तक ही सीमित नहीं 
रखा प्रपितु वे उसे उदारतापूर्वक--चर्चा, तकंपूर्ण ऊहापोह, शंका समाधान भ्ादि के माध्यम से जिज्ञासुों को 
सौंपते रहे । उनका प्रध्ययन और लेखन इसलिए भी कुछ अधिक महत्त्वपूर्ण रहा कि वे एक संक्रान्ति काल में 
उदित हुए । ऐसे काल में जब निश्चय श्रौर व्यवहार को लेकर, निमित्त श्लौर उपादान को लेकर तथा शुभोपयोग 
और शुद्धोपयोग को लेकर संभ्रम का वातावरण बन रहा था | घर्मे और पुण्य को एक दूसरे का बिरोधी और 
विधातक बता कर झामने-सामने खड़ा कर दिया गया था। इतिहास इस बात के लिये उनका ऋणी रहेगा कि 
उन्होंने दृढ़तापूवंक प्रागम की कथनी को नाना भ्रकार की युक्तियों से प्रकाशित करके सं भ्रम के उस कोहरे को बार- 
बार निरस्त करने का प्रयास किया । उनके द्वारा ज्योतित यह दीपशिखा दीघंकाल तक मुमुक्षुजनों का पथ 
प्रदशशित करती रहेगी । 

मुख्तार सा. के सुयोग्य शिष्य और प्रागम ज्ञान के क्षेत्र में उनके भ्रप्रतिम उत्तराधिकारी श्री जवाहरलान 
जी ने जिस निष्ठा और समर्पण भाव से अपने गुरु---स्व. मुख्तार मा.--के प्रति इस स्मृतिग्रन्थ के रूप मे अपनी 
जो श्रद्धाअ्जलि प्रस्तुत की है वह सचमच साधुवाद के योग्य है । 

यह विशाल ग्रन्थ--'पं० रतनचन्द जं॑न मुख्तार : व्यक्तित्व और कृतित्व” अपनी विस्तुत भौर प्रामाणिक 
सामग्री के कारण सहज ही 'ग्रागम ग्रन्थ” की कोटि में रखा जा सकता है। इसे स्व. मुख्तार सा. की स्मृति में 
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तैयार किया गया है, या कुछ पृष्ठ उनके व्यक्तित्व को रेखांकित करने के लिये भ्रपित किये गये हैं, इसलिये भले 
ही इसे किसी व्यक्ति का स्मृति ग्रन्थ कहा जाए, परन्तु जब हम लगभग पन्द्रह सौ पृष्ठों में बिखरो हुई चारों 
प्नुयोगों की इस बहु-आयामी सामग्री को दृष्टि में लाते हैं तब हम इसे झ्रागम-ग्रंथ से कम कुछ कह ही नहीं सकते । 

वास्तव में, यह ग्रंथ प्रसिननन्‍्दन भ्रंथों या स्मृति ग्रंथों की वर्तमान परम्पराबद्ध प्रणालो के बीच एक नई 
दिशा, एक नई कल्पना हमारे सामने प्रस्तुत करता है । प्रायः स्मृति ग्रंथ किसी महापुरुष को स्मरणा करने के लिए 
निकाले जाते हैं, परन्तु उनकी संयोजना में कुछ नवीनता लाकर उस महापुरुष का समाज के लिये जो श्रवदान है, 
उसे पुनवितरित भी किया जा सकता है, यह बात इस ग्रंथ के माध्यम से पहली बार सामने प्राती है। 

सम्पादक द्वय--१० जवाहरलालजी प्लौर डॉ. चेतनप्रकाशजी पाटनी का यह प्रयास सफल है, सार्थक है 
झौर सराहनीय है । 
दिनांक ९-९-८८ “नीरज जेस, सतना 

(११) 

झखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जेन शास्त्रि-परिषद्‌ के अध्यक्ष, जेंत जगत के प्रकाण्ड पण्डित, मर्मझ 
भनीषी, स्पष्ट वक्ता, भ्रध्यात्म तथा झ्रागम के परिनिश्ठित विद्वान्‌ पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार ने भ्रसंख्य बाधाश्रों 
का सामना करके भी आपषंमार्ग की महती प्रभावना की । किसी ने ठीक ही कहा है--जिस जीवन में आदर्श के 
प्रति निष्ठा और चरित्र में ढढ़ता नहीं होती, वह जीवन प्रतिक्ल परिस्थितियों से लड़ नहीं सकता । 

स्व, पण्डितजी द्वारा तस्‍्व जिज्ञासुओं की जिन शंकाओं का भागम के परिप्र क्ष्य में समाधान किया गया 
था, उन्हीं को प्रस्तुत ग्रंथ में विद्वत्वयं डॉ. चेतनप्रकाश पाटनी, जोधपुर तथा सिद्धान्तविद्‌ पं० जवाहरलाल शास्त्री, 
भी०्डर ने एकादश वर्ष में अथक परिश्रम श्रौर विशिष्ट क्षयोपशम के फलस्वरूप सम्पादित किया है । 

यह ग्रंथ विद्वानों भौर स्वाध्यायी मनस्वी महानुभावों के लिये भत्यधिक उपयोगी है । तत्त्वजिज्ञासुभों की 
जिशासाझों को शान्त करने में यह प्रबल निमित्त बने, यही शुभ कामना है । 
दिनांक २४५-१-८९ “डॉ. श्रेयांसकुमार जेन, बड़ौत (मेरठ) 

( १२ ) 

स्वयध्भू पण्डित श्रद्ध य मुख्तार सा. का वेदुष्य अगाध था। वे ज्ञानानुकूल भ्राचरण में भी पग्रणी थे । 
उन्होंने जिस खूबी के साथ स्वाध्यायी-जनों की शंकाश्रों का सप्रमाण समाधान प्रस्तुत किया है, बह उनके दीघं- 
कालीन चिन्तन-मनन भौर स्वाध्याय का जीवम्त निदर्षन है । 

प्रस्तुत ग्रंथ--4० रतनचस्द जैन मुख्तार : व्यक्तित्यद और छृतित्व जिज्ञामुओं की शंकाशों के समाधान 
हेतु एक उपयोगी यूहत्‌ कोश बन गया है । यह जैन बाइ मय से खुने गये पृष्पों का मोहक गुलदस्ता है । यह 
जिनवारणी माँ के सपृतों को प्रकाशस्तम्भ का कार्य करेगा ॥ श्रम्पादकों का श्रम स्तुत्य है । 


दिनांक १०--१-८६९ --डॉ० कमलेशकुमार ऊंग, धारएसी 
प्रा 


झ्राद्य वक्तव्य (१) 


सन्‌ १९७६ में मेरा यह भाव बना था कि पृज्य व्रती गुरुवयं श्री रतनचम्द मुख्तार को उनके गौरव के 
हानुरूप 'अभिनस्वन प्रन्‍्थ” भेंट कर समाज द्वारा उनका अभिनन्‍्दन किया जाना भाहिए। महामनीषियों श्रुतसाधकों 
का भ्रभिननन्‍्दन यथार्थ में उनका नहीं भ्रपितु जिनवाणी का अभिनन्दन है। 


प्रथम सोपान ; अभिनग्दन प्रंथ 


विचार बनते ही मैंने शीष॑स्थ जन विद्वानों से 'प्रभिनन्‍दन ग्रंथ” हेतु लेखादि प्रंषित करने के लिए 
पत्राचार किया, फलस्वरूप लेख झाने सगे। जब करीब पन्द्रह लेख भा गये तब सन्‌ १९७६८ में मैंने जैन पत्रों 
( जैन गजट, थेन मित्र, जेस सन्देश आदि ) में भी "आवश्यक निवेदन” शीषंक से यह प्रकाशित करवा दिया कि 
जिन त्यागी, साधर्मी, विद्वान, श्रीमान्‌ श्ादि को सिद्धान्त ममेश गुरुवये रतनचन्द मुख्तार के सम्बन्ध में संस्मरण, 
अद्धासुमन, लेख भ्रादि भेजने हों वे यथाशीघ्र भेज दें। इसके साथ ही बहुत से साधु-साध्वियों एवं मनीषियों को 
झौर भी व्यक्तिगत निवेदन कर दिया । फलत: भ्रभिनन्दन ग्रन्थ हेतु विपुल सामग्री एकन्र हो गई। सम्पूर्ण सामग्री 
चार महाधिकारों में समाहित की गई-- (१) श्रद्धासूमन, संस्मरण अभ्रधिकार (२) रत्नत्रयाधिकार (३) शंका- 
समाधानाधिकार भौर (४) विविध भधिकार । 


इस झभिनन्दन ग्रंथ की योजना को क्रियान्वित करने भौर समय-समय पर योग्य सूकाव देकर मुझे 
प्रोत्साहित करने में तीन महानुभावों का श्रमुख योग रहा-पं० विनोदकुमारजी शास्त्री एम कॉम., सी. ए. 
सहारनपुर, ्रोमान्‌ रतमलालजी जैन, पंकज टेक्सटाइल्स, मेरठ सिटी भौर श्रीमान्‌ सेठ बद्ीप्रधावजी सराबगी 
पटना सिटी । इन सबका गुरुवयं श्री से निकट का सम्बन्ध रहा है। इन्होने गुरुजी से प्रत्यक्षतः स्वाध्याय द्वारा एवं 
पत्राचार द्वारा भी ज्ञान-लाभ प्राप्त किया है। सामग्री-फोटो लेख आदि जुटाने में श्री विनोदजी ने मेरी सहायता 
की तो ग्रंथ के प्रकाशन हेतु भ्र्थ संकट के निवारण में सेठ बद्बीभ्रसादजी सरावगी एवं श्री रतनलालजी ने मुझ 
सतत सान्त्वना एवं अन्य सक्तिय सहयोग दिया, ग्रन्यथा मैं प्रव तक किया गया कार्य कदापि सम्पन्न नहीं कर पाता । 
प्न्‍्य सहयोगी बने श्रीमान्‌ ५० मिभीलालजी शाह ( हाल मुकाम लाडनू” ) तथा सहारनपुर निवासी भी अनिस- 
क्ुमारणी गुप्ता एम, एस सी. व भरी सुभाषचनाणों जन इं जिनोयर सा. । 


मुझ भ्रश पर परम पूज्य १०८ का. कल्पथणी बुतसागरणो सहाशाज ( समाधि ६ पई, १९८८ ) एवं पूज्य 
१०८ भी बर्धभानसागरजी सहाशाज का वरद हस्त रहा, इसी से मैं सम्बल प्राप्त कर आगे बढ़ता गया। 


इस प्रकार उक्त सब सज्ञनों व मुनिराजों के सहयोग, सम्बल व झाशीर्वाद से मैंने ० रतनचन्द मुख्तार 
झभिननदन ग्रंथ की उक्त सामग्री संकलित कर व्यवस्थित की। इसको वाचना हेतु १७ भ्रक्टूबर १९०५० को मैं 
पूर्वानुमति लेकर संघ में बाड़ा ( पद्मपुरा-अयपुर ) पहुँचा जहां झा. कल्पश्री श्र्‌ तसागरजी महाराज मुनि वर्धमान- 
सागरजी एवं श्रा. प्रादिमतीजी, प्रा. श्रेश्ठमतीजी व प्रा. श्र तमतीजी सहित वर्षायोग हेतु विराजमान थे। वाचना 
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सम्पन्न हुई। श्रद्धा य गुरुवर मुख्तार सा. भी ९-९-८० को पश्मपुरा पहुंचने वाले थे परन्तु ज्वरगश्रस्त हो जाने के 
कारण वे सहारनपुर से नहीं झा पाये । मैं ग्रंथ के प्रकाशन की पूरी तैयारी सहित भीण्डर लौट आया । 


दितोय सोपान : स्मृति प्रन्‍्य 


कुछ समय बाद ही झप्रप्रत्याशित घटित हुआ । दिनांक २८-११-८० की रात्रि में सात बजे पृज्य गुरुवयंश्री 
की झ्रात्मा इस नाशवान नर-पर्याय को छोड़कर लोक को प्रथाण कर गई। उस पवित्र आत्मा को झभिनन्दन 
ग्रंथ समर्पित करने की हमारी अभिलाबा भ्रपूर्ण रही, उनसे शान लाभ के हमारे स्वप्न भी घरे रह गये । ऐसी 
परिस्थिति में प्रभिनन्दन अ्रंथ को परिवर्तित कर 'ह्मृति प्रन्थ' के रूप में प्रकाशित करने के मेरे भाव बने । तभी 
निमोड़िया ( जयपुर ) में विराजमान संघ से ९-१२-८० का लिखा पत्र झ्ाया कि 'झव प्रभिनन्दन ग्रंथ का विचार 
हो रद कर दीजिये और इसके प्रकाशन में होने वाले भ्र्थ ब्यय झौर मुख्तार सा. को भेंट दी जाने वाली सम्मान 
राशि को मिलाकर उनके नामका स्मारक निष्चि ट्रस्ट स्थापित करते पर विचार कीजिये |” किन्तु मैंने गुरुदेव की 
स्मृति में स्मरृत्ति ग्रंथ ही प्रकाशित करने के भ्पने भावों से संघ को भ्रवगत कराया। पं० विनोदकुमारजी शास्त्री 
और श्रीमान्‌ रतनलालजी भेरठ वालों का भी यही विचार था। हमारे पत्र मिलने पर महाराज श्री ने ग्रंथ को 
स्मृति ग्रंथ के रूप में ढालने की स्वीकृति दी । डॉ. पं० पन्चालालजी साहित्याचार्य सागर वालों से परामर्श किया तो 
उन्होंने दि० २४-३-८१ के श्रपने पत्र में लिखा--'अब झह्मभिनन्दन ग्रंथ की बात तो समाप्त हो गई। पश्रव तो 
स्मृति ग्रंथ ही प्रकाशित किया जा सकता है। इसके लिए श्रद्धाञ्जलि-संस्मरण खण्ड के वाक्यों को भूतकाल में 
बदल दीजिये । परिश्रम तो होगा ही, पर वसा किए बिना कोई चारा भी नहीं ।' 


विचा र-विमर्श के लिए मैं और श्री रतनलालजी मेरठ वाले भ्राचायेक्ल्पश्री के संघ के दर्शनार्थ २०-४-५ १ 
को जहाजपुर पहुँचे । निर्णय किया गया कि ग्रंथ में केवल अ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण सामग्री ही प्रकाशित की जाए चाहे 
कार्य में विलम्ब हो; कारण कि वैसे भी भ्रब अभिनन्‍्दनीय पुरुष तो रहे नहीं, फिर किसको भेंट करने की जल्दी ? 
धौर सारी सामग्री आदथिका १०५ विशुद्धमती माताजी को भी दिखाई जाए। लौटते हुए मैं उदयपुर माताजी के 
पास पहुँचा | माताजी ने देखकर कहा कि बदले वातावरण के भ्रनुसार संशोधित कर फिर दिखाना । 


मैंने बसा ही किया झौर झावश्यक परिवर्तन कर सकल सामग्री १६-१०-८१ को क्पने पिताभी के हाथों 
माताजी के पास भिजवा दी। माताजी ने सामग्री देखकर मुझे बुलवाया | मैं १९-११-८१ को पहुँचा । माताजी 
हँसते हुए मुभसे बोले---/जवाहरलालजी ! 'मुख्तार सा. चिरंजीब रहें' ।” मैं सुनते ही समझ गया कि इस वाक्य 
को भौर ऐसे ही भ्नन्‍्यत्र भी कतिपय वाकयों को स्मृतिग्रंथ के अनुसार परिशत करना भूल गया हैं । माताजी ने 
अनेक संशोधन तो किए ही, साथ में यह भी परामर्श दिया कि भाप जोधपुर चले जाइये प्लौर डॉ. जेतमप्रकाशजी 
पाटनी से इस ग्रंथ के परिध्करण में सहयोग लीजिए ।' कुछ विचार कर फिर बोले---'अच्छा ! यह सामग्री ही 
जोधपुर भिजवा दें ।/ मैंने ऐसा करना हो उजित समझा, सारी सामग्री भ्रविलम्ब जोधपुर भेज दी गई। डॉ. सा. 
ने भी तत्परता से सामग्री का शोधन कर उसे माताजी को लौटा दिया। साथ में पत्र लिखा--- 
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“स्मृतिग्रंथ की सामग्री का यथाबुद्धि संशोधन झ्ौर परिष्कार किया है। शंका-समाधान भ्रधिकार प्रभी 
मेरे पास ही है। शेष सामग्री प्रंषित कर रहा हूं ।' ' 


'पण्डितजी द्वारा मौलिक रूप से लिखित ध्रकालम रण, क्रमबद्धपर्याय, पुण्यतत्व का विवेचन श्रादि ट्रैक्टों 
का सारसंक्षेप ग्रंथ में भ्रा जाए तो भ्रच्छा रहें। उन पर लिखी हुई कोई समीक्षाएँ हों तो ये भी दी जा सकती हैं।' 


“ग्रंथ में कुछ श्रेष्ठ सैडान्तिक लेखों की कमी है। करणानुयोग पर समधथ॑ विद्वानों के कुछ लेख होने 
चाहिए ये। सम्यरशान पर भी लेख तेयार करवाइए| प्रो. एल. सी. जेत से गणित विषय का शोधपरक लेख 
मंगवाइए । स्वयं शास्त्रीजी ( जबाहरलालजी ) दस कररा, पाँच भाव, सप्रतिपक्ष पदार्थ झथवा प्रन्‍्य किसी गंभीर 
विषय पर लेखनी चलावें !' 


उक्त श्राशय का पत्र उन्होंने मुझे भी १-१२-८१ को लिखा । डॉ. सा. ने इसके पूर्व भेरे पत्र के उत्तर में 
मुझे दिनांक ३-४-८० को प्रथम पत्र लिखा था जिसमें झापने मुख्तार सा. पर संक्षिप्त लेख प्रस्तुत करने हेतु भ्रपनी 
स्वीकृति भेजी थी । इससे पूर्व मेरा और झापका पत्राचार का सम्बन्ध भी नही था । 


बस, यहीं से डॉ. सा. मेरे अनन्‍्य सहयोगी बन गए । इस ग्रंथ के सम्पादक के रूप में साहाम्य देने हेतु मेरे 
निवेदन को स्वीकार कर प्ापने अ्रनन्‍्य सहयोग देना झ्रारम्भ किया । भ्रब हम दो हो गये थे भौर प्रेरणा व 
झाशोरवाद भ्रा क. श्री श्रू,तसागरजी महाराज, मुनि वर्धभानसागरजी महाराज भौर झाधिका विशुद्धमती माताजी 
के थे ही । फिर ग्रंथ की गरिमा के संवर्धन के लिए भौर क्या चाहिए था । 


स्मृति ग्रंथ की सामग्री डॉ. सा. की उक्त भावना के भनुरूप संकलित की गई | मैंने करणदशक, भावपंचक 
तथा सप्रतिपक्ष पदार्थ पर लम्बे लेख लिखे। प्रो. एल. सो. जेन सा. ने 'लब्धिसार को गणित थ नेसियता' लेख 
सभिजवाया । पं० विनोदकुमारजी ने 'प्रकालमरण' ट्रैक्ट का सार-संक्षेप लिखा । उक्त संकलनयुक्त स्मृति ग्रंथ की 
सामग्री की भ्रशंसा उदयपुर में शिक्षण शिविर में समागत पं० पन्नालालजी साहित्याचायं, सागर ने भी की परन्तु 
झब तक की करणी का होनहार कुछ भौर ही था । 


तृतोय एवं जरम सोपान : पं० रतनचन्द मल्तार : व्यक्तित्व प्रोर कृतित्व 


पूज्य माताजी के सान्निध्य में 'तिलोयपण्जली' के सम्पादन-प्रकाशन निभित्त जोधपुर से भ्रागत डॉ० पाटनी 
जी से मिलने दि० १६-७-८२ शुक्रवार को मैं उदयपुर गया। वहां पुनरपि ग्रंथ की रूपरेखा के बारे में विचार- 
विमर्श हुप्ला भ्लौर यह विचार सामने झाया कि विद्वानों के लेखों का तो भ्न्यत्र भी उपयोग हो सकता है, परन्तु 
मुख्तार सा० द्वारा विगत दो-तीन दशकों में किये गए शंका-समाधानों का संकलन किया जाए। वे सब इस ग्रंथ 
के अंग बन सके तो बहुत उपयोगी सिद्ध होंगे। यह विचार सबको पसन्द झाया। झा० कल्पश्नी तथा वर्धभानसागर 
जी महाराज भी हमारी विचारणा से सहमत हुए। भ्रब इस ग्रन्थ का नाम 'पं० रतनचन्द मुख्तार : व्यक्तित्व भौर 
कृतित्व' रखना तय हुआ । 
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कार्य का प्रथम एवं मुख्य चरण था प्रकाशित-प्रप्रकाशित शंका-समाधानों को एकत्र करना | तदनुसार 
मैंने अलमेर तथा मजुरा में रखो जैन गजट व जंग सम्देश की फाइलों से सामग्री प्राप्त करने हेतु प्रजमेर के 
सर सेठ भामचन्दजी सोनी तथा पं० अशवकुभारणों शास्त्री से तथा काशी के पं० कंलाशचन्दजी शास्त्री एवं प॑ं० 
खुशालचम्दभी मोराजाला से पत्र व्यवहार किया । सभी ने पत्यन्त सहृदयतापूर्वक स्वीकृति प्रदान को । इसी बीच 
दिनांक २६-१०-८२ को मेरे पूज्य पिता भी मोतीलालजी बक्ताबत प्रसाध्य व्याधि कंसर के कारण प्रसमय में हो 
काल-कबलित हुए अतः कार्य में विलम्ब स्वाभाविक था। 


दिनांक २६-११-८२ को मैं प्रजमेर पहुँचा । गजट कार्यालय में सुरक्षित फाइलों से प्रभ्िप्रत शंका- 
समाधान वाले पत्रों के फोटो स्टेट करवाएं। ऐसे पत्र लगभग ६५० हो गए। प्रपने प्रजमेर प्रवास में मैं सरसेठ 
भागचन्दजी सोनी का प्रतिथि रहा। खाना-पीना भी सब उन्हीं के साथ होता था। मुझ भ्रपरिचित के प्रति 
उनका वह भ्रप्नतिम सत्कार व सौहारद मैं कभी नहीं भूल सकता । वे सच्चे मायने में प्रशस्य श्रावक थे । 


दिनांक २७-१ १-८२ को मैं मथुरा पहुँचा | वहां पं० जौबनलालजी शास्त्री ( वर्तमान में स्याह्वाद महा- 
विद्यालय भ्रटा मन्दिर ललितपुर के उप प्राचाये ) ने मुझे पूरे तन मन से सहयोग दिया । - मैं भ्रापका हृदय से 
प्राभारी हूँ । परन्तु मथुरा में फोटो स्टेट की प्रच्छी और सस्ती सुविधा न होने के कारण मैं 'सन्देश” की अपेक्षित 
फाइलों को भ्रजमेर हो ले भ्राया । झ्जमेर में उन फाइलों से अभिप्नेत १५८ पत्रों के फोटो स्टेट कराकर मैं भीण्डर 
झा गया और वहां से वे फाइलें सुरक्षित रूप से पैक कर रजिस्टर्ड डाक से मथुरा भेज दीं। इस विश्वास के लिये 
में पूरे 'जैन संघ' के कार्यकर्साभों के प्रति तथा विशेषतः पण्डितजी के प्रति सर्देव भाभारी हूँ । 


प्रकाशित सामग्री उपलब्ध करने के बाद अप्रकाशित सामग्री एकन्र की गई । मेरे पास ऐसी प्रचुर सामग्री 
थो । सेठभी अद्री्रसादजो सराबगी, पटना सिटी से भी उनके पास की सामग्री मेंगवा ली गई । पूज्य गुरुवयंश्री से 
विशेष शंका-समाधान करने वाले उनके शिष्य श्री शाम्तिलालजी कणजी, दिल्‍ली के पास भी शंका समाधान की 
विपुल सामग्री थी परन्तु उनसे हुई बातचीत के भनुसार उनके पास वह सुरक्षित नहीं रही । इन व्यक्तिगत संग्रहों 
के साथ ही जैनपत्रों में भी ऐसी सामग्री को मंगवाने हेतु सूचना प्रसारित की गई। परन्तु कोई विशेष सामग्री न 
झा सकी । इस प्रकार एकत्र सारी सामग्री मैंने यथासमय पूज्य माताजी व डॉ० पाटनीजी के सम्मुख रखी । दोनों 
बहुत प्रसन्न हुए | माताजी ने कहा--'काम का मजा अब आएगा । प्रब बनने वाला ग्रंथ सचमुच एक निधि होगा ।! 


संग्रहीत सकल सामग्री का मैंने म्पने स्तर पर वाचन किया । मैं मूल मंटर को सन्दर्भित ग्रन्थों से मिला- 
मिला कर शुद्ध करता जाता था। मिलान के समय मेरे इद्द गिर्द इतने ग्रंथ एकन्र हो जाते थे मानो इनकी दुकान 
लगाई हो। शोध्य स्थल भी सैंकड़ों थे। प्रेस की भी प्रनेक भूलें थी । इस कार्य में मुझे सर्वाधिक श्रम हुआ व 
बहुत समय लगा । 


दिनांक १७-१-८४ को मैं जाबद ( मभ्यसोर ) गया झौर अपने साथ भ्रद्धासुमन का भाग एवं फोटोस्टेट 
की सारी सामग्री लेता गया | इस समय प. पू. आचार्य धर्मसागरजी महाराज का संघ यही था भर पृज्य भ्रा. क. 
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क्री श्र्‌तसागरज़ी महाराज ब प्‌. वर्धभानसागरजी महाराज भी यहीं बिराजते थे । लगभग ७ मास तक ग्रह सामग्री 
खुनिश्वी के साथ रही । पूज्य व्धभानसागरजी महाराज झा. क. श्री के साहिध्य में इसका बाथत करते थे और 
यथास्थान योग्य निर्देश/भगुवेश/मार्म दर्शन भी अंकित करते जाते थे.। फ्ोटोस्टेट के कुछ फ्जो पर दितांकेंत स्‍झा 
पाई थीं भ्रत: पुन: झ्जमेर जाकर इस अपूर्ण कार्य को भी मैंने पूर्ण किया । 


पूज्य वर्धभानसागरजी म० द्वारा देखी जाने के प्रनन्तर यह सामग्री डॉ० पाटनी सा० के पास जोधपुर 
पहुँची । फोटोस्टेट पत्रों में रही भाषा सम्बन्धी भूलों का निराकरण करना, कटिंग व सेटिंग जैसे दुरूह/कष्ट साध्य 
परिश्रम को करते हुए इन ८०० फोटो स्टेट पत्रों में से प्रत्येक पत्र पर स्थित भ्रनेक शंका-समाधानों में से एक-एक 
शंका-समाधान की भ्रलग-प्रलग कटिंग करके, प्रत्येक को एक बड़े आकार के खाली कागज पर चिपकाना तथा 
तीचे शंकाकार का नाम, स्थान, तथा गजट/सन्देश में प्रकाशन को तिथि ब पृष्ठांक अंकित करना; यह सब काम 
डॉक्टर सा० ने बड़ी लगन से निपटाया । इतना ही नहीं, प्रारम्भ में भापने लगभग पचास साठ फोटो स्टेट पत्रों 
की तो स्वयं स्वच्छ सुन्दर भ्रक्षरों में लिखकर भ्रलम से पाण्ड्लिपि भी घबमाई। मेरे अपने शंका-समाधानों तथा 
श्रीमान्‌ बद्री्रसादजी सरावगी आदि से प्राप्त क्षंका समाधान सामप्री को पाण्ड्लिपि भी भापसे ही बनाई । 


उक्त काम करके डॉ० सा० इन्हें मेरे पास भेजते जाते थे। मैं कटिंग-संटिंग के माध्यम से पृथक किए 
सये सुख्यवस्थित शंका-समाधानों को विषयवार विभाजित करता जाता था तथा प्रत्येक पर विषय/उपविषय अंकित 
करता जाता था। अनेक के विषय | शीर्षक तो यथासम्भव डॉ० सा० भी लिख कर भेजते थे | जबसे डॉ० सा० इस 
कार्य में मेरे साथ संलग्न हुए, उन्होंने मुकसे भी अधिक लगन व श्रद्धा से भ्रनवरत जो योग दिया है, उसे शब्दों में 
उतार पाना मेरे लिए सम्भव नही है। वे वस्तुत: कर्मठ कर्ंयोणी हैं । 


मैं व डॉ० सा० दिनांक ७-८-८४ को प्राचार्येश्री के चातुर्मास स्थल सखूणवां पहुंचे । वहां पहुंच कर हमें 
सारी सामग्री सुव्यवस्थित कर प्रेस में देने योग्य करनी थी तथा मुद्रण सम्बन्धी भ्रनेक बातों का निर्णय भी करना 
था । परन्तु सामग्री इतनी विपुल थी कि ५०-१०० पृष्ठ इधर-उधर हो जाएँ तो पता भी नहीं लगे । दुर्भाग्य से 
हुआ भी ऐसा ही । भ्रब भी कुछ सामग्री पुलन्दों में बंधी प्रव्यवस्थित पड़ी रह गई। अप्रत्याशित कार्य शेष रह जाने 
से हमें पुम: २३-११-८५ को वहीं लृणवां जाना पड़ा । अबकी बार चारों ने दिन रात बेठकर वहां विषयोप विषयों 
व अनुयोगों भादि के प्रनुसार सामग्री को विभाजित करके एक सर्वंसम्मत सुव्यवस्थित रूप प्रदान किया । 


ग्रंथप्रकाशन हेतु इस बीच, यथायोग्य द्रव्य, श्रुतप्र मीदातारों से एकत्र होता गया ॥ डॉक्टर सा० ने शभ्ब 
इस सुव्यवस्थित सामग्री का पुतरावलोकन करते हुए योग्य परिष्कार/परिमाजन/साजसज्जा कर शने: शर्नं: थोड़ा- 
थोड़ा मैटर कमल प्रिस्टर्स, मदसगंज-किशनगढ़ को भेजना प्रारम्भ किया । वे समस्त निर्देशों की पालना करते हुए 
इस ग्रंथराज का मुद्रण करते गए भर इसप्रकार लगभग तेरह ब्यों क॑ कठोर श्रम के बाद यह ग्रंथ ब्राज 
सामने प्राया है ! 
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विशेष यह है कि मैं तो काम से जल्दी ही छुट्टी पा गया परम्तु डॉ० सा० तो हर १५-२० दिनों में थोड़ी- 
थोड़ी सामग्नी सुसज्जित कर भ्रद्चांवधि प्रस में भेजते रहे हैं भर्थात्‌ वे तो भ्राज तक कार्य-निरत रहे हैं। इतना ही 
नहीं, विषय सूची, शंकाकार सूची, समाधानों में प्रयुक्त ग्रंथों की सूचि भ्रादि भी डॉ० सा० ने ही विशेष परिश्रम- 
पूर्बंक तैयार की है। डॉ० सा० जोधपुर विश्वविद्यालय में हिस्दी के एसोशिएट प्रोफेसर हैं, साथ ही शोधनिर्देशक 
भी हैं। भापके पूज्य पिताक्षी पण्डित महेन्द्रकुमारजी पाटनी शास्त्री-काव्यतीर्थ थे जो बाद में पूज्य १०८ भ्रा० क० 
श्रुतसागरजी महाराज से श्रीमहावीरजी में दीक्षित होकर मुनि समतासागरजी हुए थे। डॉ० सा० भी ज्ञान व त्याग 
दोनों में विशिष्ट हैं । 


यदि डा० सा० का सहयोग न मिलता तो मैं ग्रंथ को इतने परिध्कृत व परिवर्धित स्वरूप में प्रापके 
समक्ष नहीं रख पाता । इस अमृतमन्थन का हेतुभूत परिश्रम सर्वस्व झापका ही है। भाप दीर्घायुष्क व स्वस्थ रहें 
ताकि जिनवाणी की भ्रनवरत सेवा करते रह सकें । इस ग्रंथ के लिए डॉ० सा० जैसे कुशल एवं भनुभवी सम्पादक 
को भपने साथ पाकर मैं तो गौरवाम्वित हुभा ही हूँ, ग्रंथ में भी चार चांद लगे हैं । 


ग्रंथ के १रिवर्तित स्वरूप के कारण जिन विद्वानों से आग्रहपूर्वंक लेख मंगवाने के बावजूद भी हम उन्हें 
ग्रंथ में प्रकाशित नहीं कर सके हैं, उनसे हम सम्पादक द्य सविनय क्षमा याचना करते हैं । 


पूर्व में प्रकाशित-प्रवरशित त्यागियों एवं महानुभावों के अतिरिक्त भी जिन-जिन विद्वानों, त्यागियों एवं 
भ्रन्‍्य सज्जनों ने इस ग्रंथ के लिए प्रत्यक्ष-प्रप्रत्यक्ष रूप में जो भी सहयोग दिया है उनके प्रति हम दोनों मैं एवं मेरे 
सहयोगी डॉ० पाटनीजी श्रद्धावनत होकर भ्रत्यन्त कृतज्ञता ज्ञापित करते हैं । 


प्रंथ प्रकाशन हेतु द्रब्य प्रदान करने वाले समस्त दातारों के प्रति हम हृदय से धन्यवाद श्रपित करते हैं । 


श्रीमान्‌ पाँचूलालजी जेन ( मालिक, कमल प्रिंट्स, मदनगंज--किशनगढ़ ) एवं सभी प्रेस कर्मचारियों के 
भी हम हृदय से भाभारी हैं जिन्होंने इस कष्ट साध्य/श्रम साध्य काम को सुन्दर रीत्या सम्पन्न कर ग्रंथ को प्राकर्षक 
रूप प्रदान किया है। 


झलं विज्ेषु ! भद्ठ भूयात्‌ । चिरण्जीयात्‌ जिनशासनम्‌ । 


१-१-८९ जिनीत : 
साटडिया बाजार, गिरिवर पोल अवलुरणाल मोतीलाल बकतावत 
सौष्डर ( उदयपुर ) सम्पादक 


श्राद्य वक्तव्य (२) 


पं० सतनचम्द मुख्तार : व्यक्तिस्थ ओर कृतित्व' ग्रंथ भाषके हाथों में सौंपते हुए भाज हमें अ्रपार प्रस्नता 
है । पर साथ ही इस बात का खेद भी है कि जो काम हमें बहुत पहले सम्पन्न कर लेना ध्ाहिए था, वह इतने 
विलम्ब से हो रहा है। न तो श्राज वह प्रभिनन्दनीय विभूति--पब्डित रतनचन्द पुछ्तार--ही हमारे बीच हैं भोर 
न इस ग्रंथ के लिए हमारा मार्गद्शन कर हमें भाशीष देने वाले परम पूज्य आचार्य कल्प शी अुतसागरजी 
महाराज ही । प्रादरणीय विद्वदृवय्यं पं० जवाहरलालजी सिद्धान्त शास्त्री ने विस्तार से प्रस्तुत ग्रंथ की उदभ।वना 
का समग्र इतिहास भपने वक्तव्य में लिपिबद्ध किया है। वस्तुतः सामग्री इतनी प्रचुर थी भ्रौर कार्थ इतना दुष्कर 
लग रहा था कि कोई सही अनुमान बन ही नहीं पाया; ग्रन्थ का कलेबर बढ़ता ही चला गया झ्ौर साथ-साथ 
प्रन्य सभी सम्बद्ध काय॑ भी, भ्रत: विलम्ब होता ही गया | 


मुझे स्वर्गीय पष्डित रतनचम्दजी मुख्तार के साथ 'त्रिलोकसार' के सम्पादन का सौभाग्य प्राप्त हुआ था 
और तभी उनके सान्निध्य का सुअवसर भी सुलभ हुआ था। मुख्तार सा० सीधे, सरल, सच्चे श्रावक थे । सीमित 
परिग्रह, सीमित प्रावश्यकताएँ, मित भाषण परन्तु शञानाजंन की भ्रसीम ललक औौर श्रजित ज्ञान के मुक्त वितरण 
की भ्रदूभुत भावना उस श्रुतसाधक के व्यक्तित्व को भ्रदृभुत रूप प्रदान करती थीं। वृद्धावस्था में भी, प्रस्वस्थ होने 
पर भी उन्हें प्रतिदिन ८-८५, १०-१० घण्टे से कम के स्वाध्याय में सन्‍्तोष नहीं होता था। जो कुछ भ्रजित करते थे, 
उसे पचाकर सरल शब्दों में सबके लिये प्रस्तुत करना उनकी भश्रद्धितीय विशेषता थी । क्लिष्ट से क्लिप्ट विधय को 
भी वे इतनो सरलता से समभाते थे कि बात शीघ्र समभ में श्रा जाती । 'शंका-समाधान” में भी उनकी यही शैली 
रही है। चाहे किसी प्रनुयोग से सम्बन्धित शंका हो, पहले वे नपे तुले शब्दों में बड़ी सुबोध शैली में उसका 
समाधान करते हैं और फिर उसके लिये आगम ग्रन्थों से उस विषय के प्रमाण जुटाते हैं। किसी पर प्राक्षेप|कटाक्ष 
करना कभी उनका लक्ष्य नहीं रहा । कटुभाषा का उन्होंने कभी प्रयोग नहीं किया परन्तु गलत समझ और गलत 
विवेचना का सप्रमाण खण्डन करने में भी वे सरस्वती के वरदपुत्र कभी नहीं हिंचके । इस काल में उन जैसा 
व्यक्तित्व कोई दूसरा नहीं दीखता । जैन गजट ओर जेन सन्देश में 'शंका-समाधान' के रुप में अपने जीवन काल में 
जिस ज्ञान का वितरण उन्होंने किया था, प्रस्तुत प्रत्थ उसी का पुनवितरण आज भी ओर आने थाली पीढ़ियों को 
भी करता रहे यही इस महान विशालकाय प्रकाशन का प्रयोजन है। पृज्य पण्डितजी के जीवन-काल में जो शंका 
समाधान “जन गजट' कार्यालय को भेजे जा चुके ये, वे उनके स्वगंस्थ होने के बाद भी कुछ काल तक छपते रहे । 
वे भी इस संग्रह में हैं । 


ग्रग्थ दो जिल्दों में है। कुल पृष्ठ संख्या है १५२८ । प्रथम जिल्द की पृष्ठ संख्या है १२५७२ । इसमें 
प्रारम्भ में १२ प्रष्ठों में पूज्य -स्वर्गीय पण्डितजी की सक्षिप्त जीवन झांकी है जिसे उन्हीं के प्रन्यतम शिव्य पं० 
जवाहरलालजी सिद्धान्त शास्त्री ने लिखा है। फिर ८ पृढ्ठों में श्रार्ट पेपर पर पूज्य पण्डितजी के जीवन की छाया 
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छवियाँ हैं। १३ से ७५ पृष्ठ तक त्यागियों, विद्वानों, श्रीमानों प्रौर स्वाध्यायप्र मियों के भ्राणीव॑चन, श्रद्धाउजलि 
भ्रौर संस्मरण आदि संकलित हैं। प्रनन्तर ग्रन्थ के प्राण स्वरूप हैं विविध अनुयोगों से सम्बन्धित शंकाप्रों के 
प्रमाणपुष्ट समाधान । पृष्ठ ७६ से ९९ तक भश्रथमानुयोग से सम्बन्धित ४५ शंकाओं के समाधान संकलित हैं । 
१०० से ६१९ यानी कुल ५२० पृष्ठों भें करणानुयोग से सम्बन्धित ८६९ शंकाझों के समाधान हैं। स्वर्गीय पण्डित 
जी वर्तमान जन जगत्‌ में करणानुयोग के भ्रप्नतिम विद्वान्‌ थे। पृष्ठ संख्या ६२० से ८७२ तक चरणानुयोग सम्बन्धी 
२३१ शंकाप्नों का समाधान हुमा है । 


दूसरी जिल्द में द्रव्यानुयोग विषयक ४०१ शंकाएँ ८७३ से १२४६ यानी ३८४ पृष्ठों में संकलित हैं । 
प्रनन्तर जैन न्याय-प्रनेकान्त और स्याद्वाद, उपादान भ्रौर निमित्त, कारणकारय व्यवस्था, नय-निक्षेप, अर्थ एवं 
परिभाषा एवं विविध शीष॑कों के अन्तर्गत लगभग २०० पृष्ठों की सामग्री (पृ०सं० १२५७ से १४५६ तक ) 
१७० शंका-समाधान के माध्यम से संकलित की गई है भ्रौर भ्रन्त में स्व० पं० जी के स्वतन्त्र ट्रैंक्ट 'पृष्य का 
विवेचन” को तदविषयक शंका-समाधानों से संयुक्त कर पृ० सं० १४४७ से १५१२ तक मुद्रित किया गया है। अंत 
में, परिशिष्ट में भ्राधारग्रन्थ सूची, शंकाकारों की सूची श्रौर भ्रथंसहयोगियों की सूची मुद्रित की गई है। इस 
जिल्द की कुल प्ृ० संख्या ४ + ६५६5०६६० है। 


सारी सामग्री के सम्पादन में सम्पादकों ने श्रपनी बुद्धधनुसार पूरी सावधानी रखी है। एक ही/एक सी 
शंका भिन्न-भिन्न वर्षों में पूछी गई है। इस पुनरावृत्ति से बचने का पूरा प्रयास हमने किया है तथापि जहां जरा 
भी दृष्टिकोण की भिन्नता दिखाई दी है भौर पुनरावृत्ति औचित्यपूर्ण प्रतीत हुई है, वे शंकाएँ भौर उनके प्रमाण 
हटाए नहीं गये हैं । पिष्टपेषण से बचने का पूरा ध्यान रखा गया है। उद्धरणों के ग्रन्थों के सन्दर्भ सही-सही 
दिये गये हैं। बार-बार एक ही उद्धरण प्रमाण स्वरूप आने पर सम्पादन में उसे हटाया भी है। शंकाझों का 
अनुयोग या विपषयानुसार जो वर्गीकरण सम्पादकद्दय ने किया है, उससे पाठकों का मतभेद हो सकता है । 


१७०० से भी भ्रधिक शंकाओं की सूची बनाना भी एक जटिल समस्या थी। प्रत्येक शंका को सूची में 
सम्मिलित करना अव्यावहारिक था क्‍योंकि तब लगभग ५०-६० पृष्ठों में सूची बन पाती झौर विषय को खोजना 
भौर भी मुश्किल हो जाता भ्नतः विद्वानों से परामर्श कर संक्षिप्त सी विषय सूची तेंयार की गई है झौर विशेष 
शीर्षक के प्नन्तगंत तद॒विषयक शंकाभों को एकत्र रखा गया है। सूची में यह निर्दिष्ट कर दिया गया है कि किस 
विषय से सम्बन्धित कितनी शंकाएँ संकलित हुई हैं । 


पूज्य पण्डितजी ने एक दो शब्दों झ्ौर एक पक्ति में भी शंका का समाधान कर दिया है तो किसी-किसी 
शंका का समाधान ८-१० पृष्ठों में भी हुआ है । पूज्य पण्डितजी कृत समाधानों से विद्वानों का मतवेभिन्‍्य सम्भव 
है परन्तु इतना प्रवश्य हैँ कि जो कुछ मुख्तार सा० ने समाधान में लिखा है वह प्रमाणों से पृष्ट है। जहाँ प्रमाण 
नहीं मिल सका है पण्डितजी ने स्पष्ट लिख दिया है कि “इस विषय में मुझे प्रागम प्रमाण नहीं मिला, विद्वज्जन 
इस पर विचार करें ।” भ्रतः समाधानकर्ता की नीयत पर शक करने की कोई गुडजाइश नहीं है। बिना किसी 
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लाग-लपेट भौर पक्षव्यामोह के पष्डितजी की लेखनी प्रवाहित हुई है । समाधानों की भिन्नता के कतिपय उदाहरश 
इस प्रकार हैं-- 


(१) ग्रंथ के पृष्ठ ७७ पर 'भ्रनन्तवोय मुनि का केवलज्ञान के बाद ५०० धनुष ऊध्यंगमन” लिखा है। 
परन्तु ईसा की सातवीं शताब्दी के भन्त में उत्पन्न प्पने युग के महान्‌ तपस्बी भावायं जटासिहनन्दि ने 'वरांगचरित' 
में बरदत्त केवली का शिलातल पर बंठना लिखा है-- 


तस्थागुशिष्यो वरदसभनामा सदृहृष्टिविशानतप: प्रभावात्‌ । 
कर्माणि चत्वारि पुरातमानि विभिश्व केवल्यममतुल्यमापत्‌ ॥२॥ 
भा है श् 
तस्येकदेशे रमणोयरूपे शिलातले जस्तुविवजते बल । 
दयापर॑र्दान्‍तमवेन्द्रि याश्वै: सहोपविष्टो सुनिन्तिः मुनीयाः ॥॥६॥॥ 
--व. च॑ं. पृ. २६-२७ सं. ए. एन. उपाध्ये 


भ्र्थात्‌ केवलशान उत्पन्न होने के बाद भी केवली का स्पष्टत: शिलातल पर बैठना लिखा है। फिर उसी 
शिलातल पर बंठे वरदत्तकेवली ने (राजा के प्रश्न के आधार पर ) धर्मोपदेश देना प्रारम्भ किया 
( श्लोक ४४ का भाव ) | 


(२) पृष्ठ ५०६ पर पं० जवाहरलालजो जैन की शंका के समाधान के दूसरे भ्रनुच्छेद में लिखा है कि 
“यदि शैलरूप स्पर्धक का भनुभाग धट कर भरस्थिरूप हो जाय तो उसके द्रव्य को ऊपर या नीचे के निषेक में जाने 
की आवश्यकता नहीं है ।' इसका सीधा भ्रभिप्राय यह होता है कि भ्रनुभाम अपकर्षण में स्थिति भ्रपकर्षश की 
आवश्यकता नहीं होती । 

इस सम्बन्ध में पं० जवाहरलालजी ने सूचित किया है कि “जयघवला पुस्तक १४ पृष्ठ ३११ पर इससे 
भिन्न लिखा है--'सब्बे लेव अशुभागा ट्विविदुवारेण ओकड्डिण्जंति! भ्र्थात्‌ सभी प्रनुभाग स्थिति द्वारा प्रभफर्षित 
होते हैं। ऐसा भासित होता है कि पुस्तक १४ का यह कथन स्थूलत:ः है क्‍योंकि कुल १४८ कर्म श्रकृतियों में से 
पाप प्रक्षतियाँ ही भ्रधिक होती हैं । पाप प्रकृतियों की स्थिति तथा भ्रनुभाग दोनों प्रशुभ ही होते हैं। ( गो० क० 
गाया १५४, १६३ ) भतः पाप प्रकृतियों के अनुभाग के अपकर्षण के समय स्थिति श्रपक्षण भी होगा ही; प्रतः 
स्थिति प्रपकर्षश से भ्रनुभाग भ्रपकर्षण होता है, यह कथन बन जाएगा। मात्र प्रल्पसंख्यक पुष्यप्रकृतियों में यह 
विशेषता है कि जब संक्लेश भाव होता है तब उन पुष्य भ्रक्ृतियों में स्थिति का तो उस्कर्षण होगा परन्तु प्रनुभाग 
का अपकर्षण होगा और विशुद्ध परिणाम के समय स्थिति का तो अपकर्षश होगा पर अनुभाग उत्कधित होगा । 
क्यों कि तीन भायु को छोड़कर सभी पृथ्य-प्रकृतियों की स्थिति भ्रशुभ है भौर भ्रनुभाग शुभ है भ्रतः विश्वुद्ध परिणामों 
से वृष्य प्रकृतियों में अनुभाग अपकर्षश न होकर मात्र स्थिति भ्रपकर्षण होता है। इसके विपरीत संक्लेश के समय 
स्थिति उत्कर्षश व अनुभाग भपकर्षण होता है। भ्रतः पुण्य प्रकृतियों में स्थिति प्रपकर्षण व प्रनुभाग ध्पकर्षण, 
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दोनों साथ-साथ नहीं हो सकते क्योंकि ये भिन्न-भिन्न परिणाम साध्य हैं। प्ररन्तु अशुभ अकृृतियों में विशुद्धि से 
स्थिति व झनुभाग दोनों भ्रपकर्षण को प्राप्त होते हैं तथा इसके विपरीत संक्लेश से दोनों ही युगपत््‌ उत्क्षण को 
प्राप्त होते हैं ( दोनों ही प्रशुभ होने से ) । श्नतः उक्त पुस्तक १४ का कथन प्रशुभ प्रकृतियों को लक्ष्यगत रख कर 
ही किया है अन्यथा शुभ प्रकृतियों पर यह कथन लागू नहीं होता । ऐसा हमारा चिन्तन है श्रागमश् सत्य व 
प्रनुकुल लगे तो ही ग्रहण करें भौर हमें भ्रक्ष जानकर क्षमा करें ।”” 


(३) पृष्ठ १५४ पर अ० पश्चालालजी की शंका के समाधान में लिखा है कि कृष्ण की भ्रकाल मृत्यु नहीं 
हुई। परन्तु राजबातिक २।५३॥।६ में लिखा है कि ““अन्तस्य चक्रधरस्य ब्रह्मदत्तस्थ वासुदेवस्य च कुष्तास्य प्रन्येषां 
च तादुशानां बाह्यनिमित्तवशादायुरपरव॑ तदर्शनातु” भ्र्थात्‌ भ्रन्तिम चक्रवर्ती ब्रह्मदत्त और नारायण कृष्ण तथा झौर 
ऐसे पुरुषों की भायु बाह्य कारणवश प्रपवर्तन (चात) को प्राप्त हुई देखी जाती है [ प्रत: इससे ऐसा भासित होता 
है कि पूर्व में कृष्ण भौर ब्रह्मदत्त ने भ्रायुबन्ध नहीं किया था ] । 


(४) पृष्ठ १३६३ पर मुद्रित शंका-समाधान के विषय में इतना निवेदन करना है कि न्यायाचार्य पण्डित 
दरबारीलालजी कोठिया का भी यही पवित्र झ्रभिप्राय था कि दुनियां के सभी एकान्त ( भ्र्थात्‌ कर्थंचित्‌ को साथ 
लिए हुए एकान्त ) मिलकर भनेकान्त को जन्म देते हैं ।१ शंकाकार को शंका का मुख्तार सा० ने श्रपनी शैली में 
समाधान किया है, परन्तु इससे कोई यह न समझे कि कोठियाजी का मत विपरीत है। 


ग्रंथ में श्ंकाका रों के प्रश्न/शंकाएं कहीं कहीं उपालम्भात्मक एवं दोषान्वेषण परक भी देखने को मिर्ेंगे 
परन्तु इससे पाठक किसी विद्वान्‌ पर भ्राक्षेप न समझे । शंकाकार तो शभ्रपनी समझ के भ्रनुसार ही लेखादि का 
प्रशिप्राय समक कर लेखक के मूलहाद को नहीं पकड़ते हुए उपरि-उपरि तौर से शंकाएँ कर लेते हैं । 


ग्रंथ में पौने दो सौ (१७५) शंकाकारों की शंकाओं का संकलन है, जिनकी प्रकारादि क्रम से सूची 
दूसरी जिल्द के परिशिष्ट भाग में दी गई है। समाधाता पं० रतनचन्दजी मुख्तार भी ग्रंथ के पृ० संख्या ४७० भौर 
६७६ पर स्वयं शंकाकार बने हैं भौर उनकी शंकाशोों का समाधान पृज्य क्षुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी महाराज 
ने किया है। 
शाभार 


'वं० रतनचम्द मुख्तार : व्यक्तित्व और हतित्व” जंसे वृहदाकार ग्रन्थ को प्रकाशन योजना को मूतंरूप 
प्रदान करने में हमें भ्रनेक महानुभावों का प्रचुर प्रोत्साहन एवं सौहादंपूर्ण सहयोग मिला है। यहाँ उन सबका 
कृतशतापूर्वक स्मरण करना हमारा नेतिक दायित्व है। 





१. "यहाँ यह ध्यान रहे कि सापेक्ष मिथ्यादर्शनों ( एकान्तों ) के समूह को भव्र कहा है, निरपेक्ष मिथ्यादर्शनों 
( एकास्तों ) के समूह को नहीं । 
--अ्रमुख जैन न्यायग्रंथकार भौर उनके न्याय ग्रंथ : पृ. ५ : लेखक द. ला. कोठिया 
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स्व प्रथम स्थ० पष्डित रतनचत्दशी मुख्तार को प्रतिभा और क्षमता का शबिनय सादर पुण्य स्मरण 
करता हूं और उस पुनीत आत्मा के प्रति भ्पने भ्रद्धासुमन समर्पित करता हूँ । 


' मैं परम पूज्य (स्व.) आचार्य कल्प १०८ थ्री श्‌ ततागरजी महाराज के पावन चरणों में प्रपनी विनम्र 
श्रद्धाञ्जलि प्रपित करता हूं । भाषके ध्राशीवंचन ही स्दव हमारे प्रेरणास्रोत रहें हैं। खेद है कि भ्रापके संरक्षण 
एवं मार्गदर्शन में प्रणीत यह ग्रंथ हम भापके जीवनकाल में प्रकाशित नहीं कर पाए। श्रापका असीम भ्रनुग्रह ही 
हमारा सम्बल रहा है। आधषेमार्ग एवं श्रूत संरक्षण की आपको महती चिन्ता थी। लूशावां में मई १९८८ में आपने 
यमसल्लेखना धारण कर इस युग में जेन ज्ञासन की भ्रदुभुत प्रभावना की है। उस परम पुनीत झात्मा को 
शत-शत्त नमन्त । 


पूज्य १०८ भी बर्धभानसागरजी महाराज का भी मैं प्रतिशय क्तज्ञ हें जिनका वात्सल्यपूर्ण वरद हस्त 
सदेव मुझ पर बना है। इस ग्रन्थ के सम्बन्ध में उत्पन्न होने वाली सभी बाधाओं का भ्ापने शीघ्रतया परिहार कर 
हमें निश्चिन्त किया है। प्रार्षमागगंपोषक इस निस्पृह श्रात्मा के पुनीत चरणों में भ्रपना नमोस्तु निवेदन करते हुए 
इनके दीचे स्वस्थ एवं यशस्वी जीयन की कामना करता हूँ । 


पृल्य आपिका १०५४ भी बिशुद्धमती साताजी का मैं चिरकृतश हूं जिन्होंने मुझ पर अनुकम्पा कर इस 
ग्रन्य की प्रकाशन योजना में मुझे सम्मिलित किया। त्रिलोकसार, सिद्धान्तसार दीपक भौर तिलोयपण्णत्ती जैसे 
भमहान्‌ ग्रन्थों को टीकाकरत्री माताजी प्रहनिश श्रूताराधना में संलग्त रहती हैं। मैं यही कामना करता हूँ कि 
प्रापकी श्र तसेवा भ्रबाधगति से चलती रहे । पूज्य भ्रायिकाश्री के चरणों में शतश: वन्दामि । 


अआभारी हूँ, भनन्यगुरुभक्त भ्रादर्श शिष्य पष्डित जबाहरलालजी लेन सिद्धाग्त शास्त्री का, जिन्हें इस 
विशाल 'कृतित्व” को प्रकाश में लाने का सम्पूर्ण श्रंय है। झापने मुझ सर्वेथा भ्रपरिचित अल्पश्त् को अंगीकार 
कर प्रपने साथ काम करने का सुभ्रवसर दिया, एतदर्थ मैं श्रापका चिर कुतश हूं । पं० जवाहरलालजी स्वर्गीय 
पण्डित रतनचम्दजी मुख्तार के प्रधान शिष्य हैं भौर सम्प्रति जन जगत में करणानुयोग के अप्रतिम विद्वान्‌ । मुझे 
लगता है मुख्तार सा. की तरह भाप भी पूर्वभव के संस्कारी विह्वान्‌ हैं क्योंकि इतनी कम भायु में श्रापने धवला, 
जयधवला, महाघवल एवं सम्पूर्ण भ्रन्य जेन वाइ मय का झालोड़न कर लिया है भ्ौर करणानुयोग का विषय भ्रापके 
स्मृति कोष में सतत्‌ विद्यमान है। आप भी मुख्तार सा० की तरह प्रमाण देते. हुए धबल पुस्तकों की पृष्ठ श्रौर 
पंक्ति संदया तक मौखिक बता देते हैं। भ्रापकी शंका-समाधान शैली मुख्तार सा० की ही तरह की है। 'बहज्जिनो- 
पदेश' प्रापका इसी शैली का प्रद्वितीय ग्रन्थ है। श्रापकी प्रन्य प्रकाशित मौलिक कृतियाँ हैं--करशदशक, भाव- 
पड्चक, कर्माष्टक, प्राधुनिक साधु, पद्मप्रभ सतवन । इसके झलावा अन्य सम्पादित इृतियाँ भी हैं। मुख्तार सा० की 
भाँति प्रॉप भी प्रतिवर्ष मुनिसंघों में जाकर झ्रागम ग्रन्थों की वाचना एयें तरिविषयक चर्चा में प्रमुख भूमिका निभाते 
हैं। भ्रापको सच्चे भ्र्थों में मुख्तार सा. का उत्तराधिकारी हो कहें तो कोई भ्रतिशयोक्ति नहीं। यों श्री जबाहरलाल 
जी प्रात्मयोपन प्रवृत्ति के सरलमना, तत्त्वशानी, भवभीर युवा पष्डित हैं। गत दो तीन क्यों से आपका स्वास्थ्य 
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प्रनुकुल नहीं रहता और पाँखों से भी विशेष काम नहीं हो पाता-यही हम सबके लिए चिन्ता का विषय है; 
उपचार भी चलता है परम्तु सल्तोवजनक व्यवस्था अभी तक नहीं बन पाई है। मैं श्रादरणीय पष्डिलजी के स्वस्थ 
एवं दीर्घ जीवन की कामना करता हूँ भौर उनके प्रति भ्रपनी कृतश्ता शापित करता हुआ उनसे भ्रपनी भूलों के 
लिये क्षमा यात्रना करता हूँ । मुझे सन्‍्तोष इसी बात का है कि मैं उनके चिर प्रभिलषित स्वप्न को साकार करने 
में यरिकिचित्‌ सहायक बन सका हूँ । इस प्रनुग्रह के लिए उन्हें कोटि-कोटि धन्यवाद अपित करता हूँ । 


हमारे भनुरोध पर प्रंथ के मुद्रित फर्मों का भ्रवलोकन कर जिन विद्वानों ने ग्रंथ के सम्बन्ध मे ग्रपने 
पभिमत भिजवाएँ हैं, हम उन सबके हृदय से प्राभारी हैं । 


आभारी हूँ डॉ० पब्डित पशन्नालालजी साहित्याचार्य का जिन्होंने हमें समय समय पर सहष सक्रिय सदु- 
परामआओं देकर हमारे कार्य को सरल बनाया। पादरणीय पण्डितजी के स्वस्थ दीर्ध जीवन की कामना करता हूँ । 


पं० प्यारेशालजी कोटड़िया तथा पं० पन्चालालजी भोंराबत ( उदयपुर ) का मैं हृदय से ब्राभारी हूं । 
आपने प्रस्तुत ग्रस्थ की निर्माणाबधि में जब जब भी जिस किसी मूल ग्रंथ की आवश्यकता पी, सूचना प्राप्त होने 
पर उसे तत्काल भिजवाया । दोनों महानुभावों के निजी संग्रह में सहस्नाधिक मूल ग्रन्थ विद्यमान हैं, उनमें से कई 
दुलंभ हैं। दोनों श्रुत सेवी स्वस्थ रहें व दीघंजीबी हों, यही कामना करता हूँ । श्री घुलजी/डालचन्दजी वोरा 
जचावण्ड के हम आभारी हैं जिनसे हमें सदा भ्रपेक्षित योग मिला है । 


देवशास्त्रगुरुभक्त सुश्ावक भी निरज्जमलाल श्तनलालजी बेनाड़ा, बैनाडा उद्योग, आगर से मेरा परिचय 
भीण्डर में ही कल्पद्रमविधान की अवधि में हुआ । उस समय मैं पं० जवाहरलालजी के घर पर ही ठहरा हुप्ला था । 
प्राप बहां पधारे भौर धापने बिना हमारी प्रेरणा के ही भ्रागे होकर यह भावना व्यक्त की कि मैं श्र्‌ तसेवा में भ्राप 
द्वारा सम्पाद्यमान “मुख्तार ग्रन्थ! में कुछ भ्रथंसहयोंग करना चाहता हूँ, भाज्ञा दीजिए | हमारी मूक स्वीकृति पर 
प्रापने तत्क्षण इस ग्रंथ के लिये इककीस हजार रुपये दान राशि देकर अझनुकरणीय उदाहरण प्रस्तुत किया है। 
एतदर्थ श्रुतसेवी बैनाड़ाजी को कोटिश: धन्यवाद । ऐसे श्र्‌तसेवी उदारमना पुरुष उभयविध लक्ष्मी से सदा बधंमान 
हों, यही शुभेच्छा है । 

अवंश्रहयोगियों को विस्तृत सूची दूसरी जिल्द के परिशिष्ट खण्ड में प्रकाशित की गई है। मैं सभी द्रब्य- 
दातारों का हादिक प्रभिनन्‍्दन करता हूँ और उनके इस सहयोग के लिए उन्हें कोटि-कोटि धन्यवाद 
प्रपित करता हूँ । 


सभी शंकाकारों के प्रति भी मैं हादिक कृतज्ञता व्यक्त करता हें झौर कामना करता हें कि उनको 
स्वाध्याय रुचि दिनानुदिन बृद्धिलत हो। शंकाकारों में सभी वर्गों-मुनि, क्षुल्लक, बह्याचारी, पष्डित, प्रोफेसर, 
सामान्य पाठक, स्त्री, पुरुष, तरुण झ्ादि सभी का समुचित प्रतिनिधित्व है। सभी शंकाकारों-लगभग १७४५ की 
प्रकारादि क्रम से नाम सूची दूसरी जिल्द के परिक्षिष्ट में प्रकाशित की गई है। उनके नाम के सम्मुख ग्रंथ की 
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पृ'्ठ संध्या है जिस पर उनके द्वारा प्र षित शंका का पब्डितजी द्वारा कृत समाधान है। तीन विश्विष्ट श्ंकाकारों 
का यहां स्मरश कर मैं उनका हादिक अभिनम्दन करता हूं जिनकी चतु: झ्नयोव सम्बन्धी शंकाएँ सम्पूर्ण प्रस्थ में 
भ्रथ से इति तक विकोशर् हैं। वे हैं-- 


१. सर्थ श्री रतनलालजी जैन, एम. कॉम, पंकज टेश्सटाइल्स मेरठ सिटी | भापने पृष्कल भ्र्थंभहयोग भी 
किया भौर समय-समय पर आपसे प्रन्य सहयोग भी प्राप्त हुआ्ना, एतदर्थ श्राप विशेष धन्यवाद के पात्र हैं । 


२: पं० जबाहरलालजी जैन, सिद्धान्त शास्त्री, भीष्डर ( प्रस्तुत प्रग्थ के सम्थादक ) 
३. भी रोशनलालजी ज॑त मित्तल, मेड़ता सिटो 


नाम साम्य के कारण या गजट/संदेश में प्रकाशित श्रपूर्ण सूचना के कारण, सम्भव है कतिपय शांकाएँ 
इधर-उधर जुड़ गई हों, उसके लिए मैं सृधी शंकाकारों से क्षमायाचना करता हूँ । 


इस विशालकाय ग्रंथ को मुद्रित करने वाले लीमान्‌ पाँचलालजी जेल, कमल प्रिम्ट्स, मदकबंज-फिशनभढ़ 
को हार्दिक धन्यवाद भ्रपित करता हूँ जिन्होंने बड़े धर्म से इस जटिल कार्य को सम्पन्न किया। यद्यपि अ्रंथ प्रकाशन 
में विलम्ब हुआ है परस्‍्तु ग्रन्थ का मुद्रण स्वच्छ भौर शुद्ध हुआा है इसके लिए सभी प्रेस करमंचारी धन्यवाद 
के पात्र हैं । 

वस्तुत: झपने वर्तमान रूप में 'पं० रतनचन्द मुख्तार : व्यक्तित्व ओर कृतित्थ' ग्रन्थ की जो कुछ उपलब्धि 
है, यह सब इन्हीं भ्रमशील धर्म निष्ठ पुष्यात्माभ्रों की है। मैं हृदय से सबका प्रनुग्रहीत हूं । सम्पादन-प्रकाशन में रही 
कमियों एवं भूलों के लिये सुधीगुणग्राही विद्वानों से सविनय क्षमायाचना करता हूँ । 


वसन्‍्त पंचमी १०-२-८९ विनीत : 
श्री पाश्वंनाथ जैन मंदिर डॉ० चेतनप्रकाश पाठभी 
शास्त्रीनगर, जोधपुर सम्पादक 
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पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : व्यक्तित्व और क्तित्व-१ 


(मत श्रनुक्तम मत 


_१++ग्यपरटका- चे-गफककडजाएफ-, 


व्यस्तित्य एवं छाथा छवियाँ 


पंं० रतनचन्द जैन मुख्तार : जीवन क्रम 
पं० जी की विविध छाया छवियाँ 


पं० जवाहरलाल जैन सि० शास्त्री 


आशोषेंचन, मंगलकामना, भ्रद्धाउजलि और संस्मरण 


सिद्धान्तभागुणी स्थ. रत्नचन्द्र : 

मंगल भावना 

प्रभीक्षकशानोपयोगी 

अस्तध्वंनि 

स्वदेशे पूृज्यते राजा, विद्वान सबंत्र पूज्यते 
पण्डितरत्न 


महोपकारी मुख्तारजी 
समतायुक्त विद्कत्ता 

मंगल कामना 

जिनवाणी को चिरस्मरणीय सेवा 
सरस्वती के उपासक ४ बाबूजी 
स्वाध्याय ही परम तप है 
स्पादाद शासन के समर्थ प्रहरी 
मूक विद्याव्यासंगी 

लघुकाय झौर अगाधघज्ञान 

प्रे रणास्पद व्यक्तित्व 
मुख्तारजी की जैन शासन सेवा 
साधना रत महाविद्वान्‌ 
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पू. मुनि १०८ श्री वधम्ानसागरजी महाराज 
पू. १०४ भ्राथिका श्री जिनमतीजी 
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पू. १०५ श्रायिका श्री भ्रादिमतीजी 


पू. १०५ (स्व.) क्षुललक श्री सिद्धसागरजी 
मौजमाबाद 


पू. १०५ (स्व.) क्षुल्लक योगीन्द्रसागरजी 
पू. जिनेन्द्रवर्री 

ब्र. लाडमलजी दशमप्रतिमाधारी 

श्र. धर्मचन्द्र जैन शास्त्री ज्योतिषाचार्य 
(स्व.) ब्र. सुरेन्द्रनाथ जैन, ईसरी बाजार 
ब्. ष॑. विद्याकुमार सेठी न्यायकाथ्यतीर्थे 
ब्र. पं. सुमेरचर्द्र दिवाकर शास्त्री न्यायतीर्थ 
ब्र, कपिल कोटड़िया, हिम्मतनगर 

पं. राजकुमार शास्त्री, निवाई 

पं. बंशीघर शास्त्री ब्याकरणाथायं, बीना 
(स्व.) श्री ध्गरचन्द नाहटा, बीकानेर 
पं. सत्यन्धरकुमार सेठी, उज्जैन 
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यथार्थ भझात्मार्षी 

झागममार्यदर्शक रतन 

हम पर प्लापके भ्रपार उप्रकार हैं 

प्रतिभा के ध्यारे सपूत 

अद्वितीय महापुरुष 

परम श्रद्ध य 

सरस्वती उपासक : श्र्‌ तानुरागी महात्मा 
एक आदरणीय सत्पुरुष 

स्मरणशक्ति के घनी 

भागमज्ञानी भ्रदूट श्रद्धानी 

श्रद्धा सुमन 

सिद्धांतशास्त्रों के विशिष्ट ज्ञाता मुख्तारश्री 
विशिष्ट विद्वान 

सिद्धान्त सूर्य 

अद्वितीय प्रश्नसह 

मोक्षमार्ग के पथिक 

अ्रध्यवसायी विंद्वान्‌ 

ज्ञान भोौर चारित्र के धनी 

विनयांजलि 

विशिष्ट मेधावी प्रश्ञातिशायी मुख्तार साहब 
तपस्थी साधक 

सिद्धान्त ग्रंथों के पारगामी विद्वान 
जैनागमों का सचेतन पुस्तकालय 


भ्रादर्श जीवन 

श्रद्धाउजलि 

अनुभवी विद्वान 

सरस्वती के वरद पुत्र 

सेवाभावी, विनयशील मुख्तार सा. 
पूज्य गुरुव्य रतनचनद्र- मुद्तार 
तस्वज्ञानी पण्डितजी 
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प्रो. खुशालचन्द गोरावाला, भदैनगी वाराणसी 
पं, लाडलीघ्रसाद जैन पापड़ीवाल सवाईमाधोपुर 
श्री दामोदरचरद प्रायुवेद शास्त्री 

श्री मूलचन्द शास्त्री, श्री महावीरजी 

श्री बाबूसाल जंन शास्त्री, भीण्डर 

4० महेन्द्रकुमार शास्त्री महेश” मेरठ 

पं० बाबूलाल सिद्धसेन जेन, भ्रहमदाबाद 


सिद्धांताचाय (स्व.) प॑ कैलाशचंद जैन वाराणसी 


पं. मनोरंजनलाल जैन शास्त्री, उदयपुर 

श्री धर्म प्रकाश 'जन शास्त्री, श्रवागढ़ 

डॉ. (पं.) प्रश्नालाल जैन साहित्याचार्य, सागर 
पं. रतनलाल कटारिया, केकड़ी 

पं. नाथुलाल जैन शास्त्री, इंदौर 

पं. फतेहुसागर शास्त्री प्रतिष्ठाचाय, उदयपुर 
डॉ. महेन्द्रकुमार जैन, भगवाँ (छतरपुर) म. प्र. 
डॉ. चेतनप्रकाश पाटनी, जोधपुर 

श्री भेवरलाल जैन न्यायतीर्थं, जयपुर 

श्री लक्ष्मीचन्द्र जन सरोज जावरा (म. प्र.) 
पं. हेमचन्द्र जैन शास्त्री, अजमेर 

प्‌. सिश्रीलाल शाह जन शास्त्री, लाइनू” 
प्राचायं श्री नरेस्द्प्रकाश जैन, फिरोजाबाद 
डॉ. कस्तूरचम्द कासलीबाल, जयपुर 

पं. प्यारेलाल कोटड़िया, उदयपुर 

(स्व.) पं हीरालाल धिद्धांतशास्त्री, साहूमल 
पं. शान्तिकुमार बड़जात्या, केकड़ी 

(स्व.) ५. तनसुखलाल काला, बम्बई 

(स्व.) पं. तेजपाल काला, नॉदय्याँव 

श्री ज्ञानचनद्र जैन 'स्वतंत्र” शास्त्री, गंजबासौदा 
श्री जवाहरलाल जैन, सि. शास्त्री, भौष्डर 
पण्डिता सुमतिबेन शहा, न्यायतीर्थ, सोलापुर 
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निरधिमान व्यक्तित्व 

ज्ञान और चारित्र का मणिकांचन योग 
जीवनदानी श्रुतसेवी 

महान झात्मा मुख्तार सा. 

स्मृति के दर्षण में 

बाबुजी : इस शताब्दी के टोडरमल 
अद्वितीय विद्वान्‌ 

रतनचन्द मुख्तार, सहारनपुर वाले 
शीलवान गुणवान आप थे 

सफल स्वाध्यायी 

प्रप्रणीय क्षति 

सरल परिणामी 

विनम्जअता की सजीव मूर्ति 

निस्पृष्ठ भात्मार्थी 


विद्वानों की दृष्टि में : स्व. पं. रतनचन्द मुख्तार 


पूज्य श्री नेमिचन्द मुख्तार 
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श्री रतनलाल बैन एम. कॉम, मेरठ सिटी 
स्व.) सरसेठ भागचन्द सोनी, अजमेर 
श्री कन्हैयालाल लोढ़ा, जयपूर 

सेठ श्री बद्रीप्रसाद सरायगी, पटना सिटी 
श्री विनोदकुमार जैन सहारनपुर 

श्री शान्तिलाल कागजी, दिल्‍ली 

(स्व.) सेठ श्री मोतीलाल भिण्डा, उदयपुर 
श्री घूलचन्द जैन, चावण्ड जि. उदयपुर 
श्री शान्तिलाल बढ़जात्या अ्रजमेर 

श्री मोहनलाल जैन सेठी, गया बिहार 
सेठ श्री हरकचन्द जैन रांची 


श्री प्रेमचंद जैन, प्रध्यक्ष भ्रहिसा मं दिर, नई दिल्‍ली 


श्री सौभाग्यमल जीन, भीण्डर 


श्री महावी रप्रसाद जैन सर्राफ चांदनी चौक दिल्‍ली 


( संकलन ) 
श्री विनोदकूमार जैन, सहारनपुर 


कृतित्व : शंका समाधान 
(क) प्रथमानयोग ( ७६-६६ ) 


झनन्तवीयं मुनि का केवलश्ञान के बाद ५०० धनुष ऊध्बंगमन 


झनादि जेनधर्म के कथंचित्‌ प्रवर्त क 

झनुबद्ध केवलियों के नाम व संख्या 
झादिनाथ बाहुबली भ्रादि क्मंभूमिया थे 
आदिनाथ के सहस्रवर्ष तक शुभ भाव रहे थे 


युगादि में इंद्र द्वारा नवीन जिन मन्दिर स्थापन 


इमली के पत्तों प्रमाण प्रवशिष्ट भव वाले मुनि कैसे थे ? 


कृष्ण ने कौनसी पर्याय में सम्यक्टव प्राप्त किया ? 


कृष्ण भ्रब सोलहनये तीथंकर होंगे 


बीर निर्वाण के पश्चात्‌ गौतम श्रादि ८ केवली हुए 
भगवान महावीर के बाद के केवलियों की संख्या 


जीवन्धर, महावीर के पश्चात मोक्ष गये 


७६ 
७६ 


७९ 
७९ 
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१६ 
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१९ 
२० 
२१ 
श्र 
शेर 
९ ॥ 
२५ 
२६ 
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२९ 
३० 
बेर 
शै२ 
३३ 
४ 
शेश 
३६ 
३७ 
५ 
३९ 
हि 
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[ ३० ] 


तीथंकरों के लिए स्व से भोजन 

तीथैकरों का शरौर जन्म से ही परमौदारिक कहा जा सकता है 

तीथकरों के जन्म से पूर्व रत्नवृष्टि का कारण एवं रत्नों का स्वामी कौन ? 
तीर्थंकर प्रतिमाभ्रों के चिह्न कंसे नियत होते हैं ? 

किसी भी तीर्थंकर को प्रायु पू्वकोटि नहीं हुई 

नाभिराय झौर भरुदेवी जुगलिया नहीं थे 

नारद चरमशरीरी नहीं होते 

नारद के भाहार, आचररा, गति झादि का वर्णन 

नारायण व प्रतिनारायण के भी अनेक शरीर 

जिनके शरोर नहीं होता, उनके पसीना भ्रादि भी नहीं होते 

नेमिनाथ के विहार के साथ-साथ लौकान्तिक देवों का गमन 

पुराणों में उल्लिखित कामविषयक वर्णन भी प्रश्लीलता की कोटि में नहीं 
बाहुबली निःशल्य ये 

केवलज्ञान होते ही बाहुबली का उपसगंं दूर 

केवलझान होने पर छिम्त भिन्न अंग्रोपांग भी पूव॑बत्‌ पूर्ण हो जाते हैं 
भद्गबाहु भाचाय॑ श्रुतकेवली थे | गणशाधर भी सकलश्र तन्ञ होते हैं 

'भरत ने चक्र नहीं चलाया! यह कथन मिथ्या है । 

भरत व कैकेयी को परम व निर्मल सम्यक्त्व कब हुभा ? 

भरतचक्रवर्ती के दीक्षागुरु का उल्लेख आंगम में नही मिलता 

बलदेव ने बिना गुरु के स्वयं दीक्षा ग्रहण कर ली 

मारीचि को उसी भव में सम्यकत्व हुआ था या नहीं ? 

मरुदेवी का जन्स क्षेत्र 

मरुदेवी भ्रादि रजस्वला नहीं होती थी 

पाँखुड़ी लेकर भगवान के दक्षना्थ जाने वाला मेंढक समकिती था या नहीं ? 
रुद्र उत्सपषिणी काल में भी होते हैं 

विदेह में धनरथ तोथंकर 

शलाकापुरुष ६३ न होकर ५८ ही कंसे हुए ? 

श्रंणिक का भ्रकाल-मररण नहीं हुआ 

श्र णिक सम्यवत्व सहित नरक में गये 

सगर के साठ हजार पुत्र मरे या मूच्छित हुए 
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९५ 
९५ 
९५ 
९६ 
९६ 
९६ 
९७ 


४३ 
डड 


४ 


अब >ध ० छा 20 ०७ 


] 


ष 
९ 


समनन्‍्तभद्राचार्य की भावी गति 


[३१ | 


सीता का जीव प्रतीनद्न सम्बोधन हेतु नरक में नहीं गया 
जिलोक मण्डन हाथी का क्रिया कलाप एवं मोक्षमार्ग में प्रवेश 


विषय 

गुणस्थान चर्चा 

समवसरण 

जीवसमात्त 

पर्याप्ति 

प्राण 

संज्ञा 

मार्गरा : गतिभागंणा 

$ इन्द्रिय मा्गणा 

७ कांय मार्गणा 

$# योग मार्गणा 

# वेद मार्गणा 

$ कथाय मार्गणा 

# ज्ञान मार्गरणा 

# संयम मार्गणा 

# दक्षन मार्गणा 

# लेश्या मार्गणशा 

# भव्य मार्गता 

# सम्यक्‍्त्व मार्गंरा : उपशम 
७ क्षयोपशम।वेदकसम्यवत्व 
# क्षायिक सम्यवत्व 
$ सम्यक्त्य विविध 

# मसंज्ञी मा्गंणा 

# प्राहार मार्गरणा 

बन्ध 

उदय 


(सर) करणानुयोग ( १००-६१९ ) 
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विषय' कुल शंकाएँ 
सत्त्व १७ 
गुणश्रे णी, स्थिति झनु ० काण्डक: शू 
$# प्रनुभाव है 
# प्रविभाग प्रतिच्छेद ८ 
करण २० 
भाय १५ 
पुदूगल वर्गंशा' १५ 
शरीर १७ 
समरुद्धात १८ 
झकालमरण कदली घात २६ 
कुल, योनि, जन्म ५ 
गत्यागति द्ढड ५ 
लोक रचना र२ 
काल १३ 
श्रेणी, मान ९्‌ 

(ग) चरणानयोग ( ६२०-८७२ ) 

विषय शंकाएँ 
चारित्र सामान्य १० 
अरष्ट मूलगुण जि 
सप्त व्यसन ६ 
भध्याभक्ष्य ११ 
दान र४ढ 
अभिषेक-पृजा-भक्ति २५ 
ग्रब्रती की क्रियाएँ ३४ 
देशद्रत २८ 
ध्यान २ 
झनगार चारित ९० 
स्वरूपाच रण वा रित्र झड़ 

कीएए 


पृष्ठ संख्या 
४९२ 
४० ३ 
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प्रल्ण 
४१३ 
श्रर 
४२९ 
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[ शेष दूसरी जिल्द में ] 


पं० रतनचन्द जैन मुख्तार 
[ जोवन-क्रम ] 


जो रत्नों का पिटारा था; जो धवल, जयधवल, महाघवल आदि शास्त्रों को सम्यकृतया समझकर उनमें 
पारायरात्व सम्प्राप्त हुआ था; जो भारतीय दिगम्बर जैन साधुगरा द्वारा विशिष्ट श्लाधनीय था; जो प्रांशिक 
रत्नश्रयधर्ममय था; जो धवलाविप्रज्ञा-प्रदाता मेरा गुरु था तथा जिसके सम्बन्ध में मेरी लेखनी द्वारा लिखा जाना 
दुःसम्भव है, उस सिद्धान्तशिरोमणि, सिद्धान्तपारग, पूज्य, करणानुयोगप्रभाकर के बारे में भक्तिवश कुछ लिखने का 
दुस्साहस करता हूँ। यद्यपि यह सत्य है कि उसके बारे में जितना भी लिखा जाय वह सब “रविसम्मुख दीपप्रदर्शन' 
मात्र ही है, इसमें कोई शंका नहीं; तथापि बुद्धघनुकुल लिखे बिना मुझे तुष्टि भी नहीं होगी । 
जन्म 

भारतवर्ष की उत्तरदिशा में स्थित उत्तरप्रदेश प्रान्त में सहारनपुर" नामक शहर है । उसके बड़तला 
यादगार मोहल्ले में प्राज से करीब ८३ वर्ष पूर्व दिगम्बर जैन श्रग्रवाल जातीय श्री धवलकीति गये के घर 


सौभाग्यवती, धर्मंधारिणी माता श्रीमती बरफीदेवी के गर्म से एक पूत्ररत्न का जन्म हुआ; नाम रखा गया 
“रतनचन्द! । 


कौन जानता था कि यह बालक आगे जाकर विलक्षण प्रतिभा का धनी अद्वितीय शास्त्रमंज़् होगा और 
ग्नेक झ्रात्माओं को ज्ञान-दान कर उनके मिथ्यावरण् को दूर करने में निमित्त होगा । 


श्री रतनचन्दजी कुल चार भाई थे। सबसे बड़े भाई श्री मेहरचन्द थे, उनसे छोटे श्री रूपचल्द एवं उनसे 
छोटे आप थे एवं झ्ापसे छोटे श्री नेमिचन्द हैं। ग्रापकी एक बहन श्रीमती जसवन्तीदेवी भी थी। प्रभी केवल 
श्री नेसिचन्दजी मौजूद हैं । 


प्रारश्भिक भ्रध्यपन 


५ वर्ष की अवस्था में आपको जैन पाठशाला में अध्ययनार्थ भेजा गया। वहाँ करीब दो वर्ष तक आपने 
जैनधर्म की एक-दो प्राथमिक पुस्तकों का अध्ययन किया । इसके पश्चात्‌ लोकिक अध्ययन हेतु आप सरकारी 
पाठशाला में चौथी कक्षा में प्रविष्ट हुए। इसी समय आपने अपनी पूज्य माताजी के साथ तीर्थराज श्री सम्मेद- 
शिखरजी की यात्रा भी की । यात्रा-काल में ही टाइफॉइड हो जाने के कारण आपको कई मुसीबतें उठानी पड़ी । 


१. 'सहारनपुर! एक दृष्टि सें :--“'स्थयं जिला। १४ जिनसन्दिर। आबादी लगभग ५ लाख । दिगम्थर ज॑न 
लगभग दस हजार । पहनावे को विशेषता है कि पगड़ी किसी के श्रो सिर पर नहों मिलती । प्रायः जेनों 
सें भी चूड़ोदार पायजामा देखते को मिलता है। लाला जम्बुप्रसादजी रईस सहश धमी, दानी व प्रत्यात 
व्यक्ति की मगरी | ब्र० सिद्धान्नशिरोमणि रतनचन्‍न्य सुख्तार, पं० अरहदास, पं० नेमिचन्द बकौल आदि 
सान्य विद्वानों की जस्मप्रदाजी भी यही नगरी । औद्योगिक नगर । व्यवताय का स्थान । नगर के [ लगभग 
७५ किलोमीटर दूर ] पूर्वो दक्षिणी भाग में ऐतिहासिक नगर हस्तिनापुर, उत्तरो भाग में बेष्णबतोर्ज 
हरिद्वार [ पास में ही ]। विगम्थर जेन-करणातुयोग्र-सूर्य शतमचस्द की नगरी यहो सहारनपुर है।”” 


२] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ठीक ही कहा गया है कि “"ज्ञानी-ध्यानी व आत्मार्थी जनों का जीवन तो दुःखमय ही होता है” । यात्रा से लौटने के 
बाद भी आप करीब छह मास तक निरन्तर अस्वस्थ रहे । इससे आपकी मातेश्वरी व भाइयों को निरन्तर चिन्ताएँ 
बनी रहती थीं। आपके पिता का तो सन्‌ १६१० में ही स्वगंवास हो चुका था, अत: बाल्यकाल में ही आपको 
पितृ-सुख से वंचित होना पड़ा । विधवा माँ ही चारों पुत्रों का लालन-पालन करती थी। 


उस काल में पूरे जिले में मात्र सहारनपुर में एक स्कूल दसवीं कक्षा तक का था। अतः आपकी पढ़ाई 
दसवीं कक्षा तक ही हुई। कालेज सहारनपुर से काफी दूर मेरठ में था। घर की दुबंल आथिक परिस्थितियों के 
कारण आप अपना अध्ययन जारी नहीं रख सके । सत्तरह वर्ष की अवस्था में फरवरी १६१६ में आपका विवाह 
सौ० माला के साथ सम्पन्न हुआ। अठारह वर्ष की अवस्था में हाई स्कूल उत्तीर्ण कर आप व्यापार में लग गये। 
अपने श्वशुर की दुकान पर रहकर ही लगभग एक वर्ष तक आपने व्यापार का कार्य किया । 


प्राइवियाककर्सम 


व्यापार को त्याग कर आपने अल्पकाल में ही मुख्तार की परीक्षा पास की और वकालत प्रारम्भ की । 
इसमें आपने आशातीत सफलता प्राप्त की । अल्प समय में ही आप अपने क्षेत्र के अच्छे वकील माने जाने लगे और 
अतिशीघ्र “रतनचंद मुख्तार” के नाम से आपने प्रसिद्धि पाली । परन्तु विधि के विधान में तो कुछ और ही था। 
इस महान्‌ आत्मा को ऐसे पापकार्यों में कँसे रुचि हो सकती थी । कभी-कभी ऐसे मुकदमे भी आते थे कि उनमें 
कानूनी शब्दों का अर्थ बदलना पड़ता था और विपरीत अर्थ करके अपराधी को भी जिताना पड़ता था। ऐसे 
मुकदमों में निर्दोष व्यक्ति को महान्‌ श्राघात पहुँचना स्वाभाविक ही था। उसके लिये मुकदमा हार जाना अत्यन्त 
दुःखास्पद होता था। ऐसी घटनाञरों से आपको निरन्तर खटक बनी रहती थी कि “मैं यह क्‍या कर रहा हूँ ? 
१०००-२० ०० रुपयों की राशि के लिये मैं अपना और साथ ही दूसरों का भी जीवन बेकार कर रहा हूँ, यह 
न्याय्यवृत्ति नही है | 


एक मुकदमे के सम्बन्ध में आपने बताया कि एक स्त्री थी। उसका पुत्र तो कोई अन्य था परन्तु किसी 

अन्य व्यक्ति ने यह दावा किया कि मैं पुत्र हूँ । इस मुकदमे में उस व्यक्ति के पक्ष में निर्णय होगया जो असली पुत्र 

नहीं था।। असली पुत्र की हार हुई। ऐसी पैरवी करने पर मुकदमा जीतने के बावजूद भी आपकी आत्मा में अपार 

कष्ट हुआ । आपने सोचा कि “लक्ष्मी तो चंचल है, मैं इसके उपा्जन के लिये इतना प्रयत्न करके अन्याय से 

पापाज॑न कर रहा हूँ । इससे मेरा कल्याण नहीं हो सकता; क्‍योंकि इसमें सन्तसमागम या प्रमु-कथा तो है नहीं । 

गलत व्यक्ति को जिताना पाप है।” इस प्रकार वकालत के महान्‌ पापों का आपको अनुभव होने लगा। आप 
बारम्बार विचार करते थे कि--- 


सन्तसमागम प्रभुकथा, तुलसी बुरलूंभ दोय । 
सुत, दारा और लक्ष्मी, पापी के भी होय ।। 


व्यवसाय त्याग, स्वाध्याय की ओर 


परिणामतः २३ वर्ष की सफल वकालत को तिलांजलि देकर आपने स्वाध्याय, चिन्तन-मनन एवं 
तत्परिणामभूत वेराग्य की ओर अपने कदम बढ़ाये । लेकिन झभी तक श्रापको ध्मशास्त्रों का ज्ञान बिलकुल नहीं 
था। आपने मात्र प्रंग्रे जी व उदूं ही पढ़ी थी। हिन्दी व संस्कृत भाषा से आप सर्वथा अनभिजञ थे। आपने मुझे 
कई पत्र श्रंग्र जी में ही लिखकर भेजे थे। आप कहा करते थे कि “मुझे प्रंग्रेजी में लिलना सरल पड़ता है; मैं 
हिन्दी नहीं जानता, मैंने मात्र उद्दू व पंग्र जी पढ़ी है, अतः इन दोनों भाषाझों का ज्ञान है।”” 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [३ 


इन दोनों भाषाशों का तो आपको श्रच्छा ज्ञान था ही, प्ररन्‍्तु जबसे आपने जिनवाणी का स्वाध्याय 
प्रारम्भ किया तबसे आत्मबल से हिन्दी, संस्कृत एवं प्राकृत में भी प्रवेश पा लिया और इस स्वाध्याय के फल- 
स्वरूप बहुत कम समय में ही भाप संस्कृत व प्राकृत के जटिल वाक्‍्यों का हिन्दी अर्थ करने में भी दक्ष होगये, यह 
महान्‌ आश्चयं था । विद्वज्जगत्‌ की यह पहली विभूति रही है जिसने कि आत्मबल से, बिना भुरु की सहायता के ही 
हिन्दी, संस्कृत व प्राकृत जंसी भाषाओं का उत्कृष्ट ज्ञान प्राप्त कर लिया था। कभी मैं पूछता “गुरुजी ! आपने 
इन भाषाझों का ज्ञान कंसे प्राप्त कर लिया ? आपने अध्ययन के समय तो ये भावाएँ पढ़ी नहीं, फिर इतना गजब 
का ज्ञान कंसे है ?' तब वे उत्तर देते---/जवाहरलालजी ! यह सब जिनवाणी की सेवा का प्रसाद है। जिनवाणी 
की सेवा से इस संसार में कोई भी कार्य असम्भव नहीं रहता। ठीक ही कहा है कि--किम्‌ प्रप्राप्यम्‌ 
जिनभक्तियुक्ताय । 


आपने अपने गहन एवं विशाल अध्ययन का प्रारम्भ उमास्वामी-विरचित तत्त्वाथंसूत्र से किया। इसके 
पश्चात्‌ परीक्षामुख ग्रत्थ का स्वाध्याय किया । फिर गोम्मटसार कर्मकाण्ड व जीवकाण्ड का स्वाष्याय किया । 
प्रत्येक शास्त्र का अध्ययन आपने बहुत-बहुत विनयपूर्वक किया तथा हर एक ग्रन्थ का अध्ययन तीन बार करके ही 
आप दूसरा ग्रन्थ प्रारम्भ करते थे । आप कहते थे कि “जिसमें विनय नहीं है उसने विद्या पढ़कर भी क्‍या किया” 
और हमें कहते थे कि देखो भाई ! नीति तो यही कहती है कि --- 


बिद्या ददाति विनय, विनयाद्ाति पात्रताम । 
पात्रस्वाइनसाप्नोति,. धनाठमंस्ततोजय: ॥। 


गोम्मटसार जैसे शास्त्र में प्रविष्ट होता करणानुयोग में प्रवेश पा जाना है; प्लापने उसे पूरा आत्मसात्‌ 
किया । फिर लब्धिसार-क्षपणासार का अ्रध्ययन किया, अनन्तर घवलादि शास्त्रों का। इस प्रकार चार वर्ष की 
अल्पावधि में ही आपने चतुरनुयोग के सभी उपलब्ध प्रकाशित शास्त्रों का गम्भीर अध्ययन कर लिया। यथा-- 
प्रथमातुयोग में महापुराण, पाण्डवपुराण, पद्मपुराण, महावीरपुराण, स्वयंभूस्तोत्र, हरिवंशपुराण, जीवन्धरचम्पू 
झ्रादिका भ्रष्ययन किया । 


घरणातुयोग में रत्नकरण्डश्रावकाचार, भश्रमितगतिश्रावकाचार पुरुषाथथंसिद्ध्युपाय, प्रश्नोत्तरश्रावकाचार, 
चारित्रसार, झ्राचारसार, मूलाचार (उभय), मूलाराधना (भगवती झआाराधना ), गुणभद्रश्रावकाचार, सागारघर्माभृत, 
अनगारघर्मामृत, धर्मामृत, वसुनन्दिश्नावकाचार, मूलाचारप्रदीप, उपासकाध्ययन, रयणसार, प्रवचनसार भझ्रादि का 


अध्ययन किया | ब्रव्यानुयोग में द्रव्यसंग्रह, बृहद्द्रव्यसंग्रह, समयसार, नियमसार, पंचास्तिकाय, मोक्षमार्गप्रकाशक 
आदि का अध्ययन किया । 


करणानुयोग में तत्त्वाथंसूत्र, जीवकाण्ड, करमकाण्ड, पठ्चसंग्रह, पट्खण्डागम, धवलाटीका, जयधवलाटीका, 
महाघवल, कसायपाहु डसुत्त, सिद्धान्तसारसंग्रह, त्रिलोकसार, राजवातिक, सर्वार्थसिद्धि, सुलानुबोधटी का, तत्त्वार्थ भाष्प, 
भ्रथ॑प्रकाशिका, तत्त्वाथंद्ृत्ति, तत््वाथंसार, जम्बुद्वीपप्रज्ञप्ति, त्रिलोकप्रश्नप्ति, गणितसारसंग्रह, लोकविभाग, लब्धिसार- 
क्षपणासार प्रादि का भ्रध्ययन किया । 29७४ 


न्यायविधयक ग्रन्थों में तत्त्वाथंश्लोकवातिक, परीक्षामुख, भ्राप्तमी मांसा, आप्तपरीक्षा, प्रमेयरत्नमाला, 
न्यायबिन्दु, स्थायविनिश्यय, झालापपद्धति, बृहद्द्रव्यस्वभावशप्रकाशकनयचक्र, नयचक्रविभाग, युक्त्यनुशासन, सप्त- 
मंग्रीतरंगिशी, स्याद्रादमण्जरी, प्रमेषकमलमारंण्ड व अ्रष्टसहल्नी का प्रध्ययन किया । 


४] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


स्मरणशक्ति अदमुत होने से इस महान्‌ आत्मा को वर्तमान में उपलब्ध समस्त वीरबाणी कण्ठस्थ थी । 
घवला, जयधवला व महाधवला के सहस्रों प्रकरण मौखिक याद थे। यही नहीं, इन तीनों ग्रन्थों के लगभग २०,००० 
पृष्ठों में कहाँ क्या उल्लिखित है, यह सब उन्हें स्मरण था। किन्तु घर में जब आपसे पूज्य माताजी ( पश्रापकी 
घमंपत्नी ) चाकू ग्रादि के लिये पूछती कि “कहाँ पड़ा है ?” तो झापको ज्ञात नहीं होने से नकारात्मक ही उत्तर 
देते । घर की कौनसी वस्तु कहाँ पड़ी है, इसका आपको स्मरण नहीं था, मात्र जिनवाणी का स्मरण था। 


एक दिन मैंने झ्रापसे पूछा कि “आप भव्य है या अभव्य ?” तो उत्तर मिला कि “मैं भव्य हूँ, मुझे आत्मा 
का सच्चा श्रद्धान है; ऐसा सहज स्वभाव से कह दिया । धन्य हो ऐसे सम्यक्त्वी, देशसंयमी, सहजस्वभावी एवं 
अभीद्षाज्ञानोपयोगी व्यक्तित्व को । 


सिद्धान्तशास्त्रों में शुद्धिपत्रों के निर्माता 


करणानुयोग से सम्बद्ध किसी भी ग्रन्य की टीका में किसी भी विद्वान ने जिस किसी भी प्रकार की 
सहायता ( संशोधन आदि सम्बन्धी ) हेतु निवेदन किया तो उन्हें आपने समुचित सहयोग प्रदान किया । धवला, 
जयघवला व महाबन्ध (महाधवल ) की संकड़ों अशुद्धियों का आपने संशोधन करके इनके शुद्धिपत्र बनाकर विद्वानों 
को भेजे । मुख्तारदर्शित ये संशोधन ( शुद्धिपत्र ) ग्रन्थों के प्रारम्भ में विद्वानों द्वारा ज्यों के त्यों रख दिये गये ।* 
घवलादि के प्रध्पयन के समय मुझे विदित हुआ कि इस पूज्यात्मा ने ये अशुद्धियाँ कंसे निकाली होंगी । भश्रष्पयन के 
दौरान इन अशुद्धियों की ओर हमारा तो मस्तिष्क ही नही पहुँचता था । धन्य हो इस महान्‌ पावन श्रात्मा को, 
जिसने शास्त्रों के यूढ़ अध्ययन में अपना सम्पूर्ण जीवन: ही न्‍्योछावर कर दिया । 


स्व० पूज्य गुरुवयंश्री की घबलत्रय सम्बन्धी अशुद्धियों को पकड़ने की अदभुत क्षमता से सम्बद्ध दो 
घटनाएँ मैं नीचे लिखता हूँ :-- 


१. महाबन्ध पुस्तक ३ में झनेक अशुद्धियाँ थीं। गुरुजी ने महाबन्ध के सम्पादक-पझनुवादक पं० फूलचन्द्रजी 
सिद्धान्तशास्त्री को शुद्धिपत्र बनाकर भेजा । तब पं० फूलचन्द्रजी का पत्र भ्राया कि “मुख्तार सा० ! आपके पास 
भहाबन्ध की दूसरी प्रति है; जिससे कि मिलान कर आपने ये श्रशुद्धियाँ ज्ञात की हैं ।” उत्तर में गुरुती ने लिखा 
कि, “"स्वाध्याय करते समय इसी पुस्तक से ये अशुद्धियाँ ज्ञात हुई हैं।” तब उनका पुनः पत्र झाया कि “रतनचन्दजी ! 
श्राप किस प्रकार से स्वाध्याय करते हो जिससे कि ऐसी सूक्ष्म-सूक्ष्म अशुद्धियाँ भी ज्ञात हो जाती हैं ।” इसके उत्तर 
में गुरुवयेश्ली ने लिखा कि “स्वाध्याथ करने का वह ढंग पत्र में नहीं लिखा जा सकता; वह तो प्रत्यक्ष में ही 
बताया जा सकता है ।” इस पत्राचार काल के कुछ दिवसों बाद ही दशलक्षण पर्व था। उसमें सहारनपुर की जैन 
समाज की ओर से प्रेषित निमन्त्रण से पं० फूलचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री दशलक्षण पर्व के दिवसद्यय पूर्व ही वहाँ 
( सहारनपुर ) झा पहुँचे । तब फिर गुरुवयंश्री ने फूलचन्द्रजी को प्रत्यक्ष मे बतलाया कि स्वाध्याय किस प्रकार 
की जाती है। वे कहने लगे कि “इस प्रकार स्वाध्याय करने में तो स्मृति एवं समय की आ्रावश्यकता है ।” प्रत्युत्तर 
में गुरुजी ने कहा कि “ग्रन्थों के प्रकाशित होने से पूर्व आप प्रेसकापी डाक द्वारा मेरे पास भेज देवें। मैं उसका 
स्वाध्याय करके, शुद्धिपत्र बनाकर आपको भेज दू गा। उनमें जो संशोधन झ्रापको उचित लगें उन्हें शुद्धिपत्र में रख 
लेना |” तब से फिर पणष्डित फूलचन्द्रजी ने प्रेसकापी भेजनी प्रारम्भ कर दी और पूज्य गुरुव्यश्री उस प्रेसकापी 
का सूक्ष्म भर गहन अध्ययन कर शुद्धिपत्न के साथ प्रेसकापी पुनः पण्डितजी के पास भेज दिया करते थे । 


१. एक सूचना के अनुसार पं० जी ने धवला की १६ पुस्तकों का एफ नवीन सम्मिलित शुद्धिपत्र और तेयार कर 
तत्कालीन सम्पादकों को भेजा था परन्तु अद्यायधि उसका उपयोग देखने में नहीं आया है ।--सं० । 


व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व ] [५ 


२. श्री पण्डित हीरालालजी सिद्धान्तशास्त्री 'कसायपाहुडसुत्त' का सम्पादन कर रहे थे | वे चूशिसूत्रों के 
अर्थ व विशेषायं जयधवला के आधार पर लिखते थे । एक स्थल पर जयधवल का प्रकरण उनकी समझ में नहीं 
झाया तो वे सहारनपुर पधारे और गुरुवयंश्री से कहने लगे कि जयघवल के इन तीन पृष्ठों का श्रर्थ लिख दो । 
गुरुवयंश्री ने कहा कि “मैं संस्कृत व प्राकृत से अनभिज्ञ कैसे अर्थ करू ? यह मेरी बुद्धि से बाहर है ।” पण्डितजी ने 
कहा कि यह कार्य तो करना ही पड़ेगा । तब फिर पण्डितजी की आज्ञापालन हेतु गुरुजी ने अनुवादकार्य प्रारम्भ 
कर दिया | गुरुवयंश्री को प्रकरण देखते ही ज्ञात हुआ कि लिपिकार से कुछ भाग छूट गया है तब गुरुजी के कहने 
पर पण्डितजी ने मूलबद्री पत्र लिखा कि ताड़पत्रीय प्रति से इसका मिलान कर सूचित करो कि यह प्रकरण ठीक है 
या कुछ भाग लिखने से रह गया है | तब पत्रानुसार मूलबद्री स्थित एक विद्वान द्वारा वहाँ की प्रति से मिलान करने 
पर ज्ञात हुआ कि लिपिकार से वस्तुनः कुछ श्रश छूट गया था । तब पण्डित हीरालालजी ने स्वयं अर्थ कर लिया । 
यह है गुरुवर्य श्री की अनुपम विद्वत्ता का उदाहरगा । 


अद्भुत गणितोय बुद्धि 


करगणानुयोग का बहुभाग गणित से सम्बद्ध है। यही कारण है कि जो गरिगत का अच्छा विद्वान्‌ हो वह 
त्रिलोकसार, धवलाटीका आदि मे सुगमतया प्रवेश पा जाता है। घवला की तीसरी व दसवीं पुस्तक तथा त्रिलोक- 
सार के चतुर्देशवारा आदि विषयक प्रकरण गणित से श्रोतप्रोत है। पूज्य गुरुवयं श्री को गणित का अच्छा ज्ञान था| 
यही कारण है कि वे घवलादि के गण्ित-सम्बन्धी प्रकरणों को शीघ्र समझ लेते थे | स्वय गुरुवयंश्री का कहना था 
कि “अगरितज्ञ मस्तिष्क करणानुयोग नहीं समक सकता ।” एक रोचक उदाहरणा, जो कि उनके गशितज्ञान का 
व्य्जक है, नीचे प्रस्तुत करता हूँ -- 


सहारनपुर में श्री अनिलकुमार गुप्ता बी. एससी. में पढते थे। इनके महंपाठी श्री सुभाष जैन प्रतिदिन 
रात्रि को ७.३० बजे पू० गुरुजी के घर पर 'त्रिलोकसार' पढ़ने जाया करते थे। एक दिन श्री सुभाष जैन के साथ 
झ्निलजी भी आये । घण्टे भर की नियमित स्वाध्याय के बाद श्री ग्रुप्ता ने पूछा कि इस ग्रन्य में क्या विशेषता है ? 
गुरुजी ने कहा--इसमें भ्रलौकिक गणित है और जन गणित का छोटे से छोटा प्रश्न भी आप हल नहीं कर 
सकते ।” श्री गुप्ता ने कहा-- तो कुछ पूछो, मैं श्रभी हल कर दू' ।”' गुरुजी ने पूछा कि “वह संख्या बताओ्रो जिसमें 
यदि दस जोड़ दिये जावें तो पूर्ण वर्ग बन जावे तथा उस संख्या में से दस घटा दिये जाबें तो शेष भी पूर्ण वर्ग संख्या 
रहे ।” इसको श्री गुप्ता वहाँ हल नहीं कर सके । एक सप्ताह बाद आकर उन्होंने गुरुजी से कहा कि मुभसे तो हल 
नहीं हुप्रा; मैं अपने प्रोफेसर साहब से हल करा लू । गुरुजी ने कहा, ठीक है, उनसे हल करा लेना ।' एक माह 
पश्चात्‌ ग्राकर श्री गुप्ता ने कहा कि मेरे प्रोफेसर सा० (गणित) यह कहते है कि प्रश्न गलत है। गुरुजी बोले कि 
प्रश्न समीचीन है, वहु संख्या (२६ है| संख्या '२६' है। २६ में १० जोड़ने पर ३६ यह पूर्णावर्ग संख्या बन जाती है तथा दस घटाने 
पर भी १६ (अर्थात्‌ २६--१०5-१६) यह पूर्ण बर्ग संख्या प्राप्त होती है। इस प्रकार गुरुजी को ही स्वयं श्रपने 
प्रश्त का उत्तर देना पड़ा । फिर गुरुजी ने कहा कि उत्तर तो हमने बता दिया है, अब आप इसकी विधि बता दो नो 
पाँच रुपये मिठाई खाने के लिये दूगा। परन्तु विधि ज्ञात करने में भी श्री गुप्ता व उनके प्रोफेसर सा० भ्सफल 
रहे शौर गुरुजी से प्रभावित होकर उनसे जन शास्त्रों का प्रध्ययन प्रारम्म किया। तत्त्वा्थंसूत्र मालिक याद कर लिया। 
प्रतिदिन जिनपूजा करने लगे तथा पिण्डदानादि प्रशुद्ध भ्रज॑न प्रथाएँ मी त्याग दी। तब से आज तक श्री गुप्ताजी 
की जैनत्व के प्रति भरटूट श्रद्धा है। प्रभी श्री गुप्ताजी दिल्‍ली में इज्जीनियर हैं तथा आज भी शक्रावकोचित कत्तेब्यों 
में संलरन हैं। यह है पूज्य गुरुजी के गशितज्ञान की दर्शिका घटना। वास्तव में, ग्रुरुवर्थ को गणित, सिद्धान्त, 
अ्रध्यात्म श्रादि नाना विषयों का गहन ज्ञान था, इसमे शंका निरवकाश है । 


६] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


कतिपय पृच्छाएँ, कतिपय घटनाएँ 


पूज्य गुरुवयंश्री से मैंने एक बार पूछा कि किन्‍हीं विद्वानों में तो अत्यधिक विद्वता एवं उपकतु-भाव के 
सदभाव के बावजूद भी उनकी प्रसिद्धि नहीं देखी जाती है सो....... ? उत्तर मिला--“भाई जवाहरलालजी ! 
प्रसिद्धि की चाह जीवन का नाश करने वाली है।” ये शब्द बड़े जोर से कहे । इन शब्दों को सुन कर मैंने अनुभव 
किया मानों उनके मुख से परम धर्मवाणी ही निकली हो । वास्तव में, विद्वान्‌ यदि प्रसिद्धि के लिए सोचे-विचारे 
तो वह सच्चा विद्वान ही नहीं; क्योंकि मोक्षमार्ग और तत्सम्बद्ध विद्त्ता प्रसिद्धि को अनादेय ही बताते हैं । 


इस महान्‌ आत्मा से मैंने एक बार पत्र द्वारा पूछा कि आपके माता-पिता का क्‍या नाम है ? तो आपने 
उत्तर लिखा--'जवाहरलाल ! चेतन के माता-पिता होते ही नहीं, ऐसा प्रवचनसार में साफ लिखा है। मैं 
पुदूगल को जन्म देने वाले पुदूगल का नाम याद रखना नहीं चाहता ।” धन्य है इस निमंमत्व को । 


एक बार मैंने पूछा कि गुरुजी करने योग्य क्या है ? उनका उत्तर था--आत्मा को पहिचानो, रागढ् ष 
का त्याग करो । यही नरजन्म का सार है, अन्य सभी बेकार है । श्रापका बारम्बार यही कहना था कि “यह 
मानुष परजाय सुकुल सुनिबों जिनवानी। इह विधि गये न मिले सुमणि ज्यों उदधि समानी |” संसार एवं 
तत्कारणभूत रागद्वेष से बचकर रहो; यही जीवन का सार है। एक बार मैंने पूछा कि गुरुवयंश्री ! राग ण को 
हम हेय जानते हैं, समभते हैं, चिन्तन भी करते हैं ( उनके हेयत्व का ) परन्तु छूटता नहीं है, इसका क्या कारण 
है ? उत्तर मिला “भाई ! रागढ्े ष कौन करता है ? यह तो पहले समझो | स्वनिधि की लहर जागे, पर से हटे, 
तो रागह् ष छूटे ही छूटे ।”' 


एक बार मैंने पूछा कि गुरुवर्य ! आपको इतना प्रगाढ़, विपुल व सूक्ष्म ज्ञान कंसे हो गया ? किसी गुरु 
के पास तो पढ़े नही । तो आपने सरल शब्दों में उत्तर दिया कि “मैं अध्ययन के साथ-साथ सदेव विद्वानों की 
सज्भति करता आया हूँ । प्रतिवर्ष फाल्गुन मास में हस्तिनापुर में विद्वदगोष्ठी हुआ करती थी। वहाँ अनेक विद्वान्‌ 
वर्ष भर की अपनी-अपनी शद्भाएँ लाते थे तथा सभा में बंठ कर परस्पर सुनाते थे; जिससे एक ही शंका का अनेक 
विद्वानों द्वारा भ्रपनी-भ्रपनी शैली से समाधान हो जाता था । उसमें मैं भी प्रतिवर्ष भाग लिया करता था। साथ ही 
कई बार स्व० पूज्य वर्णीजी के पास ईसरी भी जाया करता था। इत्यादि कारणों से मैं थोड़ा समभ सका हूँ ।' 
( इनके क्षयोपशम की उत्कृष्टता एवं विनयशीलता के कारण पूज्य वर्णीजी इनसे बहुत-बहुत प्रसन्न व 
प्रभावित थे । ) 


जब आप वकालत करते थे तब भी दशलक्षण पर्व के दिनों में वकालत का कार्य बिलकुल नही करते 
ये तो अन्य साथियों--जैन वकील, पेशकार आदि को आश्चयं होता था कि एक दिन न करे, दो दिन न करे, चार 
दिन न करे; परन्तु रतनचन्दजी तो दसों दिनों तक इस कार्य सम्बन्धी ( वकालत कार्य सम्बन्धी ) बात करने को 
भी तैयार नहीं होते, धन्य हो इन्हें । ये क्या करते हैं दस दिनों में, आखिर दिन-रात ? 


एक बार की बात है कि गुरुवर्यश्री (सहारनपुर) मन्दिरजी में पूजा करके बाहर निकलने के लिये सीढ़ियों 
से उतर रहे थे। उस समय कुछ श्वेताम्बर साधु उन्हें मिले और पूछने लगे---'क्या नाम है प्रापका ? ” गुरुजी 
बोले, 'मुक्के रतनचन्द कहते हैं ।” उन्होंने पुनः पूछा कि क्‍या आपने धवल का स्वाध्याय किया है ? गुरुजी ने कहा, 
हाँ, क्‍यों नहीं ? सम्यक्तया किया है। तब उन्होंने कहा कि “तो फिर अब तो आ्रापको भी स्त्री-मुक्ति को मान लेना 
पड़ेगा ।” गुरुजी ने कहा, “दिगम्बर-सिद्धान्त-ग्रन्थों में ऐसा कहाँ लिखा है ? आप करणानुयोग के आधार पर बात 
कीजिये | करणानुयोग में हर बात नियम की है। हाँ, आपके भी कुछ ग्रन्थों में स्त्री-मुक्ति का निषेध है ।” तब 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७ 


श्वेताम्बर साधुओं ने कहा कि हमारे ग्रन्थों में ऐसा कहाँ लिखा है कि स्त्री को मुक्ति नहीं हो सकती ? तब ग्रुरुजी 
ने कहा कि श्राप कहें तो मैं बता दूं । तब श्वेताम्बर साधुओं के कहने पर पृज्य गुरुजी श्वे०पल्चसंग्रह अपने 
पुस्तकालय से उठा लाये जौर उसमें से प्रकरण निकालकर उन्हें बताया कि देखो, “यह लिखा है स्त्री-मुक्ति का 
निषेध, आप ही पढ़िये... .... «०»! श्वेताम्बर साधु पढ़ने लगे और पढ़कर कहने लगे कि भाई ! आप इस 
एवेताम्बर ग्रन्थ को कहाँ से लाये हो ? ग्रुरुजी ने कहा, “मैं कहीं से भी लाया हूँ, पर है तो श्वेताम्बर ग्रन्थ ही ना ? 
आपके प्रन्थों की बात तो मानिये |” उस प्रकरण में जब साधुओं ने पढ़ा कि स्त्री को तीन हीन संहनन ही होते हैं 
तथा तेरहवें गुणस्थान में उत्तम प्रथम संहनन का ही उदय सम्भव है तो वे इसे पढ़कर चकित रह गये और कहा 
कि “वस्तुतः आपकी ( दिगम्बरों की ) बात सही है। स्त्री-मुक्ति मानना गलत है; मब्लिनाथ पुरुष थे, न कि 
स्‍त्री ।” इसी तरह कई स्थानों पर चर्चाओं में जाकर भआर्ष प्रमागों से आपने दिगम्बर सिद्धान्तों की सत्यता 
प्रकट की थी । 


एक बार की बात है कि आपकी पत्नीश्री मन्दिरजी जा रही थीं तो रास्ते में साइकिल से टक्कर लग जाने 
से इनके पाँवों में भयद्धुर चोट लगी और ये नीचे गिर गयीं । उस समय एक-दो व्यक्तियों ने, जो घटना-स्थल पर 
थे, मिलकर इन्हें उठाया तथा तत्काल घर पर सूचना भेजी । गुरुजी यह दुःसंवाद सुनकर बिलकुल सामान्य स्थिति 
में रहते हुए, बिना षैय खोए यथोचित निदान में लग गये । सामान्य ग्रहस्थीजत की तरह उस घटनाकाल में आने 
बाली बेचेनी का प्रंश भी नहीं । उस समय उनको विशेष पूछा तो फरप्राया कि--- चिन्ता नहीं करनी चाहिये, 
सदुगृहस्थ चिन्ता नहीं करता है, चिन्ता करना पाप है। उसे तो समयोचित पुरुषार्थ करते जाना चाहिये तथा 
स्वश्रद्धान नहीं खोते हुए; पर में ममत्व व पर से आशा का त्याग करते हुए उचित कत्तंव्य निरन्तर करते रहना 
चाहिए । बस, यही तो मार्ग है । 


पूज्य गुरुवयंश्री का तो यहाँ तक कहना है कि मोक्ष की भी चिन्ता न करो, चिन्ता से मोक्ष नहीं मिलता । 
मोक्ष तो श्रद्धानपूर्वक सम्यग्धी की परिप्राप्ति के साथ-साथ संग्रम की पूर्णाता का फत्भूत है; चिन्ता का कार्यभूत 
मोक्ष नही । 

जब हमने पूछा कि ग्रुरुव्यें ! श्रात्मा का हित क्‍या है ? तो पूज्यश्री ने प्रशान्तभाव से मुस्कराते हुए 
प्रतिवचन दिया कि बस, आत्मा का हित आत्मा है। मैं एक दम विचारमग्न हो गया कि इसमें क्‍या रहस्य है ? 
फिर अल्पकालीन विचार के बाद स्वयं मैंने पाया कि “वस्तुतः आत्मा का हित आत्मा है।” इसका विस्तार यह है कि 
आत्मा अर्थात्‌ जीव का हित अर्थात्‌ कल्याण आत्मा अर्थात्‌ स्व ही है। अर्थात्‌ आत्मा का हित स्व॒अर्थात्‌ स्वाश्रय 
ही है। पराश्रय ही आत्मा का श्रहित है । जब हमने पुनः पूछा कि गुरो ! आत्मा का अहित क्या है ? तो प्रत्युत्तर 
मिला कि पर से अपनी पूर्ति चाहना अर्थात्‌ पर से अपना हित चाहना । तब इतना सुनते ही पूर्व का उत्तर भी 
सरलीकृत हो गया था । वास्तव में जो पर से स्व-हित बुद्धि का त्याग करदे वही महामानव बन जाता है। यही 
सफलता पाने की कुंजी है । 


जब किसी ने आपसे पूछा कि पण्डितजी ! पझझपुराग आदि तो विशेष प्रामाणिक नहीं हैं ना? तो 
गुरुजी ने उत्तर दिया कि भाई ! पद्मपुराण आदि भी शतप्रतिशत प्रामाणिक हैं। इसका कारण यह कि वे भी 
आप-पग्रन्थ हैं और देववाणी हैं, इसमें शद्भा मत करना । 


कुरावड़ की प्रतिष्ठा में श्रावक श्री कानजीस्वामी आये थे | प्रतिष्ठा के पश्चात्‌ आप कुछ दिवस उदयपुर 
ठहरे थे । इस अवधि में मैं भी उदयपुर ही था। आप श्री जितमलजी संगावत (सरबत बिलास के पास) के घर 
ठहरे थे । सायं ( ७ से ८ बजे तक ) शंका-समाघान चलता था तथा सुबह एवं दोपहर में एक-एक धण्टे तक 


ष््] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


आपका प्रवचन होता था। दिनांक २४-४-७८ को दोपहर में प्रवचन में आपने कहा था कि मुनि की निद्रा पोण 
सेकण्ड मात्र होती है। यह सुनकर मैं आश्चयं में पड़ गया । क्योंकि किसी भी सिद्धान्तशास्त्र में मैंने ३/४ सेकण्ड 
निद्रा का नियामक वचन नहीं पढ़ा था। तो उसी दिन सायं मैंने शंका की कि---आपने आज प्रवचन में मुनि- 
निद्रा का काल ३/४ सेकण्ड मात्र बताया सो क्या छठे गुणस्थान का काल ३४ सेकण्ड मात्र ही है ? यदि हाँ, तो 
शास्त्रों में कहाँ उल्लिखित है ? यदि नहीं तो स्ववचन विरुद्धत्व का अपरिहाय॑ प्रसड़् समुपस्थित होता है। मुनि- 
निद्रा इतनी ही क्‍यों है, बतावें ? इस पर श्री कानजीस्वामी का उत्तर था कि मुनि की निद्रा ३/४ संकण्ड ही है, 
इससे ज्यादा नहीं; परन्तु इसके बारे में विशेष तो मुख्तार जाने, मुझे ज्ञात नहीं । इस पर तत्काल डा० भारिल्ल 
साहब बोल उठे कि कौन मुख्तार ? तो स्वामीजी ने कहा कि “रतनचन्द मुख्तार सहारनपुर वाले ।” 


जब उन्होंने अपनी एतद्विषयक बुद्धि का मूल ही गुरुवयंश्री रतनचन्द को बतला दिया तब मैंने आगे प्रश्न 
करना अनुचित समझा एवं शान्त बेठ गया । 

जब उदयपुर के अग्रवाल तेरह पन्थ मंदिरजी में बेदी प्रतिष्ठा थी तब पण्डित हीरालालजी सिद्धान्त- 
शास्त्री को साहुमल से बुलाया गया था। मैं भी पण्डित साहब के दर्शनार्थ उदयपुर गया। वहाँ मैंने अपनी कुछ 
सैद्धान्तिक शेकाएँ भी रखीं और उन्होंने समाधान प्रस्तुत किये । इसी बीच उन्होंने पूज्य रतनचन्दजी का प्रसज्भ 
निकाला और उनके बारे में कहा कि--- ब्रह्म चारी पण्डित रतनचन्द मुख्तार मुर्भे गुरु मानते हैं परन्तु मैं कहता हैं 
कि गुरु गुड़ रह गये, चेला शक्कर हो गये। रतनचन्द मुख्तार का ज्ञान तो गजब का ही है। सबसे बड़ी विशेषता 
तो यह है कि वे ज्ञानी होते हुए भी त्यागी हैं । धवलादि का उनका सूक्ष्मतम बोध है।” फिर मैंने पूछा कि मैं आपको 
सैद्धान्तिक शंकाएँ परिहारार्थ भेजना चाहता हूँ । तो पण्डित हीरालालजी ने एक ही उत्तर दिया कि---धवलादि 
की शेकाओं के समाधान के लिये रतनचन्दजी से ही मिलिये । 


धन्य हो उन्हें कि जिन्हें शीषस्थ विद्वान्‌ भी अपने से उच्चस्तरीय बोद्धा के रूप में देखते थे । 


एक बार मैंने आपसे कहा कि आपको तो भारत में बहुत कम व्यक्ति जानते हैं। तो पृज्य गुरुवये ने 
तत्काल उत्तर दिया कि “भाई ! रूयाति सम्यक्त्व व मोक्ष का कारण नहीं, अतः जिसे रुयाति की चाह है वह 
निदान आरतंध्यान वाला है। इस पुद्गल की ख्याति मैं नहीं चाहता । अनन्त चत्रवर्ती हुए उनके नाम भी लोग भूल 
गये, आज उनके नाम कोई नहीं जानता है। ढाईद्वीप में अभी जो संख्यात अश्नती सम्यक्त्वी मनुष्य हैं उन सभी 
के ताम हम नहीं जानते हैं । इतना ही नहीं, विहरमान व वतंमान लाखों कंवलियों के भी नाम आप हमको ज्ञात 
नही; तो इससे उनको कोई नुकसान हो गया क्‍या ? भाई ! इससे उनका कया होना-जाना है, उनके कोई कमी नहीं 
हो जाती । उसी तरह से हमारी ख्याति न भी हो तब भी स्वकीय-आत्म गुणों में कमी नही हो जाती । ख्याति 
चाहना जीवन की विफलता है, ख्याति न चाहो । 


अभी-अभी सन्‌ १६७८ की बात है कि सहारनपुर में बाढ़ आई; जिससे आपका मकान भी क्षतिग्रस्त हो 
गया । दो-तीन दिन तक मकान के चारों तरफ पानी भरा रहा ( कुछ ऊँचाई तक ) । आप उस समय आननन्‍्दपुर- 
कालू (राज०) में पूज्य आचायंकल्प श्री श्रुतसागरजी महाशज के संघ में थे। धर पर कोई नहीं था। आपको 
सहारनपुर लौटने पर स्थिति की जानकारी मिली | तब आपने क्षतिग्रस्त मकान की मरम्मत करवाई । कुछ दिनों 
बाद मुझे भी ज्ञात हुआ, जानकर महान्‌ दुःख हुआ। पत्र द्वारा मेरी दुःखाभिव्यक्ति प्राप्त होने पर आपने 
उत्तर लिखा-- 

“देखो भाई ! मकान को बाढ़ से क्षति पहुँची है, यह तो होना था सो हुआ । मकान परिग्रह है तथा परि- 
ग्रह पाप है। पाप यदि थोड़ा क्षतिग्रस्त (कमी को प्राप्त) हो गया तो इसमें चिन्ता की बात क्‍या ? ” 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ & 


धन्य हो ऐसे महान्‌ अनुभवी, आत्मसंस्कारी, भावत्यागी प्राणी को; जो विकट परिस्थिति में भी आत्मसुख 
को ही महत्त्व देते थे तथा सत्य विचारों एवं पारलौकिक मार्ग से च्युत नहीं होते थे । 


साधुभक्ति 


आपकी साधुभक्ति अनुपम एवं सराहनीय थी। सहारनपुर में ही एक आथिका माताजी के समाधिमरण 
के काल में आपने निरन्तर निकट रहकर सेवा की एवं सुसमाधिमरण कराया | जब-जब भी सहारनपुर में मुनिसंघ 
आये, आपने प्रायः आहारदान आदि दिया । प्रतिवर्ष आचार्यकल्प श्रुतसागरजी महाराज के संघ में जाकर ज्ञानदान, 
आहारदान आदि देते थे। यदा-कदा अन्य साधुसंघों में भी जाकर यथाशक्ति साधुसेवा करते थे! वस्तुतः ज्ञानी तो 
साधुभक्त होता ही है, होना भी चाहिये । 


शंकाओों के समारधाता 


आपने सन्‌ १६५४ से आयु के अन्त तक विभिन्न सेद्धान्तिक शंकाओं का समाधान जैन सन्देश व जेन-गजट 
के माध्यम से किया। प्रतिदिन विभिन्न स्थानों से आयी शद्जाओं को उसी दिन समाहित ( समाधान ) करके 
शंकाकार को तुरन्त उत्तर भेज देते थे । यद्यपि वर्तमात भव में आपने कोई विशेष अध्ययन नहीं किया था तथापि 
पूर्वभविक संस्कारों से इतना ज्ञान आपमें था कि जिससे मूल प्राकृत व संस्क्रत भाषा में लिखित गृढ़ सिद्धान्तग्रन्थों 
में भी रही भूलों को आपने सुधारा। शद्भाएँ समाधान सहित इसी ग्रल्थ के शंकासमाघानाधिकार में निहित है 
जिससे आपके सुस्माधातृत्व की अभिव्यञ्जना स्वयं हो जायगी । काश ! आज वैसा कोई समाधाता होता । 


उपदेष्टा, अ्रभीवणज्ञानोपयोगी, श्रादर्श श्रावक 


आप उपदेश बहुत कम देते थे, पर जब भी देने थे तब मर्मभरा व जीवन को राह दिखाने वाला । आपके 
उपदेश विद्वानों की समभ में तो शीघ्र भ्रा जाते थे; परन्तु अल्पज्ञ श्रावक उपदेशकाल में उठकर चले जाते थे । 
यत: विशिष्ट प्रज्ञिलों का प्रवचन भी विद्वद्गम्य-मूक्ष्म ही हुआ करता है। आखिर कब तक स्थूल प्ररूपणा होती रहे ? 
यह नरभव तो बार-बार मिलने का है नही । 


गुरुवयंश्री विशिष्ट ज्ञानी होते हुए भी बहुत सेवाभावी थे एवं ठीक वेसे ही स्वयं के कार्य में अन्य के 
साहाय्य की अपेक्षा नहीं रखने वाले पुरुषार्थी भी। इतना ही नहीं, वे श्रावक के सकल नित्य-नियमों के पालन 
करने व कराने वाले आदर्श श्रावक थे । एक कवि ने आपकी प्रशस्ति में ठीक ही लिखा है-- 


ज्ञान ध्यान लवलोन हे, लोन क्रिया आचार । 
सतत प्रंथ सणतों रहे', रतनचन्द मुख्तार ॥१॥। 
स्वारथ त्यागी गजब है, गजब सुणो जिनभक्त । 
आवक सुपथ सम्वर्शक, रत्नत्रथ अनुरक्त ॥२॥। 
साधु नो लघुनन्दन वो, अग्नज है नेमितणों । 
ज्ञानी नो गुरु सुख्य वो, रतन है कौसती धणों ॥३॥। 


पूज्य गुरुवयेश्री भाषाज्ञान, शास्त्रज्ञान, भ्रध्यापनकला एवं विनयग्रुण के धनी थे। इस युग के आप अद्वितीय 
प्रभीक्ष्तज्ञानोपयोगी धर्मात्मा सत्पुदष थे, इसमें शंका को अवकाश नहीं है । धन्य है आपके माता-पिता को जिन्होंने 





१. “प्रन्थाध्यवन प्रवोग है” ऐसा भी ठीक हे । 


१० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


आप सदश पुत्ररत्न को जन्म दिया। उल्लेखनीय तो यह है कि आपने प्रभीक्षणज्ञानोपयोगभावना को भाते हुए पैंतीस 
वर्षों में जो कुछ अजित किया उस बोध को अन्य तक पहुँचाने की आपकी तीव्र इच्छा थी । आप इतना तक कहते 
थे कि “मैंने स्वाध्याय से जो कुछ उपाजित किया है वह किसी पिपासु-जिज्ञासु तक पहुँच जाय । अध्ययन काल में, 
मैं उस जिज्ञासु को अपने घर रखकर भोजन खिलाऊँ, कुछ मासिक भी दूँ; पर मेरा अजित बोध येन केन प्रकारेण 
अन्य तक पहुँच जाय, ऐसी मेरी भावना है।” धन्य है, ऐसी पावन व अपूर्व ज्ञानदानभावना वाले हे पू० रतनचन्द [ 
आपको घन्य है । 

झापके उपदेशों का सार-संक्षेप इस प्रकार है--यो तो संसार मे कई जन्म पाते हैं एवं इस मनुष्य व्यञ्जन- 
पर्याय को छोड़कर भी चले जाते हैं, परन्तु वास्तव में तो जन्म उसी ने लिया है कि जिसके जन्म लेने से वंश, 
समाज एवं धर्म समुन्नति को प्राप्त हो जाय । कहा भी है--- 


स जातो येन जातेन, याति वंशः समुन्नतिम । 
परिवतिनि संसारे, घृत: को था न जायते ॥ 


आपका विशिष्ट तौर से कहना था कि एक क्षणभर भी बिना स्वाध्याय के न बिताओ, प्रतिक्षण स्वाध्याय 
करते रहो; क्योंकि यह सर्वोत्कृष्ट तप है। स्वाध्याय प्रशस्त कर्मों के बन्ध व कमंनिजंरा का कारण है। भाष 
कहते थे कि संसार में सारभूत कार्य है “स्व-पर विवेक” । जिसे स्व-आत्मरूप ग्रमूल्य निधि का श्रद्धान न हुआ 
उसने शास्त्र पढ़कर ही क्‍या किया ? आपके प्रवचन थे कि “कुकर्म मत करो, परन्तु कुकर्म होने भी मत दो ।” 
आत्मा तो अजर है, अमर है, शाश्वत है, नित्य है। अनाद्यनन्त इस चेतन आत्मा से शरीर तो त्रिकाल भिन्न 
(लक्षणों की अपेक्षा) है। नाशवान्‌ शरीर से निर्मम होता हुआ यह चेतन ही चेतन को जानकर सम्यग्द्शन व 
सम्यग्ज्ञान तथा मोक्षमार्ग प्राप्त करता है एवं संयमरूप चारित्र को दुरलभ नरपर्याय में ग्रहण कर शाश्वतसुख प्राप्त 
करता है, जो कि आत्मा का अन्तिम कतंव्य है। बस, यही नरभव का सार है। इस कथन को शब्दों में नहीं, भावों 
में समभना है और तद्गूप होना है। अन्यथा मनुष्य बने और नहीं बने, दोनों समान हैं। श्रापका कहना था कि 
जानना (सम्पग्ज्ञान) तभी सफल है जबकि आचरण में लाया जावे अर्थात्‌ ज्ञान के अनुसार आचरण किया जाय । 
चारित्र के बिना दशपूर्वज्ञ सम्पर्दष्टि को भी मोक्ष नहीं होता । पूर्ण चारित्र के बिना शान्ति का स्थान पञ्चमगति 
नहीं मिल सकती तथा सासारिक सुख नगण्य है, क्षणिक हैं, हेथ है, अनुपादेय है। अतः साक्षात्‌ मोक्ष का कारण- 
भूत चारित्र यदि स्वदेश न पाला जा सके तब भी एक देश तो पाला ही जाना चाहिये । जिसने आंशिक संयम 
( देशब्रत ) भो न पाला उसका मनुष्यत्व पाना ही व्यर्थ है; क्योंकि मात्र सम्यग्दर्शन तो सर्वंगतियों में सम्भव है । 


परिवार परिचय 


आपकी अर्द्धांगिनी श्रीमती माला ने दो पुत्रों श्र तीन पुत्रियों को जन्म दिया। छोटे पुत्र का अल्पायु में 
ही निधन हो गया । इसके निधन के कुछ समय बाद ही श्रीमती माला का भी देहावसान हो गया। अनन्तर सन्‌ 
१६३३ में 'सब्जमाला' जी से आपका दूसरा विवाह हुआ । इनसे आपको किसी सन्‍्तान की प्राप्ति नहीं हुई । अमी 
सब्जमालाजी की आयु ७१ वर्ष है। वात रोग एवं पाँवों में दर्द रहने के कारण आप रुग्ण ही रहती है। गुरुवयंश्री 
के इकलौते पुत्र श्री पुरुषोत्तम कुमार जेन--जिनकी आयु इस समय ५६ वर्ष है---कलकत्ता में सविस करते हैं। अपके 
पौत्र भी एक ही है--श्री सुभाषचन्द्र | अ्रभी वे ३८ वर्ण के हैं ओर देहरादून में रहते हैं । पुत्र व पौत्र दोनों के घर 
से काफी दूर रहने से घर का सारा भार गुमुवयंश्री पर ही रहता था। गुरुवयंश्री की तीन पुत्रियाँ--सुवर्ण लता, 
कुसुमलता और हेमलता हैं; तीनों विवाहिता हैं । पूरा घराना नेकबृत्ति को लिये हुए है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ११ 


वियोग : 


सन्‌ १६८० में आप कहा करते थे कि “मेरे एक भ्रग्रजश्नी की भी ७९वें वर्ष में मृत्यु हुई । माता भी ७४वें 
वर्ष में ही देहावसान को प्राप्त हुई, अतः मेरी आयु के इस ७६वें वर्ष में मेरी भी मृत्यु होगी, ऐसा श्राभास होता 
है । जीवकाण्ड की टीका कहीं अधूरी न रह जाय, इसकी आपको चिन्ता थी। ता० २६-११-८० तक मात्र सैंतीस 
गाथाओ्रों की टीका लिखनी बाकी रही थी । दि० २१ से २६ नवम्बर ८० तक तो आपने खड़े-खड़े जिनपूजा की 
थी; जबकि आ्लाप वर्षों से ( बृद्धावस्था में ) प्रायः बैठे-बैठे ही पूजत करते थे । यद्यपि ता० २७ को आपका स्वास्थ्य 
विशेष खराब हो चुका था, परन्तु आपने किसी भी नित्यनियम में कमी नहीं आने दी । इसी दिन विनोदकुमारजी 
को भ्रापने कहा था कि जीवकाण्ड की शेष रहो ३७ गाथाओं की टीका अब श्री जवाहरलालजी पूरी करेंगे । हमारी 
तो आयु पूर्ण हो चुकी सी है । [आपको १७ दिवस पूर्व ही अपने पर्यायान्तर के भ्रासार नजर झा गये थे । इसीलिये 
तो झापने ता० ११ नवम्बर ८० को ही मुझे लिख दिया था कि “आहारमागंणा की टीका आपने बहुत सुन्दर 
लिखी, केवल लिखने का ढंग बदलना पड़ा। सम्भवतः आपके पास कातिकेय-हनुप्रेक्षा नहीं दिखती है, अन्यथा 
समुद्घात के उदाहरण झ्राप उसमें से देते । श्रब मुझे विश्वास हो गया है कि श्राप भ्रवशिष्ट कार्य पूरा कर लेंगे । 
अब मेरी भ्रायु का भरोसा बिलकुल नहीं है, श्रतः शेष कार्य आपको ही पूरा करना होगा । मैं मेरी लिखी टीका व 
ग्रन्थ विनोदजी से भिजवा दूंगा... .... ...... «-] ता० २८-११-८० को झ्रापकी तबियत बहुत बिगड़ चुकी थी । 
यह दिवस तो धर्मंव्रद्ध को ले जाने वाला यमदृत था। आपने इसी दिन सन्ध्या को ७ बजे ईशस्मरणपूर्वक इस 
नश्वर शरीर का परित्याग कर महाप्रयाण किया । घर पर आपके अनुज ब्र० पं० नेमिचन्दजी, शिष्य विनोदजी, 
पत्नी श्रीमती सब्जमालाजी ग्रादि सभी नितान्त शोकाकुल थे। जल से सिक्‍त उनके नेत्रयुगलमय शरीर देखते नहीं 
बन रहे थे, लेकिन ग्रब क्या हो सकता था ? अहो ! करणानुश्रोग का सितारा भारतदेश में नरपर्याय में आकर 
पुनः पर्यायान्तर को चला गया । श्राखिर होनहार कौन टाल सकता है ? 


आप ससार से भयभीत थे । स्वनिधि के प्रति आपको ग्राश्रयबुद्धि थी । पर से ममत्वभाव आपकी बुद्धि मे 
अंशभर भी नहीं था। सम्यगेकान्त या सम्यगनेकान्त ही श्रापका आश्रय था । रागादि बहुत मन्द (यथा गुणस्थान) 
थे, आप भावश्नावक थे। देव-गुरु शास्त्र के प्रति आपकी झननन्‍्य विनय थी। श्राप संसार में रहते हुए भी जलकमलवत्‌ 
थे। मुझसे पूछो तो आप निकटभव्य एवं भ्राशुमुक्ति के पात्र थे । 


परमपिता परमात्मा से प्रार्थना है कि वे सदगति को प्राप्त हों तथा यथाशीघ्र शिवधाम पधारें। 
आपको मेरे श्रनन्त वन्दन ! 


--प० जवाहरलाल जंन, सि० शास्त्री 





पं० रतनचन्द मुख्तार 
की 


विविध छाया - छवियाँ 





मुख्तार : व्यक्तिःव और कृतित्व--एक 








युवा पण्डितजओी 


पण्डितजी तरुण रूप में 


भुख्तार : व्यक्तित्व और कृतित्व-दों 





सहारनपुर में पण्डितजो का आवास 





पण्डितजो के लघु भ्राता श्री नेभिचन्द मुख्तार व पं० जवाहरलाल जैन सि० शास्त्रों 





ग्रे के साथ 


चन्दओ श्पने प्रधान शिष्य 
प० जबाहरलालज 


प० रतन 


झनुज भी नेमिचन्द मुख्तार 


33 ३०५ »8 (३४२७) ३&॥॥2002%0 ३२५६ 3 ६२५ ७॥8 ७४२३३|७ ४४ 





३७ --222५ >8 ४२५७७ : »0४४ 


७४४७५०|५७ ४४72 
23 ३४४४२ ५5७/ 9 ॥%॥४ >५४२ >७8७ )५ ७२१३४ 





&4४9--#2॥3 £ 208 22५३४ : 240905 


मुख्तार : व्यक्तित्व भौर कृतिव--छह 








प. पु. १०८ भ्राचायं भ्री ध्मंसाग रजी महाराज को झ्राह्यर कराते हुए पूज्य पण्डितजी 


स्रागर मक् मा 


आज ऑल (२०22०००००२२० मल ३ पालक 





९ पु 
न ; ६ द् 4्ररू है कब 
बे ७९ 


4 
जि मे 


प. पू. १०८ प्राचार्यकल्प भ्रो श्रतसाग रजी महाराज व मुनि श्रो व्धभानसागरजी महाराज 
के साथ स्वाध्याय संलरन मुख्तार सा. 


मुध्तार : व्यक्तित और कृतित्व--तात 





ग्राहार-दान को प्रक्रियाओं में संलग्न 
पं० रतनचन्द जन मुख्तार 





मुस्तार ; व्यक्तित्व और कृतित्व--शाठ 





साधु-सेवा परायण मुख्तार सा० की 
विविध छवियाँ 





सिद्धान्तज्ञाग्रणी स्व० रत्नचन्द्र : 
# प० पू० १०८ अजितसागरजी महाराज : आ० शिवसागरजी महाराज के शिष्य 


येन पुरुषेण नरपर्यायं प्राप्य जिनागमसम्मतब्रतनियमादिकं घृतं पालितं च तस्य नरस्य जन्म सफलमस्ति । 
एतत्सव॑ रत्नचन्द्रेश सफलीकृतम्‌ श्रतः भ्रात्महितमिच्छड्धिः पुरुष: स्व० रत्नचन्द्र आदरणीय: स्तुत्योश्नुकरणीय- 
श्चास्ति । 


मंगल भावना 
# पूज्य १०८ मुनिश्री वर्धभानसाग रजी महाराज 


स्वर्गीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार सा० ज॑नजगत्‌ के अद्वितीय विद्वान्‌ थे। सिद्धान्तशास्त्री, न्यायतीर्थ 
ब्रादि उपाधियाँ प्राप्त किये बिना भी श्राप विद्वानों के श्रद्धाआाजन बने । किसी भी विद्वान्‌ के सान्निध्य में जन 
सिद्धान्त के क्रमबद्ध भ्रध्ययन का सौभाग्य प्राप्त न होने पर भी झापने स्वयं अपने पुरुषार्थ से जैनागम रूपी सागर में 
डुबकी लगाकर बार-बार झ्रागम के मनन्‍्थन-रोमन्थन से ज्ञान के महाध्यें मोती प्राप्त किये थे । 


पण्डितजी से मेरा प्रथम साक्षात्कार सन्‌ १६६८ में प्रतापगढ़ ( राजस्थान ) में परम पूज्य १०८ भ्राचाये 
श्री शिवसागरजी महाराज के ससंघ चातुर्मास के मद्भलमय भ्रवसर पर हुआ । उन दिनों संघस्थ समाधुगण चतुरनुयोग 
सम्बन्धी ग्रन्थों में से विशेषकर करणानुथोग के विभिन्न ग्रन्थों का स्वाध्याय कर रहे थे । मैंने देखा कि कररणानुय्रोग 
जैसे दुर्हतम विषय को समझाने में पण्डितजी सा० अपना अपूर्व एवं अनुभवपूर्ण योग देते थे। उस समय तक 
प्रस्तुत अनुयोग सम्बन्धी झ्रापका ज्ञान भ्रगाध हो चुका था। उसके पश्चात्‌ सन्‌ १६७४ के वर्षायोग मे आपका 
सान्निष्य मिला | यद्यपि मेरी अभिरुचि विद्यार्थीवत्‌ ही थी परन्तु तब मैं ग्रनगार दीक्षा ग्रहण कर चुका था। मैं 
तो सर्देव ही शेक्ष्य प्रनगार बनकर भ्रध्ययन की ही अ्रभिरुचि रखता हूँ । सन्‌ १६७४ के पश्चात्‌ तो प्रायः पण्डितजी 
से सम्पर्क बढ़ता ही गया । इन्हीं दिनों मैंने उनके जीवन को निकट से देखा । जो देखा उसके अनुसार मैं दृढ़तापूर्वक 
कह सकता हूँ कि पण्डितजी करणानुयोग के तो उत्कृष्ट विद्वान्‌ थे ही परन्तु जैन धर्म के अन्य तीन अनुयोगों पर भी 
झ्रापका अच्छा अधिकार था। जब वे घवलादि ग्रन्थों का आवार लेकर नवतर बातें उद्छ्ृत करके जिश्ञासुजनों की 
शद्भाओं का उत्तर देते थे तब कभी-कभी ऐसा आभास होता था कि “कहीं वीरसेनाचायं ही तो इनके भीतर नहीं 
बोल रहे हैं ।'' 


यद्यपि आपकी शिक्षा उदूं और अंग्रेजी माध्यम से ही हुई थी तथापि स्वतः ही सतत अभ्यास के बल से 
आपने हिन्दी-भाषा की भी अच्छी जानकारी प्राप्त कर ली थी। साथ ही नित्य प्रति ८ से १६ घण्टे तक सिद्धान्त- 
ग्रन्थों एवं अन्य ग्रन्थों के भभीद्रश-झालोड़न से संस्कृत एवं प्राकृत भाषा में भी प्रवेश पा लिया था | इसका ज्वलन्त 
उदाहरण है भाषके द्वारा लिखी गई “क्षपणासार” टीका जो आपने जयधवल मूल के चारित्रक्षपणाधिकार के 
अनुसार लिखी थी। कषायपाहुड़ की जयधवल टीका का यह भाग अब हिन्दी अनुवाद के साथ प्रकाशित हुआ है। 


वकालत झापकी आजीविका का साधन रही कितु जबसे उसे छोड़ा तभी से झापने जेनदर्शन के विभिन्न ग्रन्थों 
का गहरा अध्ययन-मनन-चिन्तन लगभग ३४५ वर्षों तक किया । जीवन के अन्तिम वर्षों में आपने सिद्धान्तग्रल्थों की 
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टीकाएँ लिखीं | आचाय॑ श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती विरचित “लब्धिसार” “क्षपणासार” की टीका तो प्रकाशित 
हो गई है। “गोम्मटसार” जीवकाण्ड की नवीन बृहदू टीका आप अपने जीवन के उपान्त्य दिवस पर्येन्त लिखते रहे 
थे। मात्र ३७ गाथाएँ शेष रह गई थीं। “त्रिलोकसार” तथा “गोम्मठसार“-कमंकाण्ड प्रकाशित हो घुके हैं; नवीन 
हिन्दी टीका सहित इनके सम्पादन में आपका अहनिश स्तुत्य सहयोग प्राप्त हुआ था । इनके अतिरिक्त भी आपने 
अनेक प्रस्थों का सम्पादन किया, जैन दर्शन के महत्त्वपूर्ण विषयों पर छोटे ट्रेक्ट लिखे । इस प्रकार आपने अपना 
समग्रजीवन “श्रुतसेवा” में व्यतीत किया; यह सेवाक्रम आयुपर्यन्त अबाघ गति से चलता रहा । 


स्वर्गीय मुख्तार सा० के भ्रति मेरी यही मजूुलभावना है कि वे यथाशीक्ष संसार एबं इसके दुःखों से 
भुक्ति-लाभ करें । मर 


झभोीदक्षणशानोपयोगी 


$# पूज्य १०५ आयिका श्री जिनमती माताजी 
ज्ञानाध्यास करें मन मांही, ताके मोह महातम नाहों ॥॥ 


जगत्‌ के सम्पूर्ण पदार्थ ज्ञान द्वारा गम्य होते हैं अत: ज्ञान को भानु से उपमित किया जाता है। भानु का 
प्रकाश सीमित है किन्तु ज्ञान रूप प्रकाश अनन्त आकाश से भी भ्नन्त है, निस्सीम है। यह प्रकाश प्रत्येक आत्मा में 
स्थित है। कमेंरूपी रज के कारण वह आच्छादित है; अंशरूपेणा विकसित है। सत्पुरुषार्थ के बल से ज्ञानीजन 
कर्मावरण को अल्प करते हुए क्रमशः उस अविनश्वर, व्यापक एवं पूर्ण ज्ञान को प्राप्त करते हैं--पज्ज्ञानान्तगंतं 
भूत्या त्लेलोगय गोष्पदायते, जिस ज्ञान के अन्तर्गत तीनों लोक गौ के खुर समान प्रतीत होते हैं अर्थात्‌ अल्प-अल्पल्प 
प्रतीत होते हैं । 

वत्तमान में ज्ञान का बहुत बोलबाला है। बड़े-बड़े विद्यालय, महाविद्यालय एवं विश्वविद्यालयों में 
अनेकानेक व्यक्ति अध्ययनरत हैं किन्तु उनका यह ज्ञान एक मात्र भौतिक पदार्थों तक ही सीमित है एवं वासनादि 
विभावों को विस्तृत करने वाला ही सिद्ध हो रहा है। ज्ञान तो वह है-- 


जेण तथ्य विदुज्सेज्ज, जेण थिस' निरज्सदि | 
जेण अत्ता विसुज्ञेज्ज, त॑ं जाणं जिणसासरो ॥१॥ 
जेण रागा विरज्जेज्ज, जेण सेएसु रज्जदि। 
जेण मित्ति प्रभावेज्ज, तं णागं जिगसासरो ॥२॥ 


प्र्थात्‌ जिसके द्वारा तत्त्वों को जाना जाता है, जिसके द्वारा चित्त का निरोधष होता है अर्थात्‌ मन रूपी 
गन्घहस्ती वश में होता है व जिससे आत्मा सुविशुद्ध होता है, जिनशासन में उसी को ज्ञान कहा है। जिसके द्वारा 
रागादि विकार नष्ट होते हैं, जिससे श्रेयोमार्ग में रुचि होती है व जिसके द्वारा जीव मात्र के श्रति मित्रता प्रस्फुटित 
होती है, जिनशासन में उसी को ज्ञान कहा है। 


आत्मोन्नतिकारक इस विशिष्ट ज्ञान को प्राप्त करने के लिये सत्य के उपदेष्टा पूर्ण शानी तीथ्थद्धूरों द्वारा 
अर्थरूप से प्रतिपादित एवं गणघर, आचार्यादि द्वारा विरचित ग्रन्थों का भ्रध्ययन-मनन आवश्यक है। इन ग्रन्थों का 
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सतत अध्ययन अभीक्ष्णज्ञानोपयोग कहलाता है परन्तु इसमें भी यदि ल्यातिलाभ, वित्तोपा्ंन श्रादि की गन्ध है तो 
यह भी अनुपयोगी सिद्ध होता है । 


अभीक्षएशानोपयोग केवल अध्ययन या वाचनारूप ही नहीं है अपितु चिन्तन, स्मरण, आम्नाय आदि रूप 
भी है। भौतिक विकास के वर्तमान युग में इस ज्ञान का परिशीलन करने वाले विरले ही जन हैं। उन्हीं मिने-चुने 
विरले जनों में सर्वोपरि रहे स्वर्गीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार ! जेन-जगत्‌ में ऐसा कौन विबुध है जो इनको नहीं 
जानता हो ! आगम का प्रगाढ़ ज्ञान आपमें विकसित हुआ था। यह ऐसे ही नहीं हो गया, इसमें हेतु था श्रापका 
अभीषणज्ञानोपयोग । 


आपने सतत अठारह-अ्ठारह घण्टे तक शास्त्रों का अम्यास किया, उसके लिये वित्तोपार्जन को भी 
तिलाड्जली दी। एक मात्र ज्ञान-पिपासा से प्रेरित होकर हस्तिनापुर आदि एकान्‍न्त स्थानों पर शुद्ध सात्त्विक 
“सकृद्भुक्ति' (एक बार भोजन) करके सिद्धान्तग्रन्थों का सूक्ष्मातिसूक्ष्म अनुशीलन किया। 


जैसे मन्दिर-निर्माण की पूर्णता कलशारोहण के श्रनन्तर होती है; चारित्र की सफलता अन्‍्तः:क्रिया 
समाधिपूर्वक मरण में है व पृष्पों की सुभगता उनकी सुगन्ध में है; उसी प्रकार ज्ञान की श्रेष्ठता ज्ञानी के सच्चारित्र 
में निहित है । 


ज्ञानं पंगु क्रियाहीनं--भट्टाकलद्धु देव कहते है कि क्रिया ( सम्यगाचार ) विहीन ज्ञान पंगुवत्‌ है। अतः 
मुख्तारजी मात्र ज्ञानाम्यास में ही रत नहीं रहे थे पर साथ ही विकल चारित्रधारी भी थे। इन्होंने ब्रतादि सम्बन्धी 
जो अध्ययन किया, उसे तदरूप आचरण में भी ढाला; नीरगालन आदि श्रावकैधर्म से सम्बद्ध क्रियाएँ पण्डितजी 
जिस विवेक के साथ करते थे उसके लिये वे स्वयं ही दृष्टान्त और दार्ष्टात्तस्वरूप थे, श्रन्यत्र ऐसा विवेक शायद 
ही देखने को मिले । बहुत से व्यक्ति कहा करते हैं कि शास्त्राम्यास कंसे करें ? कोई ज्ञानी पढ़ावे, समभावे तो 
सम्भव है; किन्तु सर्वथा यह बात नहीं है, ऐसा मुख्तारजी ने अपने जीवन से सिद्ध कर दिखाया भ्रर्थात्‌ इन्होंने स्वयं 
के पुरुषार्थ से ही उपलब्ध सम्पूर्ण ग्रन्थों का अभ्यास किया; सिद्धान्तग्रन्थों का तो बहुत ही अधिक गहत, ग्रम्भीर 
अध्ययन किया । सिद्धान्तभूषरणा मुख्तार सा० वास्तविक ही सिद्धाल्तभूषण थे । 


निकट भूत में, जैनजगत्‌ में आएं ग्रन्थों के अध्येता व सूक्ष्मातिसूक्ष्म तत्त्तों के समाधानकर्त्ता यदि कोई थे 
तो बे मात्र मुख्तारजी थे । 


सप्तति अधिक आायुष्मान्‌ होकर भी आपकी अध्ययनशीलता व कर्मठता युवकों को लज्जित करने वाली 
थी । आपका प्रत्येक कार्य में यही अनुचिन्तन रहता था कि श्रब किस प्रकार के परिणाम हो रहे हैं भौर उनसे किस 
प्रकार का कर्मंसञचय हो रहा है। इससे ऐसा लगता था कि भ्रवधिज्ञानी के सदश इन्हें कार्माणवर्गंणाएँ गोचर हो 
रही हों । वस्तुतः यह आगमाम्यास की एक सूक्ष्म वीक्षणा ही थी । 


झाप धर्मजगत्‌ में एक झालोक थे जो धर्मात्माओं के सिद्धान्तग्रन्थों सम्बन्धी अज्ञान तिमिर का परिहार 
करता था। चित्त में यह विचार एवं क्षोभ है कि अब ऐसा झालोक प्रदान करने वाला नहीं रहा । 


अन्त में, यही शुभकामना है कि स्व० पण्डितजी स्वर्ग में भी ऐसे ही भ्पना ज्ञानालोक प्रदान करते रहें 
झौर झागामी भव में कमंसमृह का विनाश कर लोक और अलोक की जहाँ सन्धि है एवं जो लोक की सीमा है, वहाँ 
निस्सीम ज्ञानालोक के साथ शाश्वत स्थित हों । भ्ुः 
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अन्तध्वंनि 
# पूज्य १०५ आ्िका श्री विशुद्धमती माताजी 


सिद्धान्तभूषण ब्रह्मचारी पण्डित श्री रतनचन्दजी मुख्तार सहारनपुर वाले करणानुयोग रूपी नभमण्डल के 
प्रदीष्त मार्तण्ड थे । इस भव के प्रभीक्षशज्ञानोपयोग श्र पूर्व भव के संस्कारों वश भापने सिद्धान्तग्रन्थों के प्रम्यन्तर 
रहस्य को समभने की जो कुज्जी प्राप्त की थी, वह प्रन्यत्र दुलंभ है। भाष प्रायः प्रतिवर्ष संघ में आकर दो-दो माह 
तक रहते श्रौर ज्ञानपिपासु साधु-साध्वियों के स्वाध्याय में परम सहायक बनते थे । 


ग्रन्थराज षट्खण्डागम का मेरा स्वाष्याय आपके सान्निष्य में ही हुआ था। स्वाध्यायकाल में जटिल 
स्थलों एवं विषयों को सरल सहज स्पष्ट करने हेतु अनेक संदष्टियाँ सथा उनके विवरण, चार्ट आदि तैयार करने में 
अथक परिश्रम हुआ । षट्खण्डागम गरितप्रधान अ्रत्यन्त जटिल ग्रन्थ है किन्तु उन जटिल स्थलों को सरल करने 
की जो कोटियाँ आपने समभाईं, उन्हीं से ग्रन्थ के श्रपूर्व प्रमेय बुद्धिशत हो सके । 


गणित में पीएच० डी० करने वालों को भी सामान्यतः इतना ज्ञान नहीं होता जितना भ्रद्भृगरित, रेखा- 
गणित झौर बीजगणित में प्रापका था। छोटे-छोटे सूत्रों (फामुं लों) से आप कठिन से कठिन गणित को हल करने 
की प्रक्रिया समभझाते थे | गरिगत से झनभिज्ञ व्यक्ति को भी उसमें प्रवेश करा देने का तरीका आपका झ्द्वितीय था | 


एक बार मैंने आपसे पूछा कि आपने धवल-जयघवल के रहस्य को समभलने की भ्रपूर्व कुझ्जियाँ किस गुरु 
से प्राप्त कीं ? तब झापने कहा कि---मैं पहले वकालत करता था। कुछ कारणों से मुझे उससे भ्ररुचि हो गई । 
मैं उस घन्धे को छोड़कर निश्चिन्ततापूर्वक सरस्वती की आराघना में संलग्न हो गया । मैंने जब सर्वे प्रथम भ्रन्थराज 
घवल का स्वाध्याय किया तब एक-दो आश्षत्ति में तो मेरे कुछ समभ में ही नहीं आया, फिर भी मैं हताश नहीं हुआ 
और ग्रन्थ साथ लेकर एकाकी ही हस्तिनापुर चला गया। मुझे रोटी बनाना नहीं आता था अतः जली-कच्ची, 
सोटी-पतली जंसी भी रोटियाँ बनती उन्हें एक कटोरे में पानी डालकर गला देता और दिन में मात्र एक बार वह 
भोजन कर १२-१५ घण्टे तक एकान्‍्त में बेठ कर धवल ग्रन्थों का अध्ययन करता । वहाँ भी एक दो भावृत्ति में तो 
कोई विशेष रहस्य बुद्धिगत नहीं हुए फिर भी मैं कटिबद्ध रहा । पुनः पुनः स्वाध्याय करते-करते कुछ दिनों में 
अनायास इसकी कोटियाँ समझ में भ्रा गईं । इसके बाद केवल धवल ही नहीं ग्रपितु जयधवल, महाबन्ध आदि सभी 

अ्न्थ सरल हो गये । 


प्रायः नीरोग शरीर, चित्त और भ्रासन आदि की स्थिरता, जिह्लादि इन्द्रियों का दमन भ्रर्थात्‌ केवल एक 
बार भोजन-पान झौर उत्कट ज्ञानपिपासा आदि श्रनेक गुणों के अवलम्बन से ही आप जैन सिद्धान्त रूपी रत्नाकर 
में गोते लगा-लगा कर “जिन खोजा तिन पाइया, गहरे पानी पेठ” की नीति को चरितार्थ करते हुए अ्रपूर्व-शान 
प्राप्त कर सके | झापका जन्म सम्बत्‌ १६५६ में हुआ था | जीवन के अन्तिम वर्षों में मी स्मृति की भ्रपूर्व स्वच्छता 
तथा विशेष शारीरिक परिश्रम प्रापके पूर्व पुण्य के चयोतक रहे हैं । 


श्रीमन्नेमिचन्द्राचायं विरचित “त्रिलोकसार” की हिन्दी टीका करने का प्रोत्साहन मुझे सर्वप्रथम आपने 
ही दिया था। केवल इतना ही नहीं, बल्कि १४० गाथा तक स्वयं स्वाध्याय कराकर उसमें प्रवेश कराने का श्रेय भी 
झापको ही है। गाथा संख्या १७, १६, २२, २६, ८४ढ॑, ८५६, १०३, ११७, ११९, १६५, २३१, ३२७, ३५६, ३६०, 
३६१ और ७८६ आदि की वासनासिद्धि तो आपने ही सिद्ध कराई। कुछ गाथाझों में तो श्रापकों बहुत परिश्रम 
करना पड़ा । “जत्रिलोकसार” की मुद्रित संस्कृत टीकाओों में जो पाठ छूट गये थे अयवा परिवर्तित हो गये थे, उन्हें 
झापने ब्यावर और पूना से हस्तलिखित प्रतियाँ प्राप्त होने के पूर्व ही अपनी प्रखर मेधा से संशोधित कर दिये थे । 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १७ 


ग्रन्थगत एवं टीकागत अशुद्धियों को पकड़ने की आपकी क्षमता ग्रदमुत्‌ थी। चित्त की एकाग्रता, इन्द्रियविजयता 
और पूर्व भवागत संस्कार ही इस क्षमता के कारण थे। आपकी अवग्रह्मवरण और धारणावरण कर्मप्रकृतियों के 
विशेष क्षयोपशम तथा स्वच्छ मति-श्रुत ( प्रागम ) ज्ञान के विषय में जितना लिखा जाए, उतना कम है। 


आप अपनी आयुपर्य॑न्त सरस्वती के कोष के बहुमूल्य रत्नों ( प्रमेयों ) का मुक्तहस्त से वितरण करते रहे 
थे। मित्ति मंगसिर कृ० सप्तमी वी० नि० सं० २५०७ के दित आप समाधिमरणपूर्वक दिवंगत हुए । 


हमारी यही भावना है कि झ्राप यथाशीघत्ष शाश्वत सुख सम्प्राप्त करें । भ्नं 


स्वदेशे पूज्यते राजा, विद्वान्‌ सर्वत्र पूज्यते 
ऊँ पूज्य १०५४ आ्िकाश्री प्रादिमती माताजी 


विद्वज्जगत्‌ में स्व० पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार का एक विशेष स्थान रहा है । आप पहले वकालात करते 
थे परन्तु इससे घृणा होने पर झ्रापने इसको छोड़ दिया। एक बार मैंने आपसे पूछा था कि पण्डितजी ! आपने 
वकालात क्यों छोड़ी ? झापने उत्तर दिया--“यह काम अच्छा नहीं है, इसमें भ्रसत्य बहुत बोलना पड़ता है अतएव 
मैंने इस कार्य का त्याग कर दिया।” झापने हस्तिनापुर में एकाकी रह कर तीन वर्ष तक घवल-जयघवल-महाघवल 
ग्रन्थों का अध्ययन स्वयमेव किया | करणानुयोग का सूक्ष्म विवेचन जितना और जैसा भ्राप कर सकते थे वसा करने 
वाला अब कोई तहीं। आप प्रतिवर्ष आचायेकल्प श्री श्र्‌ तसागरजी महाराज के संघ में प्राकर धवलादि ग्रन्थों के 
स्वाध्याय में बहुत ही रुचि से श्रधिक से भ्रधिक समय देते थे । झ्ापकी भावना यही रहती थी कि मेरा एक समय 
भी व्यर्थ व्यतीत न हो । 


वृद्धावस्था में भी आपकी विशिष्ट कर्मठता देखकर सबको आश्चरयंमिश्रित हषं होता था कि प्रमाद 
आपको छूता भी नहीं । जिनवाणी की सेवा व उद्धार के लिए आप प्रतिदिन घण्टों श्रम करते थे। आयु के अन्त 
तक आप गोम्मटसार जीवकाण्ड की हिन्दी टीका लिखने में संलग्न रहे। आपके व्यक्तित्व की यह प्रशंसा अति- 
शयोक्तिपूर्ण नहीं है । यह तो आपके जीवन में पूर्ांर्पेणा इष्टिगोचर होती थी । 


७६ वें वर्ष में, २८ नवम्बर १६८० की रात्रि को ७ बजे आपकी आयु पूर्णाता को प्राप्त हुई । 


मैं यही मडूल कामना करती हूं कि आप यथास्व आशु नरदेह पाकर, संयमधारण कर सकलप्रकृति- 
विमुक्त हों । क्र 


पण्डितरत्न 
# पूज्य १०५ स्व० क्षुल्लक श्री सिद्धससागरजी महाराज, मोजमाबाद 


स्व० ब्रह्मचारी पण्डितवर्य रतनचन्दजी मुख्तार सुचरित, परम श्रद्धावान्‌ू, मुनिभक्त, सरस्वती भक्त, मिलन- 
सार, फतसिद्धान्तपारायण एवं समीचीन शह्तासमाधानकर्ता पण्डितरत्नों में से एक थे । 


श्ष ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


मैंने भी उनकी 'प्रत्यक्ष चर्चा से लाभ उठाया है। करणतसूत्र के विषय में उनसे एक विशेष वर्ग सम्बन्धी 
सूत्र की जानकारी प्राप्त की है जो श्रब भी स्मृति में है। इनकी “शद्भा समाधान” का अ्रपुनरुक्त तरीके से संकलन 
होकर प्रकाशित होना चाहिए ।# 


कुछ पुस्तक कररासूत्र श्रादि के विषय में इनसे लिखवा कर प्रकाशित की जातीं तो जनता को बहुत 
लाभ होता । 'त्रिलोकसार' के हिन्दी अनुवाद में इनका बड़ा हाथ था। बड़े-बड़े ज्ञानी व पूज्यप्रवर मुनिराज भी 
इनकी '“चर्चा' से लाभान्वित होते थे । 


सत्‌ आगम की उपासना करने से ये सरस्वती पुत्र ही जान पड़ते थे । 


मैं सोचता हूँ पर्यायान्तर में भी भ्रापके द्वारा की जाने वाली तत्त्वचर्चा से भय देवों को लाभ निश्चित 
मिलता होगा । [5] 


सहोपका री मुख्तारजो 
# क्षु० योगीन्द्रसाग रजी 


पण्डितरत्न, सिद्धान्तवारिधि, जिनागम मर्मज्ञ, देवशास्त्रगुरुभक्त श्रीमान्‌ ब्रह्मचारी रतनचन्दजी जैन 
मुख्तार वर्तमान युग के एक आदर्श विद्वान्‌ थे / आपकी सरल और मघुर भाषा, विनयभाव, गुरुभक्ति एवं अभीक्षण- 
ज्ञानोपयोग हम सबके लिए अनुकरणीय हैं । 


विक्रम सम्बत्‌ २०२२ के आश्विन माह में मैं परम पूज्य प्रातः स्मरणीय विश्ववंद्य १०८ आचार्य श्री 
शिवसागरजी महाराज के दश नाथ श्रीमहावीर॒जी गया था । उस समय आप भी वहां पधारे थे । आपसे परिचय 
का सौभाग्य यहीं प्राप्त हुआ । श्रापकी वक्‍तृत्व शैली शास्त्रोक्त, विद्वत्तापूर्श श्रथंगाम्भीयंमय थी । तत्त्वप्रतिपादन 
शैलो अकाट्य होती थी । आपसे मैंने पंचपरावतंन के सम्बन्ध में प्रश्न किया था जिसका आपने अत्यन्त सरल 
शब्दों में उत्तर दिया था । 


विक्रम सम्बत्‌ २०२७ में गृह-त्याग कर मैं पूज्य १०८ आचार्यकल्प श्री श्र तमागरजी महाराज के संघ में 
भीण्डर गया । उस समय मुख्तार सा० का भी पदापंरण हुआ था। आप करीब ढाई माह तक संघ में ठहरे थे । प्रात: 
सामायिक के बाद श्रीजिनेन्द्र पुजन करके ठीक ७ बजे ग्राथिका विशुद्धमती माताजी के साथ 'धवला” का स्वाध्याय 
चलता था। फिर आहार का समय छोड़ कर क्रम-क्रम से धवला, गोम्मटसार, लब्धिसार भ्रादि श्रनेक ग्रन्थों का मुनिराजों 
के साथ स्वाष्याय चलता था तथा समय-समय पर “शंका समाधान” भी होता था। रात्रि में भी आप श्रा० कल्प 
श्र तसागरजी महाराज के पास लब्धिसार का स्वाघ्याय करते थे और महाराज श्री सुनते थे । 


आपका मुक पर बहुत उपकार है। आचाययंकल्प श्र्‌तसागरजी के संघ में मुके लगभग चार वर्ष तक 


रहने का सौभाग्य मिला। तभी आपके सान्निष्य में " चार चातुर्मासों में रहकर शानाजेन का सौभाग्य भी 
प्राप्त हुआ | 


क 'शजुगसमाधान' का सकुलन इसी प्रत्थ के शकर/समाधान अधिकार में देखिए । --सम्पायक 


व्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ १६ 


तंपोनिधि मुनिश्री दृषधभसागरजी महाराज की समाधि के समय हस्तिनापुर में परम पृज्य धमंदिवाकर 
१०८ आचाये श्री धमंसागरजी महाराज ससंघ विराजमान थे। मैं भी वहां पहुंचा था। उस समय ब्॒० 
रतनचन्दजो सा० मुख्तार भी वहां उपस्थित थे श्रौर साघुसेवा में तत्पर थे । 


पूज्य वृषभसागरजी महाराज की समाधि के चार दिन पूवं मुक्के मुनिदीक्षा के लिए सम्बोधित किया 
गया था परनल्तु प्रपने पर में फ्र क्चर होने के कारण मैंने भ्रसमर्थता प्रकट की और महाराज श्री से निवेदन किया 
कि मैं नवमी या दसवीं प्रतिमा के ब्रत ग्रहण करना चाहता हूँ । 


इस सम्बन्ध में मैंने श्री मुख्तार सा० से भी परामर्श किया। आपने मेरी शारीरिक स्थिति देखकर कहा 
कि आपको अभी नवमी प्रतिमा से आगे नहीं बढ़ना चाहिए। तदनन्तर मैंने समाधिसथ महाराज के समक्ष पूज्य 
आचार्य श्री से नवमी प्रतिमा के ब्रत लेने के लिए श्रीफल भेंट किया और वि० सं० २०३० चंत्र शुक्ला चतुर्थी को 
मुजफ्फरनगर में आचार्यश्री से नवमी प्रतिमा के ब्रत ग्रहरा किये । 


पण्डितजी के पास बहुत से भाई शंकाएँ लेकर श्राते थे। श्राप उन्हें सरलता पूवंक समका कर उनकी 
शंकाग्रों का समाधान करते थे श्रौर यह भी बता देते थे कि “भ्रमुक-अमुक ग्रन्थों में प्रमुक-प्रमुक पेज पर देखो ।” 
इससे शंकाकार को बहुत सन्‍्तोष होता था । 


ऐसे स्वपर कल्याणकारी महान्‌ विद्वान इस कलिकाल मे विरले ही पैदा होते है। निश्चय ही सिद्धान्तवारिधि 
ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार एक विभूति थे । 


मैं वीरप्रभु से यही प्रार्थना करता हूँ कि मुख्तार सा० शीघ्र चिर शान्ति को प्राप्त करे । $0< 
समतायुक्त विद्वत्ता 
# जिनेन्द्र बर्सी 


विद्दद्वर श्रीमान्‌ ब्रहमचारी रतनचन्दजी मुख्तार के शंका समाधान विषयक लेख जन पत्रों में पढ़ा करता 
था परन्तु उनके साक्षात्कार का अवसर मुझे उस समय प्राप्त हुआ जब स्वयं मेरे हृदय में सिद्धान्त विषयक कुछ 
शंकाएँ उत्पन्न हुईं और मैंने अपने आपको समाधान प्राप्त करने मे असमर्थ पाया । बाबूजी" का नाम पत्रों में तो 
पढ़ने को मिलता ही था इसलिए उनकी ओर ही दृष्टि उठना स्वाभाविक था। दूसरा, यह भी विश्वास था कि 
मेरे पिताजी से परिचित होने के कारण वे मुझे झ्पने बच्चे के समान समभझेंगे। इसी आधार पर साहस करके मैंने 
अपनी बालोचित शंकाएँ ए क॒ पत्र द्वारा उनके पास भेज दीं और साथ ही यह प्रार्थना भी की कि इनका उल्लेख पत्रों 
मे न किया जाए। जैसा सोचा था वंसा ही हुआ । बाबूजी ने अत्यन्त प्रेम पूर्वक झआमन्त्रण प्रदान किया । उनका 
पत्र पढ़ते ही मेरा हृदय आशा तथा उत्साह के कारण आनन्द विभोर हो उठा । अगले ही दिन मैं सहारनपुर के 
लिए रवाना हो गया । पूछता-ताछता घर तक पहुँचा जहाँ बाबू नेमिचन्दजी ने भ्रपने बच्चे की भाँति मेरा हादिक 
स्वागत किया । पीछे बाबूजी ते मुझे अपने हृदय से लगाया । 


१. मेंने ब्रह्मणारोजो को सदा अपने धर्म पिता के स्थान पर समझा है अतः ज़० के स्थान पर मेरे द्वारा प्रयुक्त 
'बाबूजी' शब्द किसीप्रकार भो असंगत नहीं है । बाबूजी स्वयं भरी इससे सहमत थे, ऐसा मेरा विश्वास है । 


२० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


शंकाशों का समाधान यद्यपि वे तुरन्त कर सकते थे तदपि वात्सल्यवश उन्हें मुझे प्रपने पास दो-तीन 
दिन ठहराना इष्ट था। इधर मैं भी उनकी सद्भुति से लाभान्वित होना चाहता था। फलत: दो-तीन दिन के लिए 
बड़तला मन्दिर में ठहर गया | वहीं बाबू ऋषभदासजी से भी भेंट करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ। शंकाओं का समाधान 
तो बाबूजी ने कर ही दिया और मेरी रुचि के अनुसार ही किया परन्तु इससे भी अधिक महत्त्व की बात तो यह 
है कि अपना बच्चा समभकर उन्होंने अत्यन्त सहानुभूतिपूवंक मु्े त्यागमार्ग पर चलने के लिये जीवनोपयोगी कुछ 
ऐसी मामिक बातें सुकझाई, जिनसे मैं सवंथा अनभिज्ञ था श्रौर जिन्हें जाने बिना मेरे लिए भ्रवश्य ही व्यवहार पथ 
पर भटक जाने का भय था । उनसे प्राप्त इस भ्रहैतुकी स्नेह तथा श्रनुग्रह को मैं कभी नहीं भूल सकता ॥ 


बाबूजी के इस द्विदिवसीय सान्निध्य से मैं इतना अवश्य समझ गया था कि साधनापथ पर चलने के लिए 
केवल शास्त्रज्ञान पर्याप्त नहीं है। व्यवहार से अनभिज्ञ रहते हुए दिग्श्रान्त की भाँति इस मार्ग पर चलना 
सम्भव नहीं । 


अपना धर्म पिता स्वीकार कर लेने के कारण अब मेरे हृदय में बाबूजी के प्रति कोई क्रिकक शेष नहीं 
रह गई थी इसलिए उनके द्वारा उत्साहित तथा प्रेरित किया गया मैं कुछ ही दिनों बाद वर्णीजी के दर्शनार्थ ईसरी 
पहुँचा । एक बच्चा अपने पिता को छोड़कर अन्यत्र कंसे रह सकता था और फिर उन दिनों में तो माताजी भी 
बाबूजी के साथ वहीं गई हुई थीं। उनके मधुर वात्सल्य ने मुझे उनके पास ही ठहरने के लिए विवश कर दिया 
था। वहाँ मैं उनके पास लगभग तीन माह तक ठहरा । अनन्तर, स्वास्थ्य बिगड़ जाने के कारण लौट आ्लाना पड़ा । 
उनके साथ माताजी का वह प्रेम श्राज तक मेरे हृदय में घर किये हुए है । 


तीसरी बार, परमपूज्य आचार्य शिवसागरजी महाराज के दश्शनार्थ श्रजमेर जाने पर मुझे उनका साद्निष्य 
प्राप्त हुआ और इस प्रकार धीरे-धीरे घनिष्ठता बढ़ती गई। साथ-साथ सैद्धान्तिक शंकाओं का समाधान प्रस्तुत करने 
की बाबूजी की समतापूर्ण पद्धति भी मेरे हृदय मे घर कर गई । कहीं भी किसी प्रकार का निजी पक्ष न रख कर 
उभयनय सापेक्ष प्रस्तुत करना बाबूजी की विशेषता थी । भ्रागम का उल्लंघन करके श्रपनी इच्छा से हानिदृद्ध 
करने में उनकी जिद्वमा सदा डरती रहती थी। शास्त्रों के मर्मज्ञ विद्वान्‌ होते हुए भी समाधान देते समय अपने 
हृदय में प्रहंकार का प्रवेश न होने देना एक बड़ी बात है जिसने मेरा मन मोह लिया । 


उनकी इस समतापूरां विद्वत्ता तथा विद्वत्तापूर्ण समता को देखकर मेरे भीतर एक भाव जाग्रत हुआ्ला कि 
बाबूजी को सोनगढ़ ले जाकर यदि कदाचित्‌ स्वामीजी के साथ मंत्रीपूर्णो चर्चा करने का अवसर दिया जाए तो 
स्वामीजी तथा पण्डितवर्ग के मनों में एक दूसरे के प्रति दिनोंदिन जो भ्रान्त धारणाएँ घर करती जा रही हैं और 
जिनके कारण एक अखण्ड दिगम्बर सम्प्रदाय दो भागों में विभाजित हुआ जा रहा है, उनका सहज वारण किया 
जाना सम्भव हो सकता है। कुछ समय सोनगढ़ में रहकर जैसा मैंने अनुभव किया था उसके आधार पर मुझे 
विश्वास था कि यह कोई श्रनहोती बात नहीं है । श्रजमेर निवासी श्री हीरालालजी बोहरा के माध्यम से सोनगढ़ 
से इस सम्बन्ध में पत्र-व्यवहार किया गया। बाबूजी से स्वीकृति लेकर जाने का प्रोग्राम बना लिया गया परन्तु 
होना तो वही था जो कि होना नियत था। जिस दिन सोनगढ़ के लिये प्रस्थान करना था उसी दिन सवेरे 
टेलीग्राम द्वारा सूचना मिली कि सोनगढ़ की समिति बाबूजी का वहाँ आना उचित नहीं समभती । 


अनन्तर, समाज के निमन्त्रण पर चातुर्मास के लिए जब मेरा सहारनपुर जाना हुआ तो उन्होंने आग्रह 
पूर्वक कुछ दिनों के लिये मुझे अपने पास ही ठहराया । शान्तिपथप्रदर्शन ( नवीन संस्करण-शांतिपथप्रदर्शन ) में 
उल्लिखित नियतवाद को लेकर जो समीक्षापूर्णा लेख पत्रों में प्रकाशित हुए थे, उनका उत्तर देने के लिए जब 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २१ 


भेरे धर्म गुर पण्डित रूपचन्दजी गार्गीय ने मुझे लिखा तो मेरे हृदय ने यह बात स्वीकार नहीं की । “पिता बच्चे के 
हित के लिये उसे कुछ भी कह सकता है परन्तु पिता के समक्ष होना पुत्र का काम नहीं है” यह बात सोच कर 
मैंने पण्डितजी को यह कह कर समाधान कर दिया कि गहनतम सिद्धान्तों में विद्वानों का मतभेद होना असम्भव 
नहों है। ऐसा सदा ही होता रहा है और होता रहेगा। मुझ्के विश्वास है कि इस संद्धान्तिक मतभेद के कारण 
बाबूजी का प्रेम मेरे प्रति कम नहीं हुआ । मेरी दृष्टि में पक्षपोषण की अपेक्षा प्रेस का मूल्य कहाँ अधिक है। जिस 
दृष्टि से बाबूजी कह रहे ये, यह मुस्ते सम्मत है क्‍योंकि भले ही निश्चय दृष्टि से बह सिद्धान्त सत्य रहे परन्तु 
व्यवहार भूमि पर तो बाधित होता ही है । 


कहाँ तक कहूँ, स्वर्गीय बाबूजी की गुणगरिमा का वर्णान तो बहुत कुछ हो सकता है परन्तु विस्तारभय से 
यहीं विराम करता हुआ प्रभु से प्रार्थना करता हूँ कि बाबूजी की आगमानुसारी समता पूर्ण लखनी समाज में फैली 
संद्धान्तिक भ्ान्तियों का (उनकी प्रकाशित रचनाओं के माध्यम से) वारण करती रहे, जिससे भतभेद दूर होकर 
एकता का वातावरण उत्पन्न हो । 


बाबूजी की ज्ञात साधना पर्यायान्‍्तर में भी उत्तरोत्तर इद्धिगत हो, यही मज्ूल कामना है । 


मंगल कामना 
# ब्रह्मचारी लाइमलजी, दशम प्रतिमाधारी 


सहारनपुर निवासी ब्रह्मचारी पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार सा० महान्‌ 'सिद्धान्ददीपक' थे । जब से परम 
पूज्य आचार्य शिवसागरजी महाराज के संघ में आप सिद्धान्त ग्रन्थों के स्वाध्याय हेतु पधारने लगे थे तब से मेरा 
आपसे परिचय हुआ । आपमें सबसे बड़ा गुण यह देखा कि आप हठग्राही भ्रंशतः भी नहीं थे । आपमें विशिष्ट 
क्षयोपशम के साथ-साथ भ्राग्रह का अभाव एवं संयम इन दोनों गुणों का सम्यक्‌ समन्वय था। 


आपकी प्र रणा से ही मुझे ढहद्‌ द्रव्यसंग्रह, गोम्मटसार कर्मकाण्ड, लब्धिसार-क्षपणासार आदि ग्रन्थों के 
प्रकाशन का अवसर मिला अतः मैं अपने को भाग्यशाली मानता हूँ । 


मेरी यही मंगल कामना है कि पण्डित श्री रतनचन्दजी मुख्तार पुनः नरभव की आवाप्ति कर स्वयं 
मंगलरूप बन जाये। भर 


जिनवाणी की चिरस्मररशीय सेवा 
# ब्र० धमंचन्द्र जेन शास्त्री, ज्योतिषाचा ये 


समाज के महान्‌ सौभाग्य से विद्ददययें स्‍्वतामघन्य (स्व०) पणष्डित रतनचन्दजी मुख्तार सा० ज्ञान के 
प्रकाशपुञ्ज के रूप में प्रकट हुए थे। आपने जैन समाज को श्रपने सँद्धान्तिक ज्ञान के प्रकाश से प्रकाशमान करने 
का बीड़ा उठाया तथा अन्त तक उसका निर्वाह करने का पुरुषार्थ करते रहे । जिनवाणी माता की जो सेवा आप 
द्वारा हुई है वह स्वर्णाक्षरों में लिवी जाने योग्य है । 


२२ | [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


जीवन का वास्तविक उ्दठ श्य तो आत्मकल्याण ही है परन्तु ग्रहस्थ जीवन विविध उलभनों व कठिनाइयों 
से भरा रहता है। मानव का मन उसमें ही अ्रवलम्बन चाहता है अतः वह वास्तविक उद्दे श्य की उपेक्षा करके 
अन्य विविध साधनों को ओर भुक जाता है| परन्तु झ्रापने अपने जीवन को सत्य और प्रामाणिकता से सदा ओत- 
प्रोत रखा । असत्य भाषण की वजह से मुख्तारपना छोड़ कर घर्ममार्ग में प्रदत्त हुए तथा तभी से जीवन पर्यन्त 
धर्मग्रन्यों का अवलोकन, आलोड़न, मनन व चिन्तन किया । आपने लगभग सभी उपलब्ध सिद्धान्तप्रन्थों का महन 
अध्ययन किया । चारों अनुयोगों के झाप परम श्रद्धालु थे, करणानुयोग के तो आप साक्षात्‌ कोश ही मान लिये 
जायें तो कोई शभ्रतिशयोक्ति नहीं होगी । 


मुख्तार सा० के व्यक्तित्व में एक साथ अनेक गुणों के दर्शन होते थे। संयम और चारित्र के बिना ज्ञान 
की शोभा नहीं और ज्ञान के बिना संयम की भी शोभा नहीं, इन दोनों का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है । मुख्तार 
सा० ज्ञानी तो थे ही, साथ में उज्ज्वल चारित्र के धनी भी । श्रापका जीवन श्रत्यन्त सरल और सादा था | जब 
मुजफ्फरनगर में मासोपवासी मुनि श्री सुपाश्वंसागरजी की सलल्‍लेखना चल रही थी तब आप वहाँ पघारे थे। मुझे 
वहाँ ढाई माह तक आपके साथ रहने का सौभाग्य मिला तब मैंने देखा कि आपकी निजी श्रावश्यकताएँ अत्यल्प 
हैं; मैं तो देखता ही रह गया । 


माननीय स्वर्गीय मुख्तार सा० की सेवाएँ इतनी अधिक हैं कि उनके प्रति जितनी क्ृतज्ञता प्रकट की जाय, 
थोड़ी है । आपने अनेक ग्रन्थों का सम्पादन किया । पत्रों में “शद्भा समाधान” के माध्यम से जो ज्ञान कराया, वह 
अविस्मरणीय है। मुझे फरवरी १६८० में सहारनपुर जाने का श्रवसर प्राप्त हुआ था तब झ्रापसे बातचीत के 
दौरान मालूम हुआ कि आप ७८ वर्ष की उम्र में भी प्रतिदिन ८से १० घण्टे तक लेखन कार्य करते थे । आप 
सदेव युवकोचित उत्साह से भरपूर नजर आते थे । यह सब उनकी स्मृति, कार्यक्षमता, लगन, उत्साह एवं जिन- 
वाणी सेवा की भावना का फल है। इस अवस्था में भी आपकी कार्यक्षमता देखकर यही विचार होता था कि 
किसी को दीर्धायु मिले तो ऐसी ही मिले, अन्यथा दीर्घायु होना भी श्राज के युग में एक अभिशाप ही है क्योंकि 
तब व्यक्ति दूसरों की अपेक्षा व सेवा पर जीता है । 


आयु के भ्रन्तिम वर्षों में भी आपको अध्ययन, चिन्तन व लेखन की श्रोर ही उन्मुख देखकर प्रसन्नता होती 
थी। मुख्तार सा० अन्तिम समय तक अपनी साधना में पूर्णा सजग थे। मैं उन्हें अपनी विनय युक्त श्रद्धा अपित 
करता हूँ और यही कामना करता हूँ कि वे शीघ्र केवलज्ञानी बनें । 4] 


सरस्वती फे उपासक : बाबूजी 
# स्व० ब्र० सुरेन्द्रनाथ जेन, ईसरी बाजार, बिहार 


बाबूजी बहुमुखी प्रतिभा के धनी थे । उनका अल्प शब्दों में किस प्रकार परिचय दिया जाए ? उनमें--- 
अत्यन्त निस्पृह्ठ भाव से सरस्वती देवी की उपासना करते हुए निरन्तर ज्ञानोपयोग की रक्षा करने का जो गुण था, 
इससे मैं सर्वाधिक प्राकृष्ट हूँ, मेरी दृष्टि में यही संवर-निजेरा का मुख्य कारण है। 


हम सब भी इसी लक्ष्य के साथ अपनी वर्तमान पर्याय को सार्थक बनावें, ऐसी भावना है। ० 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३ 


स्वाध्याय ही परम तप है 
$£ ब्र० पं० विद्याकुमार सेठी, न्यायकाव्यतीर्थं, कुचामन सिटी 


स्वर्गीय ब्रह्मचारी पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार साहब के विषय में क्‍या लिखू' । अभीक्षणशानोपयोगी 
होने के साथ-साथ आप देशब्नती भी थे। इन्होंने वर्त मान में उपलब्ध समस्त द्रव्य श्रुत का सांगोपांग झ्रालोड़न किया 
था । मैं क्या, पूज्य आचाये १०८ श्री शिवसागरजी, पूज्य मुनि श्री श्रुतसागरजी महाराज आदि भी इनका विशेष 
सम्मान करते थे । “नहि स्वाध्यायात्परं तपः' उक्ति का झपने जीवन भर निर्वाह कर कर्मों की अपूर्व निजरा की । 


स्वर्गीय मुख्तार सा० की स्मृति में ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, मैं इस सत्प्रयास की भूरि-भूरि प्रशंसा किए 
बिना नहीं रह सकता । [८] 


स्पाद्राद शासन के समर्थ प्रहरी 
# ब्र० पं० सुमेरुचन्द्र दिवाकर, शास्त्री, न्‍्यायतीर्थं; सिवनी (म० प्र०) 


श्रीमान्‌ ब्रह्मचारी सिद्धान्तभूषण, सिद्धान्ताचार्य स्व० रतनचन्दजी सहारनपुर वालों ने अपने परिश्रम 
पूर्वक सम्पादित प्रागम-परिशीलन द्वारा जिनवाणी का गम्भीर रहस्य हृदयंगम किया था। उन्होंने स्थाह्राद शासन 
के समर्थ प्रहरी के रूप में एकान्तवादी साक्षर दस्युवर्ग से घामिक समाज का संरक्षण सोत्साह सम्पन्न किया था । 


के निर्भीक, निःस्वार्थ, नि्लोभ, सच्चरित्र तथा सहृदय सत्पुरुष थे । 


ऐसे चरित्रसम्पन्न प्रतिभाशाली विद्वान की स्मृति में प्रकाशित होने वाले ग्रन्थ के प्रशस्त कार्य की मैं 
हृदय से अनुमोदना करता हूँ । ढ़ 


म्‌क विद्याव्यासंगोी 
"9 ब्र० कपिल कोटड़िया, हिम्मतनगर 


स्वर्गीय वयोबुद्ध पण्डित रतनचन्द मुख्तार के सीधे-सादे व्यक्तित्व को देखकर जब मभेंटकर्ता को यह 
परिचय दिया जाता कि ये बड़े अनुभवी, शास्त्रश्ष और करणानुयोग विशेषज्ञ हैं तो यह बात सहसा उसके मानने 
में नहीं आती । पण्डितजी सादगी की प्रतिमूर्ति थे, किसी प्रकार का कोई आडम्बर नहीं । पभत्यन्त मितभाषी थे । 
उनके पास बंठकर तत्त्व-चर्चा करना जीवन का एक उत्कृष्ट लाबा (लाभ) था। 


पूज्य आचार्यंबर शिवसागरजी महाराज के विशाल संघ का जब उदयपुर में चातुर्मास था तब मुझे उनके 
प्रथम दर्शन हुए थे। मैं कोई विद्वान्‌ नहीं है, एक सामान्य जिज्ञासु के नाते मैं उनसे मिला था। आषं परम्परा 
का पोषक होने के नाते वे मुझे चाहते थे भ्रौर उन्होंने श्रन्त तक मुझ पर पूर्ण स्नेह रखा। उनके समाघानों से 
मन को सन्‍्तोष होता था। सवाल समझना और उसका आगमानुकूल उत्तर देकर प्रश्तकर्ता को पूरा सन्‍्तोष 
कराना यह आपकी विशेषता थी । वे वकील रहे थे भ्रतः उनके उत्तरों में पूर्वापर सम्बन्ध रहता था और तकेबद्धता 


र्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


होती थी । पूज्य आचार्यकल्प श्रुततागरजी महाराज का जहाँ भी चातुर्मास होता था, वहाँ वे मास, दो मास के 
लिए अवश्य आते थे और अपना अनुभव संघ को समपित करके श्रपने ज्ञानकृप को भरते थे, नित्य नया बनाते थे । 


जब मैं उनके शहर में पूज्य मनोहरलालजी वर्णी की जन्म जयन्ती के उपलक्ष में आयोजित समारोह में 
सम्मिलित होने हेतु सपत्नीक गया था तब उनके घर आतिथ्य भी स्वीकार किया था। ७६ वर्ष की झ्रायु में आप 
दिवंगत हुए । ऐसे व्यवहा रकुशल और विवेकी पण्डितजी के लिये यथाशीघ्र मुक्ति की कामना करते हुए मैं उनकी 
ज्ञान-गरिमा को अपनी श्रद्धांजलि देकर अपने झ्रापकों धन्यभाग्य समभता हूँ। उनका अस्तित्व प्राचीन पंडित 
परम्परा का एक बहुमूल्य स्तम्भ था। करणानुयोग विद्या के वे अप्रतिम भंडार थे। उनका जितना श्रच्छा और 
व्यापक उपयोग होना चाहिये था उतना नहीं हो सका; इसका मुझे और मुझ जैसे अनेक जिज्ञासुओं को झ्ाभास 
है । जैन समाज सजग हो जाती और उनके ज्ञानानुभव का पूर्ण रीति से पूरा-पूरा लाभ उठाती तो यह समाज के 
हित में होता । वे तो हर दम तैयार थे; लाभ लेने वालों की कमी थी। समय और लहर दोनों कभी किसी की 
राह देखते नहीं हैं । 

स्वर्गीय पूज्य पण्डितजी का नाम करणानुयोग विशेषज्ञ के रूप में अमर रहेगा । इनका अभाव करणा- 
नुयोगपिपासुओं को खटकता रहेगा । इत्यलम्‌ ३5] 


लघुकाय ओर अगाधज्नान 


# १० राजकुमार शास्त्री, निवाई 


इस द्वीन संहनन के युग में ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार की लघुकाया झ्ौर श्रगाधज्ञान को देखकर “उच्च- 
तम संहनन के घारी तीर्थंकर केवली के श्रनन्त ज्ञान था” इस कथन में न ही शद्भा को स्थान रहता है और न 
प्रमाण संचित करने की आवश्यकता भी । विद्वद्वयें मुख्तार साहब के छोटे से शरीर में करणानुयोग और  द्रव्यानु- 
योग का महान्‌ ज्ञान देखकर उस अनन्तज्ञान की पुष्टि स्वयं सिद्ध हो जाती थी। राजस्थान में निवाई जैन समाज 
श्रद्धालु एवं सम्पन्न समाज है । यही कारण है कि निवाई में करीब-करीब सभी छोटे-बड़े जैनाचार्यों के संघों का 
चातुर्मास व साधारण समागम होता ही रहता है। हर चातुर्मास में मुख्तार साहब की उपस्थिति अनिवार्य सी 
थी । आपका जैन तत्वज्ञान भ्रगाध था। कंसा भी जटिल व गम्भीर प्रश्न हो आप उसका समाघान तुरन्त कर देते 
थे । साथ ही किस ग्रन्थ के कौन से अध्याय व श्लोक में उसका उल्लेख है यह भी स्पष्ट बता देते थे । विद्वढवर्य को 
अपने बीच पाकर गौरव महसूस होता था । परम पूज्य अभीक्षण ज्ञानोपयोगी साधुवर्ग भी प्रापकी ज्ञानगम्भीरता 
से हृषित होता था। आप में ज्ञान के साथ चारित्र का भी समावेश था। यह सोने में सुगन्ध वाली बात थी । 
झाप इतने महान्‌ विद्वान्‌ होते हुए भी अश्रभिमान से बहुत दूर थे। प्रत्येक विद्वान को समादर देते थे । जहाँ भी 
जाते, उस समाज को उद्बोधन देते और कहते कि आप लोग बड़े भाग्यशाली हैं, जो झ्लापकी समाज में इतने 
विद्वान हैं । समाज को समुन्नत बनाने में दो ही का योग है--(१) निम्न न्‍्थ दि० जैन साथुओं का भ्रौर (२) जैन 
विद्वानों का । झगर श्राप प्रपता कल्याण और समाजोन्नति करना चाहते हैं तो इनके प्रति श्रद्धा, भक्ति श्रौर 
सम्मान की भावना रखिये । 


झाधुनिक विज्ञान की चर्चा करते हुए झापने एक दिन कहा--पण्डितजी ! जैन समाज को एक जैन 
लेबोरेटरी स्थापित करनी चाहिये, जिससे दूसरे लोग जैनों के सिद्धान्तों की, और भाज से संख्यात, असंख्यात वर्ष 


व्यक्तित्व और ऋृतित्व ] [ २५ 


पहिलजे केवलश्मनियों द्वारा प्रतिपादित बातों की महत्ता समझ सकें; क्योंकि “केवलज्ञान के द्वारा प्रतिपादित प्रत्येक 
सिद्धान्त सर्वथा सही है ।” यह थी हमारे महामना मुख्तार सा० की जैनघर्म के प्रचार-प्रसार की' उत्कट भावना | 


करणानुयोग उनका अपना रुचिकर विषय था। लोकालोक की संरचना कहाँ कंसी है ? और उनमें रहने 
वालों की प्रक्रिया, व्यवस्था, उपलब्धियाँ क्‍या हैं? इस पर आपने अनेक बार लिखा था| उनके द्वारा लिखे गये 
सम्पूर्ण साहित्य को प्रकाशित करने की आवश्यकता है । ड 


प्रेरणास्पद व्यक्तित्व 
# पं० बंध्ीधरजी शास्त्री, व्याकरणाचाय, बीना 


माननीय स्व० ब्र० पं० रतनचन्दजी मुख्तार सहारनपुर, बहुत ही योग्य श्रनुभवी शास्त्रज्ञ विद्वान थे 
पृथक-पृथक्‌ संस्थाओं से जो धवला, जयधबला ओर महाधघवला ग्रन्थों का सम्पादन और प्रकाशन हुझा है उनमें 
आवश्यक संशोधन करने का श्रेय स्व० ब्र० पं० रतनचन्दजी को ही है । 


सानिया तस्वचर्खा में पुरातन पक्ष की ओर से आगम के महस्त्वपूर्ण उद्धरणों का संग्रह और उनका 
विश्लेषण जिस जूबों के साथ किया गया था वह सब आपके ही अनुभव और श्रस का परिणाम था। 


आपका अध्यात्मिक जीवन विद्वानों के लिए सर्व प्रेरणादायक था और रहेगा। 
अतः आपके प्रति श्रद्धा प्रगट करते हुए मुझे अत्यन्त हर्ष हो रहा है । ढ़ 


मुख्तारजी को जनशासन-सेवा 
# स्व० श्री अगरचन्द नाहटा, बीकानेर ) 


बाते करना सरल है । बड़े-बड़े सिद्धान्तों श्रौर आदर्शों की बातें तो बहुत से लोग करते हैं, पर उनका 
जीवन तदनुरूप नही होता । ऐसी थोथी बातों से न श्रपना कल्याण होता है, न दूसरों का । अतः जीवन उन्हीं का 
सार्थक है जिनके विचार और आचार तथा कथनी और करनी में एकरूपता हो । तभी उनका स्वयं का कल्याण होता 
है और दूसरों को भी वे प्रभावित कर सकते हैं । उनसे प्रेरणा प्राप्त कर अनेक व्यक्ति अपने जीवन को ऊँचा उठा 
सकते हैं । ऐसे ही आदर्श व्यक्तियों में श्री रतनचन्दजी मुख्तार भी एक थे। वे सादा जीवन और ऊँचे विचार के 
प्रतीक थे । संयम और स्वाध्याय उनका जीवन ब्रत रहा । निरन्तर स्वाध्याय करते रह कर वे शास्त्रज्ञ बने । 
अतः अनेक लोग, अनेक प्रकार की शंकाओं का सप्रमाण समाधान उनसे पाते रहे थे। यह कोई मामूली बात नहीं 
है; क्योंकि, प्रश्न अनेक प्रकार के होते हैं, उनका समुचित समाधान करना साधारण पण्डित के लिये सम्भव नहीं 
होता । शास्त्र में जिनकी गहरी पेठ है, जिनका ज्ञान जागृत है, स्मरणर्शाक्त तेज है और जो निरन्तर शास्त्रों का 
वाचन करते रहते हैं वे ही भ्रनेक व्यक्तियों के विविध प्रकार के प्रश्नों का उत्तर दे सकते हैं । श्री मुख्तार सा० ने 
वर्षों तक यह काम सहज रूप में किया था । विविध शंकाओं के उनके लिखे हुए समाधान अनेक पत्र-पत्रिकाओं में 
मैं छपते हुए देखता रहता था। जहाँ तक किसी व्यक्ति का समुचित समाधान न हो जाय, वहाँ तक प्रश्ककार का 
चित्त अशान्त रहता है, मन डार्वॉंडोल और शंकाशील रहता है अत: दूसरों के चित्त को शान्त और समाहित 


२६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


करने रूप एक बहुत बड़ी सेवा स्व० मुख्तार सा० दीर्घकाल तक करते रहे थे । “षट्खंडागम” आदि प्राचौीनतम 
गम्भीर ग्रन्थों के आप विशिष्ट अध्येता थे । 


श्वेताम्बर सम्प्रदाय में कमंशास्त्र के विशेष ज्ञाता झाचाये श्री विजयप्रेम सूरि के शिष्य जब नवीन कमें- 
शास्त्रों का निर्माण करने को उद्यत हुए तो श्वे० ग्रन्थों के अतिरिक्त दिगम्बर कर्मशास्त्रीय ग्रंथों का भ्राधार लेना भी 
झावश्यक समभा गया भौर उन्होंने मुख्तार सा० की इस विषय की विशेष योग्यता से प्रभावित होकर उन्हें पिडवाड़ा 
बुलाया तो आपने अपने कुछ ब्रत, नियमादि सम्बन्धी अ्रसुविधाओं की जानकारी दी तो पृज्य प्र मसूरिजी ने उनकी 
इच्छित व्यवस्था करके सन्‌ १६६२ में वहां बुलाया । आपने एक महीना वहाँ रहकर दिग० कर्म शास्त्रों के सम्बन्ध 
में आवश्यक जानकारी दी भ्रर्थात्‌ करणानुयोग का पठन-पाठन चला । इतने बड़े एक श्वेताम्बर भाचाये ने भाषके 
ज्ञान की गरिमा का आदर किया, यह उनकी सरलता और गुणानुरागता का द्योतक तो है ही साथ ही आपका 
ज्ञात-चर्चा में यश लेना और श्वे० दिग० के भेद-भाव से ऊपर उठकर सहयोग देना विशेष रूप से उल्लेखनीय और 
सराहनीय है । आपका जीवन बहुत ही नियमबद्ध झौर संयमित था। अपने ब्रत नियमों में तनिक भी ढील या 
शिथिलता ग्रापको पसन्द नहीं थी । यह झापकी ब्रतनिष्ठा और नियम पालन की दढ़ता का द्योतक है । 


आपने अनेक महत्त्वपूर्ण संद्धान्तिक ग्रन्थों का हिन्दी में अनुवाद प्रौर विवेचन लिखा है तथा प्रायु के 
चरम दिन तक ग्ोम्मटसार जीवकांड की टीका लिख रहे थे और भी आपके कई ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं । 


मैंने आपसे अनुरोध किया था कि आप मौलिक ग्रन्थ भी लिखें जिसमें आपके दीर्घकालीन स्वाध्याय का 
नवनीत या सार प्रकाशित हो सके । कमंशास्त्र के आप विशिष्ट विद्वान हैं और उसको ठीक से समझना आज के 
लोगों के लिये बड़ी टेढ़ी खीर है। इसलिये युगानुरूप भाषा और शैली में स्वतंत्र ग्रन्थ लिखा जाय तो जिज्ञासुओं 
के लिये बहुत ही उपयोगी रहेगा । किसी अधिकारी दिद्वान्‌ के लिखे हुए ग्रन्थ से जानने योग्य बातें सरलता से 
समभी जा सकती हैं । पुराने ग्रन्थों की भाषा और शैली से नवयुवक झ्राकषित नहीं होते हैं । 


मेरा आपसे यह भी अनुरोध रहा कि एक ही भगवान महावीर के श्रनुयाथी दिग० झौर श्वे० दो 
सम्प्रदायों में विभक्त होकर एक दूसरे से काफी दूर हो गये हैं। उस खाई को पाटना बहुत ही आवश्यक है पर अपनी- 
अपनी मान्यता को कोई छोड़ने को तेयार नहीं, इसलिये एक दूसरे का खण्डन करते रहकर पारस्परिक सौहाद॑ 
और सदभाव में कमी करते जा रहे हैं । आज के युग की यह सबसे बड़ी माँग है कि दोनों सम्प्रदायों के शास्त्रों का 
तटस्थतापूर्वक भ्रध्ययन और मनन हो । भगवान महावीर के मूल सिद्धान्तों की खोज करके उनको जन-जन 
के सामने रखा जाय । उनमें जो परिवर्तन आया है और मान्यता भेद बढ़ते चले गये हैं वे कब श्रौर किस कारण 
से उत्पन्न हुए और बढ़े ? इसकी खोज की जाय और समन्वय का उपयुक्त मार्ग दृ ढ़ा जाय । आपने श्रपने पत्र में 
लिखा कि “करणानुयोग सम्बन्धी मूल सूत्रों में श्वे० व दिग० सम्प्रदाय में विशेष अन्तर नहीं है। किन्तु उनके 
अर्थ करने में तीन विषयों में विशेष अन्तर हो गया है--- 


(१) द्रव्यस्त्री मुक्ति (२) केवली कवलाहार और (३) सवस्त्र मुक्ति। श्वे० व दि० ग्रन्थों का मिलान 
करके ग्रन्थ लिखना सरल काये नहीं है। इस अवस्था में मेरे लिये तो असम्भव है ।” पर मैं इसे श्रसम्भव नहीं 
मानता, क्‍योंकि दिग० शास्त्रों का तो श्रापका पर्याप्त अध्ययन था ही, केवल श्वे० आगमादि ग्रन्थों का अध्ययन तटस्थ 
भाव से कुछ समय निकालकर वे कर लेते तो प्राचीनतम मान्यताए' क्या थीं श्नौर उनमें परिवर्तन कब व क्‍यों आया ? 
यह दोनों सम्प्रदाथों के ग्रन्थों के उद्घरण देकर स्पष्ट कर दिया जाता। अपनी ओर से किसी भी मान्यता को सही 
या गलत न बतलाकर पाठकों के लिये गम्भीर विचार करने योग्य सामग्री इकट्टी करके उनके सामने रख दी जाती । 


व्यक्तित्व और कृतित्व [ २७ 


यही अनुरोध मैंने पं० हीरालालजी सिद्धान्त शास्त्री श्नौर पं ० कंलाशचन्द्रजी ज॑न सिद्धान्ताचायें से कई बार किया; 
पर भुझे सफलता नहीं मिल सकी ! 


श्वे० तेरापंथी सम्प्रदाय के आचार्य श्री तुलसी से भी मैंने यही अनुरोध किया है कि उनके एक दो 
मुनियों को यही काम सौंप दिया जाय कि मुख्य-मुख्य दिग० शास्त्रों को तटस्थता से पढ़ डालें। श्वे० ग्रन्थों का 
तो उनका अध्ययन है ही, अतः दोनों सम्प्रदायों के सभी प्रधान ग्रन्थों का अच्छा अध्ययन हो जाने पर वे मूल मार्ग 
को प्रकाशित करते हुए मान्यता-भेद पर भी गम्भीर विचार प्रस्तुत कर सकें। यदि समन्वय रूप में कोई भी मार्ग 
उनके चिन्तन-मनन में आजाए तो उसे प्रकाश में लावें, क्योंकि, आज के नवयुवकों में छोटी-छोटी बातों को लेकर 
जो रस्साकसी चलती है, उसे बिल्कुल पसन्द नहीं करते । वे तो स्पष्ट रूप से कहते हैं कि हमें झगड़े वाली बातें 
नहीं बताकर सरल और सच्चा रास्ता बतायें, जिसे हम पालन कर सकें और आत्म-कल्याण कर सकें । 


ग़त ५० वर्षों में जहाँ तक मैंने अध्ययन किया है व समझा है वहाँ एक बात तो स्पष्ट हो गई है कि 
जैनधर्म और भगवान महावीर आदि तीथंडूरों का सन्देश यही रहा है कि राग, द्वष व मोह ही कम बन्धन के 
प्रधान कारण हैं। हमारे तीथंद्भुर वीतरागी होते हैं और हमें भी वीतराग बनने का लक्ष्य एवं प्रयत्न करना 
चाहिये । समभाव और सम्यक्त्वादि मोक्षमार्ग हैं। जैन धर्म का प्राचीन नाम श्रमण घमं था और उत्तराष्ययन 
सूत्र में स्पष्ट रूप से कहा गया है कि समता से ही श्रमण होता है । 


अन्ततः, मैं यही कहूँगा कि सिद्धान्त शिरोमणि मुख्तार सा० की कृतियों से निश्चित ही भावी व वतं मान 
पीढ़ी उपकृत होगी और करणानुयोग के ज्ञान को अधिकाधिक विकसित कर पावेगी । 


स्व० मुख्तार सा०, करीब वर्ष भर पूर्व दिवंगत हुए । वे और रहते तो हमें तो निश्चित ही लाभ था, 
पर होनहार कौन टाल सकता है ? आयु कर्म किसी के भ्राधीन नहीं । ०] 


साधनारत महाविद्वान्‌ 
# श्री सत्यन्धर कुमार सेठी, उज्जेन 


मुझे यह जानकर अति प्रसन्नता हुई कि दि० जेन समाज अपने महाविद्वान्‌ पूज्य विद्द्वय (स्व०) श्री 
रतनचन्दजी साहब की महान साधनाओं व सेवाओं से प्रभावित होकर उनकी स्मृति में एक ग्रन्थ प्रकाशित करने 
जा रहा है आयोजकों व समाज का यह एक अनुकरणीय सुन्दर प्रयास है। 


विद्वान समाज के भौरव हैं, उन्हीं की प्रेरणाओं से समाज में नेतिक और आध्यात्मिक जाशृति पैदा होती 
है, जिससे समाज का नव निर्माण होता है। जैन समाज के विद्वानों में पूज्य मुख्तार साहब का गणनीय स्थान 
था। उनका चिन्तन और साधनामय जीवन वास्तव में अनुकरणीय था। वे सिद्धान्तग्रन्थों के विद्वान्‌ तो थे ही 
साथ ही परम्परा के पोषक विद्वान्‌ भी थे। 


मैं उनके सम्पर्क में बहुत कम आया हूँ । मेरा उनसे प्रथम परिचय इन्दौर में हुआ था, जब श्री कानजी 
स्वामी से सम्बन्धित विषय को लेकर अखिल भारतवर्षीय दि० जन महासभा की विशेष मीटिंग आयोजित की 
गई थी । उस विशेष मीटिंग में मैं भी निमंत्रित किया गया था। मेरे शौर उनके विचारों में गहरा मतभेद रहा है, 
लेकिन मैं मतभेद को व विचारभेद को महत्त्व नहीं देता | इन्दौर के सम्पर्क से मुख्तार सा० के प्रति मेरे हृदय में 


श्८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


आस्थाएँ जागृत हुईं और मैंने अनुभव किया कि वे एक आस्थावान साधक ओर विद्वान्‌ क्रावक हैं। समाज के 
विद्वानों के प्रति मेरे हृदय में हमेशा ही श्रद्धा रही है और आज भी है, क्योंकि, विद्वान ही समाज के लिये 
जीवन है । 

इन्दौर के बाद जब परम पूज्य एलाचाय॑ मुनि श्री विद्यानन्दजी महाराज का चातुर्मास सहारनपुर में था 
तब पुनः आपके दशेनों का सौभाग्य मिला | मैं भापके घर गया । आपने मेरे प्रति बड़ा आदर व वात्सल्य प्रदर्शित 
किया व वहीं सामाजिक विषयों पर चर्चाएँ हुईं । मेरी मान्यता है कि वे सिद्धान्त ग्रन्थों के अध्ययनशील, महान्‌ 
ज्ञाता विद्वान थे। उनके विचारों से, चिन्तन से और समय-समय पर पत्रों में प्रकाशित लेखों से समाज के लोगों 
को प्रेरणाएँ मिली हैं। ऐसे साधनारत विद्वान के प्रति श्रद्धा सुमन अपित करता हुआ मैं अपने आपको धन्य मानता 
हैं और यही कामना करता हूँ कि दिवंगत आत्मा को शान्ति लाभ हो और निकट भावी काल में मनुष्य भव घारण 
करके वह पुनीत आत्मा कर्मों से मुक्त होकर मोक्ष स्थान पावे ! [५] 


यथाये-भात्मार्थो 
# प्रो० खुशालचन्द्र गोरा वाला भदेनी, वाराणसी 


लगभग तीस व पूर्व एक-रात्रि को दिल्‍ली में चल रही विचारगोष्ठी में एक अन्तरंग-बहिरंग विरक्त, 
गम्भीर विचारक मुद्रा के प्रौढ़ व्यक्ति ने जब श्रीमान्‌ पं० कैलाशचन्द्रजी आदि के साथ मेरा भी भ्रति-अभिवादन 
किया तो मैं धर्म सड्भुट में पड़ गया और मैंने उनसे निवेदन किया कि जैन विनय जो कुछ भी हो किल्‍्तु वेदिक- 
विनय के भ्रनुसार मैं आपका अनुज हूँ। भ्रतः आपका सादर अभिवादन मेरे शुभ को कम करेगा, क्योंकि आप स्वयं- 
बुद्ध अभीक्षण-ज्ञानोपयोगी, विरक्त तथा श्रात्मार्थी अग्रज हैं, फलत:ः मेरे प्रणम्य हैं। विशेषकर इसलिये कि कानुनी- 
दलाली (वकालात) छोड़कर आपने स्व-अर्थ साधना को अपनाया है जो कि इस अवसर्विशी चत्र में दुष्कर है। 
अब तक मैं इन प्रौढ़ साधर्मी को जैन-सन्देश में छपने वाले 'शंका-समाधान' स्तम्भ के लेखक के रूप में; नाम से ही 
जानता था। उस रात्रि को इन श्री रतनचन्द मुख्तार से भेंट करके मन में आया कि “जयचन्द' झ्रादि नाम रखकर 
भयंकर भूलकर्ता ज्योतिषी भी, कभी-कमी “यथा नाम तथा गुण:” के अनुसार नामकरण कर देते हैं । 


अपनी खूब चलती मुख्तारी को छोड़कर स्वाष्याय और संयम-साधना में मुड़ना वास्तव में मुख्तार साहब 
की पूर्वजन्मों की साघना का ही सुफल है। अन्यथा आज के भोगी-युग में; योग की बात कंसे इनके मन में ग्राथी ? 
यदि ये रतन थे तो इनके श्रनुज वकील भी इस साधना के रथ की धुरा ( नेमि ) बन गये । और दोनों भाइयों ने 
जिनालय को ही अपने तत्त्वज्ञान की कचहरी बना दिया । तथा उसी रूप में इनका तत्त्वबुभुत्सु-जीवन चलता रहा । 


मुख्तार सा० को जेन वाड मय की सर्वाधिक उपस्थिति ( स्मृति ) थी, किन्तु उनकी दिन चर्या तदवस्थ 
थी। न साधना में कमी थी न स्वाध्याय में । प्रयत्नपूर्वक ये रूयाति-पूजा से भी भागे हुए थे। और लोभ का तो 
इनके सामने प्रश्न ही नहीं था। आपने लगभग ४० वर्ष पूर्व जो परिग्रहपरिमाण किया था, आयु के अन्त तक भाप 
उस पर दृढ़ रहे । जबकि रुपये की क्रय शक्ति भ्राज दशमांश रह गयी है । 


इस विकट आथ्िक इृष्टि के युग में भी ब्र० रतनचन्दजी ने अपना सीमित परियग्रह भी बेच-बाच कर 
घटाया ही था और अत्यन्त सावधानी के साथ उतना ही खर्च प्रपने ऊपर करते थे, जितने में कि ४० वर्ष पहिले 
अत्यन्त संयत एवं विरक्त दम्पति कर सकता था। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २६ 


दि० जैन समाज में आज फिर पाण्डित्य समाष्त हो रहा है; क्‍योंकि पण्डित या धर्मेशास्त्री का श्राथिक 
भविष्य घाटे का हो गया है। ५० वर्ष पूर्व पण्डित का मासिक वेतन पचास रुपये था। ग्राज के बाजार को देखते हुए वह 
न्यूनतम ५०० रुपया महीना होता चाहिये । किन्तु समाज और सामाजिक संस्थाएँ ऐसा नहीं कर रही हैं । फलत: 
विद्यालयों को छात्र नहीं मिलते और जो मिलते हैं वे धर्म-शिक्षा की ग्राडमें लौकिक शिक्षा की ही साधना करते 
हैं । यह प्रकट कारण है पाण्डित्य के हाास का | मूल कारण यही है कि धमंशास्त्र का ज्ञान जीव उद्धार की विद्या 
या कला थी। कालदोष से यह “जीविका की कला” हुई और धर्म शास्त्र की शिक्षा से अब जीविका प्रसंभव 
हो गई है । इसलिये धर्मंशास्त्री या पण्डित होता बन्द हो रहा है या हुआ है। मुख्तार सा० को धमंशास्त्र की 
सर्वाधिक साधना और उपस्थिति इसलिये थी कि इनके लिये यह कला, पुरुष की ७२ कलाग्रों में से दो मुख्य 
कलाओं में एक (जीव-उद्धार की कला) थी जीविका की कला नहीं । कहा भी है-- 


कला बहुत्तर पुरुष में, तामें दो सरदार । 
एक जीव की जीविका, एक जोव उद्धार ॥। 


इस दृष्टि से गृहस्थों में यदि कोई यथार्थ धर्म शास्त्री है; तो वे सतत स्वाष्यायी व्यक्ति हो हैं जिनसें 
मुख्तार सा० का नाम अग्रणी रहेगा। भले ही समाज कुछ पंडितों को प्रधान धर्मशास्त्री मानता हो, किन्तु यह 
अआन्ति है; क्योंकि, इन तथोक्त प्रधान पण्डितों के लिये जीवन के आ्रादि से धंश।स्त्र आजीविका का ही साधन है 
और जिस तरह पक्ष-प्रतिपक्ष में पड़कर ये लोग धर्मंशास्‍्त्र के बल पर प्रमुखता को दबाये रखने में लगे हैं, उससे 
स्पष्ट है कि जीवन के अन्त तक भी धमंशास्त्र इनकी आजीविका की ही कला रहेगा। तथा “फिलोसफर (धर्म 
शास्त्री) को खुदा मिलता नहीं” उक्ति ही ये चरितार्थ करेंगे । और यथार्थ आत्मार्थी मुख्तार सा० आदि को भी 
अपने पक्ष में घसीटने का अक्ृत्य भी करते रहेंगे; जबकि मुख्तार सा० उन जिनधर्मी महामनीषियों की परम्परा में 
हैं जिन्होंने अपने उद्धार के लिये सबन्निकट अतीत में भी धरंशास्त्र के स्वाध्याय को अपनाया था श्रौर प्राकृत- 
संस्कृत के पूरे जन वाड मय का आलोड़न करके, उनकी भाषा करके हम सबके लिये आत्म-ज्नान का मार्ग खोल 
दिया था । 


मुख्तार सा० का अभोक्षण शानोपयोगी जीवन अविरत, विरत और महात्रतियों के लिग्रे शो क्रमशः 
चारित्र व शानाराधना का वह निदर्शन (मॉडल) है जो कि पंचस काल में निभ सकता है। इनकी साधना सतत 
वर्धभान रही है | अब ये शीघ्र ही शिवधाम को पावें, यही भावना है । 2] 


आगममागंदर्शक रतन 
$# पण्डित लाडलीप्रसाद जैन पापड़ीवाल 'नवीन', सवाईमाधोपुर 


विद्वदूवर ब्र० श्री रतनचन्दजी मुख्तार का जन्म सन्‌ १६०२ में हुआ । प्रारम्भ से ही अध्ययन में श्रापकी 
विशेष रुचि रही । मैट्रिक के बाद केवल १८ वर्ष की झायु में ही आपने सहारनपुर न्यायालय में मुख्तारगिरी की 
परीक्षा उत्तीर्ण कर अपनी कुशाग्र बुद्धि का परिचय दिया था। इस कार्य में आपको पूर्ण सफलता भी प्राप्त हुई 
थी परन्तु आपको केवल इतना ही अभीष्ट नहीं था, भ्रापको तो बहुत आगे बढ़ना था। मुख्तारगिरी छोड़कर 
आप स्वाध्याय में प्रवृत्त हुए, स्वाष्याय के बल से आपने विशाल श्रुतसमुद्र का अवगाहन करने का 
पुरुषार्थ किया, छोटे-बड़े अनेक ट्रैक्ट लिखे, सिद्धान्तग्नन्थों की टीकायें प्रस्तुत कीं । 'श्रेयोमार्ग' जैसे आगरमनिष्ठ पत्र 


३० ॥ [ प० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


का सम्पादन कर आगम प्रचार में सहयोग किया । पिछले कुछ समय से तो श्राप पूर्ण त्यागी सा जीवन व्यतीत कर 
रहे वे । जैसे जैसे आपकी स्वाध्याय की रुचि रही वंसे बसे ही आपकी गुरुभक्ति भी उत्तरोसर बढ़ती रही । मुनि- 
संघों में गुदओं का आशीर्वाद प्राप्त करना तथा ज्ञान देना भोर लेना आपने अपने जीवन का लक्ष्य बना रखा था| 
मुझे भी आपसे मिलने का कई बार सौभाग्य प्राप्त हुआ । मैं पत्रों में भी आपके शंका समाधानों को रुचिपूर्वक 
पढ़ता था । श्री मुख्तार सा० ने 'शद्भा समाधान' स्तम्भ के माध्यम से अनेक व्यक्तियों के हृदयकपाट खोले थे । 
पर्यायान्तर ( देवपर्याय ) में भी जहाँ तक मैं सोचता हूँ आप यथासम्भव अपनी बोधि का लाभ पझ्न्य देवों को 


दे रहे होंगे । सुर 


हम पर आपके अपार उपकार हैं 


$# रचयिता : श्री दामोदरचन्द्र आयुर्वेद शास्त्री / रचनाकाल--१-७-७७ 


सान्यवर माननीय विद्वदृवर धर्मप्रेमी, 

न्याय नीतिवान आप गुण के अगार हैं । 
धमंरत्न कमेंठ कुपालु धीरवीर हैं, 

विचार के विशुद्ध दुनिया के आर-पार हैं ।॥। 
तत्त्यम्मंज्ञ हैं, शिरोमरिंग सिद्धान्त के हैं, 

मोह को निवार ज्ञान-गज प॑ सवार हैं । 
सहारनपुर के “रतन” को सराहूँ कंसे, 

हम पर आपके अपार उपकार हैं ॥॥ 


दर 


जब तक तारे उदित ग्रगन में, 
सूयें चनस्र का रहे प्रकाश | 
अवनी ओर अम्बुधि जब तक, 
जब तक गंग-जमुन का वास ॥॥ 
तब तक रतनचन्द ब्रह्मचारी, 
करते रहें सदा उपदेश ॥ 
है जिनेन्द्र भगवान ! इन्हें हो, 
कभी नहीं कोई भी क्लेश || फ् 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ३१ 


प्रतिभा के प्यारे सपत 
# रचयिता. । श्री मूलचन्द शास्त्री, श्रीमहावीरजी 


जेन जाति के जन-जन के तुम, 
मन-मन्दिर में चमक रहे । 
ऐसे जैसे देव भवन पर, 
स्वं-कलश हों दमक रहे ॥ 
प्रतिभा के प्यारे सपृत, 
जिनवाणी के सेवक महान । 
विदज्जज को मोहित करते, 
थे तुम जैन धर्म के प्राण ॥ 


श्र 


शंका-समाधान' की शैली, 
पर तुमने अधिकार किया ॥ 
नय, निक्षेप, प्रमाण भ्रादि से, 
प्रतिभा का श्ूगार किया ॥ 
झाग्रहयुक्त वचन कहीं भी, 
कभी ने कहते सुने गये ॥ 
समाधान सब शुंकाझों के, 
मिलते रहते नये-नये ॥ ३८] 


अहितोय महापुरुष 
# श्री बाबूलाल जन शास्त्री, भीण्डर 


माननीय मुख्तार सा० के दर्शनों का सौभाग्य मुझे प्रथम बार श्री गजपंथा सिद्धक्षेत्र पर मिला। उस 
समय माँगीतु गीजी सिद्धक्षेत्र के मैनेजर श्री गरोशलालजी के सुपुत्र श्री सूरजमलजी भी मेरे साथ थे। आपसे कोई 
पाँच-दस मिनट ही धर्मचर्ना करने का अवसर मिला । इच्छा तो अधिक रुकने की हो रही थी क्योंकि मुख्तार सा० 
जैसे उद्भट विद्वान के समागम का पुनः सौमाग्य न जाने कब मिले परन्तु उस समय भ्रधिक नहीं रुक पाया; उसका 
खेद रहा । हम पज्य १०८ श्री महावी रकीतिजी महाराज के दर्शनार्थ बम्बई से कार द्वारा आये थे । मुझे तो मुख्तार 
सा० के सान्निष्य में ठहरने की व धमंश्रवण करने की प्रबल इच्छा थी परन्तु अन्य साथियों का साथ होने के कारण 
ऐसा करना मेरे लिए सम्भव नहों हो पाया । 


भीण्डर में सन्‌ १६७० में जब आचार्येकल्प परम पूज्य १०८ श्रुतसागरजी महाराज के विशाल संघ का 
चातुर्मास हुआ तब जैन जगत्‌ के लगभग सभी गरा/मान्य विद्वान्‌ पधारे थे। पूज्य ब्रह्मचारी मुख्तार सा० भी 
पषारे थे । मुख्तार सा० से अध्ययन करने का उस समय हमें अच्छा अवसर मिला । इसके बाद पूज्य महाराजश्री के 


३२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


संघ का अजमेर, किशनगढ़ रेनवाल झ्ादि जिस-जिस स्थान पर भी चातुर्मास हुआ, मैं जाता रहा । वहाँ हमें मुस्तार 
सा० के दर्शन भ्रवश्य होते थे। झ्राप जेन सिद्धान्तों के विशिष्ट ज्ञाता थे। निकट भव्य थे। आपका कहना था कि 
सदा निर्मोह निरासक्त रहो, अपने कत्तंव्य का पालन करो, जिम्मेदारियों को निर्मोह रूप से निभाओ | सन्‍्तान के 
योग्य बन जाने पर संसार से मन-वचन-काय द्वारा मोह हटा कर आत्मध्यान में तललीन रहने का प्रयास करो । यही 
महावीर का सन्देश है। मैंने भारतवर्षीय सिद्धान्त संरक्षिणी सभा में बहुत समय तक कार्य किया। जहाँ भी 
अधिवेशन या अन्य कार्यक्रम होता, वहाँ मुख्तार सा० के दर्शन प्रायः हो जाते एवं मेरे हर का पार नहीं रहता ! 


मुख्तार सा० सरल स्वभावी गम्भीर व्यक्ति थे। इन्होंने क्रोध, मान, माया और लोभ रूप कषायों पर 
विजय प्राप्त करने का भरसक प्रयत्न किया। शास्त्रों को पढ़ना सरल है, रटना सरल है तथा सम्पूर्ण शास्त्रों का 
ज्ञानी होना भी सम्भव है परन्तु तदनुरूप आचररा करना कठिन है। मुख्तार सा० में ज्ञान और झाचरण दोनों का 
सझ्भम था। उन्होंने शास्त्रों का गहन अध्ययन कर बहुत ही सूक्ष्म बातें हूम लोगों के सामने रखीं । भय पण्डितों 
का अध्ययन भले ही होगा, व्याख्यान वाचस्पति भी वे होंगे परन्तु सूक्ष्म रूप से ज॑नसिद्धान्तों को अन्तःकरण में 
उतार कर उनका मनन करने वाला हमें एक ही विरला पुरुष नजर झाया मुख्तार सा० के रूप में । 


एक बार वर्षा के दिनों में बाढ़ आई । उनका मकान भी क्षतिग्रस्त हुआ । सुनकर हमें दु:ख हुआ । मैंने 
उनको पत्र भेजा परन्तु उनका जो उत्तर झाया वह हम सबके लिए उपादेय है--'भाई ! होनहार प्रबल है, होकर 
रहेगा। पूर्वोपाजित कर्मों का ऐसा ही योग था। घर-बार आदि धर्मशाला है, मुसाफिरखाना है। यह देह भी 
मुसाफिरलाना है। जब शरीर भी अपना नहीं तो मकान भ्रपना कंसे हो सकता है ? भ्रपनी तो भात्मा है। इसे 
शुद्ध करने का प्रयास करना चाहिए ।” 


हमें इनकी प्रत्येक बात याद भाती है। कदम-कदम पर धर्म के मर्म को सूक्ष्मरीति से समभाने में आप 
सफल रहे । प्रसिद्ध वकील होते हुए भी भ्रापने कभी मायाचार को हृदय में स्थान नहीं दिया । सदा लोभ को पाप 
का बाप माना, संग्रहदृत्ति को कदापि स्थान नहीं दिया । जैनदर्शन, जैनगजट, जैनसन्देश आदि पत्रों में प्रापके लेख 


वर्षों तक आते रहे । 


सैद्धान्तिक ज्ञान ( थ्योरेटिकल नॉलेज ) व्यावहारिक ([ प्रेक्टीकल ) रूप में परिवर्तित हो तभी कार्य की 
सिद्धि होती है, इस बात पर आप बहुत जोर देते थे । धर्म ही संसार में सब कुछ है, ऐसा आपका दृढ़ विचार था। 
श्री रतनचन्द मुख्तार वास्तव में यथा नाम तथा गुण थे। रतनचन्द चिन्तामणि रत्न ही थे ( क्‍योंकि जिस किसी 
शद्भाु का चिन्तन करो उसका उत्तर आपकी आत्मा में यानी आपके पास था )। मुख्तार यानी जैनसिद्धान्त जानने 
बाले पण्डितों में आप मुख्य थे। यह बहुत कम देखने में आता है कि विद्वान्‌ का भाई भी विद्वान हो परन्तु आप 
महान्‌ पुण्यवान्‌ थे भापके भ्रनुज श्री नेमिचन्दजी भी अधिकारी विद्वान्‌ हैं। 


झाप ब्रती थे। आपने श्रीमद्‌ रायचन्द्र जैसा. निरासक्त, निस्वार्थ जीवनयापन कर आने वाले अपने भवों 
को सुधार लिया। धन्य हैं प्रापके माता-पिता ! जिन्होंने ऐसे पुत्ररत्न को जन्म देकर संसार के पामर जीवों के 
लिए ज्ञानरूपी दीपक प्रज्वलित किया । 


उस प्रद्वितीय महापुरुष को कोटि-कोटि नमन ! मे 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ ३३ 


परम भ्रद्धेय 
# पण्डित महेन्द्रकुमार शास्त्री 'महेश', मेरठ 


परम श्रद्धे य स्वर्गीय मुख्तार सा० की स्मृति में एक ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, यह प्रशंसनीय प्रयास है। 
सिद्धान्तसूयं ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार एक आदर्श त्यागी एवं अभीक्ष्ण ज्ञानोपयोगी विद्वान्‌ थे। ख्याति-लाभ की 
प्रभिलाषा से सर्वथा दूर रह कर झापने समाज की भारी सेवा की । ज॑नपत्रों में प्रकाशित उनकी सैद्धान्तिक शद्भा- 
समाधान चर्चा से कई व्यक्तियों के ज्ञान की वृद्धि हुई। मैं पूज्य ब्रह्मचारी मुख्तार सा० के लिये यथा शीघ्र परम 
सुख की प्राप्ति की कामना करता हूँ । ब्कू 


सरस्वती-उपासक : श्रुतानुरागी महात्मा 
# पं० बाबूलाल सिद्धसेन जेन, भ्रहमदाबाद 


कुछ वर्षों पूर्व जब मैं श्रीमद्‌ राजचन्द्र आश्रम, अगास में था तब परमश्चुत प्रभावक मण्डल की ओर 
से 'लब्धिसार'-'क्षपणासार' ग्रन्थ की नयी आवृत्ति पं० टोडरमलजी की मूल दूँढ़ारी भाषा टीका सहित नये 
सम्पादन में प्रकाशित कराने का निर्णाय किया गया | एक-दो हस्तलिखित प्रतियाँ प्राप्त करने और सम्पादन-कार्ये 
के विचार से कई विद्वानों के साथ सम्पर्क स्थापित किया । इसी सन्दर्म में मैंने (स्व०) परमानन्दजी शास्त्री को 
भी एक पत्र लिखा। उन्होंने सुकाव दिया कि “इस विषय के विशिष्ट विद्वानु पं० रतनचन्दजी मुख्तार से या 
श्रीमान्‌ पं० फूलचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्री से यह कार्य सम्पन्न कराना उचित है और इसमे भी यदि मुख्तार सा० 
इसके लिये तैयार हो जाबें तो और भी उत्तम होगा ।” इस पअ्रभिप्राय से मुझे भ्रापके विशेष सिद्धान्तज्ञान के भ्रनुभव 
की प्रतीति हुई और श्रुताभ्यास एवं श्र्‌ तोद्वार के कार्य में मुख्तारों की परम्परा पूरा भाग ले रही है; यह विचार 
कर मन आनन्दित हुआझा (भाचाय समन्‍्तभद्र के अनन्य भक्त पं० जुगलकिशोरजी भी “मुख्तार' पद भूषित थे । 
तत्त्वरसिक श्रीमान्‌ नेमिचन्द्रजी सा० भी 'वकील' हैं ही ) मैंने श्रीमान्‌ पं० रतनचन्दजी सा० से अवश्य पत्र- 
व्यवहार किया था, परन्तु इस समय बिलकुल स्मृति में नहीं कि उन्होंने सम्मति रूप से क्या उत्तर दिया था ? 


इतना भावार्थ लक्ष्य में है कि उत्तर बड़ा सौजन्य और श्र्‌तभक्तिपूर्ण था। इसी बीच श्रीमान्‌ पं० 
फूलचन्द्रजी सा० से ग्रन्थ के सम्पादन की स्वीकृति मिल गयी और उसके लिए श्रपेक्षित सामग्री भी । 


यथार्थतः वीतरागमार्ग के प्रचार में रस होना और वैसे क्षयोपशमबल की प्राप्ति का होना निश्चय ही 
सदृगुरुप्रसाद से मिली पूर्वाराधना का फल है । 


निश्न॑न्थ मार्ग के परम उद्धारक तो सर्वज्ञवीतराग जिनदेव हैं भौर परम्परा से गणशधर, श्र्‌ तकेवली 
आचाय॑, मुनिजन एवं सन्‍्तपुरुष हैं। उन्हीं की महती कृपा से जिन्हें संसार भश्रसार लगा, विषय-रस नीरस लगे, 
उन्होंने आत्मोपयोग के लिए भोग को योग में बदल दिया । फलस्वरूप उन्हें निर्मेल भौर प्रबल साधनाबल मिलता 
गया । वे पुरुष स्वपर-हितार्थ सर्वज्प-वीतराग की वाणी को भ्रधिकाधिक पीते गये झोर पिलाते गये, उसमें स्वयं 
रमते गये और रमाते गये । 


इडु [ पं० रतनचन्द जैन मुल्तार : 


जिन पुरुषों ने श्रुतभक्ति में (उसके अध्ययन में, चिन्तन में, निज-परकल्याणार्थ जिनवचन उपदेश में, 
उसके लेखन, शोधन, सम्पादन-प्रकाशनादि कार्यों में) ही अपना जीवन समर्पित किया है, भल्ना उन परम आदर- 
णीय महापुरुषों के प्रति भपनी श्रद्धा-भक्ति आखिर प्रगट की जाय तो कैसे की जाय ? सचमुच उनका जीवन 
धन्य है । 

बिरागी पूरुषों का कथन है कि ग्रात्मकल्याण ही जिनका लक्ष्य है तथा “यही एक कार्य वत्त मान पर्याय 
में कर लेने योग्य है” ऐसी जिनकी बलवतो श्रद्धा है व श्राचार्यों-सन्तपुरुषों के वचनों में जो अनुरक्त हैं ऐसे महात्मा 
सहज ही शान्तरसप्रधान बीतराग दशा को प्राप्त होते हैं। स्मृतिग्रन्थ या प्रभिनन्‍्दन-ब्नन्य मात्र उनकी प्रशंसा के 
लिये नहीं होते, जिन्हें वे समपित किये जाते हैं या जिनके नाम से बे प्रगट होते हैं; अपितु उतकी महृत्ता का 
विश्व को, समाज को पूरा परिचय मिले, उनके प्रति विश्व श्रद्धावतत होते हुए उनके चरित्र का अनुसरण करे 
झौर आत्मकल्याशा में प्रबृत्त हो; यही हेतु समझना उपयुक्त है। यह उन महानुभावों का एक पूर्ण चरित्र ग्रन्थ 
होता है श्रौर इतिहास को लिपिबद्ध करता है। 


श्रीमान्‌ श्रद्धे य स्व० ब० पण्डित रतनचन्दजी सा० मुख्तार घमंशास्त्र के ममंश और सिद्धान्तप्रन्थों के 
विशिष्ट अभ्यासी विद्वात्‌ थे, धवलादि ग्रन्थों के शोघन सम्पादन में आपका बड़ा महत्त्वपूर्ण सहयोग रहा ' जिन- 
धाणी की उपासना आपका मुख्य कार्य था। आप वर्षों से शास्त्रिपरिषद्‌ के 'शंका समाधान” विभाग के मंत्री रहे । 
आायु के भ्रन्त तक भी 'जैुन गजट” और “जैन दर्शन” पत्रों में निरन्तर गूढ़ विषयों की शंकाश्रों का उत्तम समाधान 
अपने गहन-श्रुताभ्यास के बल पर देते रहे थे । परन्तु, दूसरों के समाधान में, अपनी साधना में व्यवधान न प्राने 
पाये, इसके प्रति सावधान थे । 


द्वितीय प्रतिमाघारी ब्रती श्रावक होने से जीवन का ज्ञान-ध्यान वेराग्यमय होना अत्यन्त स्वाभाविक था । 


इन श्रुतवत्सल, चारिश्यवान, मार्गप्रभावक, त्यागी और विद्वान्‌ श्रीमान्‌ आदरणीय मुख्तार सा» के श्रति 
मैं भक्ति समेत अपने नमन भझ्पण करता हूँ । मर 


एक आवरणीय सत्पुरुष 
# सिद्धान्ताचाये पण्डित कंलाशचन्द्र सिद्धान्त शास्त्री, वाराणसी 


श्री ब्रह्माचारी रतनचन्दजी मुख्तार समाज की एक विभूति थे । उन्होंने भ्रपनि चलती हुई मुख्तारी से 
बिरत होकर अपने शेष जीवन का सम्पूर्ण समय जिनवाणी के स्वाध्याय को समपित कर दिया था। प्रारम्भ में 
उनका ज्ञान सर्वे साधारण की तरह ही सामान्य था। संस्क्ृत-प्राकृत से एक तरह अनभिज्ञ थे, हिन्दी भी साधारण 
जानते थे किन्तु सतत स्वाध्याय के बल पर उन्होंने जो ज्ञानाजंन किया वह आश्चयेजनक ही है । वही एक ऐसे 
स्वाध्याय प्रेमी थे जिन्होंने दोनों सिद्धान्त ग्रन्थों (धवल-महाधवल-जयधवलादि ) की भप्राद्योपान्त स्वाध्याय की 


थी । वे करणानुयोग के अधिकारी विद्वात्‌ थे | 


उनका जीवन सादा और ध्यागमय था। ज्ञान और त्याग दोनों ही दृष्टियों से थे एक आदरणीय सत्पुरुष 
थे। उनके 'शंका समाधान' अध्ययनपूर्ण होते थे । वे बड़े सरल स्वभावी थे । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३४ 


” यहाँ मैं उनके लघुञ्लाता बाबू तेमिचन्दजी वकील का भी उल्लेख करना उचित समझता हूँ । उनका 
शान और त्याग भी मुख्तार सा० से कम नहीं है। उन्होंने भी अपनी चलती वकालंत त्याग कर शेष जीवन 
स्वाध्यायपूर्वक बिताया है। चूंकि वे समाचारपन्नों की दुनियाँ से दूर रहते हैं अतः लोग उन्हें जानते नहीं हैं। ये 
युगल भअ्राता आदरणीय हैं। इनके जीवन से शिक्षित समाज को शिक्षा लेनी चाहिए । (00० 


स्मरणशक्ति के धनी 
# पण्डित मनो रठजनलालजी ज॑न ज्ञास्त्री, उदयपुर 


श्रीमान्‌ पूज्य ब्रह्मचारी रतनचन्दजी मुख्तार एक आदर्श सच्चरित्र व्यक्ति थे। आप जैन समाज के मूघेन्य 
विद्वानों में थे। आपकी स्मरणशक्ति विलक्षण थी। करणानुयोग के तो भाप महत्तम विद्वान थे। कई वर्षों तक 
झापने 'जेनसन्देश” के शद्धा-समाधान विभाग का सड्चालन किया । 


श्रीमज्जिनेन्द्रदेव से प्राथेना है कि स्व० पण्डितजी अब शीघ्र ही मनुष्यमव पाकर भ्रष्टमभूमि को 
प्राप्त हों । 


झागमसज्ञानो अटूट श्रद्धानो 
# श्री धमंप्रकाश जैन शास्त्री, महामंत्री भ्रा० महावीरकीति धर्म प्रचा रिणी संस्था, अवागढ़ 


परमादरणीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार का नाम समाज के उन महान्‌ लगनशील ज्ञानियों में प्रमुख है 
जिन्होंने भपनी लेखनी झौर वाणी को समाज के कल्याण हेतु अनेक प्रकार से अविरल गतिशील किया है। मैं जिस 
समय मोरेना विद्यालय में था तभी सन्‌ १६४७ से बराबर उनके ज्ञान स्तम्भों का रसास्वादन करता रहा हूँ । भ्रनेक 
ट्रैक्टों, पुस्तकों तथा समाचार पत्रों में प्रकाशित लेखों तथा 'शडद्भा समाधान” आदि के रूप में उनकी ज्ञान साधना 
का स्मरण सम्पूर्ण जैनजगत्‌ को है । 


यह निविवाद सत्य है कि उन्होंने अपना सम्पूर्ण जीवन ज्ञान साधना में व्यतीत किया। उनके त्याग, 
उनकी आगमश्रद्धा, उनकी लगन व उनकी सहनशीलता की प्रशंसा कहाँ तक की जावे, उन्होंने अपना सम्पूर्ण जीवन 
समपित करके समाज को सच्छा ज्ञान दिया है। 


ऐसे धचैयंबान, कर्मठ, निलॉभ धर्मात्मा का उनकी महान्‌ सामाजिक सेवाओं के लिए श्रवश्य स्मरण किया 
जाना चाहिए। मैं उनकी स्मृति में प्रकाशित ग्रन्थ की सफलता की कामना करता हुआ स्वर्गीय पूज्य मुख्तार सा० 
के प्रति कृतश्ञता प्रकट करता हूँ। 


३६ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुझ्तार । 


अद्धा सुमन 
# डा० पण्डित पद्मालालजी साहित्याचाये, सागर 


श्री सिद्धान्तसूरि ब्रह्मचारी रतनचन्दजी मुख्तार जैन वाड मय के लब्धप्रतिष्ठ विद्वान थे। पूर्वभव के 
संस्कारवश मात्र अ्रतवरत स्वाध्याय के द्वारा भापने चारों अनुयोगों का भ्रवगम प्राप्त किया था। रुहस्थावस्था में 
रहते हुए भी भ्रापकी उत्कृष्ट साधना थी । 


सन्‌ १६४४ में जब वर्णीजी ईसरी से पैदल चल कर सागर पधारे थे तब भाई नेमिचम्दजी तथा अन्य 
साथियों के साथ श्राप भी पयुषण पे में सागर पधारे थे तभी से आपके साथ परिचय हुआ था जो निरन्तर 
बढ़ता गया । 

मैं रथयात्रा के प्रसंग में तीन बार सहारनपुर हो आया हूँ । आचार्यकल्प श्रुतसागरजी महाराज के पास 
प्रायः आप प्रत्येक चातुर्मास में पहुँचते ये, जब कभी सौभाग्य से वहाँ भी आपसे मिलना हो जाता था। श्री १०४ 
विशुद्धमती माताजी द्वारा अनूदित त्रिलोकसार ग्रन्थ के पाठभेद लेने के लिए १०-१२ दित निवाई में आपके साथ 
रहने का प्रसज्ज प्राप्त हुआ था। करणानुयोग की गणित सम्बन्धी गहन गुत्यियाँ आप सरलता से सुलभाते थे । 


श्रापकी स्मृति में प्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, यह जानकर प्रसन्नता है। इस स्मरण की वेला में मैं प्रापकी 
झात्मा को अपने श्रद्धासुम सादर समपित करता हूँ । 


सिद्धांत शास्त्रों के विशिष्टज्ञाता मुख्तार भ्रो 
# रतनलालजी कटारिया, केकड़ी 


पृ० ब्र० पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर संस्कृत प्राकृत भाषाप्नों के विशेष अध्येता नहीं थे फिर 
भी उन्होंने हिन्दी के माध्यम से ही अपने शास्त्र-ज्ञान को काफी बढ़ा लिया था। उनका एतद्विषयक क्षयोपशम 
असाधारण था । श्री घवल-जयधवल-महाधवल जंसे उच्च कोटि के सिद्धांत ग्रन्थों पर उनका अभ्रतिम अधिकार था, 
अच्छे भ्रच्छे विद्दान्‌ जिस विषय को समभने की क्षमता तक नहीं रखते उसमें उनकी अप्रतिहृत गति थी इसीका 
परिणाम है कि उन्होंने उक्त सिद्धांत ग्रन्थों के अनुवादादि की अनेक गलतियों को प्रकट कर श्रुत को प्रांजल 


किया था। 


अनेक दि० श्वे० जेन मुनि संघों में उन्होंने इन सिद्धांत ग्रन्थों का अध्यापन किया था। ऐसे महान निस्‍्पृह 
विद्वानू अब कहाँ । 

उन्होंने बहुत वर्षों तक जैन संदेश” में 'शंका-समाघधान” के रूप से ज्ञान की विपुल सामग्री प्रस्तुत की 
थी इस विद्या में भी वे निष्णात थे। मुझे भी इस कार्य में उन्होंने कुछ वर्षों तक सहयोगी बनाया था। ईसरी में 
पू० गशेशप्रसादजी वर्णीजी को वे मेरे शंका-समाधानों को पढ़कर सुनाया करते और वापिस लिखते कि---वर्शीजी 
को ये बहुत पसंद आये इस तरह मेरा उत्साहवर्द्धत करते रहते । बाद के वर्षों में 'जैन गजट' में भी भ्रंत्तिम समय 
तक इस 'शंका-समाधान' विभाग को उन्होंने चालू रखा । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३७ 


- कोई संस्था अगर उनकी इस समग्र सामग्री को सुन्दर सम्पादन के साथ, पुस्तकाकार प्रकाशित करा देवे 
तो शान-शसिकों को काफी लाभ हो भौर यही उनकी सच्छी साथंक श्रद्धाअजलि हो । ' 


उन्होंने ज्ञान तपस्या में ही श्रपना प्रधिकांश जीवन व्यतीत किया था वे सरल स्वभावी, शांत, स्वाध्याय 
शील, घर-ग्ृहस्थी से आय: विरक्त ज्ञानी ब्रती नर रत्न थे। सुझ पर तो उनका-अत्यंत स्नेह था। एक दफा मैं 
सख्त बीमार हो गया था तो वे मुझसे मिलने के लिये पधारे थे उनकी हादिक सद्भावना ही कहिये कि-मैं रोग 
मुक्त हो गया । जो काम दवा से नहीं होता वह दुझा से हो जाता है। ऐसे ज्ञान-समर्पित जीवी महान्‌ विद्वान के 
प्रति मैं सादर स्नेहांजलि प्रकट कर क्ृतज्ञता व्यक्त करना अपना कतंव्य समभता हूँ। ढ़ 


विशिष्ट विद्ान्‌ 
# पं० नाथूलालजी जैन शास्त्री, प्राचायें, दि० जेन महाविद्यालय इन्दौर 


पू० ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार से मेरा दो बार प्रत्यक्ष मिलना हुआ था। प्रथम बार इन्दौर में महासभा 
प्रवन्धकारिणी की बैठक के अवसर पर जयधवला के प्रतिमाभिषेक प्रकरण पर ग्रन्थाघार पर चर्चा हुई थी। 
दूसरी बार सर हुकमचन्द संस्कृत महाविद्यालय में मुख्तार सा० पधारे थे । 


अभिषेक के विषय में त्रिलोकप्रश्नप्ति श्रादि के आधार पर दो बार मुख्तार सा० के प्रश्न भी प्राये थे 
जिनका उत्तर भेजा गया था | मुख्तार सा० ने जैन पत्रों में शंका समाधान स्तम्भ के माध्यम से अपने अनुभव से 
समाज को बहुत लाभ पहुँचाया है । उनको 'स्वरूपाचरण” व 'पुण्य-शुभोपयोग' आदि पर बिस्तृत रचनाएँ मैंने पढ़ी 
हैं । भाचार्य कल्प श्र्‌ तसाग रजी महाराज आदि के पास महीनों रहकर मुख्तार सा० ने स्वाध्याय द्वारा साधु-सेवा 
की है। धवला भ्रादि पर उनका गहरा अध्ययन था । इस दृष्टि से वे जैन समाज के विशिष्ट विद्वान्‌ थे । 


जन्म लेने वाले की मृत्यु अटल है, परन्तु स्व० ब्र० रतनचन्दजी का नाम तो अमर रहेगा। बर्षों तक 
उनका नाम व काम दिगम्बर ज॑तियों को प्रेरणा देता रहेगा । १5] 


सिद्धान्त सय॑ 
# पं० फतेहसागर शास्त्री प्रतिष्ठाचायं, उदयपुर 
कंसे लिखू' ? क्‍या लिखू ? पूज्य मुख्तार सा० के सम्बन्ध में ! 


सतत अध्ययनशील, उच्च विचारवान व्यक्तित्व के घनी मुख्तार सा० का सम्पूर्ण जीवन धामिक व 
सामाजिक क्षेत्र में ही व्यतीत हुआ । उनका आद्श कृतित्व भौर व्यक्तित्व समाज के लिये प्रेरशाल्पद है। सिद्धान्त 
ग्रन्थों के तलस्पशी ज्ञान के धनी होने के कारण हम इन्हें 'सिद्धान्तसूयं” भी कह सकते हैं । इनकी वाणी में सत्यता, 
मधुरता, मम्भीरता एवं रोचकता थी । एक बार जो कोई उनके प्रवचन सुन लेता था, बह प्रप्रभावित नहीं रह 
पाता था। उनकी कथनी एवं लेखनी दोनों ही में अनेकान्त पक्ष ऋलकता था। उन्होंने कभी मतभेद जैसी बात 


हक] [ प० रतनचन्‍्द जैन मुख्तार : 


नहीं की, निश्वयमपक्ष और व्यवहार पक्ष का सापेक्ष कथन ही किया। झागम की जात पर पूरा श्रद्धा करते हुए 
उन्होंने कभी कुतक को महत्त्व नहीं दिया । 

करणानुयोग का उनका विशद अध्ययन था । वे ज्ञानमार्ग और ध्यानसार्ग दोनों को ही साथ-साथ महत्त्व 
देते थे। स्वाध्याय आपके जीवन का प्रमुख उद्ं श्य रहा । आपने रागढं ष, मोह, माया व कषायों से भरसक दूर 
रह कर अपने जीवन को प्रगतिशील बनाया | स्व० मुख्तार सा० का जीवन हम सबके लिए प्रेरणा प्रदान करने 
वाला है। 


उस प्रेरणास्पद व्यक्तित्व को शतश: नमन ! क्र 


भह्ितोय प्रश्नसह्‌ 
# डॉ० महेन्द्रकुमार जन, भगवाँ (छतरपुर) म० प्र० 


पूज्य विह्ृद्व्य श्री रतनचन्दजी मुख्तार समाज के ख्यातिप्राप्त एवं गणमान्य विद्वानू थे। आपकी विद्वत्ता, 
प्रकाण्ड पाण्डित्य एवं प्रश्न-सहन-क्षमता अद्वितीय थी। चतुरनुयोग सम्बन्धी शकु्लाओं के समाधान में आपको 
समातता अन्य विद्वान नहीं कर सके । मैं आपकी श्रुत सेवा एवं समाजोपकारी कार्यों का हृदय से अभिननन्‍्दन 
करता हूँ । 

सस्‍्व० पष्डितजी को कोटि-कोटि वन्दन ! पं 


मोक्षमार्ग के पथिक 
# डॉ० चेतनप्रकाश पाठनी, जोधपुर 
“सः जातो येग जातेग, याति धर्मः समुन्नतिम्‌ । 
अस्मिनु असारसंसारे, मृत: को जा न जायते ॥” 


अजीज भौर एण्डू ज, भ्रविनाश झौर अक्षय, सबके जन्मों का लेखा-जोला नगर निगम रखते हैं; परन्तु 
कुछ ऐसे भी हैं जिनके जन्म का लेखा राष्ट्र, समाज भ्ौर जातियों के इतिहास प्यार से अपने भ्रद्धू में सुरक्षित 
रखते हैं। जुलाई १६०२ में जन्मा यह बालक भी ऐसा ही था रतनचन्द । 

मध्यम कद, दुबंल शरीर, चौड़ा ललाट, भीतर तक भाँकती सी ऐनक घारण की हुई आँखें, धीमा बोल, 
छधी चाल झौर सर्देव स्मित मुख मुद्रा बस यही था उनका अदजभुत्यास । 


सफेद धोती और दुपट्टा, सामान्यतः यही था उनका वेषविन्यास । 


सहृदय, मृदुमाषी, सरल परिणामी, करुणाशील, अभीक्षण शानोपयोगी; जीवन नियमित, इृष्टि स्पष्ट, 
शक्ति सीमित पर उसी में सन्तुष्ट, समझदार साथी, कड़वाहट पीकर भी वातावरण को मधुरता प्रदान करने वाले, 
वात्सल्य के धनी, बस यही था उनका अन्तर आभास । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६ 


मुझे ऐसे उदारचित्त, मान्यपुरुष से व्यक्तिगत मेंट करने का प्रथम अवसर मिला अक्टूबर १६७३ में, जब 
मैं आचायेकल्प १०८ श्री श्र्‌तसागरजी महाराज के संघ के दर्शनार्थ निवाई गया | वहां आप समादरणीय पं० 
पन्नालालजी साहित्याचाय, परम पूज्य १०८ श्री अजितसागरजी महाराज व पूज्य १०५ झ्रायिका विशुद्धमतीजी 
के साथ 'त्रिलोकसार' की मुद्रित प्रति का तीन हस्तलिखित प्रतियों से मिलान कर आवश्यक संशोधन कर रहे थे। 
इससे पूर्व जनपत्रों के 'शंका-समाघान” स्तम्भ के माध्यम से पण्डितजी से परोक्ष परिचय ही था। 'त्रिलोकसार' के 
संशोधन-सम्पादन के समय पण्डितजी के भ्रगाघ ज्ञान, सूक्ष्म ग्रहण शक्ति तथा कार्य में तललीनता भादि गुणों से बहुत 
प्रभावित हुआ । पं ० पन्नालालजी ने 'त्रिलोकसार' की प्रस्तावना में सवंथा उपयुक्त ही लिखा है कि-- 


“श्री ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार पूर्वभव के संस्कारी जीव हैं। इस भव का अध्ययन नगण्य होने पर भी 
इन्होंने अपने अध्यवसाय से जिनागम में अच्छा प्रवेश किया है भ्ौर प्रवेश ही नहीं, ग्रन्थ तथा टीकागत श्रशुद्धियों 
को पकड़ने की इनकी क्षमता अदभुत्‌ है। इनका यह संस्कार पूर्वभवागत है, ऐसा मेरा विश्वास है। 'त्रिलोकसार' 
के दुरूह स्थलों को इन्होंने सुगम बनाया और माघवचन्द्र त्रेविद्देव कृत संस्कृत टीका सहित मुद्रित प्रति में जो पाठ 
छूटे हुए थे भ्रथवा परिवर्तित हो गए थे, उन्हें आपने अपनी प्रति पर पहले से ही ठीक कर रखा था | पूना भौर 
ब्यावर से प्राप्त हस्तलिखित प्रतियों से जब इस मुद्रित टीका का मिलान किया तब श्री मुख्तारजी के द्वारा संशोधित 
पाठों का मूल्यांकन हुआ ।” 


निस्सन्देह, उच्चकोटि के सिद्धान्त ग्रन्थों का, आपका ज्ञान असाधारण था| जीवन के अन्तिम दिवसों में 
भी आप निरन्तर ज्ञान की साधना में तत्पर रहे थे। आपकी विशिष्ट स्मरणशक्ति हमारे लिए ईर्घ्या को वस्तु थी । 
स्वाध्याय करने-कराने के लिए आप प्रत्येक चातुर्मास में मुनिसंघों में जाते रहते थे। इन दिनों श्राप द्वारा संशोषित 
गोम्मटसार ( कर्मकाण्ड ) छपा है। 'लब्धिसार” व 'क्षपणासार' ग्रन्थों की गायाओं का सरलार्थ व विशेषार्थ 
भी जयधवलादि ग्रन्थों के आधार पर आपने तेयार किया था। आप सच्चे अर्थों में सिद्धान्तभूषण थे । 


आपने १-१२-७८ के पत्र में मुझे लिखा-- प्रतिदिन ८-१० घण्टे से कम स्वाध्याय क्रने में सन्‍्तोष 
नहीं होता । शारीरिक स्वास्थ्य व शृहकायें का भार ५-६ घन्टे से अधिक स्वाध्याय नहीं होने देता । ....... हम दो 
( पति, पत्नी ) ही प्राणी हैं प्रौर दोनों की वृद्ध व रुप्ण अवस्था, किन्तु जिनवाणी का शरण प्राप्त है इसलिए 
कष्ट का अनुभव नहीं होता ।' 


जिनवारी के प्रति आपकी अटूट भक्ति व आस्था ही श्रापके जीवन का सम्बल रहा । 


“विद्या ददाति विनयम्‌! के आप साकार रूप थे। प्रगाध विद्वत्ता के बावजूद मान-अभिमान आपको 
र!ज्चमात्र भी छू तक नहीं सका। पत्रोत्तर देना आपके स्वभाव का अंग था। कहीं से भी कोई शंका-समाधान या 
जिज्ञासा का पत्र आ जाए वह भनुत्तरित नहीं रहता था। 'त्रिलोकसार' का प्रकाशन-कार्य लगभग डेढ़ वर्ष तक 
चला । पूज्य पण्डितजी ने मेरी हर शंका का समाधान करते हुए स्नेहसिक्त उत्तर दिये । पूज्य माताजी विशुद्धमतीजी 
के आदेशानुसार प्रापको जब मैंने ग्रन्थ में प्रकाशनार्थ अपना फोटो भेजने के लिए लिखा तो आपने २३-११-७४ 
को उत्तर दिया--“तीन पत्र मिले। मेरे पास मेरा कोई फोटू नहीं है भौर न इच्छा है। रुपाति व रुयाति की चाह 
पतन का कारण है। 'ज्रिलोकसार' में कहाँ पर मेरा नाम भी न हो, ऐसी मेरी इच्छा है ।” पण्डितजी की इस 
निस्पृह, निलेंप बृत्ति की जितनी सराहना की जाए कम है। 


ब्रतनिष्ठा व चरित्र के प्रति भ्रापकी दृढ़ आस्था सदेव अनुकरणीय है। आपने श्रावक के ब्रतों का निर्दोष- 
रीत्या पालन किया था। मेरे पूज्य पिताश्री पं० महेन्द्रकुमारजी पाटनी काव्यतीर्य ( मदनगंज-किशनगढ़ ) ने जब 


४० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


किशनगढ़-रेनवाल में दिसम्बर १६७४ में आचार्यकल्प १०८ श्री श्रुततागरजी महाराज से क्षुल्लक दीक्षा की प्रार्थना 
की, तो सूचना पाकर आपने मुझे लिखा “जापके पिताजी क्षुल्लक दीक्षा ले रहे हैं, बहुत हर्ष की बात है ।........ कम 
से कम एक पण्डित तो इस दिशा में आगे बढ़ा ।” '“धुवं कुज्जा तवयरणं णारजुत्तो वि” इस आगमोक्ति में आपका 
पूर्ण विश्वास था । 


आचायंकल्प श्रुतसागरजी महाराज के संध का १६७८ का चातुर्मास आनन्दपुर कालू में हुआ था। 
गोम्मटसार ( कर्मकाण्ड ) के संशोधन हेतु आप भी पधारे थे। मैं भी संघ के दर्शनार्थ पहुँचा था, आपने प्रेरणा की 
थी कि किसी दीघ झवकाश में करणानुयोग के ग्रन्थों के स्वाध्याय हेतु सहारनपुर भ्रा जाओ; परन्तु विश्वविद्यालय की 
परीक्षाओं के कारण विगत वर्षों में ग्रीष्मावकाश का लाभ ही नहों मिल सका । तथा भ्रब वह ज्योति कहाँ रही ? 


कालू से बलू दा होते हुए नीमाज ( पाली-राजस्थान ) के मार्ग में चलते-चलते ही पूज्य १०८ श्री समता- 
सागरजी महाराज ( पं० महेन्द्रकुमार पाटनी ) के निधन के समाचार पाकर आपने ७-१२-७४८ को मुझे लिखा-- 


“इस प्रकार देहावसान की अनेक घटनाएं होती हैं। दुःख तो इस बात का है कि मैं उनकी सेवा न कर 
सका | वास्तव में, वे समता के सागर थे । उनके उपदेश का प्रभाव पड़ता था और साधारण मनुष्यों को भी उनके 
उपदेश को समभने में कोई कठिनाई नहीं होती थी । इन घटनाशं से भी हमारी आँख नहीं खुलती । हम अपने 
आपको अमर माने हुए हैं । इस वृद्ध व अस्वस्थ अवस्था में भी परियग्रह त्याग के भाव नहों होते; किन्तु हर समय 
उसकी रक्षा की चिन्ता रहती है। प्ात्त -रौद्ठ परिणामों से अपनी हानि नहीं मानते; किन्तु परिग्रह की हानि से 
झपनी हानि मानते हैं ।*' 


पण्डितजी का यह प्रात्मालोचन प्रेरणास्पद है। आगे लिखते हैं-- 


“वृद्ध अवस्था है। अब स्वास्थ्य की चिन्ता करना या बात करना व्यर्थ है। 


लब्धिसार, क्षपणासार की ३५० गाथाएँ हो चुकी हैं, ३०० शेष हैं; वे भी दो तीन माह में पूर्णो हो 
जावेंगी । यदि आयु शेष रही तो जीवकाण्ड का कार्य आरम्भ करूँगा । गोम्मटसार कर्मकाण्ड प्रंस में जा चुका है, 
उसकी विषयसूची व विशेष शब्द-सूची बनानी है ।”” 


#अंतो णत्यि सुईणं कालो, थो ओ बय॑ च बुम्मेहा । 
तथ्णवरि सिविश्चयव्यं, जं भरमरणं खबं कुणइ ॥” 
श्रुतियों का अन्त तहीं है, काल अल्प है और हम दुर्मंष हैं, इसलिए वही मात्र सीखने योग्य है कि जो 
जरामरण का क्षय करे । 


यह अत्यन्त प्रशंसा एवं गौरव की बात है कि स्व० पूज्य पण्डितजी ने इस शास्त्र निर्देशन के भनुसार ही 
अपने पूरे जीवन को ज्ञान की साधना में लगाया । 


झपनी भ्ायु के ७९वें वर्ष में आप दिवंगत हुए । उनका अभाव अपूरणीय है । परमात्मा से प्राथंता है कि 
भुज्यमान पर्याय से ज्यूत होकर, शीक्ष नर पर्याय पाकर, अमिट पुरुषार्थ को धारण कर, भ्रक्षय चारित्र के रथ पर 
चढ़ कर शीघ्र ही भ्नन्‍्त तथा भ्रक्षय सुख के झननन्‍्त काल भोगी हों । प् 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४१ 
अध्यंवसायी विद्वात्‌ ' 


# श्री भेवरलाल जेन न्यायतीर्थे सम्पादक, 'वीर वाणी” जयपुर-४ 


स्व० पण्डितप्रवर रतनचन्दजी मुख्तार उन सिद्धान्त-मर्मज्ञों में से एक थे जिन्होंने बिना कोई डिग्री पास 
किये और बिना किसी विद्यालय में नियमित धार्मिक शिक्षण प्राप्त किये-अपने प्रनवरत स्वाध्याय के बल पर जन 
सिद्धान्त के उच्च कोटि के विद्वानों में अपना स्थान बनाया था । उदू और पअंग्रेजी के माध्यम से मेट्रिक व मुख्तार- 
गिरी की परीक्षा पास कर कोर्ट कचहरी में काम करने वाला व्यक्ति कभी जैन विद्वानों की कोटि में बैठ सकेगा, 
ऐसी आपके अभिभावकों या मित्रों की भी कल्पना नहीं थी। परन्तु माता-पिता से विरासत में प्राप्त प्रतिदिन 
स्वाध्याय और जिनपूजन की प्रवृत्ति ने इन्हें धामिक झान का पिपासु बताथा श्रौर इस जिज्ञासा के कारण विभिन्न 
विद्वानों की संगति में भाप बैठने लगे । बाबा भागीरथजी वर्सी, पृज्य गणेशप्रसादजी वर्णी, पं० माणकचन्दजी 
कौन्देय आदि के संस में प्राकर और प्रेरणायें प्राप्त कर निरन्तर स्वाध्याय करते रहे। जैन तत्त्व ज्ञान का ऐसा 
चस्का लगा कि श्रपनी मुख्तारगिरी छोड़ बैठे और ज्ञानप्राप्ति में लग गये । दिगम्बर साधुझों के चातुर्मासों में काफी 
समय प्रापने दिया और साधु वर्ग के साथ भी गहन अध्ययन किया । 


आप परम्परागत प्राचीन पीढ़ी के इने गिने विद्वानों में थे। मेरा आपसे कोई घनिष्ट सम्पर्क तो नहीं 
हुआ; किन्तु एक पत्र के सम्पादक होने के कारण समाज के प्रायः सभी लेखकों और विद्वानों से थोड़ा बहुत परिचय 
प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप में रहता है। बसे दो-चार बार आपसे मिलना भी हुआ | शांतिवीरनगर श्रीमहावीरजी से 
प्रकाशित होने वाले कई ग्रन्थों के सम्पादन में श्रापका सहयोग रहा था। एक बार आगम-अध्ययन प्रारम्भ कर लेने 
के बाद यावज्जीवन आपके एवं आ्रापके अनुज पं० नेमिचन्दजी के भ्रध्ययन व पठन-पाठन एवं चर्चा बराबर चालू 
रहे। हाल ही में क्षपणासार की एक और अप्रकाशित टीका आपके पास भिजवाई थी। जिसे देखकर आपने 
प्रकाशन की प्रेरणा दी थी । 


ऐसे लगनशील व्यक्ति की स्मृति में ग्रन्थ प्रकाशित करना एक उचित, श्रावश्यक और प्रेरणादायक 
काय है । 


लगभग ७६ वर्ष की आयु में ( २८ नव० सन्‌ 5८० की रात्रि को ) वे इस संसार से चल बसे । उनके 
देहान्त के समाचार सुनकर सभी जिनमा्गियों को गहन दुःख हुआ । ऐसी विभूति के अभाव का पूरक शायद ही 
कोई हो । उन्हें मैं हृदय से वन्दन करता हुआ; उनके लिये यथा योग्य, यथा शीक्ष परमघाम प्राप्ति की कामना 


करता हूँ । मर 


ज्ञान और चरिश्न के धनो 
# श्री लक्ष्मीचन्द्र जेन सरोज, जावरा ( म० भ्र० ) 


मुझे यह जानकर भ्रतीव आह्भवाद हुआ कि निकट भविष्य में ब्र० रतनचन्दजी भुख्तार, सहारनपुर की 
स्मृति में उनकी धामिक-सामाजिक सेवाहझों के उपलक्ष्य में, एक प्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है । विज्ञान की बीसवों 
शताब्दी, विचार के इस बिन्दु से भी गौरबान्वित रहेगी कि इस सदी में बहुत से उच्चकोटि के बिद्वान्‌ हुए, जिन्होंने 


४२ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


अपनी असीम विद्वत्ता से देश और समाज को विस्मित किया और कृतज्ञ समाज ने उनके उपकारों के ऋण से उऋरण 
होने के लिए उनके कृतित्व को पुरस्कृत-अभिनन्दित करने हेतु उनके व्यक्तित्व के अनुरूप ग्रन्थ प्रकाशित किया । 


भ्र० रतनचन्दजी मुख्तार प्राचीन परम्पराओं के प्रतिनिधि विद्वान थे। वे वर्षों तक 'शास्त्रि परिषद्‌” के 
अध्यक्ष रहे । शंका समाधान! स्तम्भ के लेखक के रूप में उनकी ख्याति रही । अकाल मरण', पुण्य तत्त्व का 
विवेचन' जैसी पुस्तकें उन्हें गम्भीर ज्ञान और उज्ज्वल चरित्र का धनी सिद्ध करती हैं। साघुसंघों में सम्मिलित 
होकर साघुजनों को स्वाध्याय का लाभ भी उन्होंने दिया था । 


उनका स्मरण मेरी दृष्टि में उस ज्ञान और चरित्र का स्मरण है, जिसकी आधुनिक भौतिकवादी' विश्व- 
समाज को अत्यन्त आवश्यकता है । मांगलिक झायोजन की दिशा में भेरी सदभावनायें आपके साथ हैं । [2] 


विनयाअजलि 
# धर्मालंकार पं० हेमचन्द्र जेन शास्त्री, श्रजमेर 


विश्ववंद्य १००८ भगवान्‌ महावीर स्वामी के निर्वाण को ढाई हजार वर्ष से ऊपर व्यतीत हो चुके हैं । 
पूज्यवर गौतमादि गणधरादि महर्षियों के द्वारा श्रुत॒ की परम्परा इतने समय तक अक्षुण्ण चली झाई। मस्तिष्क 
से मस्तिष्क की श्रुताराधना जब विच्छिन्न होने लगी तब पूज्यपाद घरसेनाचार्य व उनके शिष्यों के द्वारा सूत्र व 
सिद्धान्त ग्रन्थों का लिपिबद्ध होना प्रारम्भ हुआ और श्रुतावतार की निर्मल धारा में भ्रनेक मनीषी आचार्यों ने 
आप्लावन कर अपने श्रुतज्ञान को निर्मल किया । 


आत्मशुद्धि के लिये स्वाध्याय दीघंकालीन रुचिकर प्रणाली है। ध्यान की एकाग्रता भी श्र्‌ तचिन्तन से ही 
होती है | ज्ञानी साधुगण इस परम तप के द्वारा ज्ञानध्यान में लवलीन होते हैं भौर इसी श्र्‌ ताराधना द्वारा संवर- 
निजंरा करते हुए निर्वाण प्राप्त करते हैं । 


बुद्धि-बल व पराक्रम की क्षीणता के साथ ग्रन्थ-प्रणयन की पद्धति प्रचलित हुई भ्रौर दक्षिणापथ के यशस्वी, 

' मनीषी सरस्वती पुत्रों द्वारा सिद्धान्त ग्रन्थों का प्रणयन हुआ और अनेक गूढ़ दृत्तियाँ रची गईं। ग्रुरु प्रणीत 

रचनाओं का उनके शिष्य वर्ग द्वारा अनेकशः पारायरा हुआ । वे लिपिबद्ध तो हुईं पर जनसाधारणा द्वारा हृदयंगम 

नहीं की जा सकी । अतएब जिज्ञासु समर्थ शासकों के द्वारा आचार्यों से निवेदन करने पर गोम्मटसार, लब्धिसार, 

त्रिलोकसार जैसे ग्रन्थों की उपलब्धि हुई। साधु वर्ग के साथ-साथ श्रावकों को भी इस अमृत का साररूप भ्रंश पान 

करने को मिला जिससे गम्भीर शास्त्र श्रध्येता भ्रनेक विद्वानों का उदय हुआ । दुःखद स्थिति यह है कि इस पीढ़ी 
के सभी विद्वान्‌ आज हमारे बीच में नहीं हैं । 


पू० सिद्धान्ताचार्य स्व० पं० रतनचन्दजी साहब मुख्तार इस विद्वत्‌ श्र खला की एक कड़ी थे। मैंने दि० 
जैन जम्बू विद्यालय, सहारनपुर में अ्रध्ययन करते समय आपके एवं आपके भाई सा० के दर्शन किये थे, नाम मात्र 
से परिचित था। इस प्रथम दश्शन के बाद तो आपका समाग्मम परम पूज्य आचार्यकल्प १०८ श्रुततागरजी महाराज 
के सान्निष्य में किशनगढ़, अजमेर, निवाई, सुजानगढ़, मेड़ता आदि राजस्थान के अनेक धर्मस्थलों पर हुआ । 
चातुर्मासों में आप संघ में ही स्वाध्याय-चिन्तन करते थे । घवला आदि ग्रन्थों के पारायणा में ही आप सदा दत्तचित्त 
रहते थे । आज आप सदृश करणानुयोगी विद्वान्‌ समाज में बिरले ही हैं। 


व्यक्तित्व प्लौर कृतित्व ] [ ४३ 
“ उडदृध्यानुयोगी विद्वानों की बढ़ोतरी के साथ करणानुयोगी विद्वान्‌ दुर्लभ हो रहे हैं। आपका तत्त्व-चित्तन 
आपके ही अनुरूप था। 


आपके साथ मेरी तत्त्वविचारणा शतश: हुई थी। आपका तस्वचिन्तन विद्वानों द्वारा भनुग्राह्म है। सरल- 
भावना से सरलमाषा में श्रोताओं को शास्त्र का अमृतपान करा देना आपकी अनुपम शेली रही। वय के साथ 
ज्ञान की वृद्धि आप में उत्तरोत्तर हुई । 


मैं जिन शास्त्र के आराधक स्व० मुख्तार सा० को प्रपनी हादिक विनयाञज्जलि अपित फरता हूँ।. ३ 


विशिष्ट सेधावोी प्रशातिशायी मुख्तार साहब 
# श्री मिश्रीलाल शाह जेन शास्त्री, हाल मु० बाड़ा-पद्मपुरा जयपुर (राज०) 


श्री विद्वद्वयें, सिद्धान्तविशेषज्ञ, महामना ब्र० रतनचन्दजी सा० जेन, मुख्तार, ( सहारनपुर ) एक महनीय 
व्यक्तित्व के घनी थे । श्री स्व० १०८ श्री शिवसागरजी व आचार्येकल्प १०८ श्रुतसागरजी महाराज के संघ के 
दशनार्थ लाठनू" से जाते समय आपसे मेरा पर्याप्त सम्पर्क रहा। एवमेव आलाप-संलाप भी समय-समय पर होता 
रहता था। आप परम संद्धान्तिक विद्वान्‌ होते हुए भी चारित्रवान्‌ थे। विद्कत्ता के साथ चारित्र का मेल-जोल 
अपने आपमें अतिशय महान्‌ समझा जाता रहा है। आप सौम्य प्रशान्‍्त और मृदुभाषी थे | 'शंका-समाधान' प्रसंग 
में तो झापका नाम विशेष उल्लेखनीय है। त्यागीवर्ग एवं विद्वदूगणा आपके इस तीक्ष्ण क्षयोपशम व प्रखर प्रतिभा- 
शक्ति की भ्राज भी सराहना करते हैं। आपकी सबसे बड़ी विशेषता यह थी कि आप हरेक शंका का समाधान 
आगम प्रमाण पुरस्सर ग्रल्थ का अध्याय, श्लोक संख्या आदि का विवरण देते हुए करते थे, जिससे पाठक का मन 
निर्ञ्रान्त हो जाता था । 


झापने तिलोयपण्णशत्ति, गोम्मटसार, धघवल, जयघवल, महाधवलादि ग्रस्थों का प्रौढ़ स्वाध्यायपूर्वक मनन 
किया था । चातुर्मासों में मुनिसंधों में भ्रापकी उपस्थिति से जटिल गृढ़ शंकाओं का समाधान, संघस्थ साधु जनों की 
सरस वीतराग कथा में पारस्परिक उत्तर प्रत्युत्त से हुआ करता था। आपके सम्पर्क से सभी को तत्त्व ज्ञान का 
लाभ मिलता था । हि 


श्री १०८ आचार्यकल्प श्रुतसागरजी महाराज व श्री १०८ अजितसागरजी महाराज बहुत व्युत्पन्न, मंश, 
श्रुतसेवी व श्रुताभ्यासी हैं, सतत श्रुताराधन में दत्तचित्त रहते हैं। मुख्तार सा० भी विशेषकर उक्त संधों में रहकर 
धर्मष्यान और विशिष्ट चारित्राराधन में अपना समय लगाते हुए परमशान्ति का अनुभव किया करते थे । 


वर्षों तक जैन संसार को लाभ देकर मुख्तार सा० सन्‌ १६८० में अपनी प्रश्ाज्योति के साथ इस जगत से 
चल बसे । यदि यह प्रज्नाज्योति और प्रज्वलित रहती तो हम अपने अज्ञान तिमिर का विशेष क्षय कर पाते । 
आपको शान्ति का लाभ हो ! यही कामना है । भ् 


डं४ड ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


तपस्यो साधक 
# श्री नरेन्द्रप्रकाश जैन, प्राचाय॑ श्री पी० डी० जैन इन्टरकालेज, फिरोजाबाद 


'न स्वाध्यायात्परं तप: अर्थात्‌ स्वाष्याय से उत्तम अन्य कोई तप नहीं है । जिन्हें संयोग से किसी ग्रहकुल 
में अध्ययन करने का अवसर नहीं मिला झौर न किसी सुथोग्य आचाये के चरणों में बेठकर नियमित क्रमिक 
शास्त्राम्यास का निमित्त ही मिला, वे भी इस तप की सीढ़ियों पर चढ़कर ज्ञान की ऊँचाइयों को स्पर्श करने में 
समर्थ हुए हैं। उनके इस अनुपम व अद्वितीय पुरुषार्थ पर जमाना मुग्ध हो गया। पैसा कमाने, घर बसाने या 
परिवार बढ़ाने में तो सभी लोग पुरुषार्थ करते हैं, किन्तु आत्मविकास के लिये जो पुरुषार्थ करते हैं घन्य तो वे ही 
हैं, जीवन तो केवल उनका ही कृतकृत्य है । 


स्व० पूज्य विद्वद्वय श्री रतनचन्दजी मुख्तार समाज की एक ऐसी ही विभूति थे, जिन्होंने स्वकीय पुरुषार्थ 
से निर्मेल-विमल ज्ञान-गरिमा को उपलब्ध किया था। अथाह आगम सिन्धु में बार-बार डुबकियाँ लगाकर उन्होंने 
जो रत्न हूढ़े या प्राप्त किए वे बहुमूल्य हैं और जन साहित्य-कोष की अक्षय निधि हैं। अपने तीव्र क्षयोपशम से 
उन्होंने दर्शन की अनेक दुरूह गुत्थियों को इतनी सरलता से सुलझाया था कि बड़े-बड़े विद्वानों को भी उनकी उस 
अप्रतिम प्रतिभा पर आश्चर्य होता था। जैनदरशेन', 'जन गजट' एवं “जैन सन्देश' के माध्यम से उनके द्वारा समय- 
समय पर प्रस्तुत किये गये 'शंका-समाधानों” को यदि पुस्तकाकार छुपाने की व्यवस्था कर दी जाय तो यह एक ऐसा 
सन्दर्भ ग्रन्थ होगा, कि जिसे युगों-युगों तक सहज संभाल कर रखा जायेगा तथा झाने वाली पीढ़ियाँ उससे निरन्तर 
मार्गदशशन प्राप्त करती रहेंगी ।* 


श्रद्ध य स्व० मुख्तार सा० के स्वाध्याय-प्रेम की तुलना हम स्व० पण्डित सदासुखदासजी से कर सकते हैं । 
स्‍्व० पण्डितजी जयपुर के राजपरिवार में नौकरी करते थे । एक बार महाराजा ने उन्हें बुलाकर उनके कार्य की 
प्रशंसा करते हुए वेतनवृद्धि प्रदान करने की घोषणा की । इस पर पंडितजी ने बड़े विनम्र भाव से निवेदन किया 
कि वे वेतनदद्धि नहीं चाहते हैं। इस समय उन्हें जितना वेतन मिल रहा है उतने में उनका निर्वाह भली भाँति 
हो जाता है। उन्होंने महाराजा से आग्रह किया कि यदि वे (महाराजा) सचमुच उन पर प्रसन्न हैं तो वेतनवृद्धि 
के स्थान पर उनके काम के कुछ घंटे कम कर दें, ताकि वे स्वाध्याय के लिए अधिक समय निकाल सकें । उनके 
भीतर छिपी ज्ञान की ऐसी श्रलौकिक ललक को देखकर महाराज इतने भाव-विभोर हुए कि उन्होंने उठकर पण्डितजी 
को गले लगा लिया तथा स्वाध्याय के लिये उन्हें सभी भ्रपेक्षित सुविधाएँ प्रदान कीं। मुख्तार सा० तो उनसे भी 
बढ़कर स्वाध्यायी थे । उन्होंने तो आगम के गूढ़ रहस्यों को जानने के लिये मुख्तारी के पेशे को ही तिलाञ्जलि 
देदी।* 

मान्यवर मुख्तार सा० के दर्शत करने का सौभाग्य मुझे तीन वर्ष पूर्व सहारनपुर में ही मिला था, जबकि 
मैं वहाँ एक बारात मे शामिल होकर गया था| आज के सामाजिक, धामिक परिवेश पर उनसे लगभग पौन घंटे 
चर्चा हुई थी।। वर्तमान में कुछ विद्वानों ढ्वारा एकान्त विचारधारा का प्रतिपादन किये जाने से वे चिन्तित थे । उनसे 
साधुसंगति के अनेक प्र रक संस्मरण भी सुनने को मिले थे। वे हर वर्ष चातुर्मास में प्रपना भ्रधिकाधिक समय मुनियों 
के चरणा सान्निध्य में व्यतीत करते थे तथा उन दिनों अध्ययन-अध्यापत का बढ़िया क्रम चलता था। आंगम के 
१. प्रस्तुत प्रस्थ का शंक्रासमाधानाधिकार देखिए । 
२. आपके अनुज भ्री नेसिचन्दजी के लिये भी यही बात है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४५ 


गम्भीर से गम्भीर प्रमेयों के सम्बन्ध-सन्दर्भ में उनका दृष्टिकोण बहुत स्पष्ट था झौर तत्त्व की व्याख्या करने का 
ढंग उनका इतना सरल था कि धर्म का “क ख य जानने वाला भी उसे प्रासानी से हृदयंगम कर लेता था। वे 
नपा-तुला ओर सन्तुलित बोलते थे। उनके आात्मीयतापूर्ण व्यवहार एवं संरल-शान्त सौम्य व्यक्तित्व का जो 
अचिन्त्य प्रभाव मेरे हृदय पर पड़ा है, वह अमिट है। 


वार्ता की समाप्ति पर उनका चरणस्पर्श करते समय मुझे पंडित प्रवर आशाधरजी का यह कथन स्मरण 
हो भरापा-- 


“जंनथ्‌ ततबाधारो, तीर्थ द्वावेव तत्त्वतः। 
संसारस्तीर्यते ताभ्यां, तश्सेवी तोर्थसेबकः !। 


झर्थात्‌ जिनवाणी और जिनवाणी के ज्ञाता पण्डित ये दो ही वास्तव में तीथ॑ हैं, क्योंकि, ये दोनों ही 
इस जीव को संसार से तारने वाले हैं । जो इनकी सेवा करते हैं वे ही सच्चे तीर्थलेवक कहलाते हैं । 


ऐसे तपस्वी साधक के दर्शनों से मुझे सचमुच तीर्थ-वन्दना जेसा ही आनन्द मिला । 


यह श्रणुत्रती श्रात्मा २८ नवम्बर १६८० ई० शुक्रवार को इस संसार (मनुष्य पर्याय) से चल बसी । 
अहो ! इस पावन आत्मा का अभाव सदा खटकता रहेगा तथा इनको सम्पूर्ति कोई करेगा, इसमें मुे संशय है । 
इस पुनीत प्रझ्िल के प्रति भेरी सदंव मड्भल कामना है। मैं भ्रापका अभिवन्दन करता हूँ । डूँ$ 


सिद्धान्त ग्रन्थों के पारगामो विद्वान 


# डॉ० कस्तूरचन्द कासलीवाल, जयपुर 


जैन जगत्‌ में विद्वत्ता एवं ग्रन्थों के सूक्ष्म अध्ययन की इष्टि से स्व० पं० रतनचन्दजी मुख्तार का नाम 
अत्यधिक आदर के साथ लिया जाता रहेगा । पण्डितजी साहंब यद्यपि अनेक उपाधिषारी विद्वान्‌ 
नहीं थे, लेकिन वे धवला, जयधबला, महाधवला, गोम्मटसार, समयसार आदि उच्चस्तरीय सिद्धान्तप्रन्थों के 
पारगामी विद्वान थे। दिन-रात स्वाध्याय एवं तत्त्वचर्चा में लगे रहना ही अपने जीवन का सबसे बड़ा उपयोग 
समभते थे । भगवान्‌ महावीर के २५००वें निर्वाण महोत्सव को किस प्रकार मनाया जावे इस सम्बन्ध में सहारन- 
पुर में एक बृहद सम्मेलन आयोजित किया गया था| देश के चोटी के विद्वान्‌ समाज के नेतागण एवं कार्यकर्त्ता 
गण उसमें सम्मिलित हुए थे। मैं भी प्रपने साथियों के साथ सम्मेलन में सम्मिलित होने के लिए गया था । 
सहारनपुर जाने पर भापसे मिलने की इच्छा हुईं, लेकिन मालूम पड़ा कि “पण्डितजी सम्मेलनों में कम ही आते 
हैं; अपने घर पर ही स्वाध्याय एवं तत्त्वचर्चा में व्यस्त रहते हैं।” आखिर, घर पर जाना पड़ा | वहाँ देखा कि 
पण्डितजी तो ग्रन्थ खोल कर बंठे हुए हैं और उनके सामने ३-४ श्रावक बैठे हैं, तत्त्वचर्चा चल रही है। थोड़ी 
देर बेठकर हम भी तत्त्व-चर्चा सुनते रहे; बड़ा भ्रानन्द झाया | वास्तव में इस प्रकार की तत्त्वचर्चायें होती रहनी 
चाहिये; जिससे ग्रन्थों के मं को जाना जा सके । महाकवि बनारसीदास, पं० टोडरमलजी व पं० जयचन्दजी के 
समय में आगरा, जयपुर, मुलतान, सांगानेर, कार्मा आदि स्थानों पर ऐप़ी ही तस्त्वचर्चायें व उपदेश भादि 


होते थे । 


४६ | [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


यह जानकर प्रसन्नता हुई कि स्व० पंडित रतनचन्दजी सा० मुख्तार की स्प्ृति में ग्रल्थ प्रकाशित होने 
जा रहा है| पण्डितजी जेसे सिद्धान्तवेत्ता, निरभिमानी एवं स्वाध्यायी विद्वान्‌ का मंगल स्मरण हमें भी सम्यरज्ञात 
से आलोकित करे, यही भावना है | 2 


जनागमों का सचचेतन पुस्तकालय 
# पण्डित प्यारेलालजी कोटड़िया, उदयपुर 


सुतो था सुतपुत्रो वा यो वा को था भवास्पह्टम । 
*ईंबायस' कुले जन्म, समायस' हि पौस्वम ॥ 


महान्‌ विद्वान, संस्कृति के प्रणेता एवं परम्परा के सतत सजग प्रहरी होने के कारण स्वर्गीय पूज्य 
मुख्तार सा० का पुनीत स्मरण करना हम सबका परम करंव्य है क्‍योंकि विद्वान्‌ केवली भगवान्‌ की वाणी की 
स्थिति सेभाल कर उसका सही दिग्दशन कराते हैं और जन-जन जिनवाशी की पूजा-उपासना कर भ्रपना जीवन 
सफल करते हैं । 


यह हमारा सोभाग्य है कि इस घरती पर दर्शन के सम्यक्‌ ज्ञाता और वस्तुस्वरूप का साऊ्ीपाज़ विवेचन 
करनेवाले महापुरुषों ने समय-समय पर जन्म लिया है । ऐसे ही महापुरुषों की श्रु खला में परमश्ञानी, उज्ज्वलतारित्र- 
घारी, कमेंठ, संयमी, सिद्धान्ताचार्य, विद्यावारिधि पण्डित रत्न स्व० श्री रतनचन्दजी सा० मुख्तार का नाम भी 
प्रथम पंक्ति में रखे जाने योग्य है। आपके जीवन, कार्यकलाप, साहित्य ओर आगम सेवा से सभी सुपरिचित हैं । 
जब धवल, जयधवल, महाधवल आदि सिद्धान्त ग्रन्थ सामने आये झौर छपने प्रारम्भ हुए तभी से आपने ध्पना सभी 
लौकिक व्यवसाय छोड़ दिया | आप चिन्तन और ग्रन्थ मन्थन में जुट गए; उनमें से तवनीत निकाल कर अनेक गुढ़ 
प्रश्नों का साद्झोपाडु सप्रमाण समाधान प्रस्तुत किया । 


आप झ्भीद्ण ज्ञानोपयोगी थे। धवल आदि सिद्धान्त ग्रन्थों में ही नहीं अपितु चारों अनुयोगों में क्‍्रापका 
इतनी सरलता से प्रवेश था कि यदि आपको जेनागमों का सचेतन चलता-फिरता पुस्तकालय कहा जाता तो भी 
अनुचित न होता । आप साक्षात्‌ भगवती सरस्वती की सवाक्‌ मूर्ति ही थे। 


आपने चारों अनुयोगों अर्थात्‌ भ्रध्यात्म और भागम का साज़ोपाजू अध्ययन कर प्रमाण नयनिक्षेप के 
सही स्वरूप का एवं उसकी सापेक्षता का प्रतिपादन किया। आग का प्रत्येक विषय सापेक्ष, स्थादबाद झौर 
अनेकान्त से झोतप्रोत है । 

अध्यात्म और आगम को भिन्न-भिन्न ( विपरीत ) इृष्टि से देखने वालों और मूल सिद्धान्त के तलस्पर्शी 
अध्ययन रहित एकान्तवादियों को मार्येदशेत्र ही नहीं दिया अपितु सन्‍्मागें पर लाने का सुप्रयास भी किया। प्रतिपक्षी 
नय को मूठा समझते वालों के समक्ष आपने सापेक्ष स्थादवाद झोर भ्रनेकान्त स्वरूप का प्रतिपादन कर उन्हें सम्यक- 
अध्ययन करने की प्रेरणा भी दी । 





१. देद से यहाँ आयु व गोत्रकर्म समझना चाहिए + 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ ४७ 


अपने दुर्बल स्वास्थ्य भर वुद्धावस्था के बावजूद,भी आगत शझ्लाओं का समाधान कर आप समाज के 
बुद्धिजीवियों का परम उपकार करते रहे थे । 


मगसिर कृष्णा सप्तमी शुक्रवार वीर निर्वाण संवत्‌ २५०७ के दिन झाप स्वगंवासी हुए । यह समाचार 
सुनकर भ्रत्यन्त वेदना हुई, हृदय रो उठा; एक निधि ही खो बैठे । पर किया भी क्‍या जा सकता है ? होनहार 
टलती नहीं । आपका अभाव हमें सदेव खटकता रहेगा । 5] 


आदरशँं-जीवन 
# स्व० १० हीरालाल सि० शास्त्री, न्यायतीर्थ साद्ूमल ( भांसी ) 


यों तो सहारनपुर से मेरा सम्बन्ध सन्‌ १६२४ से है, जब मैं बनारस में धर्माष्यापक था और कातिक में 
होने वाले 'उछाह! में शास्त्र प्रवचन के लिए बुलाया गया था। पर श्री रतनचन्दजी मुख्तार और उनके छोटे भाई 
श्री नेमिचन्दजी वकील सा० से मेरा परिचय तब हुआ जब मैं सन्‌ १६३७ में श्री घवल सिद्धान्त की 'अमरावती 
प्रति' को सहारनपुर के सुप्रसिद्ध रईस लाला जम्बूप्रसादजी प्रद्युम्नकुमारजी के मन्दिर में स्थित प्रति से मिलाने के 
लिये वहाँ गया हुआआा था | जंसे ही आप दोनों भाइयों को मेरे वहाँ पहुँचने का पता चला तो आप मेरे पास आये 
और बोले--'भझाष समय दीजिये श्रौर हमें सुनाइये कि इस ग्रन्थ में क्या वर्णोन है ? ” 


मैं सुनकर चौंका--क्योंकि भेरे पास किसी से बात करने को भी समय नहीं था। मई-जून की गर्भी भौर 
प्रातः ६ बजे से १० बजे तक और मध्याह्ल १ बजे से ५ बजे तक मैं प्रतियों के मिलान में लगा रहता था। किन्तु 
जब दोनों भाइयों का प्रबल आग्रह देखा तो मैंने कहा--यदि झ्राप लोग २ घण्टे का समय हमें प्रतियों के मिलान 
हेतु प्रातः काल दे दें तो मैं मध्याह्न में १ घण्टे का समय आप लोगों को ग्रन्थराज के प्रवचन के लिए दे सकता हूँ । 


दोनों भाइयों ने सहर्ष मेरी बात को शीघ्रता से स्वीकार किया । वे प्रातःकाल प्रतियों का मिलान कराने 
के लिए भपने घर से मेरे पास आते शौर चूंकि उन दिनों कचहरी खुली हुई थी, उसके 'लंच-टाइम' में सहारनपुर 
की भीषण गर्मी में कचहरी से २ मील चल कर आते और ग्रन्थराज का प्रवचन सुनते और फिर वापिस कचहरी 
चले जाते । यह क्रम मेरे वहाँ रहने तक जारी रहा । 


एक दिन मैंने पूछा--'आपके यहाँ तो महाविद्वात्‌ श्रीमान्‌ पं० माणिकचन्द्रजी, न्‍्यायाचार्य रहे हैं, झ्ापने 
उनसे प्रन्थराज के प्रवचन सुनने का लाभ क्‍यों नहीं उठाया ?” तब वे बोले--- हम लोगों ने अनेक बार उनसे इसके 
लिए निवेदन किया था, पर सदा ही उनका एक ही उत्तर था कि इन सिद्धान्तग्रन्थों को पढ़ने और सुनने का 
शृहस्थों को अधिकार नहीं है ।' मैंने कहा--'ऐसी तो कोई बात नहीं है। मैंने तो ग्रन्थराज के सारे पत्र पलटे हैं, 
कहीं भी गृहस्थों को पढ़ने या सुनने का कोई निषेध नहीं दिखा---तो आपने बताया कि हमें तो 'सागारधर्मामृत' 
के 'श्रावको वीर चर्याह: आदि श्लोक की दुहाई देकर यही बताया गया है। तब मैंने 'सागारधर्मामृत”! खोलकर 
झौर उक्त श्लोक की स्वोपज्ञ टीका निकालकर कहा--इसमें तो 'सिद्धान्तस्य परमागमस्य सूत्ररूपस्य' लिखा है और 
सूत्र तो गणधर-प्रधित प्रत्येक बुद्ध कथित या श्रुतकेवली-भश्त कहे जाते हैं। ये धवलादि ग्रन्थ तो उनमें से किसी 
के द्वारा भी रचित नहीं हैं”, तब श्राप लोगों ने सन्‍्तोष की साँस ली । 


४८] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


जब मैं वहाँ से चलने लगा तो आप लोगों ने पयुंषरा पर्व पर आने के लिए आग्रह किया । इस बीच 
घवला का प्रथम खण्ड प्रकाशित हो चुका था, आप लोगों ने बड़े उल्लास के साथ उसका स्वाष्याय किया और 
अमरावती पत्र पर पत्र पहुँचने लगे कि दूसरा खण्ड कब तक श्रकाशित हो जायेगा। जंसे-जंसे घवला के भाग 
प्रकाशित होते रहे वैसे-वेसे हौ भ्राप दोनों भाई अपने मकान के सामने स्थित लाला अहंदासजी के मन्दिर में बेठकर 
नियमित स्वाध्यायथ करते रहे । 


सम्भवतः सन्‌ १६४० के पयुंषण पर्यराज पर आपने मुझे सहारनपुर बुलवाया और भ्रनेक प्रकार की 
शेंकाओं का समाधान करते रहे । उस समय मुझे ज्ञात हुआ कि आपने स्कूल में भ्रपनी शिक्षा उदू से प्रारम्भ की 
थी, हिन्दी का ज्ञान तो स्वोपाजित ही है झर धमंशास्त्र का ज्ञान तो स्वयं ही स्वाध्याय करके एवं विज्ञजनों से 
घर्चा कर-करके प्राप्त किया है । 


तब से लेकर भ्रायु के अन्त तक आपसे बराबर सम्बन्ध बना रहा । 'कषायपाहुडसुत्त! और 'प्राकृत पंच 
संग्रह' के प्रकाशन काल में मैं प्रत्येक मुद्रित फार्म आपके पास भेजता रहा और भ्रर्थ करने में या प्रूफ संशोधन में 
रही हुई भूलों को लिखने के लिए प्र रशा करता रहा । मेरे निवेदन पर आपने रही हुई भ्रशुद्धियों का शुद्धिपत्र तक 
तैयार करके भेजा श्रौर मैंने उसे सघन्यवाद स्वीकार किया । 


आपके संसर्ग से जगाधरी के लाला इन्द्रसेनजी को सिद्धान्तग्रन्थों का स्वाध्याय करने के भाव जागृत हुए 
और उन्होंने आपकी प्र रणा पर मुझे जगाधरी बुलाया भ्रौर तीनों सिद्धान्त ग्रन्थों का स्वाध्याय किया । 


जब कभी आप मिलते तो मैं कहता--“गुरु तो गुड़' ही रह गया, भाप तो 'शककर' हो गये'---तो शाप 
अति कृतज्ञता ज्ञापन करते हुए कहते--“यह सब तो श्रापकी ही देन है ।” भ्रभी भप्रभी दिनांक १६-२-८० के पत्र में 
झापने लिखा था--“मेरे पास जो कुछ भी है वह आपकी देन है।” उनकी इस क्ृतज्ञता अभिव्यक्ति के समक्ष मैं स्वयं 
नत मस्तक हूँ कि इतने महान्‌ व्यक्ति में कितनी सरलता भौर विनम्रता है। भ्राजकल तो जिनको ७-८ ब्ष तक 
लगातार पढ़ाते हैं वे छात्र भी अपने ग्रुरु के प्रति इतनी क्ृतज्ञता प्रकट नहीं करते हैं; जबकि मैंने वास्तव में उनके 
साथ कोई ऐसी बड़ी बात नहीं की थी । 


आपकी निरीहदृत्ति की मैं क्या प्रशंसा करूँ, वह तो प्रत्येक शास्त्रज्ञ के लिए अनुकरणीय है । आपने जब 
देखा कि चन्द रुपयों के पीछे जीवन का यह अमूल्य समय मुकदमों की पैरवी करने में जाता है तो भ्रापने अपनी 
अच्छी चलती हुई प्रेक्टिस को छोड़ दिया और प्राप्त पूंजी में से कुछ अपने जीवन निर्वाह के लिए ब्याज पर रखकर 
शेष सारी पूजजी अपने पुत्र को सौंप दी। भाग्य का ऐसा चक्र फिरा कि पुत्र सारी पूजी को व्यापार में सो बंठा । 
आपके सामने समस्या भझाई--अब क्या किया जावे ? आपने सहज सरलता से कहा--“भाई, तुम्हें घर की सारी 
स्थिति मालूम है और तुम वयस्क हो, अब तुम स्वयं ही सोचो कि तुम्हें क्या करना चाहिये ?” अन्त में, पुत्र को 
नौकरी करने के लिए विवश होना पड़ा--पर आपने पूंजी के लिए किसी के झ्रागे हाथ फेलाना उचित नहीं समझा 
और जो अति सीमित आय थी उसीमें वे अपना और अपनी पत्नी का निर्वाह करते रहे । इधर ४० बर्षों में महंगाई 
किस कदर बढ़ी है, सभी जानते हैं। मैं तो भ्रभी भी सोचता हूँ कि उन्होंने इतनी सीमित आय में कैसे भ्रपना निर्वाह 
किया होगा । न्‍ 


चातुर्मास स्थलों पर शास्त्र प्रवचन भर शंकासमाधान के लिए प्राय: साधु संध आपको पवव॑ के दितों में 
बुलाते थे और प्राप जाते भी थे। किन्तु अन्त तक आपने कहीं भी किसी साधु से इसका संकेत तो क्या, आभास 
तक भी नहीं होने दिया कि घर पर क्‍या ग्रुजरती है। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४६ 


यदि इनकी ओर से जरा सा भी संकेत होता तो वे श्रपने भक्तों से इनको मालामाल करा देते; पर ये 
चुपचाप अपने कर्मोदय को सहर्ष भोगने में ही निर्जरा के साथ श्रपना उज्ज्वल भविष्य देखते रहते थे । 


अपनी वृद्धावस्था में भी, शरीर के उत्तरोत्तर कृश होते रहने पर भी आप बड़ी मुस्तैदी के साथ सिद्धान्त 
के उच्चग्रन्थों के सम्पादन एवं अनुवाद में लगे रहते थे। इसका आभास उनके विगत काल में आये पत्रों से चलता 
है, जिनमें उन्होंने लिखा था--इद्धावस्था के कारण यद्यपि शरीर जर्जरित हो गया है, किन्तु स्मृति बनी हुई है, 
जिसके कारण जयधबल के क्षपणाधिकार के आधार पर क्षपणासार की नवीन टीका लिख रहा हूँ ।” 


एक पझ्नन्य पत्र में श्रापने लिखा था--“जों भ्रवस्था आपकी है, सो ही मेरी भी | ये सब वृद्धावस्था की 
देन है। श्री पं० भूधरदासजी ने कहा है--“बालों ने वर्ण फेरा, रोगों ने शरीर घेर/” किन्तु अभी तक ग्रन्थों की 
स्मृति बनी हुई है,"“““” सो बंठे-बेठे कुछ न कुछ लिखता रहता हूँ |" “आत्तं-रौद्र परिणाम न हों इसलिए ही 


उपयोग को सिद्धान्त ग्रन्थों में लगाये रखता हूँ ।' 
“आपकी बहुत हिम्मत थी जो इस बीमारी की अवस्था में भी आप कार्य करते रहते थे ।”” 


जहाँ तक मैं जानता हूँ झापने भ्रन्तिम ४० वर्षों में श्रह्मचर्य पूर्वक श्रावक के १२ ब्रतों का निर्दोष पालन 
करते हुए एक झ्रादर्श श्रावक का जीवन व्यतीत किया था। ७६ वें वर्ष में आप यह नर देह छोड़कर चल बसे । 
झापका जीवन संसार के प्रत्येक गृहस्थ के लिये अ्नुकरणीय है । मैं आपकी झात्म शान्ति के लिये हृदय से मंगल 
कामना करता हूँ । 


श्रद्धाउजजलि 
# पण्डित शान्तिकुमार बड़जात्या साहित्यशास्त्री, केकड़ी 


पूज्य विद्वदृवर्य स्वर्गीय श्री रतनचन्दजी मुख्तार सा० दिगम्बर जन समाज के मान्य विद्वानों में से एक 
थे। प्रारम्भ में आपके द्वारा 'जेनसन्देश' में 'शद्भा-समाधान” स्तम्भ के प्रन्तगंत स्वाध्यायप्रं मी महानुभावों की 
शद्धाप्रों के निष्पक्ष रूप से जो समाधान प्रस्तुत किये गये, थे आज भी संग्रह एवं प्रकाशन योग्य हैं। उसके बाद 
आपने दिगम्बर जैन महा सभा के मुख पत्र “जन गजट' में 'शद्भा-समाधान” विभाग को वर्षों तक जिस उत्तमता 
एवं निष्पक्षता से संचालित किया, वह समाज के इतिहास में चिरस्मरणीय रहेगा। मुझे आपसे व्यक्तिगत रूप से 
भी परिचय का सौभाग्य प्राप्त हुआ था । 


मैं जब परम पूज्य तपोनिधि १०८ श्री जयसागरजी एवं नेमिसागरजी मुनिवर के संघ में संस्कृत अध्यापन 
के लिए था, उस समय घवल, जयघवल, महाधवल, गोम्मटसार (कर्मकाण्ड, जीवकाण्ड) आदि महान्‌ सिद्धान्त- 
ग्रन्थों का अध्ययन परम पृज्य मुनिराज के चरणासान्निध्य में बेठकर मुझ अल्पन्न द्वारा हुआ था। उस समय 
स्वाध्याय में उपस्थित होने वाले श्रोताओं की शद्भाओं के समाधान के लिए समाज के मान्य विद्वानों से सम्पर्क 
स्थापित किया गया लेकिन सभी ने मेरे सिद्धान्तभ्रन्थों के स्वाध्याय सम्बन्धी विषय को दबाते का ही प्रयास किया। 
ऐसे समय में मात्र झ्ाप द्वारा मुझे पूर्ण आश्वासन मिला एवं उपस्थित शक्भाझों का शास्त्रीय प्रमाणों के आधार 
पर समाधान भी प्राप्त हुआ । 


४० ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ऐसे महामान्य विद्वान्‌ स्व० मुख्तार सा० के चरणों में मैं पुनः पुन: सादर बन्दना निवेदल करता हुआ 
अपनी श्रद्धाञजजलि अपित करता हूँ । भू 


अनुभवी विद्वान्‌ 
$# स्व० पण्डित तनसुखलाल काला, बम्बई 


पूज्य स्वर्गीय ब्रह्मचारी रतनचन्दजी मुख्तार के 'शद्भासमाघान” शीर्षक लेख ज॑नद्शन, जनगजट भ्रादि में 
निकलते रहते थे । 'शंकासमाघान' में वे अनेक प्राचीन आचारयों हारा रचित शास्त्रों के प्रमाण सदा देते रहते थे । 


धमं रक्षार्य अकालमरण', क्रमबद्धपर्याय' झ्रादि अनेक ट्रंक्ट उन्होंने लिखे । उनके अनुज श्री नेमिचन्दजी 
जैन का तथा उनका धवलादि ग्रन्थों का अच्छा भअ्रध्ययन हुआ । दोनों बन्धु शास्त्रस्वाध्याय में साथ-साथ संलग्न 
रहते थे। मेरा उनका बम्बई, इन्दौर, मोरेना आदि कई जगह समागम हुआ । बम्बई में गुलालवाड़ी में तथा श्री 
चन्द्रप्रभ दिगम्बर जैन मन्दिर भूलेश्वर में उनके प्रवचन भी मैंने सुने थे । 


धामिक समाज को उनके शंका समाधान शीर्षक लेखों से एवं ट्रेक्टों से श्रच्छा लाभ पहुँचा । मैं उनके प्रति 
अपनी विनीत श्रद्धाजजलि अपित करता हूँ । न 


सरस्वतो के वरद पुश्र 
$# स्व० पण्डित तेजपालजी काला, नॉदगाँव 


धर्मभूषण, विद्वद्रतन, माननीय पण्डिवत रतनचन्दजी मुख्तार से मेरा सबसे पहले कब सम्पर्क हुआ, यह 
यद्यपि मुझे याद नहीं है तथापि करीब पन्द्रह-बीस वर्षों से भारत० शान्तिवीर दिगम्बर जैन सिद्धान्त संरक्षिणी 
सभा तथा भा० दिगम्बर जन शास्त्रिपरिषद्‌ के एक वरिष्ठ नेता एवं विद्वान्‌ के रूप में मैं उनसे सदेव मिलता 
रहा । मैंने उनको समस्त भारतीय दिगम्बर जैन समाज में माँ सरस्वती के वरदपुत्र के रूप में पाव्रा। ऐसा लगता 
है कि उनकी बुद्धिमती माता ने उनको जन्मते ही सरस्वती-गुटिका की वह घूंटी दी थी कि जिसके कारगा माननीय 
पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार समस्त दिगम्बर जैन समाज में एक महान्‌ प्रतिभाशाली विद्वान्‌ के रूप में शोभायमान 
होते थे । जिनवाणी के चारों अनुयोगों के उपलब्ध महान ग्रन्थों और उनकी टीकाओं का जैसा तलस्पर्शी ज्ञान 
झापको था वैसी योग्यता और क्षमता अन्य विद्वानों में बहुत कम देखने को मिलती है। भ्रापकी स्मृति इतनी 
विलक्षण थी कि किसी भी अनुयोग सम्बन्धी उत्पन्न शद्धा का समाधान आप तत्काल ग्रन्थों के प्रमाण से जबानी 
देकर सबको आश्चर्य में डाल देते थे, अतः आप सरस्वती कण्ठ भूषण थे, इसमें कोई सन्देह नहीं है । 


माननीय मुख्तारजी के ज्ञान और विद्वत्ता की यह विशेषता थी कि उनका ज्ञान प्रन्य वर्तमान विद्वानों की 
तरह केवल भार स्वरूप नहीं था। सम्यजज्ञान के साथ-साथ उनकी धर्मश्रद्धा अचल थी और बारित्र निमंल था । 
वे द्वितीयप्रतिमाधारी नैष्ठिक ब्रती थे। वे यद्यपि सर्वंसज्भपरित्यक्त मुनि नहीं थे तथापि ब्रती शृहस्थ जीवन में 
भी उनका जीवन रत्नन्नय की झ्राभा से अलंकृत था । पण्डितजी घर में भी जल में कमल की तरह निर्मोह और 
सन्तुष्ट स्थितप्रश्ष का सा जीवनयापन करते थे । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५१ 


ज्ञानोपासना, साधुसंगति और ब्नतनिष्ठा ये आपके झादर्शजीवन के मूलाधार थे। पण्डितजी अगाघज्ञान 
की निधि होते हुए भी शानमदरहित, सरलस्वभावी, मिलनसार, एषणशाविरहित, साधुस्वभाव के सत्पुरुष व मानव- 
रत्न थे। आप दिगम्बर जेन समाज की शोभा थे । 


करोब ७९ वर्ष की आयु में श्राप दिवजूत हुए । आपका भौतिक शरीर यद्यपि आज नहीं रहा तथापि 
झ्ापका आदर्श श्रावक मात्र के मानस पटल पर स्थायीरुपेण अद्धित है एवं रहेगा। 


मैं आपको भक्तिसमेत अपने श्रद्धासुमन अपित करता हूँ । १5] 


सेवाभावी, विनयशोल मुख्तार सा० 
# श्री ज्ञानचन्द्र जैन 'स्वतन्त्र' शास्त्री, गझजबासौदा, म० प्र० 


आदरणीय विद्वान्‌ बन्धु स्व० ब्र० पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार सहारनपुर वाले, जैन समाज के जाने माने 
विद्वान्‌ थे ! बहुश्रुतज्ञ, बहु श्रुताभ्यासी, घवला, जयधवला व महाधवला ग्रन्थों के भ्रच्छे ज्ञाता थे। प्रकरणवश 
इन्हीं आगम ग्रन्थों का प्रमारा देते थे । मुख्तारी को छोड़कर आत्मकल्याण में लग जाना यही आपके जीवन की 
विशेषता थी । यही मानव जीवन की सफलता भी थी । 


सेवाभावी : 


मुख्तार सा० से सबसे पहले मेरा परिचय सन्‌ १६५३ के सितम्बर मास में ईसरी बाजार में हुआ था । 
पयुं पण के बाद आसोज कुष्णा चतुर्थी को पूज्य क्षुल्लक गणेशप्रसादजी वर्णी की जन्मजयन्ती प्रतिवर्ष विद्वानों, 
श्रीमानों एवं समाज की ओर से सुन्दर ढंग से विविधकायंक्रमपूर्वक मनाथी जाती थी। मुझे भी वर्णीजियन्ती 
समारोह का निमंत्रण मिला था प्रतः मैं सूरत से जयन्ती समारोह में भाग लेने के लिए ईसरी गया था । 


बिहार प्रान्त मच्छरों के लिये प्रसिद्ध है। वहाँ मच्छरों के प्रकोप से मलेरिया होने के कारण प्रतिवर्ष 
सहस्नाधिक व्यक्ति मरते हैं। ब्रह्मचारियों के कमरे में मुझे ठहराया गया था; उसी कमरे में पं० रतनचन्दजी 
मुख्तार भी ठहरे हुए थे । ईसरी पहुँचने के ५-६ घन्टे बाद ही मुझे मलेरिया ने घर दबोचा । बड़े जोर से बुखार 
चढ़ आया । ठण्ड और कम्पन के कारण चार-चार रजाइयाँ भी अपर्याप्त थीं। जब मुख्तार सा० को ज्ञात हुप्ा 
कि स्वतन्त्रजी को बुखार चढ़ आया है तो वे उसी समय डाक्टर को बुला कर लाये । डॉ० सा०» ने दवा दी, 
इंजेक्शन लगाया पर लाभ न हुआ । 


तीन दिन तक बुखार न उतरा | तब मुख्तार सा० सेवाभावी, परोपकारी, धर्मात्मा सज्जन श्रीमान्‌ 
बद्रीप्रसादजी सरावगी पटनावालों को मेरे कमरे में लेकर आए झभौर मुझे दिखाकर बोले कि स्वतन्त्रजी को अभी 
पटना ले चलना है । उसी समय उनकी कार में मैं पटना चला आया, साथ में मुख्तारजी भी आये । दो दिन 
पटना रहने पर बुलआार कुछ कम हुआ । इन पाँच दिनों में मुख्तार सा० निरन्तर मेरी सेवा-सुश्रूषा एवं परिचर्या 
में ही लगे रहे । 


छठे दिन जब मैं ज्वरमुक्त हो गया तब मुख्तार सा० शोर मैं दोनों पटना से साथ-साथ रवाना हुए । दे 
सहारनपुर उतर गए, मैं सूरत चला आया। इन पाँच दिनों के बीच मुख्तार सा० ने माता-पिता की तरह मेरी 


५२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


देखभाल एवं सेंभाल सेवा की । उनके इस निस्वार्थ सेवाभाव का मेरे मन पर गहरा असर पड़ा । ऐसे थे सेवाभावी 
परोपकारी मुख्तार सा० । ईसरी की यह घटना इस समय (लिखते वक्त) प्रत्यक्ष रूप में दिख रही है। आपके लघु 
आता ब्र० नेमिचन्दजी मुख्तार भी आप जैसी ही प्रश्वत्तियों में रत हैं । 
विनयशोल : 

बात बिल्कुल सही है; देखने और अनुभव में भी आती है कि दक्ष की फलवती शाखा ही ऋुकती है और 
झासमान को चूमने वाला ताड़ का दृक्ष--जों पाषाण-स्तम्भ की भाँति ठठाक खड़ा रहता है---उसकी नगण्य तुच्छ 


छाया में पंछी तक नहीं बंठता । विनय व मार्दवगुण का धारी व्यक्ति सदेव दूसरों का विनय करता है, सहज 
सरलतावश बह उनकी बात भी मानता है। 


एक बार मुख्तार सा० ने 'जनमित्र' में प्रकाशनार्थ एक सैद्धान्तिक लेख भेजा । लिपि इतनी अस्तथ्यस्त 
थी कि गम्भीरतापुवंक पढ़ने पर भी सम्बन्ध बराबर नहीं बंठता था। तब गुजराती भाषाभाषी कम्पोजीटर इस 
लिपि से कम्पोज भी कंसे कर सकते थे ? फिर भी मैंने मुख्तार सा० का यह लेख कम्पोज करने दे दिया । एक 
चन्टे बाद कम्पोजीटर लेख वापस ले आया और उसने उसे कम्पोज करने में प्रपनी असमर्थता प्रकट की । 


तब मैंने मुख्तार सा० को लिपि के विषय में कुछ कड़े शब्दों में एक पत्र लिखा कि खेद है कि एक विद्वान्‌ 
व्यक्ति लेख तो छपाना चाहता है पर लिपि ठीक नहों लिखना चाहता । हम अस्पष्ट लिपि वाले लेख “जैनमित्र! में 


छापने में असमर्थ हैं । 

छठे दिन मुख्तार सा० का पृथक से एक पत्र भ्रौर वही लेख सुवाच्य लिपि में आ गया। पत्र में लिखा 
था-- भाई स्वतन्त्रजी ! आपके पत्र से मुझे बड़ी प्रसन्नता हुई। क्षमाप्रार्थी हैँ। भ्रब लेख सुन्दर लिपि में भेजा 
है । छापकर अनुग्ृहीत करें।” 

ऐसे थे हमारे मुख्तार सा० जो छोटों की भी बात स्वीकार कर अपनी विनम्लता व विनयशीलता का 
परिचय देते थे । 


स्वर्गीय मुख्तार सा० के प्रति मैं हादिक श्रद्धाअजलि अपित करता हुं; उन्हें वन्दना करता हूँ भ्नौर यह 
भावना करता हूँ कि वे शीध्र कर्मकलंक विमुक्त होकर शाश्वत शान्ति प्राप्त करें । नल 


पूज्य गुरुव्य रतनचन्द्र मुख्तार: 
# श्री जवाहरलालो जैन: सिद्धान्तशास्त्री, भीण्डरम्‌ 


यो घवल कीरत सुतो माता वर बरफीति विश्व ता यस्य । 
गगे गोत्र दिवाकरों भूयात्सुली स रतनचन्द्रः ॥ १॥ 
सहारनपुरोत्पन्नो नाम्ता रतनचन्द्रः इति प्रसिद्धः । 
अग्रवाल वंशजश्च भूयात्सुखी स रत्नचन्द्र; ।| २।। 
बहुकाल पयेन्तं हि ग्रुवत्वकाले सुधीर: स कृतवान्‌ू । 
प्राइविवाक कमें ततो विरक्ती भूय संसार कर्मेणः ।। ३ ॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५३ 


स॒ रागद्व षाभ्याज्च निरतोउभूजू_ जिनेशागमाध्ययने '। 
कर्म क्षपणकारणे सार भूते च सुलदर्शके ॥ ४॥। 
जिनागमाध्ययनरतः सततं ज्ञानोपयोगे निरतश्च । 
यतः सर्व शास्त्राणां पारगोध्भूत्‌ू स पद्मेव सः ॥ ५॥। 
अधिन्त्य महिमा प्राज्ञोध्नुभूतात्म वेभवों वर्णी ग्रुणी । 
भारतदेशभूषण:  करणादइनुयोग. विज्ञोःणुब्रती ॥ ६॥। 
श्रावक गुणोपेत: स उररीकृतैककाल संभोजनः । 
रत्नाकरों गुणज्ञो भूयात्सुसी स रतनचन्द्र: ॥ ७।। 
प्रक्‍कक्ना.. श्लाघनीयश्च सर्वेषां हितचिन्तक: । 
लोकप्रियो विरक्ताशः भूयात्सुखी गुणाकर: ॥ ५॥ 
भव्यानांतु बोधकः प्रापको मोक्ष वर्तेमनो हापक: । 
कुशानान्धकारस्य भूयात्युसी स॒ रलचन्द्र; ॥ ६ || 


दि० २-६-७५ ई० भर 


तत्त्यज्ञानी पण्डितजी 


# पण्डित सुमतिबेन शहा, न्‍्यायतीर्थं, सोलापुर 


स्वर्गीय पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार जन समाज के एक महान, प्रकाण्ड पण्डित थे | उन्होंने श्री घवल, 
जयधवल, महाघवल आदि महाग्रन्थों का सखोज अभ्यास किया था। मैं जब-जब परम पृज्य १०८ शिवसागरजी 
महाराज भौर श्र्‌ तसागरजी महाराज के संघ में दशनार्थ जाती थी, उस वक्त पण्डितजी हमें वहाँ मिलते थे । उस 
वक्त बहुत सलोज चर्चा रहती थी | मुझे उनसे बहुत लाभ हुझ्ना | महाराज के दर्शन का लाभ ओर पण्डितजी के 
ज्ञान का विशेष लाभ मिलता था| हम सहारनपुर में पंडितजी के घर भी गये थे, वहाँ भी उनके अद्भुत ज्ञान का 
लाभ मिला । मुख्तार सा० जैनसमाज के तत्त्वज्ञानी पण्डित थे । ज्ञान के साथ वे चारित्र का भी पालन करते थे, 
द्वितीय प्रतिमाधारी थे । 


मैं दिवज्भुत पण्डितजी को हादिक भावना से श्रद्धासुमन अपित करती हूँ । है 


निरभिमान व्यक्तित्व 


# श्री रतनलाल जैन (पंकज टेक्सटाइल्स) मेरठ शहर 


पूज्य, श्रद्धे य, अ्रध्यात्म व आगम के विशिष्ट श्रम्यासी, सिद्धान्ताचार्य स्थ० रतनचन्द मुख्तार सा० के 
प्रति मेरे जो कुछ भाव हैं, उन्हें शब्दों में उतार पाना मेरे लिए दुःसम्भवसा है। आपके ज्ञान-घ्यान को विद्वद्वगें या 
मुझ जैसे तुख्छ, पर निकटस्थ व्यक्ति ही समझ सकते हैं । क्रतों के सम्यक अंग्रेकरण के साथ-साथ समता व 
निरभिमानता को लिए बुद्धि की सर्वमान्य पराकाष्ठा भी आप में बसी हुई थी; यह अनन्यप्राप्यमारण अवस्थान 
झ्राश्चयप्रद था । 


भ४ड |] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


जो कुछ आपसे मु्े मिला है, वह वचनातीत है, उसी के सहारे जीवन को भ्रात्महितपरक मोड़ देने में 
सजगता बनी रहती है। 


कामना है कि आप यथासम्भव अ्रतिशीघ्र मुक्तिरमा का वरण करें। 


आपको वन्दन ! वन्दन !! बन्दन ! !! ञ्र 


ज्ञान और चारिश्र का सणिका>5चन योग 
# स्व० सरसेठ भागचन्द सोनी, अजमेर 


मुझे यह ज्ञात कर प्रसन्नता का अनुभव हो रहा है कि दि० जन समाज सम्माननीय विद्वान्‌ सिद्धान्ताचार्य 
स्व० ब्र० रतनचन्द्रजी सा० मुख्तार की स्मृति में ग्रन्थ का प्रकाशन कर रहा है । 


श्री मुख्तार सा० मेरे भली प्रकार परिचित पुरुष थे। आप सिद्धान्तशास्त्रों के गहन वेत्ता थे। मुझे 
अनेक बार आपसे मिलने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । कई झवसरों पर आपका निकट सान्निष्य भी मिला। मुझे एक 
बार सहारनपुर जाने का सुअवसर प्राप्त हुआ था तब आपने मुझ्त अपने दुष्प्राप्य शास्त्रों के दर्शन कराये थे । मैं 
आपकी इस शास्त्र भक्ति से सदा ही प्रभावित रहा हूँ । 


आपका तत्त्वचिन्तन गहन और भप्रन्तस्तलस्पर्शी था। कुछ वर्षों पूर्व घवला आदि महान्‌ सिद्धान्तपग्रन्थ 
केवल दर्शन-पूजन ही के लिये प्रयुक्त होते रहे, परन्तु आपने आचार्य संधों में जाकर साधु वर्ग के सम्पर्क में उक्त 
ग्रल्थों का वाचन, मनन और मन्थन किया; वह विद्द्वर्ग के लिये प्र रणास्पद एवं अनुकरणीय है। मैंने अजमेर में 
संघों के बिराजने पर आपको स्वाध्यायतत्पर संयमियों के मध्य तत्त्वचिन्तन करते हुए गम्भीर मुद्रा में शान्तचित्त 
देखा था और कभी-कभी थोड़ी देर के लिये उस चर्चा का रसास्वादन मैंने भी किया था। साधु बर्ग ते आपका 
सामीप्य पाकर जिनवाणी के मनन व मन्थन में प्रवृत्ति की है और सिद्धान्तप्रन्थों के पठन-पाठन का प्रचार-प्रसार 
हुआ है । भ्रापकी तत्त्वचर्चा और विषय विवेचन प्रणाली गंभीर होते हुए मी रोचक होती थी। चारित्रिक उज्ज्वलता 
से आपका सम्यग्शान और भी निखार को प्राप्त हो गया था। आपकी विद्कत्ता आदरणीय एवं अनुकरणीय है । 


आप चिरकाल तक स्वस्थ रहकर संयमीजनों को स्वाध्याय, मनन, चिन्तन, ध्यान, अध्ययन में अपना 
योग देते रहें तथा चारित्र पर अग्रसर होते रहें; मेरी सदा यही अभिलाषा रहती थी; परन्तु कर्मों का विधान 
कौन बदल सकता है ? २८ नवम्बर, १६८० के दिन आपका निधन हो गया आपके देहावसान से सकल जैन- 
समाज को महान शोक हुआ मैं श्री शान्ति प्रभु से करबद्ध प्रार्थना करता हूँ कि स्वर्गीय मुख्तार सा० यथा काल 
परम शान्ति को प्राप्त हों । 5] 


जोवनवानोी श्रृतसेवी 


# श्री कन्हैयालाल लोढ़ा, जेन सिद्धान्त शिक्षण संस्थान, जयपुर 


स्वर्गीय श्री रतनचन्दजी 'मुख्तार' के नाम तथा विद्वत्ता से तो मैं बहुत पहले से ही परिचित था परन्तु 
झापसे भेरा प्रथम साक्षात्कार आचार्यकल्प श्री श्र्‌तसागरजी महाराज के निवाई चातुर्मास में सबाईमाधोपुर 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५५ 


स्वाध्याय संध की बेठक में भाग लेकर जयपुर लौटते समय हुग्ला । आपसे कम सिद्धान्त पर चर्चा हुई। उससे 
लगा कि आप कर्म सिद्धान्त के गहन भ्रध्येता हैं और यदि श्राप जयपुर कुछ दिन बिराजें तो अन्य स्वाध्यायी भी 
आपके श्ञान से लाभ उठा सकते हैं; यह सोच कर मैंने आपसे कुछ दिन जयपुर ठहरने के लिए निवेदन किया । 
झापने मेरे निवेदन को स्वीकार किया और निवाई से सहारनपुर लौटते समय दो दिन जयपुर ठहरे। श्राप आचार 
श्री विनयचन्द्र ज्ञान भण्डार में स्वाध्याय गोष्ठी में पधारे। वहाँ झ्रापकी श्री श्रीचन्दजी गोलेचा, श्री मोहनलालजी 
मूथा, श्री नगमलजी हीरावत अश्रादि से षट्खण्डागम, कषाथपाहुड़, महाबन्ध में प्ररूपित कर्म सिद्धान्त पर वार्ता 
हुई । आपने बड़े ही सुन्दर ढंग से सरल भाषा में उनकी जिज्ञासाओं का समाघान व विषय का निरूपण किया। 
आपके समक्ष कर्मसिद्धान्त के विषय में प्रचलित धारणाश्रों से भिन्न अर्थ प्रस्तुत किए गए | श्री श्रीचन्दजी गोलेचा 
ने सूरयंप्रज्नप्ति, चन्द्रप्रज्नप्ति, जम्बूद्वीपप्रशप्ति आदि ग्रन्थों व अनेक जैन कथाश्रों तथा आध्यात्मिक सिद्धान्तों को 
रूपात्मक एवं प्रतीकात्मक रूप में रखा तो लगा कि आप परभ्परागत रूढ़िवादी विचारों से दूर रह कर निष्पक्ष व 
तटस्थभाव से भी चिन्तन करने में सक्षम हैं। समयाभाव होने से उस समय आप जयपुर श्रधिक नहीं ठहर सके । 
झरागे पत्र व्यवहार से आपसे सम्बन्ध जुड़ा रहा । हमें पट्खण्डागम, कषायपाहुड, महाबन्ध, कमंग्रन्थ श्रादि के 
स्वाध्याय में जो जिज्ञासाएँ उत्पन्न होती थीं, हम उन्हें पत्र द्वारा आपके पास भेजते और आप बड़े ही प्रेम से उनके 
उत्तर (मयशास्त्र के निर्देशस्थल के) देते थे। कर्मसिद्धान्त जेसे कठिन व गहन विषय को भी पत्राचार द्वारा 
सरलता से समझा देना आपकी विशेषता थी । वितण्डावाद से परे रह कर विरोधी युक्तियों पर तटस्थ भाव से 
चिन्तन कर समभने-समझ्काने की आपकी प्रवृत्ति प्रशंसनीय थी । 


आप शास्त्रसम्मत सिद्धान्त को स्पष्टरूप से अभिव्यक्त करने में कभी सदझ्बोच नहीं करते थे। शास्त्र से 
असंगत बात का कभी अनुमोदन नहीं करते थे । आपका पूरा जीवन मुख्यतः जैन ग्रन्थों के स्वाध्याय में ही बीता । 
आपने षट्खण्डागम जैसे महान ग्रन्थ की घवल टीका, महाबन्ध (महाघवला), कषायपाहुड़ की जयधवला टीका, 
लब्धिसार-क्षपणासार जैसे उच्च कोटि के ग्रन्थों का अनेकबार आइ्योपान्त गहन स्वाध्याय किया था । अतिसूक्ष्म 
व पंनी दृष्टि से इन्हें देखा था । आप इनके अधिकारी विद्वान्‌ थे । 


प्रापको दिगम्बर शास्त्रों का जीता जाग्रता कोष कहें तो भी अत्युक्ति नहीं होगी । दृद्धावस्था होते हुए भी 
आपकी स्मरणशक्ति आश्चर्यंजनक थी । किसी सिद्धान्त व सूत्र के बारे में पूछा जाय, आप उसी समय किन-किन 
शास्त्रों में किस-किस स्थल पर उसका उल्लेख है, विश्वास के साथ प्रस्तुत कर देते थे । 


उच्चकोटि के विद्वान होते हुए भी आप सादा जीवन, उच्च विचार' के मूतिमान रूप थे। बालक से 
लेकर ढुद्ध तक, निरक्षर से लेकर उच्च कोटि के विद्वान तक कोई भी आपसे मिले, आप उन्हें पूरा प्रयास व 
रुचिपूर्वक सिद्धान्त की बात समभाते थे, टालते नहीं थे । आपको विद्वसा का गव॑ कहीं छू भी नहीं गया था । 


आपने अपना सारा समय श्रुत सेवा-साधना व धर्म के प्रसार में दिया । इसप्रकार आपका जीवन समाज 
को समपित था । बस्तुतः आपका जीवन समाज का जीवन था । निःस्वार्थ भाव से सेवा करने वाले ऐसे जीवनदानी 
विद्वान्‌ की उपस्थिति समाज के लिये गौरव की बात थी । 


झाप शरीर को अपने से भिन्न समभकर अपने रोगादि के उपचार के प्रति उपेक्षा बरतते थे । परन्तु 
समाज का क्तंव्य था कि वह आपके शरीर को समाज का अर्थात्‌ अपना शरीर समभकर आपकी सेवा-सुश्नूषा 
पर विशेष ध्यान देता ताकि आपकी विद्वत्ता व योग्यता से उसे विशेष लाभ मिलता | बुद्धावस्था में शरीर कृश हो 
चला था, शरीर के निर्बल व रोगग्रस्त होने के साथ-साथ आँखें भी कमजोर हो चली थीं। उस भवस्था में भी 


५६ ] [ पं० रतनचाद जैन मुल्तार : 


यदि समाज ध्यान देकर एक आशुलिपिलेखक (500700&४0 ७ा(67) भझ्रापकी सेवा में रखता तो आपकी भ्रनन्य 
विद्या का यथेष्ट लाभ मिल सकता था। परन्तु यह सब कुछ नहीं हो पाया, इसका लेद है । अब वह ज्ञानी इस 
संसार (नरपर्याय) में नहीं रहा । 

यही कामना है कि विवज्भुत आत्मा को सुख शान्ति प्राप्त हो तथा वह अपनी कर्मकालिमा को नष्ट कर 
यथाशीघ्र मुक्तिरमा का वरण करे । उस पवित्रात्मा को सश्रद्ध नमन ! : 5 


महान आत्मा मुख्तार सा०0 
# सेठ श्री बद्रीप्रसादजी सरावगी, पटना सिटी 


करीबन ३० वर्ष से भी पहले की बात है जब मैं अपना कारोबार कलकत्ता में करता था। वहाँ सुबह- 
शाम श्री दिगम्बर जैन पाश्वंनाथ मन्दिर, बेलगछिया में करणानुयोग के ग्रन्थ गोम्मटसार (जीवकाण्ड व कमंकाण्ड ) 
की स्वाध्याय पुज्य स्व० प्यारेलालजी भगत के साद्निध्य में स्व० पण्डित श्रीलालजी काव्यतीर्थे, श्री फागुलालजी 
(वर्तमान झाचायंकल्प १०८ श्री श्रुतसागरजी महाराज) एवं ब्रह्मचारी सुरेन्द्रनाथजी (जो बाद में ईसरी शान्ति- 
निकेतन में रहते थे ) के साथ करता था। स्व० पूज्य भगतजी सा० यद्यपि पढ़े-लिखे कुछ भी नहीं थे; 
संस्कृत, प्राकुत की तो बात ही क्‍या, साधारण हिन्दी भी कठिनता से लिखते-पढ़ते थे, लेकिन उनका स्वाष्याय का 
अभ्यास बहुत गहन था । क्षयोपशम इतना विलक्षण था कि गोम्मटसार का पूरा सार उनकी जिह्ना पर था एवं 
अर्थसंदष्टियों का भी पूरा अध्ययन था। पूरा विषय ज्यों का त्यों समभा देते थे । ऐसा प्रष्ययन मैंने तो भ्राज 
तक किसी विद्वान्‌ का नहीं देखा । 


जब सन्‌ १६४५० में मेरे व्यापार की एक शाखा पटना (बिहार) में हो गई तो करीबन डेढ़ वर्ष बाद मैं 
स्वयं भी कलकत्ता छोड़कर पटना रहने लगा। अपने स्वाध्याय का क्रम पटना में भी वैसे ही चालू रखा लेकिन 
कोई साथी न होने से अकेला ही लब्धिसार-क्षपणासार, षट्खण्डागम धवला टीका की स्वाध्याय करता था| जो 
शद्भायें होती थीं, समाधान के लिये कई विद्वानों के पास डाक से भेजता था । किन्तु दुर्भाग्य से किसी का समाधान 
नहीं मिलता था । कटनी निवासी श्रद्धय पण्डित जगन्मोहनलालजी शास्त्री से मेरी बहुत घनिष्टता है । कलकत्ता 
से पहले मैं बहुत वर्षों तक कटनी में रहा था। उनकी मुझ पर पूर्ण कृपा एवं विशेष स्नेह है। उनके पास मैंने 
'लब्धिसार' की कई शद्भाएँ समाधान हेतु भेजी । उनका उत्तर मिला कि आपकी शद्भाएँ बहुत गहन हैं, बिना 
ग्रन्थ देखे समाधान नहीं भेजा जा सकता । ग्रन्थ देखने का समय मुर्झ मिलता नहीं अतः आपकी शद्भाएँ सहारनपुर 
पण्डित श्री रतनचन्दजी के पास भेज दी हैं। वहीं से आपके पास समाधान आएगा! इससे पहले सिद्धान्तभूषण, 
श्रद्धेय बाबू रतनचन्दजी सा० मुख्तार से मेरा कोई परिचय नहीं था। श्रीमान्‌ पण्डितजी सा० की कूपा से ही 
आपसे मेरा परिचय सन्‌ १६५४ के मई मास में पत्रों के द्ारा शुरु हुआ । आपके पास मेरी शद्भाएँ पहुंची, एक दो 
दित में ही डाक द्वारा उतका समाधान मिल गया। समाधान पढ़ कर बहुत सन्तोष हुआ । शद्भा-समाघान का यह 
क्रम डाक द्वारा बराबर चालू रहा । 

करीबन एक-डेढ़ वर्ष बाद जब मैं ईसरी आश्रम में पूज्य बड़े वर्णीजी गशेशप्रसादजी के पास था, पं० 


रतनचन्दजी का भी वहाँ पषारना हुआ । तमी उनके प्रत्यक्ष दर्शन हुए; साक्षात्‌ परिचय हुआ । दुबला-पतला शरीर 
सादा संयमित जीवन, चारों अनुयोगों का गम्भीर तलस्पर्शी अध्ययन, क्षयोपशम एवं धारणशाशक्ति इतनी विलक्षरश 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५७ 
कि हर विषय का शान उपस्थित, कोई भी विषय हो तुरन्त ग्रन्थ का नाम व पृष्ठ संख्या भी जबान पर हाजिर; 

मैं तो देशकर चकित था। पूछने पर बताया कि “हमारी भाषा तो उद् थी, संस्कृत-प्राकृत तो दूर हिन्दी की भी 
हमारी पढ़ाई नहीं हुई । जो कुछ भजित किया है वह सब स्वाध्याय से ही पाया है। १०-१२ घधण्टों से लेकर १६ 
चण्टों तक प्रतिदित हमारी स्वाध्याय चलती है। पहले वकालात करते थे, कानून की कौनसी किताब में कौनसा 
कानून कहाँ पर है, यह तजीर याद रखते थे। वकालात छोड़कर वही उपयोग इधर लगा दिया ।” 


पूज्य वर्णीजी के पास बड़े-बड़े विद्वान्‌ हमेशा आते रहते थे, उनका उपदेश व शास्त्र प्रवचन होता था । 
जरा भी कोई बात गड़बड़ निकलती तो उसी समय रोक देते थे, ग्रन्थ निकाल कर तुरन्त समाधान करा देते थे । 


मुख्तार सा० के साथ महीनों तक ईसरी में रहने का मौका मिला और स्वाध्याय का लाभ मिला । 
पटना में मेरे घर पर भी झापने कई बार कई-कई दिन के लिये पधार कर रहने की कृपा की । 


कटनी में “विद्वत्परिषद्‌' की मीटिंग थी। मुख्तार सा० उन दिनों 'विद्वत्परिषद्‌” के सदस्य थे एवं 'शद्धा- 
समाधान” विभाग उन्हीं के जिम्मे था। “जैन सन्देश” में उनका 'शद्भा समाधान” नियमित रूप से हर अंक में 
प्रकाशित होता था। तब मेरे साथ आप भी कटनी गये थे और मेरे घर पर हो ठहरे थे । मीटिंग के पूरे काल 
में उनके सान्निष्य से मैंने अतिशय लाभ लिया । 


संवत्‌ २०१६ में अजमेर में परम पूज्य आचार्य १०८५ (स्व०) श्री शिवसागरजी महाराज के संघ का 
चातुर्मास था । मैं प्रायः हर चातुर्मास में उनके दर्शेनाथें जाया करता था | एक-दो महीना रहकर लाभ उठाता 
था। उस चातुर्मास में मुख्तार सा० भी अजमेर झाये थे । वहाँ पर सोनगढ़ भक्तों-मुमुक्षुओं का एक दल था। उन 
लोगों की शास्त्रीय चर्चा एवं शंका समाधान कई दिनों तक मुख्तार सा० के साथ हुए । पण्डितजी की विद्गत्ता से दे 
लोग बहुत प्रभावित हुए । उन लोगों ने निर्णय लिया कि “झाप हमारे साथ कुछ दिनों के लिए सोनगढ़ चलिए, 
आपके चलने से बहुत लाभ होगा । कानजी स्वामी हठग्राही नहीं है; भ्रापके साथ चर्चा होने से निश्चय ही 
सैद्धान्तिक विषयों में कानजी स्वामी की जो गलत मान्यता बेठ गई है, उसका निराकरण हो जाएगा। ऐसा हम 
लोगों को पूर्ण विश्वास है ।” मुख्तार सा० की सोनगढ़ चलने की स्वीकृति पाकर उन लोगों ने सोनगढ़ लिखा कि 
हम मुख्तार सा० को लेकर सोनगढ़ आ रहे हैं। पत्र पहुँचते ही सोनगढ़ से उन लोगों के पास तार आया कि 
“रोको, रतनचन्द सोनगढ़ नहीं श्रावि ।/ यह तार पाकर वे सब लोग हताश हो गए । मुझे भी उनकी कमजोरी पर 
बहुत खेद हुआ और मुख्तार सा० का सोनगढ़ जाना नहीं हो सका । 


मुख्तार सा० का मुनिसंघ में जाने का यह पहला ही मौका था। संघ में भी उनके साथ स्वाध्याय से 
बहुत लाभ हुआ । पण्डितजी भी सुनिसंघ की चर्या और चर्चा से बहुत प्रभावित हुए । संघ में आचार्य महाराज 
एक दिन छोड़कर दूसरे दिन आहार करते थे और भी बहुत से साधु उपवास करते थे । मुख्तार सा० भी हमेशा 
दिन में एक बार ही भोजन करते ये फिर शाम को (गर्मी के दिनों में भी) पाती भी नहीं पीते थे । संघ से घर 
लौटने के बाद उन्होंने भी कई दिन.तक एक दिन छोड़कर (एकान्तर) भोजन किया तथा भ्रभ्यास रूप में केशलौंच 
भी किया । तब से हर चातुर्मास में वे मुनिसंघ में भ्राते रहते थे व महीनों तक रहते थे। उनका थोड़ा सा भी 
समय ढूथा नहीं जाता था । जब देखो तभी अध्ययन-अध्यापन में ही लगे रहते थे। घट्खण्डागम, घवल, महाधवल 
एवं जय धवल सरीखे करणानुयोग के रूक्ष प्रन्थों का भ्रध्ययत चलता रहता था। संघ से त्रिलोकसार जैसे ग्रन्थ के 
प्रकाशन का श्रेय इन्हीं को है। वर्तमान में प्रकाशित घवल, महाघवल व जयधवल ग्रन्थों में गम्भीर सूक्ष्म अध्ययन 
करके हजारों प्रशुद्धियाँ आपने ही पकड़ी थीं। कहां पर कितना विषय छूट गया है, कहां पर कितना ज्यादा है, यह्‌ 


शष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सब झापके पास नोट था। सबका प्रकाशन हो तो स्वयं में एक पूरा ग्रन्थ बन जाएगा। लब्धिसार-क्षपशासार की 
टीका आपने जयधवल मूल के श्राघार से लिखी है जिसका प्रकाशन झ्ब हो चुका है। आयु के अन्त तक आप 
जीवकाण्ड की टीका लिखते रहे । यह कार्य मुख्तार सा० अपना बहुत समय देकर पूर्णा रुचिपुवंक तललीनता से कर 
रहे थे, जिसका प्रकाशन भी शीघ्र होगा । यद्यपि उनकी शारीरिक शक्ति बहुत क्षीण हो गई थी, इष्टि भी कमजोर 
हो चली थी फिर भी दिन-रात सारा जीवन जिनवाशी माता की सेवा में ही लगाये रखते थे। प्रपने 
शरीर एवं स्वास्थ्य की जरा भी चिन्ता उन्होंने नहीं की । जो काम उन्होंने किया, उसकी प्रशंसा जितनी की जावे, 
थोड़ी है। 

मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि पण्डित जवाहरलालजी भीण्डर वाले जो उनसे बहुत उपक्त हैं, मुख्तार 
स्मृति ग्रन्थ के प्रकाशन की त॑यारी कर रहे हैं। ऐसे महान्‌ पुरुष का मंगल स्मरण ससम्मान अवश्य ही किया जाना 
चाहिये । स्वर्गीय मुख्तार सा० का मुझ पर भी बढ़ा उपकार एवं अनुग्रह था । ऐसे सिद्धान्तमर्मज्, सिद्धान्तवारिधि, 
सिद्धान्तभूषण, महापुरुष बाबू रतनचन्दजी मुख्तार सा० का मैं शत-सहख्र अभिनन्दन करता हूँ और उन्हें अपनी 
हादिक श्रद्धाजलि समर्पित करता हूँ । श्री १००८ वीर प्रभु से सादर सविनय यही करबद्ध प्रार्थना है कि यह 
महान्‌ आत्मा यथा शीघ्र मोक्षलक्ष्मी का वरण कर शाश्वत सुख में लीन हो । छू 


स्मृति के दर्षण में 
सिद्धान्तसूषण पण्डित श्री रतनचन्दजी मुख्तार 


# विनोदकुमार जेन, सहारनपुर 

जैन संस्कृति का इतिहास जिस प्रकार अनेक पुरातन मनीषियों, तपस्वियों तथा महान्‌ आचार्यों की 
गौरवगाथाओं से श्रालोकित है उसीप्रकार जन वाडः मय के आधुनिक विशिष्ट अनेक मूर्धन्य विद्वानों एवं म्मंजञ्ञों की 
जीवनचर्या से प्रकाशित भी है। ऐसे आधुनिक विद्वानों में सिद्धान्तवेत्ता, विद्वत्ता की अनुपम विभूति पण्डित श्री 
रतनचन्दजी सा० मुख्तार का नाम भी चिरस्मरणीय रहेगा । 


लौकिक शिक्षा 

झ्ापका जन्म भारत देश की हृदयस्थली उत्तरप्रदेश प्रान्तस्थ सहारनपुर नगर में जुलाई सन्‌ १६०२ में हुआ 
था। ८ वर्ष की अल्पायु में ही आपको अपने पिता श्री घवलकीतिजी के वियोग का दुःख सहना पड़ा । उस समय 
परिवार में आपकी माताजी, दो अग्रज, एक अनुज तथा एक बहिन कुल छह सदस्य थे। सभी परिजनों की जीवन 
यात्रा अब बड़े भ्राता श्री मेहरचन्दजी के संरक्षण में प्रारम्भ हुई । सन्‌ १६२० में आपने मेट्रिक की परीक्षा उत्तीरों 
की । दिसम्बर सन्‌ १६२३ में आपने “मुख्तार की परीक्षा उत्तीर्ण की तथा सहारनपुर क्षेत्र के न्यायालय में ही 
कार्य करने लगे । पूज्य पिताजी के धामिक संस्कारों ने झ्रापकी देनन्दिन चर्या में जिनपूजन व जिनागम पठन पाठन 
के अमिट संस्कार प्रस्फुटित किए थे । 


मुख्तारी से निवत्ति 
न्यायालय में कार्य करते हुए आपने एक सफल मुख्तार के रूप में प्रतिथ्ठा प्राप्त की । उच्च प्रशिक्षित 
वैधानिक परामशंदाता भी आपसे अ्रनेक कानूती विषयों पर परामर्श लिया करते थे । भ्रपनी तकंणशाशक्ति व भ्रष्ययन 


व्यक्तित्व और इझतित्व ] [ ५६ 


के परिश्रम से आपने अनेक ऐसे मुकदमों में भी सफलता प्राप्त की जिनमें भ्रन्य मुख्तार व वकील विफल हो जाते । 
तब यह कौन कह सकता था कि पिता श्री द्वारा पल्‍लवित धारमिक संस्कारों की यह लबचु कलिका एक दिन एक 
विशाल वटबृक्ष का रूप धारण कर लेगी । 


'मुख्तार' के रूप में सफलतापूर्वक कार्य करने के बावजुद आपको उससे उदासीनता हो चली तथा 
जिनागम के स्वाध्याय के प्रति तीम्र अभिरुचि जाग्रत हुईं। मस्तिष्क पटल पर विचारों के तार भांकृत हो उठे कि 
क्यों न मुख्तारी से स्थायी भ्रवकाश ग्रहण किया जाय लेकिन आजीविका का भी तो प्रश्न प्रबल था। मन और 
बुद्धि में दन्द्र होने लगा | अन्ततोगत्वा बुद्ध ने मन पर विजय प्राप्त की और आपने ३१ मई सन्‌ १६९४७ के दिन 
मुख्तार के कार्य को समग्र रूप में तिलाञजलि दे दी । 


स्वाध्याय की शोर 


अब अवकाश मिलने पर श्री भागीरथयजी वर्शी की प्रेरणा से आप स्वाध्याय की झोर विशेष रूप से 
आहृष्ट हुए । यद्यपि आपने अब तक उर्दू व अंग्रेजी भाषा का ही ज्ञान प्राप्त किया था फिर भी विशेषोत्साह के 
कारण प्रथमानुयोग के ग्रन्थों के स्वाध्याय से हिन्दी भाषा का भी ज्ञान प्राप्त कर लिया। शर्नेंः शने: संस्कृत और 
प्राकृत में आपने प्रवेश पा लिया । 


ब्रती जोवन 


इस बीच पूज्य क्षुल्लक गणेशप्रसादजी वर्शी से भ्रापका सम्पर्क हुआ । जब पूज्य वर्णीजी ने आपको ब्रती 
बनने के लिए अ्रभिप्रेरित किया तब आपने श्रावकाचार सम्बन्धी अठारह ग्रन्थों का अध्ययन किया तदुपरान्त सन्‌ 
१६४९ में पूज्य वर्णीजी से भ्रापने द्वितीय प्रतिमा के ब्रत श्रंगीकार किये। सन्‌ १६५० में आप मातृस्नेह से भी 
वड्चित हो गये । 


संघ सानब्निध्य 


आपकी बिद्गत्ता ख्यात हो चली थी। इसीकारण पयुंषण एवं अष्टाह्िका पं में प्रवचन हेतु प्रापको 
विभिन्न स्थानों के जैन समाज से निमन्‍्त्रण प्राप्त होने लगे। सन्‌ १९४७ से ही पयु षर पे में प्रवचनार्थ आप 
बाहर जाने लगे थे प्रौर तब से निरन्तर प्रति वर्ष भिन्न-भिन्न स्थानों के समाजों को अपने प्रवचनों से लाभान्वित करते 
रहे । सन्‌ १६९५१ में आपका सम्पर्क मुनिसंधों से हुआ । प० पू० चारित्र चत्रवर्ती स्व० १०८ श्री शान्तिसागरजी 
महाराज, स्व० श्री वीरसागरजी महाराज, स्व० श्री शिवसागरजी महाराज, स्व० श्री ज्ञानसागरजी महाराज एवं 
वर्तमान में परम पूज्य आचार्य श्री धर्मंसागरजी महाराज आदि के श्रमणसंघों के सम्पर्क में श्राप रहे थे । आचाय॑- 
कल्प १०८ श्री श्रुततागरजी महाराज एवं मुनि श्री प्रजितसागरजी महाराज के साथ आपका बहुत सम्पर्क रहा । 
लगभग प्रत्येक वर्षायोग में आप इनके दर्शनार्थ अवश्य ही जाते थे । 


झागमोक्त शकू7-ससाधानकर्ता 


पण्डित दरबारीलालजी कोठिया द्वारा सन्‌ १९५४ में आपको शद्भा समाधान विभाग सौंपा गया। फलतः 
जहाँ आपका परिचय अनेक स्वाध्याय प्रेमियों से हुआ, वहीं शंकाकर्त्ताओं को प्रपनी जटिल शंकाओं का अतीव 
सरल व सन्‍्तोषप्रद आग्रमानुकूल समाधान सप्रमाण मिलने लगा। स्वाध्यायकर्ताओं की शदझूएँ आपके पास 
निरन्तर झाती रहती थीं। प्रापके समाधानों से सभी लाभान्वित होते थे । 


६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अध्यक्ष एवं भधिष्ठाता 


व्यावहारिक एवं घामिक दोनों ही क्षेत्रों में पर्याप्त योग्यता, अनुभव एवं तकंणाबुद्धि सम्पन्न होने से 
झापने सन्‌ १९६५ से १६६८ तक चार वर्ष अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जैन शास्त्री परिषद्‌ के अध्यक्ष पद को 
सुशोभित किया किन्तु इस पद की गतिविधियों को स्वहित में बाधक जान कर आपने १६६८ में प्रध्यक्ष पद से 
त्याग पत्र दे दिया। आप कई वर्षों तक उदासीन झाश्रम, ईसरी व श्रावकाश्नम श्रीमहावीरजी के भी 
अधिष्ठाता रहे । हु 


प्रन्थसंग्रह और स्वाध्याय 


आपने अपने शास्त्र संग्रहालय में लगभग ४०० आपंग्रन्थों का सद्भूलन किया | उनमें से चारों प्रनुयोगों 
पर आश्रित लगभग २०० ग्रन्थों का ग्त्यन्त सूक्ष्म हष्टि से गम्भीर स्वाध्याय भी किया । उनमें भी जैन सिद्धान्तों 
के मूल ग्रन्थ धवल, जयधवल तथा महाबन्ध की ३६ पुस्तकों के लगभग १५००० पृष्ठों का गम्भीर तलस्पर्शी 
अध्ययन किया था जिसका ही प्रतिफल हुआ कि आप करणानुयोग के पारगामी विद्वानु हो गये । यदि भ्ापको 
चलता फिरता करणानुयोग भी कहा जाता तो कोई अतिशयोक्ति नहों होती । 


टीकाएँ, ट्रेक्ट्स (772०७) एवं समीक्षा 


आपने द्रव्यसंग्रह, आलाप पद्धति तथा लब्धिसार, क्षपणासार की हिन्दी टीकाएँ की हैं। आयु उपान्त्य 

दिवस तक आप मोम्मटसार-जीवकाण्ड की टीका लिख रहे थे । आपकी टीकाश्रों की अद्वितीय विशेषता यह है कि 

के घवल-महाधवलादि ग्रन्थों पर आधारित होने से उन पाठकों के लिए भी अतिशय लाभदायी हैं जो घवलादि 
ग्रन्थों का स्वाध्याय करने में असमर्थ हैं । 


आपने कतिपय विवादग्रस्त विषयों को दृष्टि में रखते हुए कुछ ट्रैक्ट्स भी लिखे जैसे क्रमबद्ध पर्याय, 
अकालमरण, पुण्य का विवेचन आदि | ये ट्रेक्ट्स अनेक शद्भाओं का समीचीन समाधान भ्रस्तुत करते हैं । आपने 
गुणस्थान-मार्गशास्थान विषयाश्चित एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ट्रेक्ट 'गुणस्थान-मार्गणा। चर्चा' का सम्पादन किया । 
पूर्व प्रकाशित चौबीस ठाणा चर्चा में भ्रनेक सैद्धान्तिक भूलें थीं। उनको दूर करने एवं “उसमें उल्लिखित विषय 
सामग्री को रोचक बनाने के उद्देश्य से ही श्रापने नये ट्रेक्ट का सम्पादन किया था। इसका प्रकाशन शान्तिवीरनगर 
श्रीमहावीरजी से हुआ है । पूज्य १०५ झाथिका श्री आदिमती माताजी ने कुछ वर्ष पूर्व गोम्मटसार कर्मंकाण्ड की 
नवीन हिन्दी टीका लिखी थी । उक्त ग्रन्थ का आपने घवल महाधवलादि ग्रन्थों के साथ मिलान किया तथा अनेक 
शद्भास्पद विषयों को सुलमाते हुए भ्नेक स्थलों पर घवलादि महान ग्रन्थों के प्रमाण दिये । यह नवीन प्रकाशित 
ग्रन्थ पाठकों के लिए अतिशय लाभप्रद सिद्ध होगा । 


मेरा सम्पर्क 


सन्‌ १६७४ में सहारनपुर में परम पूज्य आचार्यप्रवर १०८ श्री धमंसागरजी महाराज का ससंघ चातुर्मास 
हुआ । तब मैंने पूज्य आचार श्री से श्राजीवन ब्रह्माचर्य' श्रत अज्भजीकार किया | जब संघ का विहार होने लगा तो 
संघस्थ आथिका विदुषी रत्न श्री १०५ जिनमतीजी एवं शुभमतीजी ने मुझे यह प्र रणा दी कि तुम पण्डित 
रतनचन्दजी के पास अध्ययन के लिये जाथा करो । तभी से मेरा आपसे सम्पर्क हुआ । भापने ही मेरे जीवन में 
स्वाध्याय का अंकुरारोपण किया। मेरे द्वारा उपाजित शास्त्रीय शान के निमित्त का सम्पूर्ण श्रेय आपको ही है। 
करणानुयोग का ज्ञान प्रदान करके आपने मुझ भ्रश्त पर जो उपकार किया है उससे मैं वर्तमान पर्याय में उऋण 


व्यक्तित्व भर कतित्व ] [ ६१ 


नहीं हो सकता । आपकी करममंठता, उत्साह, धर्य, साहस एबं प्रमादरहित जीवनचर्या'मेरी प्रेरणा एवं मार्गदर्शिका 
हैं । मैं इन गुणों को अपने जीवन में ढालने का अथक प्रयास करता रहूँगा और जब ये गुश मेरी जीवनचर्या के 
झभिन्न भ्रद्भ बन जायेंगे तभी मेरी श्रद्धा पूर्णता को प्राप्त होगी । 
संस्मरण 

# एक बार रात्रि के समय एक मुमुक्षु आपसे कहने लगे कि पण्डितजी ! निमित्त कुछ भी नहीं होता । 
पण्डितजी ने उन महाशयजी से पूछा कि ऐसा किस श्राषंग्रन्थ में लिखा है ? ज्यों ही वे मुमुक्षु भ्रन्थ लाने को तत्पर 
हुए त्यों ही पण्डितजी ने टेबिल लेम्प बुका दिया । इस पर मुमुक्षु बोले---पण्डितजी ! आपने लाइट क्‍यों बुभाई ? 
अब आपको प्रमाण कैसे दिखलाऊ ? इस पर पण्डितजी ने उत्तर दिया कि “निमित्त तो कुछ भी नहीं करता, अतः 
आप अपने उपादान से प्रमाण दिखलाओो, मैं उत्ते अपने उपादान से देख लूंगा। लाइट तो निमित्त मात्र है, वह 
आपके कथनानुसार व्यर्थ है ।' इस पर वे मुमुक्षु झप गये और उस दिन से निमित्त को मानने भी लगे । 


# श्री कानजी स्वामी से आपका प्रथम परिचय सन्‌ १६५७ में श्री सम्मेदशिखर सिद्धक्षेत्र पर हुआ । 
१३ मार्च सन्‌ १६९५७ को दिन में दो बजे कानजी स्वामी का प्रवचन हो रहा था। मड्च पर उनके साथ पं० 
कैलाशचन्द्रजी, पं० फूलचन्द्रजी तथा आप भी बेठे हुए थे। स्वामीजी समयसार की ७२वीं गाथा पर प्रवचन कर 
रहे थे । उपदेश के बीच में वे निमित्त को हेय कह कर उसकी उपेक्षा करते जा रहे थे। उनका उपदेश समाप्त 
होने से पूर्व ही अचानक वर्षा श्रागई झौर पण्डाल में श्रोतासमुदाय पर वर्षा का जल गिरने लगा | यह देख कर 
स्वामीजी बोले कि उपदेश का समय पूर्ण होते में यद्यपि ७ मिनट शेष रह गए हैं परन्तु वर्षा आ गई है अतः 
प्रवचन समाप्त किया जाता है। यह सुनकर आप तत्काल ही बोल उठे कि “झाज निमित्त की व्याख्या हो गई ।” 
किसी श्रोता ने पूछ लिया कि क्‍या ? तो आप बोले कि “जो कान पकड़ कर बीच में ही उठा दे उसे निमित्त कहते 
हैं ।” यह सुनकर स्वामीजी खिसिया गाए और श्रोताढनद खिलखिला कर हँस पड़े । 


शआवर्श व्यक्तित्व 


सादा जीवन उच्च विचार” की उक्ति झ्रापके जीवन में पूर्णों रपेणा चरिता्थ हुई थी आपका व्यक्तित्व बड़ा 
सरल था, भोजन भी सामान्य और अत्यल्प । भाद्रमाह में नीरस भोजन लेते थे । आपका कहना था कि जब हम 
स्वाध्याय करें तो चाहे एक दो पृष्ठ या कुछ पक्तियाँ ही पढ़ें परन्तु उन्हें मस्तिष्क में अच्छी तरह उतारने का 
प्रयत्न करें । किसी भी ग्रन्थ का स्वाध्याय कम से कम तीन बार अवश्य करना चाहिए। एक समय में केवल एक 
ही ग्रन्थ का स्वाष्याय करना चाहिए तथा उस ग्रन्थ का स्वाध्याय पूर्ण होने के उपरान्त ही अन्य ग्रन्थ लेना 
चाहिए। एक साथ एक से भ्रधिक ग्रन्थों का स्वाध्याय करने से उपयोग बदल जाता है जिससे कोई भी विषय ठोस 
रूप में त॑ंयार नहीं हो पाता । आपका सिद्धान्त था कि-- 


+ए४0% एगह ४00 छठ: 0 998४ शाह ॥णप फ़ोबए४ छा १तगाल कैध्चो ॥९४70९0]9 |8 
76ए७0०॥6.” अर्थात्‌ कार्य के समय कार्य करो, खेल के समय खेलों । आबे मन से या बिना मन के किया हुआ 
कार्य न किए हुए के समान है अर्थात्‌ वह असफल होता है। 


ग्रन्तिसम अवस्था 


यह बात मेरी कल्पनाओं में भी तहीं थी कि जिस महापुरुष के साहक्षर्य में मेरे धामिक जीवन का बचपन 
बीत रहा है वह मेरे धामिक बय की तरुणावस्था से पूर्व ही कालकबलित हो जाएगा। परन्तु “जातस्य हि ध्र्षो 


६२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार; 


मृत्यु: । वह दिन अकस्मात्‌ आ ही पहुँचा और करणानुयोग की यह महान्‌ सजीब प्रतिमा सदेव के लिए हमसे 
बिछुड़ मई । घटनाचक्र इसप्रकार धटित हुआ : 


आपकी दिनचर्या २६-११-८० तक यथापूर्व चलती रही । यों एक-दो दिन पहले से ही आपके शरीर में 
अधिक दर्द था। २७-११-८० को प्रात: जिनपूजन से निशबतत्त होते ही आप घर चले गये तथा मेरे लिये आदेश दे 
गये कि मैं स्वाध्याय से निदृत्त होने पर आपसे घर मिल” । उस दिन शरीर में दर्द पिछले दिन की भ्रपेक्षा अधिक 
बढ़ गया था। मिलने पर मैंने उनसे “बंद्यजी को बुलाकर लाऊँ ?” ऐसा कहा तो ज्ञात हुआ कि वे इतनी अधिक 
शारीरिक वेदना में भी अन्य किसी की सहायता के बिना स्वयमेव वेद्यजी से मिलकर आए थे | वेद्यजी ने औषधि दे दी 
तथा कोई भी सन्देहात्मक या भयंकर रोग नहीं बताया । वह दिन उनके लिये बेदना पूर्वक बिना कुछ खाये-पीये मात्र 
औषधि ग्रहण के साथ ब्यतीत हुआ | दिन में तथा रात्रि में भी मैंने पर्याप्त समय तक उनके शरीर को सहलाया, 
दबाया । भ्रद्ध रात्रि से उनकी शारीरिक वेदना बढ़ने लगी। २८-११-८० को प्रातः मन्दिरजी में जब शास्त्रसभा 
चल रही थी कि अचानक घर से सन्देश आया कि उन्होंने अनुज पूज्य पण्डित श्री नेमिचन्दजी को व मुझे यथाशीघ्र 
बुलाया है । जाने पर हमने देखा कि वे तीव्रतम शारीरिक पीड़ा से व्यग्न थे। उनकी कमर में इतना भयद्धुर दर्द 
था कि न तो उनसे बैठते बनता था न लेटते । उनके मुख से बार-बार यही शब्द निकल रहे थे कि “भाई नेमचन्द ! 
बस, अब मैं नहीं बचू गा ।” ऐसा बार-बार सुनने पर भी हममें से किसी को भी ऐसी आशा नहीं थी कि करणा- 
नुयोग की यह सजीव प्रतिमा कुछ ही घण्टों के बाद अचल हो जाएगी । क्‍योंकि इससे पूर्व भी उनके जीवन में एक- 
दो अवसर ऐसे गुजरे थे जिनमें वे इससे भी अधिक अस्वस्थ थे । 


एलोपैथिक डाक्टर ने उनकी स्थिति देखकर घर पर ही “काडियोग्राम” कराने के लिये कहा परन्तु दुर्भाग्य 
से दिन में बिजली न होने से शाम को कराने का निश्चित किया गया। दिन भर प्रावश्यक उपचार किया भी गया 
परन्तु वह सब निरथंक सिद्ध हुआ । उसी दिन २८-११-८०, शुक्रवार, मार्गशीर्ष कृष्णा सप्तमी को संध्याकाल ७ 
बजे वह महान्‌ आत्मा स्वर्गारोहण कर भयी । रात्रि में १० बजे उनके निकटस्थ परिजनों की उपस्थिति के बिना 
भी, धर्म की मर्यादित इष्टि से उनके पाथिव शरीर का दाहसंस्कार किया गया। पृज्य पण्डितजी के निधन से समग्र 
जन संस्कृति पर तीत्र वद्ञपात हुआ । 

उनके निधन से मुझे जो असीम बेदना हुई है, उसे मैं अपने शब्दों व अश्लुओ्रों से प्रकट नहों कर सकता । 
दुःख इस बात का नहीं है कि उनकी मृत्यु हुई क्योंकि मृत्यु तो अवश्यम्भावी है। दुःख का कारण यह है कि 
उनका ज्ञान उनके साथ ही चला गया । मैं उसका इच्छित लाभ न ले सका। इतना ही लिखकर मैं उस दिवंगत 
आत्मा के प्रति भ्रपनी भावप्रसूनाञज्जलि समर्पित करता हूं भ्रौर वीर प्रभु से उस आत्मा के प्रति शीघ्र ही मुक्ति 


प्राप्ति की प्रार्थना करता हूँ । छः 


बाबूजो : इस शताब्दी के टोडरमल 
# श्री शान्तिलाल कागजी, दिल्ली-६ 


बाबू रतनचन्दजी के लिये लिखना मुझ जंसे मन्द बुद्धि के लिये मुमकिन नहीं है। उनका ज्ञान अगाय 
था। उनका त्याग अधूर्व था। जैन सिद्धान्त के प्रति उनकी श्रद्धा रह थी। सुझे यह आते कहने में किचित्‌ भी 
संकोच नहीं है कि “उसको इस शताब्दो के प॑ं० अनारसीदास, पं० टोडरमल तथा पं० दोलतराम कह सकते हैं।/” 


व्यक्तित्व और क्रृतित्व ] [ ६३ 


बाबूजी से मेरा सम्पर्क लगभग पिछले बीस वर्षों से था। धाबूजी का 'शंका-समाधान' जैनदशन और जैनगजट में 
छुपा करता था। मैं उनका नियमित अध्ययन करता था और अपनी शंकाएँ भी उतको लिखकर भेजता था; 
उनका उत्तर भी मुझे बराबर मिलता था। उनके एक पत्र में लिखा हुआ झ्ाया कि कया आप ला० सुसहीलाल 
ब्रह्मचारी के पृत्र हैं ? तब भुसे मालुम हुआ कि मेरे पिताजी का, जिनका स्वरगंवास सन्‌ १९४२ में हो गया था, 
बाबूजी के साथ अनेक वर्षों तक सम्पर्क रहा है। बाबूजी ने मेरी शद्धाभों से तथा पत्रों के आदान-प्रदान से मुझे 
पहचान लिया कि मैं ला० मुसद्दीलालजी का पुत्र हूँ प्रौर जब मैंने उतको पहली बार दिल्‍ली के लिये आमन्त्रित 
किया और उनको रेलवे स्टेशन पर लेने के लिये गया जिनको कि मैंने पहले कभी देखा भी नहों था, इतनी बड़ी- 
भीड़ के अन्दर मैंने उनको फौरन पहचान लिया। मैं यही कह सकता हूँ कि मेरा श्रौर उनका पहले भव का 
धामिक संस्कार था । 


पिछले बीस वर्षों से ही मैं उनके सम्पर्क में रहा हैँ । अनेक बार बाबूजी दिल्‍ली भ्राये झौर मैंने उनके 
प्रवचन सुने । जो बात उनके प्रवचनों में थी वह बात मैंने पहले किसी विद्वान्‌ के द्वारा नहीं सुनी । बाबूजी के मुख 
से जो भी शब्द निकलता था वह उनके दिल से निकलता था। उनकी भावना यह रहती थी कि श्रोता वर्ग की 
जिन सिद्धान्त के विषय से संबद्ध कोई धारणा अभ्रगर गलत बैठी हुई है तो वह ठीक हो जाये। वे कहा करते थे कि 
मेरी बात भ्रच्छी प्रकार सुत करके और उसको मनन करके अझगर आपको जेंचे तो मानना, वरना नहीं । उनका 
कहना था कि जब तुम सिद्धान्त का मनन करोगे तो शंकाएँ होनी स्वाभाविक हैं और फिर हम अपनी शंका उनके 
सामने रखते थे। वे उस शंका का समाधान इस प्रकार करते थे कि जिस प्रकार कोई स्कूल का अध्यापक चौथी या 
पाँचवीं कक्षा के विद्याथिपों की शंका को सुलझा देता है। बस, यहीं से हमारा विशेष भुकाव बाबूजी की ओर हो 
गया दरियागंज के जैन बाल-आश्रम में एक शास्त्र सभा पहले से ही चलती थी। उस सभा के सदस्य काफी 
दिशाहीन थे । बाबूजी ने उन सदस्यों को जैन सिद्धान्त के प्रति सही दिशा दी और दिन प्रतिदिन उस सभा के 
सदस्य अधिक से अधिक बढ़ते ही चले गये । हम लोगों ने अनुभव किया कि भ्रभी तक जो भी हमने जेन सिद्धान्त 
के प्रति मतन किया है उसमें काफी त्रुटियाँ हैं। भ्रब हमारे सामने सही दिशा आई है। बाबूजी कहा करते थे कि 
मेरे पास जो ज्ञान है वह मुझसे कोई ग्रहण कर ले । आयु का क्‍या भरोसा है ? उनके मनमें यह टीस ( दुःख ) 
थी कि यह ज्ञान जो मैंने पचास वर्षों में स्वाध्याय करके श्रजित किया है मैं उसे किसी को दे दू' | परन्तु क्या कोई 
ऐसा व्यक्ति था जो उनके सान्निध्य में रह करके वह ज्ञान उनसे ले करके उस ज्योति को बराबर जलाये रखता ? 


बाबूजी एक बात पर विशेष जोर देते थे कि जेन समाज में जो मिथ्यात्व घुस गया है वह कंसे दूर हो ? 
वे हमेशा भ्पने प्रवचनों में इसी विषय पर ज्यादा जोर देते थे कि राग-ढ ष छोड़कर वस्तु तत्त्व को अच्छी प्रकार 
मनन करके ग्रहण करो । परन्तु इस अर्थ प्रधान युग में किसको समय था, उनकी बात सुनने का । संसार में 
मिथ्यात्व का बोलबाला है । हर व्यक्ति का जीवन कुछ ऐसा मशीनवत्‌ हो गया है कि प्रातः उठता है, दिन-पअ्रति 
दिन के कार्य से निश्कतत्त होता है, भोजन करता है, भ्रथं उपाजजन के लिये घर से निकल जाता है, सायंकाल घर 
आता है, फिर भोजन करता है और कुछ समय संसार की रंग रेलियों में लीन होता है भौर सो जाता है। पुनः 
प्रात: वही क्रिया जो पहले दिन की थी। उसको बिलकुल भी समय नहीं है, यह सोचने का कि, मैं कौन हूं, क्‍या 
हैं, कहाँ से आया हूं, कहाँ जाना है, क्या कर रहा हूँ और क्या करना चाहिये | सारा जीवन इस शरीर की सेवा 
करते-करते ही व्यतीत हो रहा है पर यह शरीर इसका बिलकुल भी साथ नहीं देता। हम यह तो सोचते हैं कि 
मेरे मरते के पश्लातू मेरी स्त्री, पुत्र, पुत्री, पोज, सकान तथा जायदाद बगेरह इसका कया होगा ? परन्तु यह नहों 
सोचते कि सरते के आद मेरा क्या होगा ? बाबूजी चौबीस धण्टों में से अठारह घण्टे नित्य स्वाष्याय, मनत, प्रवचन 
पूजा आदि में ही व्यतीत करते थे । 


श्ड ] [ १० रतनघन्द जैन मुख्तार : 


मैंने यह भी देखा है कि दिगम्बर साधु धौर आयिकाएँ, जिनको जैन सिद्धान्त के बारे में जानने की इच्छा 
थी वे उनके साभिध्य में जेन सिद्धात्त का मनन करना चाहते थे भौर बाबूजी भी भ्रपना कॉफी समय दे करके 
पट्खण्डागम प्ादि मूल ग्रन्थों का उनको स्वाध्याय कराते रहते थे। उनका ऐसा सोचना था कि शायद इन्हीं साधु 
ओर साध्वियों में से कोई ऐसा निकल आवे कि जो अपना कल्याण करते हुए संसार के दुःखी जीवों का भी (जो 
मिथ्यात्व में फंसे हुए हैं ) कल्याश करदे । बादूजी खुद में एक संस्था थे । जहाँ बे बेठ जाते थे वहीं जिज्ञासु जीवों 
की भीड़ लग जाती थी। कुछ लोग ऐसे भी थे जो उनका विरोध भी करते थे। परन्तु वे यही बात कह करके 
समाप्त कर देते थे कि “इनका कसूर नहीं है । इनके अन्दर जो मिथ्यात्व बैठा हुआ है, बह उसका ही कसूर है 
ओर उनकी हम लोथों को यही प्रेरणा रहती थी कि मनुष्य गति, जन धर्म का समागम, यह नीरोग शरीर, यह 
सब तुम्हें पिछले पुष्य के उदय से ही मिला है। इस पू जी को व्यर्थ ऐसे ही मत गंवाओ ! आ्राबु तो बीत रही है | 
चालीस के होगये, पचास के हो गये, साठ के हो गये ओर कुछ व्यक्ति सत्तर के भो हो गये, क्‍या अब भी नहीं 
चेतोगे ? ” परन्तु एक हम हैं कि उनकी बातों को इधर से सुनते हैं भौर उधर से निकाल देते हैं । 


मैं अपनी श्रद्धा स्व० बाबूजी के चरणों में अपित करता हूँ। स्व० बाबूजी को पाएव॑ प्रमु शान्ति प्रदान 
करें, यही मेरी कामना है । 02, 


अद्वितीय विद्ान्‌ 
# श्री मोतीलालजी मिण्डा, उदयपुर 


स्वर्गीय परम श्रद्धय ब्रह्मचारी पण्डित रतनचन्दजी सा० मुख्तार इस युग के महान्‌ तत्त्वखोजी एबं 
अंद्वितीय विद्वान्‌ थे। भापने साधु संघों में मुनिराजों को जिनवाणी का पठन करा कर महान्‌ सेवा की । जहाँ भी 
जिनवाणी में शड्भुत हुई आपने निष्पक्ष समाधान कर अम दूर करने में महान्‌ योग दिया। आप सरल चित्त, 
सनन्‍्तोषी एवं चरित्रवान श्रेष्ठ सज्जन व्यक्तियों में से एक थे। आपकी स्मृति में ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है, मुझे 
बड़ी प्रसन्नता है। मैं इसकी सफलता की कामना करता हूँ एवं पूज्य पण्डितजी के लिए शान्ति प्राप्ति की 
अभिलाषा करता हूँ । दड 


रतनचन्द मुख्तार, सहारनपुर वाले 
# श्री धूलचन्द जेन, चावण्ड जि० उदयपुर 


भारतीय दिगम्बर जैन समाज में विश्यात, पृज्य प्रात्मा, प्रकाण्ड ज्ञानी, सिद्धान्तभूषण, देशब्रती, सम- 
परिणामी, समीचीन पंडित, निकट भव्य, साम्प्रतिक काल में उपलब्ध सिद्धान्ताणंव के ज्ायक, धवला, जयधवला 
'थ महाधवला शास्त्रों के शाता, पञ्चम ग्रुणस्थानवर्ती श्री रतनचन्द मुख्तार का जन्म जम्बूदीप, भरतक्षेत्र, आर्य- 
खण्ड, भारतवर्ष, उत्तरप्रदेश के सहारनपुर शहर में, बड़तला यादगार मोहल्ले में करीब ८३ वर्ष पूर्व हुआ । इस 
बालक का नाम रतनचन्द रखा गया था। पुरोहितों ने बताया कि यह बालक यथा नाम ज्ञानात्मक हीरों की खान 
होगा व भारत की धरती पर जिज्ञासु भव्यों को शास्त्रों के शान से संपोषित करेगा । 


न 


व्यक्तित्व भौर इृतित्व | [६५ 

धीरे-धीरे श्री रतनचन्द दोज के चाँद के समान बाल्यावस्था को प्राप्त हुए। क्रमश: श्री रतनचन्दजी की 
पढ़ाई हुई । बापने अंग्रेजी व उद्दूं में दक्षता प्राप्त की एवं यथाकाल बकालात आरम्भ की । श्रायु के पञ्चचत्वारि- 
शक्तम वर्ष में वकालात का परित्याग कर झापने झात्म मार्ग में अवगाहन की सोची । 


यद्यपि इस बृद्धावस्था प्रापक वय तक संस्कृत, प्राकृत तथा हिन्दी नहीं जानते थे, परन्तु स्वयोग्यता से 
आपने स्वयं के लिए श्रपरिचित संस्कृत, प्राकृतादि भाषा वाले ग्रल्थों का ही सतता5थ्ययन करके ग्रन्थों एवं इन 
भाषाओं में प्रवेश पाया । कई वर्षों के प्रष्ययन-नेरन्त्यं ने आपको चतुरनुयोग दक्ष कर दिया भौर यथा शीघ्र भाप 
सिद्धान्त श्ञानियों में शिरोभूत हो गये । 


आप शास्त्रज्ञान के महान्‌ दानी थे। नाना स्थानों से आने जाली चतुरनुयोगी शंकाओं का तुष्टिप्रद 
समाधान भी शास्त्रप्रमाण से प्रदान करते थे! करीब सप्तविशति वर्षों से पर्युषण पद में प्रन्यत्र नगरों व गाँवों में 
जाकर स्वर्गापवर्गंद उपदेश भी देते थे। समय-समय पर साधर्मी भाइयों को यथाकाल यथाशक्ति गुप्त आथिक 
सहयोग भी दिया करते थे; जबकि झाप कोई विशिष्ट सम्पन्न (आशथिक दृष्टि से) नहीं थे | धन्य हो आपको । 


आपने अपने जीवन का बहुत समय मुनियों व श्रावकों को प्रज्ञाप्रदान करने में व्यतीत किया था। 
स्वाधष्यायशील मुनिसंघों में आप प्रतिवर्ष यथा सम्भव जरूर पधारते थे एतदथ सकल दि० जैन आपके ऋणी हैं। 


इस समय के, आप वे प्रथम प्रकाण्ड विद्वान्‌ थे जो विद्वान्‌ होकर प्रादर्श त्यागी भी थे। यों तो कहलाने 
में दो प्रतिमाधारी थे, परन्तु पालक इससे भी अधिक थे । 


आाप कुशल टीकाकार व लेखक भी थे। झालाप पद्धति आदि ग्रन्थों की टीकाएँ भी भाप द्वारा लिखी 
गई हैं। प्रवचचनसार, त्रिलोकसार, कमंकांडादि ग्रन्थों के सम्पादक व धवला सह ग्रन्थों के संशोधक भी थे। अभी- 
प्रभी लब्धिसार-क्षपणणासार, जीवकाण्ड को टोकाएँ भी रची थीं। वस्तुत: इस विभूति को यदि भारत भूषण भी 
कहू दिया जाय तो अनुचित नहीं होगा । 


पं० हीरालाल सिद्धान्त शास्त्री श्रापको सचेल मुनिवत्‌ कहते थे । सभी की दृष्टि में आप करणानुयोग के 
पारजुत सूरि थे । 


श्री कानजी स्वामी ने एक चर्चा में, उदयपुर में कहा था कि........ “इसके बारे में विशेष तो मुख्तार सा० 
जानें”। तब श्री डा० हुकमचन्दजी ने कहा कि, कौन मुख्तार ? रतनचन्द मुख्तार क्‍या ? स्वामीजी बोले 'हाँ 
रतनचन्द मुख्तार, सहारनपूर वाले । धन्य हो, जिन्हें स्वामीजी ने भी क्षेत्र विशेष में अपने से विशिष्ट (ज्यादा) 
ज्ञानी बताया । 


एक बार संद्धान्तिक चर्चा हो रही थी तथा समाघाता श्री १० ब्र० कुञ्जीलालजी के द्वारा समाधान के 
उपरान्त भी शंकाकार की शंका परिहद्दत होने के बजाय वृद्धिज़गत ही होती जा रही थी तो ब्र० पं० कुडज्जीलालजी 
ने कहा कि “इसके विषय में विशेष तो श्री रतनचन्द मुख्तार से जाकर पूछो वे सागमग्रमाण समाधान करेंगे, 
बस ! 


धन्य हैं ऐसे ज्ञानी पुरुष जिनके ज्ञान कौ सभी ने महान्‌ स्थान दिया है। उनकी बोधि पर जनगणश 
गौरवान्वित अनुभव करता है। 


विचार आता है कि परम पूज्य मुनिश्री गणेशप्रसादजी (बर्णीजी) यदि २८-११-८० तक होते तो उन्हें 
अपने शिष्य रतनचन्द को इतना बड़ा प्राश देखकर कितना महान्‌ आनन्द होता । 


६६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मुख्तार सा० का समस्त अन्तः बाह्य शुद्धि का अंश नियमतः इनकी अरिहन्त अबस्था लावेगा | विशेष 
इस भवज्यात्मा के विषय में क्या कहा जाय ? 


मुख्तार सा० के शिष्य श्री जवाहरलालजी जैन सि० शास्त्री, निवासी भीण्डर भी एक प्रप्रकट शास्त्रज्ञ 
हैं । झ्लापने मुख्तार सा० की सहायता से प्रसिद्ध जैन अ्न्थ धवला, जयधवला व महाघवला का करीब-करीब पूरा 
अध्ययन किया है एवं कुछ शास्त्रों की रचना भी की है। सन्‌ १६७८ में एक प्रश्न में मैंने सिद्धान्तशास्त्री श्री 
जवाहरलालजी से पूछा कि वर्तमान में कौन करणानुयोगज्ञ है ? तो प्रश्न के उत्तर में भ्रापने कहा कि “घवलत्रय के 
२० हजार प्रष्ठों के पारायरण प्राप्त श्री रतनचन्द मुख्तार का मुकाबला वर्तमान में करणानुयोग में कोई नहीं 
कर सकता ।” 


आयु के चरम दिवसों तक भी मुख्तार सा» ग्रन्थों की टीकाएँ लिखते रहे। आप मगसिर ० ७ वीर 
नि० सं० २५०७ को इस संसार से चल बसे । आपके स्वर्गारोहरा से हमें जो क्षति हुई है उसकी पूर्ति नहीं हो 
सकती । मैं विनम्न व श्रद्धावतत होता हुआ आपको श्रद्धासुमन-समपित करता हूँ । है 


शीलवान गुणवान शाप थे 


# श्री शान्तिलाल बड़जात्या, भ्रजमेर 


माननीय स्वर्गीय मुख्तार सा० की मुझ तुच्छ व्यक्ति पर भी बड़ी कृपा रही थी। उनकी उदारता व 
साधर्मी वात्सल्य का एक ग्रनुपम उदाहरण इस प्रकार है--- 


विक्रम संवत्‌ २०२८ की भाद्रपद शुक्ला चतुर्देशी के दिन पण्डित प्रवर श्री मुख्तार सा० ने स्थानीय सेठ 
साहब श्री भागचन्दजी सोनी की नसियाजी में सहस्नों व्यक्तियों के समक्ष मुझे प्रेरणा दी कि मैं बाजार के भोजन 
का त्याग करू । उस समय परम पूज्य आचार्यकल्प १०८ श्री श्र॒ुसागरजी महाराज भी ससंघ विराजमान थे। 
देव, शास्त्र व गुरु के चरणसाश्निध्य में उन धमंप्राण चरित्रवान सत्युरुष की प्रेरणा से मैंने तुरन्त ही भ्रशुद्ध भोजन 
का त्याग कर दिया । आज नियम लिये हुए € वर्ष हो चुके हैं; तब से अब तक हजारों मीलों का सफर भी कर 
खुका हूँ । इस नियम ने सदेव मेरे मन और तन की रक्षा ही की है । 


सन्‍्मा्ग के प्रदर्शक, सतत स्वाध्याय में लीन, त्यागी वर्ग को स्वाध्याय में सहयोग देने वाले, निर्मीक, 
झागम निष्ठ सेनानी, परम ताकिक व महान तत्त्वज्ञाता स्वर्गीय पष्डितजी आशु शिवरमा का वरण करें, इसी 
भावना के साथ चार पंक्तियाँ उन्हें सादर मेंट करता हेँ-- 


शोलबान गुणवान आप थे, पण्डित रतनचमा मुख्तार । 
स्वाध्याय के प्राण बने अर किया जगत का अत्युपकार ॥॥ 
'प्रस्थप्रकाशन” की बेला में, बमल करू में सौ-सो बार । 
किया आपके सद्‌ बच्चनों ने, भेरे जीबन का उद्धार ॥ ड् 


व्यगितत्व और कझृतित्व ] [ ६७ 


सफल स्वाध्यायी 
# श्री मोहनलाल जेन सेठी गया ( बिहार ) 


स्व० पण्डित श्री रतनचन्दजी सा० मुख्तार से हमारा साक्षात्‌ परिचय उन दिनों हुआ जब हमारे स्व० पृज्य 
पिता श्री ब्र० छोगालालजी श्री पाश्वंनाथ दि० जन शान्तिनिकेतन, उदासीन आश्रम ईसरी में रहा करते थे। उस 
समय पृज्य भ्रध्यात्म योगी स्व० श्री गणेशप्रसादजी वर्णी न्यायाचार्य, क्षुल्लक अवस्था में वहाँ विराजमान थे । पूज्य 
वर्शीजी महाराज स्वाष्याय पर काफी जोर दिया करते थे। श्री पं० रतनचन्दजी एवं उनके आता श्री पं० 
नेमिचन्दजी भी वहाँ उपस्थित थे। झाप दोनों के स्वाध्याय-क्रम का तो कहना ही क्‍या था, जब भी देखों स्वाध्याय 
एवं धा्मिक-चर्चा चालू है । 


कई विषयों पर मैंने भी आपसे प्रश्न किये थे एवं उचित उत्तर पाकर सन्तुष्ट भी हुमा हूँ । स्वाध्याय 
करने का जो आगमानुकूल मार्ग भ्रापने बताया वह वास्तव में बहुत ही लाभदायक है। झ्रापका कहना था कि 
“जिस किसी ग्रन्थ का स्वाध्याय किया जाय, आद्योपान्त किया जाय और कम से कम तीन बार अवश्य किया 
जाय । इसके बिना स्वाध्याय का सही फल प्राप्त नहीं हो सकता है ।” बात बिल्कुल सही है । किठ्न्य सभी बातें 
ग्रन्थ विशेष के एक ही अध्याय में नहीं लिखी जातीं प्रतः पूर्णो स्वाध्याय करने के बाद एकान्ती बनने की सम्भावना 
नहीं रहती है। आज के युग में जो झगड़े चलते हैं, हमारा खयाल है कि उनका एक कारण यह भी है कि आचार्यों 
द्वारा प्रणीत पूरे ग्रन्थों को न पढ़कर केवल जो जो प्रसंग अपनी मान्यता के अनुकूल पड़ते हैं, उन्हीं को पढ़ लेते हैं । 
झाज प्रायः उपदेश भी इसी तरह का होता है, ऊहापोह में जो समय नष्ट होता है उसका कारण भी यही प्रतीत 


होता है । 


श्री पंडित रतनचन्दजी साहब के लेख, शंका समाधान एवं संशोधन कार्य देखने से मालूम पड़ता है कि 
आप परम्परा के पोषक थे और जैन सिद्धान्तों की रक्षा हेतु बराबर प्रयत्नशील रहते थे। भाज जरूरत है ऐसे ही 
विद्वानों की, जो भ्रज्ञान अन्धकार से जीवों की रक्षा करें और अनादि के प्रकाश को अस्त न होने दें। यही मेरी 
श्रद्धांजलि है । 


मुझे हव॑ है कि ऐसे विद्वान्‌ के प्रति मुझे श्रद्धांजलि अपित करने का भवसर प्राप्त हुआ । भ्ः 


अप्ररीय क्षति 
# सेठ श्री हरक चन्दजी जैन, रांची 


सिद्धास्तभूषण श्रीमान्‌ स्व० रतनचन्दजी मुख्तार जैन समाज के जाने माने ख्याति प्राप्त विद्वान थे। 
आपने चतुरनुयोगमयी जिनवाणी का गहन-अध्ययन कर जैन जनता को उसका रसास्वादन कराया था। आप जैन 
सिद्धान्त के पारंगत विद्वान थे। अनेक जैन ग्रन्थों का आपने सम्पादन किया । प्रक्ृति से सौम्य एवं सरल थे । देव- 
शास्त्र गुरु पर आपकी अकाट्य भक्ति थी । जैन सिद्धाल्त के ऐसे विद्वानों का जितना भी सम्मान-अभिनन्‍्दन किया 
जावे उतना ही जेन समाज के लिये श्रेयस्कर है। आपका अभाव निश्चित ही प्रपूरणीय है। परमात्मा आपको 
शाल्ति प्रदान करे । ड्ड 


६८ ] [ पं० रतनघन्द जैन मुख्तार : 


सरल परिणामी 
# श्री प्रेमचन्दजी जेन, अध्यक्ष “अहिसा-मन्दिर”, नई दिल्ली 


बिह॒दर्य स्व० श्री रतनचन्दजी मुख्तार का जन्म जुलाई १९०२ में हुआ । १६२० में मंदिक करने के 
पश्चात्‌ १६२३ में मुख्तारी की परीक्षा उत्तीर्ण की और सहारनपुर की कचहरी में कार्य करने लगे। जिनेन्द्र 
पूजन, शास्त्र स्वाध्याय, झास्त्र प्रवचन, गुरु भक्ति व वात्सल्य आपके देनिक जीवन के अभिन्न अंग थे। आप 
मृदुभाषी, सरल परिणामी व सन्तोष भाव वाले उच्चकोटि के सिद्धान्त ज्ञाता थे। आपकी सूमबूक, अकाट्य लेखनी 
व समय-समय पर विद्वानों व श्रीमानों को दिये गये मार्गदर्शन, आगम पथ पर चलने झौर जिनवाणी द्वारा बताये 
गये अनेकान्त सिद्धान्त को यथावत्‌ रखने में बहुत सहायक सिद्ध हुए । ग्रन्थराज धवल व महाधवल की शुद्धि का 
कार्य तो आप द्वारा पूर्णों दक्षतापू्वंक किया गया, जिसके लिए त्यागियों व विद्वानों ने आपकी महती सराहना की । 


बहुत वर्षों तक आप जेनदर्शन, जैन गजट व जेन संदेश आदि पत्रों में 'शंका-समाधान” विभाग के सर्वेसर्वा 
रहे व सिद्धान्त सम्बन्धी प्रश्नों के उत्तर लिखते रहे । दि० जन शास्त्री परिषद्‌ के अध्यक्ष भी आप रहे । श्रापकी 
स्मरण-शक्ति उज्चकोटि की थी । 


स्व० पूज्य श्री गरशेशप्रसादजी वर्णी के तो आप अनन्य भक्त थे और भनन्‍्त समय तक झाप उनके साथ 
रहे । हमारा आपसे लगभग ३४५ वर्षों से घरेलू सम्बन्ध रहा । आप जब कभी देहली पधारते थे, तो हमें सेवा का 
अवसर मिल जाता था, श्रापके लघुश्राता श्री नेमिचन्दजी जेन, वकील भी आपके ही पद चिह्लों पर चल रहे हैं। 
इन्हीं शब्दों में, मैं आपको प्रपनी विनम्र श्रद्धांजलि भ्रपित करता हूँ । झड़ 


विनमृता को सजीव मूर्ति 
# श्री सौभाग्यमल जेन, भीण्ड र-उदयपुर 


अ्रद्वितीय शास्त्रवेत्ता, आत्म श्रद्धानी पण्डित रतनचन्दजी मुख्तार गुणों की खान थे । मैं उनके परम शिष्य 
का शिष्य हूँ। जब भी वे अपने शिष्य श्री जवाहरलाल शास्त्री को पत्र लिखते, मुझे भी जयजिनेन्द्र लिखकर 
आशीर्वाद देते थे। कारण कि मैं वर्ष १६७७-७८ में निरन्तर मृत्यु तुल्य गम्भीर अस्वस्थता से ग्रस्त रहा। यह 
बात मेरे अनुज श्री जवाहरलाल ने उन्हें एक पत्र में यों लिख दी थी कि “मैं अग्रज सौभाग्यमलजी की गम्भीर 
शारीरिक अस्वस्थता से अतीव आतद्धूित एवं भ्रस्त-व्यल्त चल रहा हूं ।” केवल एक बार ऐसी जानकारी दे देने से 
उन्होंने यावत्स्वास्थ्य-जनाभ लिखे ८० पत्रों में से प्रत्येक में मेरे स्वस्थ होने की कामना की थी। श्री जवाहरलाल 
शास्त्री को लिखे उनके कुछ पत्रों को मैंने पढ़ा तो ज्ञात हुआ कि वे प्रपने पौत्र तुल्य शिष्य श्री जवाहरलाल को 
शास्त्रीय शद्भधाओं को लिखने की उसकी श्रेष्ठता के कारण गुर भी लिख देते थे। यह तथ्य उनके अनेक पत्रों से 
ज्ञात होता है। वे कितने महान्‌ शास्त्र पारगामी थे फिर भी उनमें विनम्नता की कितनी पराकाष्ठा थी !! उनकी 
विनम्नता हम सबके लिए ईर्ष्या योग्य है । 


कभी-कभी मैं भी श्रपनी शद्बाएँ उन्हें लिख भेजता । उन शद्भाओं के उनसे प्राप्त समाधान निश्चय ही 
अदभुत पाण्डित्य एवं उनके शास्त्र पारगामित्व को सूचित करते हैं। मेरी जानकारी में आपके सभी शिष्य ऐसे हैं, 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ ६६ 


उनके भी कई शिष्य हैं, सभी सुलभे मस्तिष्क के हैं। सभी शिष्य करणानुयोग में पारज़ुत हैं। उतकी ताकिक 
बुद्धि भी विलक्षरा है| 


पूज्य पण्डितजी से पत्र द्वारा एवं प्रत्यक्ष चर्चा में चचित हुए कुछ प्रश्नोत्तर सब के लाभ के लिए यहाँ 
प्रस्तुत कर रहा है-- 


प्रश्न--१ : क्या केवलशान आत्मा को जानता है ? 


उसर : केवलज्ञान स्वयं पर्याय है प्रतः उसकी दूसरी पर्याय नहीं हो सकती। अर्थात्‌ यदि केवलज्ञान को 
स्वपरप्रकाशक माना जाएगा तो उसकी एक काल में स्वप्रकाशक और परप्रकाशक रूप दो पर्यायें 
माननी पड़ेगी किन्तु केवलज्ञान स्वयं परप्रकाश स्वरूप ही एक पर्याय है, केवलज्ञान न तो जानता ही 
है शौर न देखता ही है; क्‍योंकि वह स्वयं जानने व देखने रूप क्रिया का कर्ता नहीं है। अतः ज्ञान को 
अन्तरंग-बहिरंग दोनों का प्रकाशक न मान कर जीव स्व और पर का प्रकाशक है ऐसा मानना 
चाहिए--- 
“जल केवबलणाणं जाणइ पस्सइ था, तसस कसारताभावादों”” 
--जयधवला, पुस्तक १ पृष्ठ ३२२५-२६ 


प्रश्गन--२ : क्‍या परमाणु यन्त्रों से देखा जा सकता है ? 


उत्तर : परमाणु को यंत्रों से देख पाना सम्भव नहीं । व्यवहार परमाणु यन्त्रों से देखा जा सकता होगा परन्तु 
इससे अनन्तगुणा हीन परमाणु वस्तुत: यन्त्रों से देखा जाना सम्भव नहीं है । 


प्रश्न--३ : क्या प्रत्येक वस्तु सत्‌ है ? क्‍या खर विधाण भी सत्‌ है ? 


उस्तर : प्रत्येक वस्तु स्वचतुष्टय की भ्रपेक्षा सत्‌ है और पर चतुष्टय की अपेक्षा असत्‌ है। खर विषाण भी 
कथड्चितु सत्‌ है। ( जयधवला १/२३१ एवं राजवातिक ) 


प्रश्न--४ : सागर किसे कहते हैं ? यह असंख्यात वर्ष रूप है या अनन्त वर्ष रूप ? 


उत्त : २००० कोस व्यास का २००० कोस गहरा खड्डा खोद कर इसे ७ दिवस पर्यन्त आयुवाले उत्तम 
भोगभूमि के मेढ़े के अविभागी रोमांशों (बालाग्रों) से ठसाठस भर दिया जाय । तदनन्तर १०० वर्षों 
में एक-एक रोमांश निकालते-निकालते यावत्‌ काल में खड्डा खाली हो, वह काल व्यवहार पल्‍्य है। 
उपयुक्त रोमांश के बुद्धि द्वारा असंख्यात कोटि वर्ष समय समूह प्रमाण भौर श्रंश कल्पित करके फिर 
प्रत्येक प्रंश को प्रति समय निकालने पर जो समय लगे, उसे उद्धार पल्य कहते हैं । एवं पश्चात्‌ उक्त 
रोमांश के बुद्धि द्वारा पुन १०० वर्ष के समय समूह प्रमाण अंश कल्पित करके प्रत्येक रोमांश को 
एक-एक समय से निकाला जाय तो ईसमें लगने वाला काल श्रद्धापल्य कहलाता है। १० कोटाकोटि 
अद्धापल्यों का एक सागर होता है । यह असंख्यातवर्षरूप होता है। ( षट्खण्डागम-प्रस्तावना, 
सर्वार्थसिद्धि आदि ) 


प्रश्न - ५ : माहेन्द्रकल्प में श्रेणीबद्ध विमान कितने हैं ? 


उसर  : माहेन्द्रकल्प में श्रेणीबद्ध विमान २०३ हैं। ( लोकविभाग भ्रन्थ के दशम विभाग में पृष्ठ १८१ पर 
देखिए । ) 


७० ] [ पं० रतनचन्‍्द जैन मुख्तार : 


भ्रश्व--६ : विश्व में जीव में प्रानन्त्य कसा ? 
उत्तर : पनन्तज्ञ प्रनन्त ईश्वरों ने फरमाया है कि-- 
(१) विचित्र विश्व में अनन्त वस्तुएं हैं। 
(२) उनमें जीव रूप वस्तु भी अनन्त है। 
(३) प्रत्येक जीव के प्रत्येक प्रदेश पर भ्रतन्तानन्त कर्म परमाणु हैं । 
(४) प्रत्येक कर्मपरमाणु पर अनन्तानन्त नो कर्म परमाणु हैं । 
(५) प्रत्येक नोकर्म परमाणु पर अनन्तानन्त विस्नसोपचय हैं । 
(६) प्रत्येक विस़सोपचय भी द्रथ्य है यानी वस्तु है अत: उसमें भी अनन्त गुर हैं । 
(७) प्रत्येक गुण अनन्त पर्यायों से युक्त है । 
(५८) प्रत्येक पर्याय की अनन्त (अमिट) सामध्य है| 
ब्रश्न- ७ : क्‍या अक्ृत्रिम चेत्यालय भी सचित्त हैं ? 
उत्तर : भक्नत्रिम चैत्य एवं चेत्यालय तो सजीव हैं लेकिन क्त्रिम चेत्य चैत्यालय निर्जीव हैं। क्योंकि मू्ति, फर्श 
आदि पर हाथ पाँवों का धर्षण लगता रहता है परन्तु पण्डित मारिकचन्दजी फिरोजाबाद वालों का 
कहना था कि कृत्रिम चैत्य और चंत्यालयों में ऊपर का तल ही निर्जीव है, नीचे व भीतर का तो 
सजीव है । अस्तु, एतद विषयक आग्रम वाक्य सम्प्राप्त होने पर ही ग्राह्म हैं । 


प्रश्भ--८ : क्या मैं जहाँ बठा हूँ, वहाँ भी अग्निकायिक जीव हैं ? 
उत्तर : क्‍यों नहीं ? अवश्य हैं। पर हैं सूक्ष्म | ( धवला ग्रन्थ पुस्तक सं० ४ ) 


अन्त में, मैं पूज्य स्वर्गीय पण्डितजी सा० को परम विनीत भाव से अपने श्रद्धा सुमन सादर समर्पित 


करता हूँ । 2 


निस्पह आत्मार्थी 


# ओऔी महावीरप्रसाद जैन, सर्राफ, चाँदनी चौक, दिल्ली 


श्रीमान्‌ सिद्धान्तसूरि रतनचन्दजी मुख्तार सा० से लगभग ३० वर्षों से हमारा घनिष्ठ सम्बन्ध था। 
लगभग १०-१२ वर्षों से तो दशलक्षण पर्व में उनके प्रवचन निरन्तर सुनता रहा हूँ। उन्हें जिनागम पर अटूट 
श्रद्धा थी, जिनवाणी ही उनका चरम मानदण्ड थी। सफल मुख्तार होते हुए भी अन्तरज्ज में वींतराग भावों की 
जायुति होते ही आपने तथा आपके लघुभ्राता श्री मान्यवर बाबू नेमिचन्दजी जेन वकील ने संसार की असारता को 
जाना और आत्मकल्याणार्थ तन, मन व घन से जिनंवाणी की साधना में रत हो गए । 


इन्हें आज के युग के उस्कृष्ट विद्वान्‌ कहूँ या त्यागी “*“” शब्दों का अभाव है । 


जब कभी दशलक्षरा पर्व के शुभावसर पर पृज्य पण्डित रतनचन्दजी का भ्रनिनन्‍्वत करना चाहा तो 
आपने किसी भी प्रकार से कुछ भी न करने का स्पष्ट आदेश व प्रार्थना की । 


व्यगितत्व और कृतित्व ] 


[ ७१ 


बहुत ही सादा जीवन, प्रत्येक क्षण स्वाध्याय, मुनिसंघों में जाना, वहाँ भी स्वाध्याय करना-कराना, यही 


इस आत्मार्थी का सर्वोपरि कार्य रहा । रत्ती भर भी चाहता कभी नहीं की । जिनवाणी व जैनधर्म के ऐसे परम 
सेवक का नाम मर रहे भौर आप भी शीघ्र मुक्तिवधु का वरण करें; यही मज़जूल कामना है| (2 


विद्वानों की हृष्टि में : 
स्‍्व० पण्डित रतनचन्द मुख्तार 


१. 


स्व० पं० ख़बचन्दजी शास्त्री श्रीमद्‌ राजचन्द्र जन शास्त्रमाला से प्रकाशित गो० जीवकाण्ड ठृतीयादृत्ति 
के प्रारम्भ में लिखते हैं :--- 


“एक गाथा छूट जाने के सिवाय और कोई भी इसमें अशुद्धि रह गई हो, जिसे कि सुधारने की 
आवश्यकता हो तो उसके मालूम कर लेने के सद्‌ अ्रभिप्राय से हमारी सम्मति के अनुसार भाई कुन्दनलालजी 
ने समाचार पत्रों में विद्वानों के नाम एक विज्ञप्ति भी इसी आशय की प्रकाशित की थी और उन्होंने तथा 
हमने प्रत्यक्ष भी कुछ विद्वानों से इस विषय में सम्मति मांगी थी, परन्तु एक सहारनपुर के भाई ब्र० श्री 
रतनचन्दजी सा० मुख्तार के सिवाय किसी से किसी भी तरह की सूचना या सम्मति हमको नहीं प्राप्त हुई । 
श्री रतनचन्दजी सा० ने जो संशोधन भेजे, हमने उनको बराबर ध्यान में लिया है और संशोधन करते समय 
हृष्टि में भी रखा है। हम मुख्तार सा० की इस सहृदयता, सहानुभूति तथा श्रुतानुराग के लिये 
अत्यन्त आभारी हैं और केवल अनेक धन्यवाद देकर ही उनके निःस्वार्थ श्रम का मूल्य करना उचित 
नहीं समभते ।' 

[७-६-१६५६ ] 


श्री बाबू छोटेलाल कलकत्ता निवासी कषायपाहुड़ सूत्र के प्रकाशकीय वक्तव्य में लिखते हैं :-- 


/विद्दद्‌ परिषद्‌ के शंका-समाघान विभाग के मंत्री श्री रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर, धर्मशास्त्र के 
मर्मज्ञ भौर सिद्धान्त-प्रन्थों के विशिष्ट अभ्यासी हैं । प्रस्तुत ग्रन्थ के बहुभाग का आपने उसके अनुवादकाल में 
ही स्वाष्याय किया है--भौर यथावश्यक संशोधन भी अपने हाथ से प्रेस कॉपी पर किये हैं। ग्रन्थ का प्रत्येक 
फार्म मुद्रित होने के साथ ही झापके पास पहुँचता रहा है और प्रायः पूरा शुद्धिपत्र भी प्रापने बनाकर भेजा 
है, इसके लिए हम आपके कृतज्न हैं । 


--मंत्री श्री वीरशासनसंघ, कलकत्ता, वि० सं० २०१२ श्रावण कृष्णा प्रतिपदा 


शी लक्ष्मीयन्द्र जैन मंत्री, भारतीय ज्ञानपीठ, बनारस लिखते हैं :--- 


“बहुत दिनों बाद समाज का भाग्य जागा है कि आप जैसे तत्त्वदर्शी और शास्त्रज्ञानी उत्पन्न हुए हैं। 
आपसे विशेष निवेदन है कि ज्ञानपीठ के प्रकाशन कार्यक्रम को आप भ्रपने सहयोग का सम्बल देते रहें । 


[२३-८-१६६० ] 


७२ | 


६ *- 


[ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


श्री एल० सो० जैन, एम. एस. सी. लेक्चरार, महाकौशल, महाविद्यालय जबलपुर लिखते हैं-- 


“झापने तिलोयपण्णत्ती के यवाकार आदि क्षेत्रों की आकृतियाँ सुधारे हुए रूप में प्रस्तावित की थीं जो 
तिलोयपण्शत्ती के गण्ित में छपी हैं। अपनी प्रारम्भिक प्रस्तावना में आपको धन्यवाद न दे सका । यह जो 
गलती हुई इसके लिये आप मुझको क्षमा अवश्य ही करेंगे। आपकी गहन अनुभवों रूप फौलाद की नीवों पर 


ही तो हम बच्चों ने कुछ काम किया है और करेंगे” 
. [७०-६-५६ | 


पं० पन्चालालजी साहित्याचार्य ( सागर ) श्री त्रिलोकसार ( शान्तिवीरनगर, श्री महावीरजी ) की 
प्रस्तावना में लिखते हैं -- 


“सिद्धान्त भूषण श्री रतनचन्दजी मुख्तार, सहारनपुर ने इस ग्रन्थ के सम्पादन में भारी श्रम किया है । 
श्री रतनचन्दजी मुख्तार पूर्व भव के संस्कारी जीव हैं। इस भव का प्रध्ययन नगण्य होने पर भी इन्होंने भ्पने 
इष्यवसाय से जिनागम में भ्रच्छा प्रवेश किया है और प्रवेश ही नहीं, ग्रन्थ तथा टीकागत अशुद्धियों को 
पकड़ने की इनकी अद्भुत क्षमता है। इनका यह संस्कार पधूर्वभवागत है, ऐसा मेरा विश्वास है। त्रिलोकसार 
के दुरूह स्थलों को इन्होंने सुगम बनाया है और माधवचन्द्र त्रेविद्येवकृत संस्कृत टीका सहित मुद्रित प्रति में 
जो पाठ छूटे हुए थे अथवा परिवर्तित हो गये थे उन्हें आपने अपनी प्रति पर पहले से ही ठीक कर रखा था । 
पूना भ्ौर ब्यावर से प्राप्त हस्तलिखित प्रतियों से जब मैंने इस मुद्रित टीका का मिलान किया तब श्री 
मुख्तारजी के द्वारा संशोधित पाठों का मूल्यादुन हुआ ।”” 


डा० हीरालालजो !(/./. ?. 0. 0. 00. घवल पु० २२, प्राक्कथन में लिखते हैं-- 


“सहारनपुर निवासी श्री रतनचन्दजी मुख्तार और उनके श्राता श्री नेमचन्दजी वकील--ये सिद्धान्त 
ग्रन्थों के स्वाध्याय में असाघारण रुचि रखते हैं । यही नहीं, वे सावधानीपूर्वक समस्त मुद्रित पाठ पर ध्यान 
देकर उचित संशोधनों की सूचना भी भेजने की कृपा करते हैं जिसका उपयोग शुद्धिपत्र में किया जाता है । 
इस भाग के लिये भी उन्होंने अपने संशोधन भेजने की कृपा की है। इस निस्पृष्ठ और शुद्ध धाभिक सहयोग 
के लिये हम उनका बहुत उपकार मानते हैं । 


उन्होंने एक शुद्धिपत्र आदि से अन्त तक के भागों का भी तंयार किया है जिसका पूर्णो उपयोग अन्तिम 


भाग में किया जायगा | मैं अपने इन सब सहायकों का बड़ा आभार मानता हूँ ।” 
[३-२-१६४५ ] 


थी इतरसेन जैन, जेन मेटल वरक्‍्स, मुरादाबाद से लिखते हैं-- 


“श्रीमान्‌ रतनचन्दजी, नमस्कार । भ्राज जेनदशंन व जैन गजट में देखकर बहुत हुं हुआ कि आपने 

व भाई नेमचन्दजी ने सहारनपुर के नाम को धर्म के सम्बन्ध में रोशन कर रखा है। हमारे शहर में पहले 

भी लाला जम्बूप्रसादजी की बदौलत मुकदमा सम्मेदशिखर में रोशन हो चुका है। जितनी प्रशंसा झापके लिए 

झखबार में लिखी है वह आपके घामिक मेहनत से बहुत कम है। मेरी तो यही प्रार्थना है कि आपका धर्म- 
प्रताप दिन ब दिन बढ़े और आपका यश हो ।”” 

[६-१२-१६६० ] 


व्यक्तित्व और कृतित्व | [ ७३ 


ष् 6 


१०. 


११. 


१२. 


श्री झमोलकचन्द उड्डेसरीय, जेवरी बाग, इन्दौर से लिखते हैं :-- 


“आपके द्वारा संचालित 'शंका समाधान' जो जनगजट में निकलता है उससे बड़ा घर्मलाभ हो रहा है।” 
इसके लिए हादिक धन्यवाद । 


[४-६-६३ ] 
श्री बसन्तकुमार जैन, २७७२ डी शुभपेठ, कोल्हापुर (महाराष्ट्र) लिखते हैं :--- 


“सम्माननीय महाधरमंप्रभावक, सिद्धान्तभूषण श्री रतनचन्दजी मुख्तार, सविनय जयजिनेन्द्र | मैं 
जैनगजट का नृतन ग्राहक हूँ । आपके शंका-समाधान पढ़कर सचमुच में ही मुझे महान्‌ सन्‍्तोष मिलता है। 
सकल शास्त्र-पारंगता आपने प्राप्त की है। यह जनजगत्‌ के लिए अभिमानास्पद और अत्यन्त गौरण को 
बात है । 

[२७-२-६४] 


श्री मांगेरास जेन, अध्यक्ष, जैन विजय प्रिंटिंग प्रेस, गांधी चौक सूरत (गुजरात) लिखते हैं :--- 


परम आदरणीय श्रद्ध य श्री पं० रतनचन्दजी मुख्तार, पं० नेमिचन्दजी मुख्तार, सादर जयजिनेन्द्र । 
झ्रादरणीय भाई श्री सरावगीजी ने आपके सम्बन्ध में जो पटना से लेख भेजा था वह प्रकाशित कर दिया है । 
पत्र देकर प्रेम, वात्सल्य एवं आत्मीयता प्रदान करते रहें । आप मेरे लिये मेरे परिवार के बड़े सदस्य हैं । 
आप विद्वानों को समाज में ऐसे शोभित होते हैं जैसे “नक्षत्रमण्डल में चर्मा” आपके भप्ाशीर्वाद से यहाँ 

प्रसन्न हैं। योग्य सेवा लिखें । 
[२०-२-६४] 


श्री रेलचनन्‍द जेन (/० श्री विशनचन्द चंपालाल, मलकापुर जि० बुलडाना (महाराष्ट्र) लिखते हैं :-- 


श्रीमान्‌ बाबूजी साहब ! सादर जयजिनेन्द्र । पत्र श्री रूपचन्दजी को मिला। मैंने भी पढ़ा। श्री 
रूपचन्दजी तीन भाई हैं। वे सुबह को मल्दिरजी में स्वाध्याय करते हैं। रूपचल्दजी कानजी स्वामी के अनन्य 
भक्त हैं। एक रोज स्वाध्याय के समय उन्होंने कहा-- सहारनपुर सें बाबू रतनचन्द मुख्तार हैं। उनको 
करणानुयोग का सारे भारत में सबसे ज्यादा ज्ञान है। स्वासीजी भी यह कहते थे कि “रतनचस्द भुख्तार को 

शान का बहुत क्षयोपशम है, हमारे से भी ज्यादा है 
[ १४-१०-६४] 


श्री सुनहरीलाल जेन बेलनगंज, आगरा लिखते हैं :-- 


श्रीमान्‌ श्रद्ध य बाबू रतनचन्दजी जैन मुख्तार, सादर इच्छामि। “शंका-समाधान” लेखावली जैनसमाज 
के लिए परम कल्याणकारी है। इस सन्दर्भ में यदि अन्य विद्वान कुछ वाद-विवाद चलाते हैं तो श्राप उसमें 
मत उलभिये । कुछ स्पष्टीकरण अनिवायें हो तो उसमें नाम का उल्लेख न रहे--यह विनश्न सुझाव है । 


[२-११-६४] 


छड ] 


श्३. 


१४. 


१५. 


१६. 


१७८ 


[ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
थो हजारोलालजी जेन, बी. कॉम., एल-एल. बी., नाई की मण्डी, आगरा लिखते हैं :-- 


“हमारे सौभाग्य से श्री ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार प्रागरा नाई की मण्डी में पथारे । आपसे अनेक 
विषयों पर तत््वचर्चा हुई, जिससे परम सन्‍्तोष हुआ । उसमें मुख्य विषय नियतिवाद या क्रमबद्ध पर्याय 
का था जिसके बारे में यहाँ के लोगों की धारणा कुछ गलत बनी हुई थी । पं० जी साहब से चर्चा होने पर 
इस बारे में पूर्ण समाधान हुआ कुछ पर्यायें नियत भी हैं भौर कुछ पर्यायें अनियत भी हैं। जेसा कि भ्रकलंक 
देव ने 'राजवातिक' में लिखा है कि मोक्ष जाने का काल नियत नहीं है । इसके सिवाय अन्य विषयों पर भी 
झंका-समाधान हुए जिनसे पर्याप्त सन्‍्तोष मिला ।” 

[२१-५-६५ | 
(स्थ० ) पं० माणजिकचन्दजी न्यायात्रार्य, फिरोजाबाद से लिखते हैं :-- 


“श्रीमान्‌ धर्मप्राण, सज्जनवयें ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार ! योग्य मारिगकचन्द्र कृत सादर वन्दना स्वीकृत 
हो । आपके लेख प्रौढ़ विद्धत्तापूर्ण आगमभृत्‌ होते हैं। मैं उनको दो तीन बार पढ़ता हूँ । आपका नियतिवाद 


ट्रैक्ट बड़ा ठोस व मर्मस्पर्शी है। आपकी लेखनी में न्याय व सिद्धान्त भरा हुआ है ।” [ । 
२-५-६६ 


थी कामताप्रसादजी शास्त्री, काव्यतीर्, विद्यारत्न, सिरसागंज (मैनपुरी) से लिखते हैं :-- 


“श्री विद्वद्रत्न पुज्य ब्रह्मचारीजी ! सविनय वन्दना | “नियतिवाद' पुस्तक को प्राद्योपान्त पढ़ा। 
केवलज्ञान को भानुमती का पिटारा समभने वालों के लिये जयधवला का प्रमाश बहुत ही हृदयत्राही एवं 
पुष्ट प्रमाण है, मुझे तो एक नई सूक ही मालुम पड़ी । भस्तु, धन्यवाद ।” 

[४-५-६६ ] 


पं० जम्बूप्रसाद जन शास्त्री, मंडावरा (फांसी) 3० प्र० लिखते हैं :-- 


“श्रीमान्‌ सिद्धान्तवारिधि, सिद्धान्तभूषण, विद्वद्रत्न, पूज्य श्रद्धेय ब्र० मुख्तारजी सा० ! योग्य 
सविनय बन्दना स्वीकृत हो । आज श्रीमान्‌ की सेवा में कृतज्ञतापूर्ण भावों से पत्र प्रंषित करते हुए हृदय 
हथित हो रहा है। आपके द्वारा लिखित शंका-समाधान के भ्रनेक लेख जनपत्नों में पढ़कर चिस आनन्दित 
हो जाता है। लगता है कि आपकी जिल्ला पर साक्षात््‌ सरस्वती ही निवास करती है। जनता को आपने 
आगमोक्त मार्ग का जो प्रदर्शन किया है, उसका सारा जेनसमाज चिरकाल तक ऋशी रहेगा। मैं पुनः आपके 
इस ज्ञान की महिमा की प्रशंसा करता हूँ और मैं आपसे ऐसा शुभाशीष चाहता हूँ कि मुझे भी इस जैन सिद्धान्त 
के रहस्य को समभने की क्षमता प्राप्त हो तथा जिन भगवान से प्रार्थना करता हूँ कि आप चिराग्रु होकर 
जेन सिद्धान्त का प्रसार कर जन-जन का सन्देह निवारण करते हुए अज्ञानास्थकार को दूर करते रहें ।” 


कोठारी शान्तिलाल मानालाल कुशलगढ़ (जि० बाँसवाड़ा) लिखते हैं :-- 


“श्रीमान्‌ श्रद्धेय पंडितप्रवर ब्र० रतनचन्दजी मुख्तार सा० ! सादर अभिवादन ! आपका कृ्ृपापत्र 
ता० १८-७-१६६९ का एवं शंका-समाघान का बुक-पोस्ट भी झ्राज प्राप्त हुआ, पढ़कर बड़ी प्रसन्नता हुई । 
भाप जैसे विद्वान्‌ प्रवर शतायु हों, ऐसी ही जिनेन्द्र भगवान से प्रार्थना है । परवाद्ियों के सत-खण्डन में आप 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७५ 


दिग्शल एवं ताकिक शिरोमणि हैं। इससे ज्यादा लिखना सूर्य को दीपक दिखाने के समान है। आप पयुषण 
पर्व पर यहाँ न आ सकेंगे, इसका हमें खेद है, परन्तु श्रगले साल के वास्ते यहाँ का ख्याल जरूर रखेंगे । 
ऐसी पूर्ण भाशा है । 

[२३-७-१६६६ ] 


पूज्य भ्री नेमिचन्द मुख्तार 
# विनोदकुमार जैन, सहारनपुर 


यद्यपि ग्रन्थ का प्रस्तुत खण्ड पूर्ण होने को है, किन्तु यह मेरी दृष्टि में उसी समय पूर्ण होगा जब श्रद्धेय 
'पं० श्री रतनचन्दजी मुख्तार' के साथ ही साथ उनके पथानुयायी अनुज पं० श्री नेमिचन्दजी जेत (वकील) साहब 
का भी स्मरण किया जाय । क्‍योंकि मुझे प्रथम देशना आपके द्वारा ही प्राप्त हुई थी अतः शिष्यत्व के नाते भी मेरे 
लिये भाप श्रद्धे य, पूज्य एवं अभिनन्दनीय हैं । निःसन्देह ये दोनों शभ्राता मेरे श्रुतरूपी नयन युगल हैं। झापके द्वारा 
तीव्र प्रतिबेध किये जाने पर भी मैं यहाँ आपका अल्प परिचय दे रहा हूँ । 


आपका जन्म उत्तर भारत के सहारनपुर नगर में दिसम्बर १६०४ में हुआ था। सन्‌ १६२७ में कानपुर 
से आपने बी० कॉम ० (8. 0०77. ) परीक्षा उत्तीर्ण की । फिर सन्‌ १६२६ में श्रागरा से वकालत ([... 8,) 
की परीक्षा उत्तीर्ण की । इसके पश्चात्‌ सहारनपुर क्षेत्र के न्यायालय में ही वकालत का कार्य करने लगे । चातुर्य 
एवं विशेष तकंणाशक्ति के काररा प्रापने अपने कार्य में विशेष दक्षता प्राप्त कर ली। व्यावहारिक कुशलता के 
कारण आप जैत धर्मार्थ चिकित्सालय के अध्यक्ष व जे० वी० जैन डिग्री कालेज तथा इन्टर कालेज के सचिव पद 


पर निर्वाचित किये गये । 


पिताश्री के जो धार्मिक संस्कार आपके हृदय पटल पर संस्कृत हुए थे, वे अब अंकुरित होने लगे । शर्ने: 
शने: धारमिक जीवन की ओर प्रद्वत्ति अग्रसर हुई, वकालत और व्यावहारिक व सामाजिक क्षेत्र में रुचि घटती गई 
तथा इन क्षेत्रों में पूर्णा उदासीनता के कारण सन्‌ १६५४५ में वकालत का कार्य अग्रजवत्‌ आपने समग्र रूप में छोड़ 
दिया । चिकित्सालय एवं कालेज के अध्यक्ष व सचिव आदि पदों से भी त्यागपत्र दे दिया । आत्मकल्याण की दृष्टि 
से जिनागम का गहन अध्ययन करने लगे। घवल, जयधवलादि संद्धान्तिक ग्रन्थों के साथ ही साथ आपने अध्यात्म, 
न्याय आदि के ग्रन्थों का भी गहन मन्‍्थन किया । प्रतिफल स्वरूप आज सिद्धान्त, ग्रध्यात्म एवं न्याय झादि विषयों 
पर आपका अधिकार है। 


आपकी विद्वता से आकर्षित होकर रुचि रखने वाले श्रावकों ने आपके साथ सामूहिक शास्त्र स्वाध्याय 
प्रारम्भ कर दिया । सन्‌ १६९५५ से ही इस सामूहिक शास्त्र सभा को कक्षा के रूप में आप चला रहे हैं जिसमें 
लगभग १५-२० श्रावक-श्राविकाएँ पढ़ते हैं। यह सभा श्रावकों के हितार्थ श्रतिशय लाभप्रद सिद्ध हुई है। श्रावकों 
की शंकाओं का श्राप बहुत सरल व वेज्ञानिक ढंग से समाधान करते हैं। श्रावकब्ृन्द भी इस स्वाध्याय कक्षा के 
संयोग से अपने को परम सौभाग्यशाली समभते हैं । रात्रि को मन्दिरजी में शास्त्र सभा भी आपके द्वारा ही चलाई 
जाती है। 


७६ ]] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


पूबकाल में जैन पत्र-पत्रिकाओं में आपके लेख व शंका-समाधान भी समय-समय पर निकलते रहे हैं। 
निश्चय-व्यवह्वार नामक विषय पर आपने एक बहुत ही सुन्दर व आगमानुकूल ट्रेक्ट व्यवहारनय निश्चयनय का 
साधनभूत है! लिखा है। काफी समय से झ्राप द्वितीय प्रतिमा के ब्रत पाल रहे हैं। बड़े एवं छोटे दोनों ही बर्शीजी 
के साथ आपका घनिष्ट सम्पर्क रहा है। विद्गत्ता के कारण ही आप पयु षण पर्व में अनेक स्थानों पर जैन समाजों 
द्वारा आमंत्रित किये गये हैं। झ्ापके विचारों में प्रतुलनीय समता है और व्यवहार में भ्रनुपम शालीनता। आप लोके- 
षणा से कोसों दूर हैं। अथक प्रयास किये जाने पर भी भ्रपना फोटो न खिचने देना आपकी लौकिक निस्पृहता का 
प्रतीक है। आपके परिवार में झ्रापका एक पुत्र व एक पुत्री है, दोनों विवाहित हैं। आपकी धर्मपत्नी काफी समय 
से रोगग्रस्त थीं। और वे भव नहीं रहीं। वर्तमान समय में आप जीवन के ७६ वें वर्ष में चल रहे हैं। शारीरिक 
झवस्था भी क्षीणा हो चली है तो भी धारमिक जीवनचर्या में कहीं भी शिथिलता या प्रमाद इष्टिगोचर नहीं होता । 
झापका प्र रणात्मक संदेश यही है “मैया ! इस समय कल्याण करने के सभी भनुकूल साधन हमें सम्पूर्ण रूप में मिले 
हुए हैं, सबसे दुलेंभ जिनागम की श्रद्धा, पठन-पाठन एवं श्रवण है, वह भी प्राप्त है। फिर भी यदि हम कल्यारस 
के मार्ग में अग्रसर न हों तो हमारे से बढ़कर तीन लोक में दूसरा कौन मूर्ख है ? ” 


अन्त में, मैं केवल इतना ही कहूँगा कि जो ज्ञान मुझे आपके साक्निध्य में स्वाध्याय करके प्राप्त हुआ है, उस 
ऋण से में कभी उऋरा नहीं हो सकता। परम पृज्य जिनेन्द्रदेव से मैं आपकी दीर्घायु की कामना करता हुआ 
अतीव श्रद्धा के साथ भ्रापका हादिक अभिनन्दन करता हूँ । 





प्रथमानुयोग 


झनन्तवीय मुनि का केवलज्ञान के बाद ५०० धनुष ऊध्चंगमन 


शंका-- पदापुराण सर्ग ७८ पृ० ८१ पर लिखा है कि कुसुमायुधनामक उद्यान में भी अनस्तवीय पुनिराज 
को केबलज्ञान उत्पन्न हुआ | उस समय बे ५०० धनुष ऊँले क्यों नहीं गये, जबकि केवललान होने पर ५०० धनुष 
ऊपर थाने का नियम है ? 


समाधान-- श्री प्रतन्तवीय मुनिराज केवलज्ञान उत्पन्न होने पर ५०० धनुष प्रमाण ऊपर गये अन्यथा 
वे देवनिभित सिंहासन पर आरूढ़ नहीं हो सकते थे । 


अथ सुनिवृषभं तथा«नन्‍्तसत्तवं मृगेरतासमे सन्निविष्टं । 
--पहमपुराण पर्व ७८ पृ० ८१ 


अर्थात्‌ू--अथानन्तर केवलज्ञान उत्पन्न होते ही थे मुनिराज वीर्यान्तराय कर्म का क्षय हो जाने से अनन्त 
बल के स्वामी हो गये तथा देवनिमित सिंहासन पर आखूढ़ हुए । 


'देवनिभित सिहासन पर आरूढ़ हुए' इससे जाना जाता है कि केवलज्ञान उत्पन्न होने पर श्री प्रनन्तवीयं 
मुनिराज ५०० घनुष ऊपर गये थे । 
-जें. ग. 7-4-69 | ५/२. ला. णेंन, मेरठ 


झनादि जेनथर्म के कथंखित्‌ प्रवर्तक 


शंक्ता---जंनधर्म का जानो कोन था ? अज॑न व्यक्ति साधारणतया भगवान महावीर को ही जेनधर्म का 
बानो सानते हैं। डा० राधाकृष्णन ने [0090 ?॥7॥05090५ पुस्तक में लगधान अआदिनाब को जेमधर्म का जन्मदाता 
बताया है; परन्तु थेनग्रन्थों में जेनधर्म को अनाविकालीन बताया है। फिर भी यह शंका उठती ही है, आखिर इस 
धर्म का चलाने वाला कोन था ? 


समाधान -इस शंका के निवारण के लिए सर्वेप्रथम यह प्रावश्यक है कि धर्म के स्वरूप को समभा जाय 
भ्र्थात्‌ धर्म किसको कहते हैं ? “बत्थु सहादो धम्मो” अर्थात्‌ जिस वस्तु का जो स्वभाव है वही उसका धर्म है। 
जैसे ज्ञान-दर्शन आत्मा का स्वभाव है, उष्शता अग्नि का स्वभाव है, द्रवण करना जल का स्वभाव है; स्पर्श, रस, 
गन्ध और वर्ण पुदूगल का स्वभाव है, आदि । प्रत्येक द्रव्य अनादि झनन्त है प्रतएव उसका स्वभाव अर्थात्‌ धर्म भी 
अनादि अनन्त है । कोई भी द्रव्य न कभी उत्पन्न हुआ है श्लौर त कभी उसका नाश ही हो सकता है। केवल उसकी 
पर्याय समय समय बदलती (उत्पन्न व नष्ट होती) रहती है। विज्ञान भ्रर्यात्‌ साइल्स ने भी यही सिद्ध किया है कि 
णाांगह 8 टलशा्त, ॥0078 48 0९807०0, 7 0009 शाभा2८३ 78 9॥952. इससे यह सिद्ध द्वो जाता है 
कि द्रव्य किसी का बनाया हुआ नहीं है क्‍योंकि जो वस्तु अनादि है वह किसी की बनाई हुई नहीं हो सकती है । 
यदि बनाई हुई हो तो उसका आदि हो जाएगा क्‍योंकि जब वह बनाई गई तभी से उसकी आदि हुई। जब द्रब्य 
अनादि है तो उसका धर्म (स्वभाव) भी अनादि ही है क्योंकि स्वभावरहित कोई भी वस्तु नहीं हो सकती। अतः 
धम्म भी भ्रनादि है भ्रोर किसी का बनाया हुआा नहीं है । 


७८ ] [ प॑ं० रतनचन्द जैन मुख्तार ४ 


जैनघर्म भी यही कहता है कि प्रत्येक द्रव्य का जैसा स्वभाव है उसको वसा ही जानो औौर वैसा ही श्रद्धान 
करो । इसी का नाम सम्यर्द्शन व सम्यग्ज्ञान है अर्थात्‌ सच्चा श्रद्धात व सच्चा ज्ञान है। जब वस्तु स्वभाव का 
सच्चा श्रद्धान व ज्ञान हो जाएगा तो किसी वस्तु को भी इष्ट-अनिष्ट मानकर उसमें राग ष नहों किया जा सकता 
है किन्तु आत्मा का उपयोग आत्मा में ही स्थिर हो जाता है श्रौर परम वीतरागता हो जाती है उसीका नाम 
सम्यकचारित्र है अतः सम्पग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र को भी घर्मे कहा गया है। दो द्रव्य अर्थात्‌ जीव व पुद्गल ऐसे भी 
हैं जो बाह्य निमित्त पाकर विभावरूप भी हो जाते हैं। जीव अनादिकाल से विभावरूप होता चला झा रहा है | यह 
विमावता उपयु क्त सम्यग्द्शनज्ञानचारित्र हारा दूर की जाकर जीव अपने पूर्ण धर्म (स्वभाव) को प्राप्त कर सकता 
है। इसी कारण उनको भी धर्म कहा गया है। अ्रतः परमात्मा द्वारा घर्म नहीं बनाया जाता प्रत्युत्‌ धर्म द्वारा 
परमात्मा बनता है। धर्म का दूसरा लक्षण यह भी है कि धर्म उसको कहते हैं कि जो जीव को संसार के दुःखों से 
निकाल कर मोक्ष में पहुँचा दे | उपयुक्त कथनानुसार सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्ररूप ही ऐसा धर्म है जो जीव को संसार 
के दु:खों से निकाल कर मोक्ष में पहुँचा देता है। जब वस्तु अनादि है तो उसका उपयुक्त श्रद्धान-ज्ञान 4 चारित्र 
भी सन्ततिरूप से भ्रनादि ही है । 


अब प्रश्न यह होता हैं कि जब धर्म भ्रनादि है तो उसके साथ जेन विशेषणा क्‍यों लगाया जाता है ? इसका 
उत्तर यह है कि अनादि सिद्धान्त का भी जो कोई महानुभाव ज्ञान करके (0800४८ करके) साधारण जनता को 
बतलाता है वह सिद्धान्त उसी के नाम से पुकारा जाता है ज॑ंसे माल्थस थ्योरी, न्यूटन धथ्योरी । इसका अर्थ यह 
हरगिज नहीं है कि उस सिद्धान्त या स्वभाव को ही उन महानुभाव ने बनाया या उत्पन्न किया है। स्वभाव या 
सिद्धान्त तो अनन्त ही है जैसे गुरुत्वाकषंण या 078५॥9 गुण वस्तु में तो अनादि अनन्त ही है, वह किसो का 
बनाया हुआ नहीं है । इसी प्रकार धर्म तो अनादि व अनन्त ही है वह किसी का बनाया हुआ या उत्पन्न किया हुआ्रा 
नहीं है किन्तु 'जिन' ने उसका ज्ञान करके साधारण जनता को बतलाया अतएव वह ज॑नधर्म कहलाने लगा। जो 
सर्वज्ञ है अर्थात्‌ जो अपने केवल (पूर्ण) ज्ञान द्वारा तीन लोक व तीन काल की सब चराचर वस्तुश्रों को उनके 
अनन्त गुण व झ्रनन्त पर्यायों सहित जानते हैं उनको जिन” कहते हैं। “जिन” भी सन्तति रूप से अनादि हैं । 


युगों ( (४०७ ० 7776 ) का परिवतेन होता रहता है। प्रत्येक युग में (यहाँ युग से ग्राशय उत्सपिणी 

व अवसरपिणी काल का है) ऐसी महानात्मायें पैदा होती हैं जो पूर्ण ज्ञान प्राप्त कर अपनी दिव्यध्वनि द्वारा उस 

अनादि धर्म का प्रचार करती हैं। उन्हीं को जिन कहते हैं। वर्तमान युग की आदि में सर्वप्रथम श्री भगवान 

आदिनाथ (ऋषभनाथ) ने ही केवल (पूर्ण) ज्ञान प्राप्त कर इस अनादि धर्म का प्रवर्तत किया था। इस युग के 

वह सर्वप्रथम जिन हुए हैं अतः इस अपेक्षा से उनको इस युग में जैनधर्म के प्रवतंक कहा गया है । इस युग में २४ 

तीर्थंकर हुए हैं जिनमें से भगवान श्री महावीरस्वामी अन्तिम तीरथेद्भर थे। साधारण जनता उन्हीं को जैनधर्म का 

प्रवतंक मानती थी और पूर्व के २३ तीर्थद्धूरों की सत्ता या उनका ऐतिहासिक पुरुष होना स्वीकार हो नहीं करती 

थी | डा० श्री राधाकृष्णन्‌ ने ]764॥ ?॥|0०8०७॥५ पुस्तक द्वारा इस मत का खण्डन किया है और ज॑नधम की 
प्राचीनता सिद्ध की है । 

-जेँ. स॑ 3--57/५/च. रा. जैन, चकरोंता 

झनुबद्ध केवलियों के नाम व संख्या 


शंका-- अन्तिम तोर्थकूर के पश्चात्‌ कितने काल में अनुबद्ध केवलोी हुए हैं ? 


समाधान-श्री १००८ महावीर स्वामी के निर्वाण के पश्चात्‌ ६२ वर्ष में तीन अनुबद्ध केवली हुए हैं । 
कहा भी है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] 


अंतिम-जिण-जिम्मारे केवबलणानी य गोयम मुणिदो । 
बारह-वासे थ गये शुधस्मसलामी ये संजाबों ॥१॥ 
तह बारह-बाले पुण संजादो जम्बु-सामी मुणिणाहो । 
अठतीस-बास रहियो केवलणजाणी य उक्क्ट्वो ॥२॥ 
वासट्टि-केबल-वासे तिष्हि सुणी गोयम सुधस्म जंबू य। 
बारह बारह दो जन तिय दुगहोण थ चालोसं ॥३॥ 


इस नन्दि-आस्नाय की पट्टावली में यह बतलाया गया है कि प्रन्तिम ती्भरूर के पश्चात्‌ श्री मौतम स्वामी 
केवली हुए जिनका काल बारह वर्ष था। उसके पश्चात्‌ श्री सुधर्माचार्य को केवलशान हुआ जिनका काल भी 
बारह वर्ष था। पुनः श्री जम्बूस्वामी केवली हुए जिनका काल ३८ वर्ष था। इस प्रकार १९+ १२+३८5०६२ 
बर्ष तक तीन अनुबद्ध केवली हुए हैं । 


-जें. ग. 2!-]-66/%/ज प्र. म. कृ. 
झादिनाथ बाहुबलो भ्रादि कमंमृूमिया ये 


शंका - भी सासिराय, भरी भगवान आदिनाण, भी बाहुबलो, भी सरत जादि तीसरे काल में हो जम्मे हैं, 
वे भोगशूमि के जोब कहे जा सकते हैं या नहीं ? 

समाश्ञाव--जिन जीवों की आयु एक कोटि पूर्व से अधिक होती है वे भोगभूमिया मनुष्य व तियंच जीव 
होते हैं और जिन मनुष्यों या तियंचों की प्रायु एक कोटि पूर्व वर्ष है वे कर्म-भूमिया हैं (धबल पु. ६ पृ. १६९-१७० ) । 

श्री नाभिराय की पक्‍्रायु १ कोटि पूर्व वर्ष की थी। कहा भी है-- 


पणबीसुसर पजसयचाउच्छेहो सुबण्यवण्णणिहों । 
इगिपुब्दको डिआऊ सददेवो णास तस्स बहु ((४/४९४५॥ [ति.१.] 


अथ--श्री नाभिराय मनु पाँच सौ पच्चोस धनुष ऊंचे, सुवर्शा के सरश वर्णवाले, और एक पूर्व कोटि आयु 
से युक्त थे । उनके मरुदेवी नाम की पत्नी थी। 


श्री नाभिराय, श्री भगवान आदिनाथ, श्री बाहुबली, श्री भरत की आयु एक कोटि पूर्व से प्रणिक नहीं थी, 
इसलिये ये कर्मभूमिया मनुष्य थे । 
-जै. ग. 9-9-66 5, र. ला. जेग, मेरठ 


झादिनाथ के सहुखवर्ष तक शुभ भाव रहे ये 
शंका--छठे थ सातये गुणस्थानों में धरमंध्यान होता है और धर्मष्यान शुभ भाव है, ऐसा 'भावपाहुड' में 


कहा है। जी आदिनाण भगवान ने एक हजार वर्ष तक तप किया तो एक हजार वर्ष तक शुभ भाव ही रहे ? क्या 
बीच-बोच में शुद्ध भाव नहों हुए ! 


समाआम--किसी भी भाचाये ने छठे-सातवें गुरास्थानों में शुक्लध्यान नहीं बतलाया है। सभी आचारयों 
ने छठे-सातवें गुणस्थानों में विचरण करते हुए मुनियों के धर्म-ध्यान अर्थात्‌ शुभ भाव बतलाया है। कहा भी है-- 


घ० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


साव॑ तिविहफ्यारं सुहासुहं, सुड़मेब जायज्य । 
असुहूं च अट्टूर॒हू सुह धम्मं जिलर्बारदेहि ॥७६॥ [ भावषपाहुड ] 
अर्थ---जिनेन्द्रदेव भाव तोन प्रकार कहा है--शुभ, भ्रशुभ, शुद्ध ऐसे | तहाँ अशुभ तो आरत्त-रौद्र ये ध्यान 
हैं ओर धर्म ध्यान सो शुभ भाव है । 


श्री कुन्दकुन्द आचायें की इस ग्राया से सिद्ध है कि श्री १००८ आदिनाथ भगवान के एक हजार वर्ष तक 
छठे व सातवें गुशस्थान में शुभ भाव रहे । 
--जैं. ग. 4--68/शा।्रा, कु. ब. 


युगादि में इन्द्र हारा नवीन जिनमन्विर स्थापन 


शंका--युग के आदि में जब आदिनाथ भगवान का जन्म हुआ तब इस ने मथीन जिन-मब्विरों कौ 
स्थापना की; उनसें थी अहँत भगवान की प्रतिमा को स्थापना को । उन जिन-सन्विरों में श्री सीमंधर भगवान को 
प्रतिसा क्यों नहीं स्थापित की ? क्या श्री सीमंधर भगवान उस समय अहँत अवस्था में नहीं थे ? 


समाधान--युग के आदि में जब श्री आदिनाथ भगवान का जन्म हुआ उस समय भरत क्षेत्र में कोई भी 
तीथेकर अहंत अवस्था में नहीं थे और न अवसर्पिणीकाल में कोई तीथैकर हुए थे, अत: जिन-मन्दिरों में सामान्य 
रूप से श्री १००८ अहँत देव की प्रतिमा स्थापन कर दी । 


विदेह क्षेत्र में श्री सीमंघर नाम के तीर्थंकर हमेशा अहंत अवस्था में विद्यमान रहते हैं क्योंकि श्री १००८ 
सीमंघर आदिक २० ती्थँकर विदेह क्षेत्र में शाश्वत विद्यमान रहते हैं। श्री १००८ सीमंधर विदेह क्षेत्र से सम्बन्धित 
हैं, अत: इन्द्र ने भरत क्षेत्र के जिन-मन्दिरों में श्री १००८ सीमंघर भगवान की प्रतिमा स्थापित करना उचित नहीं 
समभा । यदि इसमें अन्य कोई कारण हो तो विद्वत्मंडल प्रार्ष वाक्य प्रमाण सहित इस पर प्रकाश डालने की 
कृपा करें | 

--णें. ग. 23-5-66/5/ह. थ. 


इमली के पत्तों प्रमाण भ्रवशिष्ट भव बाले मुनि कंसे थे ? 


शका--इसली के पश्त जितने भव धारने के पश्चात्‌ मुक्ति हो जाबेगी । भगवान के ऐसे बचनों पर भरद्धा 
करके प्रसन्न होने बाले वे सुनि क्या सम्परहृष्टि थे या सिव्याहृष्टि ? 
समाधान--उक्त मुनि के यदि दर्शन मोहनीयकर्म का उपशम या क्षयोपशम था तो वे मुनि सम्यरहष्टि थे 
अन्यथा करणानुयोग की श्रपेक्षा वे मिथ्याइृष्टि थे । 
--णें. मं. 8-8-57 
कृष्ण ने कौनसी पर्याय में सम्पक्स्य प्राप्त किया ? 


शंका--सम्यक्त्थ को धारण करने से पहले जिस जीव के नरकायु का बन्ध हो चुका है तो बह जीव मरकर 
पहले नरक से नोचे गहों जाता है। इस बारे में शंका यह है कि भोकृष्ण का जीव भरकर तीसरे भरक में गया है, 
ऐसा 'हरियंश पुराण' में कहा है । भीकृष्ण का जीव भरक से आकर भावी तोयंकर होकर मोक्ष जला जावेगा । सो 
श्ोक्त्ण के जीव ने सम्यक्त्थ कौनसी पर्याय सें धारण किया ? 


व्यक्तित्व और छृतित्व ] [ ४५१ 


समाधान -श्री तेमिनाथ तीर्थकर के समवसरण 'में श्रीकृष्ण ने क्षयोपशम सम्यकत्व प्राप्त करके तीर्थंकर 
प्रकृति का बंध प्रारंभ किया । किन्तु मृत्यु से एक भ्रन्तमु हे पूर्व मिथ्यात्व को प्राप्त होगये और तीर्थंकर प्रकृति 
का बन्ध भी दक गया । नरक में पहुँचने के एक अन्तमु हूर्त पश्चात्‌ पुनः क्षयोपशम सम्यक्स्व प्राप्त होकर तीर्थंकर 
प्रकृति का पुनः बंध होने लगा | नरक से यहाँ भरत क्षेत्र में आकर तीथथकर होकर मोक्ष को प्राप्त हो जावेंगे । 
श्रीकृष्णजी ऊपर स्वर्गलोक से मध्यलोक भरतक्षेत्र में आये, तीन खंड का राज्य किया | यहाँ से अधोलोक में 
गये, वहाँ से मध्यलोक में झाकर पुनः ऊध्वंलोक ( सिद्धालय ) को प्राप्त हो जाबेंगे। जिन जीवों को नरकायु-बंघ 
के पश्थात्‌ क्षायिक सम्यग्दशेन या कृतकृत्य वेदक सम्यग्दशेन हो जाता है वे जीव मरकर प्रथम नरक में ही जाते हैं, 
इससे नीचे नहीं जाते; क्योंकि सम्यग्दशनरूपी खड्ग से नीचे की छह पृथिवी की आयु काट दी जाती है ( धबल 
पु० १ प्ृू० ३२४ )। किन्तु तीथंकर प्रकृति की सत्तावाला क्षयोपशम सम्यग्दष्टि जीव सम्यग्दशेन से ध्युत होकर 
तीसरे नरक तक जा सकता है। वहाँ प्रस्तमुं हर्त पश्चात्‌ पुनः सम्यग्दर्शन प्राप्त कर लेता है। राजा श्रेणिक को 
क्षायथिक सम्यर्दर्शन होगया था वे प्रथम नरक में गये और वहाँ से निकलकर इसी भरत क्षेत्र में प्रथम 
तीथकर होंगे । 


--जै. ग. -7-63/>5/गो. ला. बा. ला. 
कृष्ण भ्रब सोलहवें तीर्थंकर होंगे 


शंका - नारायण कृष्ण ने भगवान नेमिनाथ के पादसूल में तोथंकर प्रकृति का बंध किया था। थे कथ 
कहाँ और कौनसे तीर्थंकर होंगे ? 


समाधान--श्रोकृष्णजी तीसरे नरक से निकलकर इस जम्बूद्वीप के भरतक्षेत्र के झ्ागामी उत्सपिणी काल 
के दुःखमा सुखमा काल में श्री निर्मल नामक सोलहबें तीथंकर होंगे। ( तिलोबपण्णसी अध्याय ४ गाया १५८० 
व १५८५ )। 


+-जेँं. ग. 22-]-70/शा/क. च. मा. घ. 
बोर निर्वाण के पश्चात्‌ गोतम भ्ादि ८ केवली हुए 
शंका--ओी थीर भगवान के पश्चातु कितने केवली हुए हैं और उनको कितनी आयु थी ? 


समाधान--भ्री १००८ वीर भगवान के पश्चात्‌ तीन तो भनुबढ्ध केवली हुए हैं, किन्तु इनके अतिरिक्त 
पाँच कैवली और हुए हैं अर्थात्‌ वीर प्रभु के पश्चात्‌ आठ केवलज्ञानी हुए हैं, जिनमें अ्स्तिम केवलज्ञानी श्रीषर 
थे। कहा भी है-- 


यीरादमन्तरं किल केबलिनोइष्ट जाता न तु त्रयः । 
“पद्प्राभृत संग्रह पृ० ३े 
अर्थ--वीर भगवान के पश्चात्‌ ध्लाठ केवलज्ञानी हुए, तीन नहीं । 


जावो सिद्धों बीरों, तहिबसे गोबसों परमजाणी। 
जावो तसतस सिद्ध, सुधम्मसामी तदो जादो ॥ १४७६ ॥ 


धर ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


' तस्सि कदकस्मजासे अंबूसामसित्ति केबलो जादों । 
तत्थ वि सिद्धिपवरे केवलियों णत्यि अश्जुबद्धा ॥१४७७॥ 


कु इलगिरिस्सि चरिमो केवलणाणीसु सिरिधरो सिदों ॥१४१९॥ 
--तिलोयपण्णती अ. ४ 


अर्थ--जिस दिन भगवान महावीर सिद्ध हुए उसी दिन श्री गौतम गणघर केवलज्ञान को प्राप्त हुए। 

पुनः श्री गौतम के सिद्ध होने पर श्री सुधर्म स्वामी केवली हुए । श्री सुधर्म स्वामी के कर्म-नाश करने प्र्थात्‌ मुक्त 

होने पर श्री अम्बूस्थामी केवली हुए । श्री जम्बूस्वामी के सिद्धि को प्राप्त होने पर फिर कोई अनुबद्ध केवली नहीं 
रहे। केवलज्ञानियों में अन्तिम श्री १००८ श्रीधर कुण्डलगिरि से सिद्ध हुए । 

-णें. ग. !2-8-6 5/५/ब्र. कु. ला. 


भगवान महावीर के याद के केवलियों को संख्या 


हांका -- कु डलगिरिम्मि चरिसो, केवलजाणी सुसिरिधरों सिद्धों । 
चारणरिसीसु चरिसा, सुपासचन्दा-भिधा णो य ॥१४७९॥ ति. प. अ. ४ 


अर्थात्‌ केवलज्ञानियों में अन्तिम भीधर सुनि कु डलगिरि से सिद्ध हुए और चारण ऋषियों में अन्तिम 
सुपाश्यंचना नाम के ऋषि हुए। किन्तु बट्खझंडागम पु० ९ पृ० १३० पर सिखा है-- अड़तोस बर्य केवलविहार से 
विहार करके भरी जम्बू सट्टारक के मुक्त हो जाने पर भरतक्षेत्न में केवलशान परंपरा का व्युब्छेद हो गया इस प्रकार 
सगयासु सहाबीर के निर्दाज को प्राप्त होने पर बासठ वर्ष पीछे केवलशानरूपी सूर्य भरतक्षेत्र में अस्त हुआ ।” भी 
कल्यवुत्र सें इसप्रकार लिखा है- महाभुनि भी लंबृूस्वासी का अलोकिक सौभाग्य है कि जिस पति को प्राप्त करके 
सोक्षणक्मी स्त्री अभी तक भो अम्य पति को चाहती नहीं हे ।' 


पहाँ प्रश्न यह है कि उपयुक्त तीनों बातों में से कौनसो बात प्राह्म है ? 


समाधान--तिलोयपल्णतसी अध्याय ४ गाथा १४७९ के कथन में तथा धदखंडागम पुस्तक ९ पृष्ठ १३० 
के कथन में परस्पर कोई विरोध नहीं है। घट्खंडागम पु० ९ पृ० १३० पर जो ये शब्द हैं “जंबू भट्टारक के मुक्त 
हो जाने पर भरतक्षेत्र में केवलज्ञान परम्परा का व्युच्छेद हो गया' इसमें 'परम्परा' शब्द अ्रनुबद्ध' का द्योतक है। 
श्री १००८ महावीर भगवान्‌ के मुक्त होने के समय श्री गौतम गएघर को केवलज्ञान होगया, श्री गौतम गणधर के 
मुक्त होने पर श्री लोहाचाय॑ को केवलज्ञान हो गया, श्री लोहाचाय के मुक्त होने पर श्री जंबू भट्टारक को केवलज्ञान 
हो गया। किन्तु श्री जम्बूस्द्भामी के मुक्त होते समय अन्य किसी मुनि को केवलज्ञान उत्पन्न नहीं हुआ, अतः केवल- 
ज्ञान की जो धारावाही परम्परा चली आरही थी उसका ब्युच्छेद हो गया । इसका यह श्रर्थ नहीं कि श्री जम्बू 
स्वामी के पश्चात्‌ भरतक्षेत्र में कोई केवली नहीं होगा । श्री जम्बू भट्टारक के पश्चात्‌ अन्य पाँच केवली हुए हैं 
जिनमें अन्तिम केवलज्ञानी श्रीधर प्रभु हुए हैं जेसा: कि लिलोयपण्णत्ती अध्याय ४ गाथा १४७९ में कथन है। 
करी षट्प्राभुतावि संग्रह ग्रंथ के पृ० ३, वर्शनपाहुड़ गाथा २ की टीका में भी लिखा है-वीरादनन्तरं किल 
केवलिनो5ष्ट जाता न तु त्रयः ।” अर्थात श्री वीर भगवान के पश्चात्‌ आठ केबली हुए हैं तीन नहीं हुए । 'कल्पसूच” 
दिगम्बर जैन आगम नहीं है, भतः उसके विषय में कुछ नहीं कहा जाता । 


-णें. ग. 7-5-62 /शा।|सो, च. 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ८३ 


जोबन्धर, महावीर के पश्चात मोक्ष गये 
शंका--जोबन्धर और श्री महावीर स्थामी समकालौत थे । इन दोनों सें पहले मोक्ष कौन गया है ? 
समाधान--श्री महावीर स्वामी पहले मोक्ष गये हैं औौर श्री जीवन्धर स्वामी बाद में मोक्ष गये हैं । 


भवता परिपृष्टोध्यं जीवस्धर सुनोश्वरः । 

महीयान्‌ सुतपा राजम्‌ सम्प्रति अतकेवली ॥॥६८४५॥ 

घातिकर्माणि विध्वंस्थ जनित्वा गृहकेवली । 

साध बविदृत्य तोर्षेशा तस्मिन्सुक्तिमधिष्ठिते ॥६८६॥ 

विपुलादी हताशेषकर्मा शर्माप्रम्ेष्यति । 

इष्टाष्टगुणसम्पूर्णो निष्ठितात्मा निरंजनः ॥६८७॥ 

--उत्तरपुराण पं ७५ 
श्री सुधर्माचाय राजा श्रेणिक से कहते हैं कि हे राजन्‌ ! तुमने जिनके विषय में पूछा था वे यही जीवन्धर 

भुनिराज हैं, ये बड़े तपसवी हैं और इस समय श्रुतकेवली हैं। चातिया कर्मों को नष्ट कर ये केवलज्ञानी होंगे भौर 
थी महावीर भगवान के साथ विहार कर उनके मोक्ष चले जाने के बाद विपुलाचल पर्वत पर समस्त कर्मों को नष्ट 
कर मोक्ष का उत्कृष्ट सुख प्राप्त करेंगे। 


-+जें. ग. 8-5-72|श]/ ....... 
तोथंकरों के लिये स्वर्ग से भोजन 
शंका--क्या तौर्थकरों के वास्ते इन्द्र स्वर्ग से भोजन भेजते हैं जब, वस्त्र तो आते सुना है ? 


समाधान---तीर्थंकरों के लिये दूध, भोजन आदि की सब व्यवस्था इन्द्र द्वारा की जाती है, वे माता का भी 
दूध नहीं पीते । कहा भो है-- इन्द्र ने आदर सहित भगवान्‌ को स्नान कराने, वस्त्राभूषण पहनाने, दूध पिलाने, 
शरीर के संस्कार ( तेल, कञ्जल झादि लगाना ) करने और खिलाने के कार्य के लिये अनेक देवियों को धाय 
बनाकर नियुक्त किया || १६५ ॥ वे भगवान्‌ पुण्य कर्म के उदय से प्रतिदिन इन्द्र के द्वारा भेजे हुए सुगन्धित पुष्पों 
की साला, अनेक प्रकार के वस्त्र तथा आभूषण आदि श्रेष्ठ भोगों का--अपना अभिप्राय जानने वाले सुन्दर देव- 
कुमारों के साथ प्रसन्न होकर भ्रनुभव करते थे ।। २११ ॥” भहापुराण सर्ग १४।॥ पुण्य के उदय से इन्द्र भो सेवा 
में खड़ा रहता है। पापोदय से मित्र भी शत्रु हो जाता है। इस प्रकार भिन्न-भिन्न द्रव्यों में परस्पर निमित्त-नैमित्तिक 
सम्बन्ध है । 
-जेँ. ग. 26-9-63/5ब्र. प. ला. 
शंका---तीथंकर गृहस्थ युवा अवस्था में क्या अंगूठा ही चूसते हैं ? यदि आहार करते हैं तो केसा आहार 
करते हैं ? बया माता-पिता हारा तंयार किया हुआ आहार करते हैं ? 


समाधान--युवा प्रवस्था को प्राप्त होने पर तीथंकर झ्ाहार करते हैं किन्तु वह भाहार माता-पिता के 
द्वारा तेयार नहीं किया जाता प्रपितु इन्द्र से प्राप्त होता है । कहा भी है--- 
आसन शयसन बा सोजनं वसनानिज । 
अरणाविकमन्यज्य सकल तसथ शक्रजम्‌ ॥३/२२॥ परशपुराण 


दड ] [ पं० रततचन्द जैन मुख्तार : 


आसन, शयन, वाहन, भोजन, वस्त्र तथा चारणादिक जितना भी परिकर था, वह सब आदिनाथ महाराज 
को इन्द्र से प्राप्त होता था। शानपोठ पञ्मपुराण, प्रथम भाग पृष्ठ ४७ । 


जे. ग. 2-2-78/ढि0 जेंन ध. र. मं., फुलेरा 
शंका--तोभकर भगवान को गुहस्थ अवस्था में अस्ुव्त मानते हैं, लेकिन थे स्थर्ग से देवों का लाया हुआ 
भोजन करते हैं । अब देव अविरती हैं तो वह भोजन कंसे करें ? भ्रगवात दीक्षा के समय पिच्छो-कमण्डलु रखते हैं 
या नहीं ? 
समाधान--श्री तीर्थंकर भगवान्‌ भाठ वर्ष की आयु में देशसंयमी हो जाते हैं । 
उत्तर पुराण पर्व ५३ श्लोक ३४५ में श्री १०८ जिनसेन स्वामी ने कहा भी है-- 
स्वायुराध्ष्टवर्षेध्य:, सर्बेधां परतो भबेत्‌ । 
उविताष्ट-कवायाणा तीर्षेधां देशसंयमः ॥३५॥ 
अर्थ---जिनके प्रत्याख्यानावरण और संज्वलन सम्बन्धी फ्रोष-मान-माया-लोभ इन आठ कषायों का ही 
केवल उदय रह जाता है; ऐसे सभी तीथंकरों के भ्रपनी आयु के प्रारम्भिक भ्राठ वर्ष के बाद देशसंयम हो जाता है | 
देशब्रती पुरुष को अविरत सम्यग्दष्टि के हाथ का भोजन कर लेने में कोई बाधा नहीं है । 


श्री १००८ तीर्थंकर भगवान्‌ संयम का उपकरण पिच्छी अवश्य रखते हैं । 
जे. ग 8--65/शा/भग्र. के. ला. 


ऋषभावि तोर्थंकरों का शरीर जन्म से ही परमोदारिक कहा जा सकता है 


शंका--तोरथंकर भ्रगवानु के जन्म से ही परमोदारिक शरोर होता है पा केवलज्ञान होने पर परमोदारिक 
शरीर हो जाता है । 


समाधान--तीर्थंकर भगवान्‌ के जन्म-समय जो औदारिक शरीर होता है उसमें कुछ विशेषता होती है-- 


जैसे--वात-पित्त-कफ के दोषों से उत्पन्न हुई व्याधियों का न होना, बुढ़ापा न आना, स्वेद का न होना 
इत्यादि । इन विशेषताश्रों के कारण तथा मोक्ष का मूल काररा होने से तीषकर भगवान्‌ के शरीर को केवलज्ञान 
से पूर्व भी परमौदारिक ( उत्तम औदारिक ) शरीर कह देने में कोई बाधा नहीं आती है। श्री जिनसेन आचार्य 
ने कुमार-काल के कथन में कहा भी है-- 


तदस्य ररले गात्न, परमौदारिकाहुयम । 
सहाभ्युदय-निःश्न यसार्थाना,._ मूलकारणम्‌ ॥ १५/३२ महापुराण 


जो महाम्युदय रूप मोक्ष का मूल कारण था, ऐसा भगवान्‌ का परमौदारिक शरीर अत्यन्त शोभायमान 
हो रहा था । किन्तु इस प्रमौदारिक शरीर में भ्रौर केवलजश्ञानी के परमौदारिक शरीर में महात्‌ अन्तर है। जेसे--- 
तीर्थंकर के जन्म-समय के परमौदारिक शरीर में क्षुधा भ्रादि की बाघा होती है किन्तु केवली के परमौदारिक शरीर 
में क्षुपा आदि की बाधा नहीं होती है। कहा भी है-- 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ प५ 


/छश्नस्थतपोधना अषि सप्तधातुरहितपरभोदारिकशरीराभाबे” छट्टोत्ति पढम सच्णा, हति वचनातृ। 
/परमौदारिक-शरीरत्वाह भुक्तिरेव नास्ति” । 


सप्तघातुरहित परमौदारिक शरीर के अभाव के कारण छठे गुणस्थान तक आहार संज्ञा होती है ब्रर्थात्‌ 
भूख-प्यास लगती है । परमौदारिक शरीर भ्र्थात्‌ सप्त कुधातु रहित शरीर हो जाने पर भुक्ति नहीं होती, अर्थात्‌ 
भूख-प्यास आदि का अ्रभाव हो जाता है। 


श्री कु दकु द झाचार्य ने भी केबली के परमौदारिक शरीर के विषय में बोधपाहुड में निम्नप्रकार कहा है-- 
जरवाहिदुक्शरहियं, अआहारणिहारवज्जियं विमलूं । 
सिहाण खेल सेओ, णत्थि डुगु छा ये दोसो ये ॥३७॥। 
गोखो रसंख-धवल मंसं, रहिरं ज्र॒ सब्यंगे ॥३८॥ 
टोका--'( दोसो य )-वोषश्च वातपिसतश्लेष्माणोःहैति न बर्तस्ते । (गोख्लीरसंज धवर्ू मंसं॑ रहिरं ल 
सब्बंगे )--गोक्षी रवच्छद्भूु-धवलपुज्ज्वलं मांसं, गोक्षीर-बद्धवलं रघिरं, गोक्षीर--अद्धवलं सर्वाद्भी सर्वस्मित्‌ शरीरे ।” 
अरहंत भगवान्‌ का शरीर जरा, ज्याधि और दुःख से रहित है। वह आहार-नीहार से रहित है, मल- 
मूत्र रहित है। अरहन्त भगवान्‌ के नाक का मल, थू क, पसीना, ग्लानि उत्पन्न करने वाली इृणित वस्तु तथा वात, 
पित्त, कफ आदि दोष नहीं हैं। भगवान्‌ के समस्त शरीर में गाय के दूध भौर शद्ध के समान सफेद माँस और 
रुचिर होता है। 
आप्त-स्थरूप में भी कहा है-- 
नष्ट छप्मस्थविशानं, नष्ट केशादि-वर्धनम्‌ । 
नष्ठं वेहुमल कृतल्नं, नष्टे धातिचतुष्टये ॥८॥ 
शुद्धस्कटिकसंकाशं, तेजोमूतिमयं बपुः । 
जायते क्षीणदोषस्प, सप्तधातुधिवर्जितम्‌ ॥१२॥ 
नष्टा सदेहजा छाया” ॥ ११७ 


ज्ञानावरणादि चार घातिया कर्मों का क्षय हो जाने पर केश-नखादि नहीं बढ़ते, शरीर का सर्व मल दूर 
हो जाता है, स्फटिक के समान तेजस्वी शरीर की मूर्ति हो जाती है, सात धातुएं नहीं रहती हैं, दोषों का क्षय हो 
जाता है तथा शरीर की छाया नहीं पड़ती है । 


श्री जिनसेन आचाय॑ ने भी महापुराण में कहा है-- 


अच्छायरवमनुन्मेष-निमेषत्वडझच॒ ते बपुः । 

धघत्तो तेजोमयं दिव्यं, परमोबारिकाहुयम्‌ ॥४६॥ 
नलकेशसितावस्था, -तबाविष्कुरुते विभो | 
रसाविविलयं देहे, . विशुद्धस्फटिकामले ॥४९॥ पं २५ 


हे भगवान्‌ ! आपके तेजोमय और दिव्य स्वरूप परमौदारिक शरीर की न तो छाया ही पड़ती है भोर न 
नेत्रों की पलक ऋपकती है। आपके नल और केश ज्यों के त्यों रहते हैं। उनमें इद्धि नहीं होती है, इससे ज्ञात 
होता है कि आपके शरीर में रस, रक्त आदि का भ्रभाव है। 


ध६ ] [ पं० रतनचन्द जेन सुख्तार : 


इनके अतिरिक्त केवली के परमौदारिक शरीर में निगोदिया जीव नहीं रहते हैं, किन्तु केवलज्ञान से पूर्व 
अवस्था में तीर्थैकरों में निगोदिया रहते हैं--- 


पुढदवीआविचउण्हूं, केवलिअआहारदेवणिरयंगा 
अपबिट्टिरा णिगोदेहि, पविट्टिरंगा हथे सेसा।॥२००॥ गो० जी० 
पृथ्वीकायिक, जलकायिक, बायुकायिक भौर प्नग्निकायिक जीवों के शरीर में तथा केवलियों के शरीर में 
आहारक शरीर में एवं देव-नारकियों के शरीर में बादर निगोद जीव नहीं रहते हैं । शेष मनुष्य और तिय॑चों के 
शरीर में बादर निगोद जीव रहते हैं । 


किमहुमेदे एसथ मरंति ? ज्लारेण जियोदजावुष्पतिट्रवेविकारणनिरोहादों । जउप्ताशेण अजंताणंतजीवर- 
सिजिहंताणं कथ णिव्युई ? अप्पसादादों । को अप्पमादों ? पंचमह॒व्ययाणि पंच समदीयों तिथ्णि गुसोओ । णिस्‍्सेस- 
कसायासावों जे अप्यमादों माम। ........... ........ .... ...- --- प्रमाइयुक्तस्तु सदेव हटिसकः । धबला टीका पु० १४, 
पु०७ ६९-९० । 

ध्यान से जीवों की उत्पन्ति और स्थिति के कारणों का निरोध हो जाने से क्षीणकषाय नांमक बारहवें 
गुणस्थान में जीव मरण को प्राप्त होते हैं। ध्यान के द्वारा अनन्तानन्त जीवराशि का हनन करने वाले क्षीशकषाय 
जीव को अप्रमाद के कारण निवृत्ति ( मोक्ष ) हो जाती है। पाँच महाव्रत, पाँच समिति और समस्त कषायों के 
अभाव को अप्रमाद कहते हैं । जो प्रमाद रहित है वह अहिंसक है, किन्तु जो प्रमादयुक्त है वह सदंव हिंसक है । 


छम्नस्थ अवस्था में भी प्रन्य मनुष्यों के शरीर की अपेक्षा तीथंकरों के शरीर में कुछ विशेषता रहती है; 
अतः छप्मस्थ अवस्था में भी तीयंकर के शरीर को परमौदारिक ( उत्तम औदारिक ) कह दिया है। किन्तु जब 
क्षुषा आदि बाधाएँ दूर हो जाती हैं, नेत्र टिमकार रहित हो जाते हैं, रुधिर एवं मांस श्वेत हो जाता है, शरीर की 
छाया नहीं पड़ती तथा शरीर में निगोद जीव नहीं रहते तभी वह परमौदारिक होता है । 


-जें. ग. 20--75/५४-५॥/........ 
तोर्थंकरों के जन्म से पूर्व र॒त्नवृष्टि का कारण एवं उस धन-वर्षा से प्राप्त रत्नों का स्वामी कौन ? 


शंका-- तीथंकर के गर्भ में आने से ६ महीने पूर्य से ही उनके माता-पिता के भ्रूहांगन में जो रत्नों को 
थर्षा होती है वह ती्ंकर के पुष्य से होतो है या उनके माता-पिताओं के पुण्य से ? रत्न मिलते हैं या नहीं ? यवि 
मिलते हैं तो किसको मिलते हैं ? 


समाधान-- तीर्थंकर के गर्म में आने से ६ महीने पूर्व जो रत्नों की वर्षा होती है, वह गर्भकल्याणक का 
ही एक भज्ज है । गर्भगल्याणक तीर्थंकर के पुण्य के उदय से होता है। कहा भी है - 'महाभाग के स्वर्ग से पृथ्वी 
पर अवतार लेने के ६ माह पूर्व से ही प्रतिदिन तीथंकर के पुण्य से कुबेर ने साढ़े तीन करोड़ रत्नों की वृष्टि की ।! 
भहापुराण पर्थ ४८, श्लोक १८-२० । रत्न मिलते थे । कहा भी है-'यह धन-वर्षा प्रतिदिन साढ़े तीन करोड़ प्रमाण 
होती थी और छोटे-बड़े किसी भी यात्रक के लिये उसे लेने की रोक-टोक न की जाती थी। सब लोग खुशी से 
उठा ले जाते थे ।” हरिबंशपुराण पर्व ३७, श्लोक १-३ । अथवा इन्द्र श्रादि अपनी भक्ति से गर्भ आदि कल्याणक 
मनाते हैं, जिस प्रकार जिनप्रतिमा की भक्ति करते हैं। इसमें तीर्थंकर या प्रतिमा का कर्मोदय कारण नहीं है । 
--णे. सं. 49-3-59 /९/न. ला. जैन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] 


तीर्थंकर-प्रतिमाझों के चिह्न कंसे नियत होते हैं ? 
शंका--सीर्धकर प्रतिमाओं के चिह्न कंसे नियत होते हैं ? 


समाधान--यही प्रश्न श्री पं० भूधरदासजी के सामने उपस्थित हुआ था। उन्होंने निम्न गाथा के आधार 
पर यह समाधान किया था कि---तीथैकर के दाहिने पाँव में जो चिह्न जन्म समे होइ, सोई प्रतिमा के आसन विपै 
जानना । गाथा इस प्रकार है-- 


जम्मणकाले जस्स दु दाहिण पायस्मि होइ जो चिन्ह । 
ते लबखण पाउरशं आगमसुस्तेसु जिणवेहूं ॥ हक 
-जें. ग. 0-2-72/शा/क. च. 


किसी भी तीर्थंकर को प्रायु पूर्व कोटि नहीं हुई 
शंका-कोटि पूर्व को आयु तोर्थंकरों के होतो है या चौथे काल में अन्य मनुष्यों के भी होती है ? 
सम्माधान--इस हुंडावसपिणी काल में किसी भी तीर्थंकर की आयु एक कोटि पूर्व की नहीं हुई | श्री 
भ्रादिनाथ तीर्थंकर की झ्रायु ८५४ लाख पूर्व की थी। चतुर्थकाल में उत्कृष्ट आयु एक कोटि पूर्व की होती है। यह 
प्रायु किसी भी मनुष्य की हो सकती है । तीर्थंकर का कोई नियम नहीं है । 
--जें. ग. 27-7-69/५7/सु. प्र. 
नाभिराय श्लोर मरुदेवी जुगलिया नहीं थे 
शंका--नताभिरशाय और मदरुदेवी युगलिया उत्पन्न हुए थे या अलग-अलग ? 


समाधान--नाभिराय भ्रौर मरुदेवी थुगलिया नहीं उत्पन्न हुए थे। प्रसेनजित नामक तेरहवाँ कुलकर 
अकेला ही उत्पन्न हुआ था। नाभिराय तो १४ वें कुलकर थे । वे युगलिया कंसे उत्पन्न हो सकते थे। कहा भी है-- 


एकमेवास्‌जस्पुत्र प्रसेनजितसत्र शः । 
युग्मसष्टेरिहैवोध्वं-मितो व्यपनिनीषया ॥१६६॥ 
---हरिवंशपुराण सर्ग-७ 
अधं---पहले यहाँ युगल संतान उत्पन्न होती थी, परन्तु इसके आगे युगल संतान की उत्पत्ति को दूर करने 
की इच्छा से ही मानो मरुदेव ने प्रसेनजित नामक अकेले पुत्र को उत्पन्न किया था, जो तेरहवाँ कुलकर था ।#$£ 
- +जें ग 24-7-67/शा/ण. प्र. भ. कु. 





# बात यह हैं कि अगला-अगला कुलकर अपने-अपने से पृवे-प्र॒व॑ के कुलकर का पुत्र होता है । प्रसेन- 
जित तेरहवें कुलकर थे। मरुदेव बारहवें कुलकर थे | राणा मरुदेव के राज्य से पहले पुन्न-पुब्ी का जोड़ा पेंदा 
होता था, परन्तु इसके णोड़ा न पेंदा होकर तेरहवाँ कुलकर एक डी प्रसेनजित नामका पुत्र उत्पन्न हुआ सो उससे 
यह जाना णाठा हें कि अबसे युगलिया पेंढा न होकर एक ही पुत्र या पुत्री उत्पन्न हुआ करेंगे। राजा मरुदेव ने 
पुत्र प्रसेनेणत का किसी उत्तम कुल की कष्या के साथ विवाह कर दिया। राज। प्रत्ेनजित के पुत्र चोंदडवें 
कुलकर नात्रिराजा ( अकेले ) पेंदा हुए । --अम्पादक 


द८ ] [ प० रतनचन्द जैन मुस्तार : 
नारद चरमशरीरो नहीं होते 


शंका - हरिवंशपुराण सर्ग ४२ में मारद को वेशास्तर प्राप्त करने थाला तथा चरमशरोरी कहा है 
सो केसे ? 


समाधान--जिलोकसार ओर तिलोयप्ण्णसी में नारद नियम से नरक में जाता है ऐसा लिखा है। 
हरियंशपुराण ( शानपीठ ) पृ० ५०४ के फुटनोट से स्पष्ट है कि श्लोक १३ व २२ में 'अन्त्यदेहस्थ” के रथान पर 
“अत्यदेहस्य” पाठ होना चाहिये । लेखक की असावधानी के कारण “अत्यदेहस्य” के स्थान पर “अन्त्यदेहस्य' लिखा 
गया । “अत्यदेहस्य” का अर्थ है काम-बाघा रहित जिसका शरीर हो। नारद पूर्ण ब्रह्मचारी होते हैं, भ्रतः 'अत्य- 
देहस्य” विशेषण उचित है। नरकायु बन्ध से पू्व देशब्रत होने में भ्रागम से कोई विरोध नहीं आंता है । 


कलह प्पियपा कदाई धस्मरदा वासुदेबसमकाला । 
सब्बा णिरमगािे ते हिलादोसेण गछ्छंति ॥८२५॥ जिलोकसार 


अर्थ--नारद कलहँप्रिय होते हैं, कदाचित्‌ धर्म विर्षे भी रत हैं, नारायणादि के समकालीन होते हैं, भव्य 
हैं, हिसादोष के कारण नरक गति को प्राप्त होय हैं । 


तिलोयप्ण्मसोी अधिकार ४ गाथा १४७० में भी 'भ्रधोगया वासुदेवब्य” हन शब्दों के द्वारा यह कहा है कि 
वासुदेव के समान नारद भी अ्रधोगति ( नरक ) को प्राप्त हुए । 
-जें. ग 0--66/शा[/ण. प्र. म. कु. 


नारद के झाहार, झाचरण, गति झादि का वर्णन 


शंका - शास्त्रों सें जो नारदों का वर्णन आता है यहाँ अब तक उसके आहार का जजंत देखने में नहीं 
आता है सो क्‍या नारद-आहार करते हैं या नहीं ? ओर किस प्रकार ? तथा शास्त्रों में गारव को देशब्ती बत- 
लाया है साथ में नरकगामों सी, अतः नारद सम्यरृष्टि होते हैं या सिश्याहष्टि ? तथा ल नौ नारबों में एक को 
स्वगंगामी अतलाया है सो किस आधार पर ? 


समाधान--यद्ञपि शास्त्रों में नारद के आहार का कथन नहीं मिलता है तथापि वे अन्नादि का आहार 
अवश्य करते थे । 


जिलोकसार गाया ८३५ में और तिलोमपण्लसोी अधिकार ४ गाथा १४७० में नारद को नरकगामी 
लिश्षा है । प्र्याव्‌--वासुदेव के समकाल में नारद होते हैं जो भव्य होते हैं भौर कदाचित्‌ धर्मरत होते हैं, किन्तु 
कलह प्रिय होते हैं। वे हिसा-दोष के कारण नरक में जाते हैं । 


हरियंशपुराण सर्ग ४२ श्लोक २० में उन्हें देशसंगयमी लिखा है । 


भारदों बहु-विधोपसो, गानाशास्त्रणिशारदः। 
संयमासंयमं लेसे, साधुः साधुनिवैयया ॥ २० ॥ 


व्यक्तित्व स्‍भौर कुतित्व ] [ 5९ 


अर्थ--नारद अनेक विद्याओं का ज्ञाता तथा नाना शास्त्रों में निपुण था। वह साधु के वेष में रहता था 
तथा साधुपों की सेवा से उसने संयमासंयम देशब्रत प्राप्त किया था। 


श्री तिलोयपण्णली और हरिवंशपुराण के कथनों में नारद के विषय में विभिन्नता पाई जाती है। वर्तमान 
में केवली-श्र्‌ तकेवली का अभाव होने से यह नहीं कहा जा सकता कि इन दोनों कथनों में से कौनसा कथन ठीक 
है। अतः दोनों कथनों का संग्रह करना चाहिये । 


“जे. ग. 24-0-66 /श!|ब्ला. कु. 
नारायण व प्रतिनारायण के भी भझनेक शरीर 


शंका- जिस प्रकार चक्रवर्तो अपने अनेक शरीर बना लेता है क्‍या नारायण व प्रतिनारायण भी अनेक 
शरोर बना सकते हैं ? 


समाधान--नारायणा व प्रतिनारायण को अधंचक्री संज्ञा है। चक्रवर्ती की तरह वे भी भ्रपने-अपने शरीर 
बना लेते हैं। चक्रवर्ती की अपेक्षा अधघ चक्री के शरीरों की संख्या अल्प होती है । 


-णें. ग. !-7-66 /5 /क. थ. 
जिनके नोहार नहीं होता, उनके पसोना भादि भी नहीं होते 


शंका--लिन भनुष्यों के आहार तो है किन्तु नोहार नहीं है उनके पसेव, कान का मेल, आँख का मेल भी 
होते हैं था नहीं ? 


समाधान--तीर्थकर आदि के आहार तो होता है किन्तु मल-पमृत्र आदि नीहार नहीं होता है । उनके पसेव, 
कर्णो-मल, नेत्र-मल आदि भी नहीं होते हैं । 


+जें. ग. 26-|-70/ए],ग. मं. सोनी 
नेमिनाथ के विहार के साथ-साथ लोकान्तिक देवों का गमन 


शंका--हरिवंशपुराण सर्ग ५९ में लिखा है कि भगवान नेमसिनाथ के विहार करते समय लोकान्तिक देव 
भो साथ-साथ चल रहे ये। ऐसा कंसे ? वे दीक्षा के समय हो जाते हैं ? 


समाधान--वहाँ पर लोकान्तिक देव से अभिप्राय लोकपाल देवों से है । 
-जे. ग. 3-6-68 |5 /र. ला. णेंग 
पुराणों में उल्लिलखित कामविषयक वर्णन भी भ्रश्लीलता की कोटि में नहीं झाता 


शंका--सुवर्शन अरित्र में सुदर्शव सुनि पर वेश्या द्वारा उपसर्ग के प्रसंग का कथन तथा अन्य अनेक पुराभों 
में कास-विदयक प्रसंगों के कथन अश्लीलता की कोटि में दयों नहीं ? ऐसे क़ृथन बालक और किशोरों, बालिकाओं 
ओर किशोरियों के लिये पठनीय कंते कहे जा सकते हैं ? 


९० ] [ पं० रतनघन्द जैन भुस्तार : 


समाधान--सुद्शन मुनि का चरित्र पढ़ने वालों को थह शिक्षा मिलती'है कि कितना भी उपसर्ग आजाय 

हमको ब्रह्मचयं की रक्षा करनी चाहिये | जंसे वीरों का चरित्र पढ़ने से बीरता जाशत होती है, उसी प्रकार ब्रह्म- 

चारियों का चरित्र पढ़ने से मन में ब्रह्मचयं की भावना जागृत होती है। कुशील सेवन करने से नरकगति आदि के 

दुःख भोगने पड़ते हैं। वह वेश्या के चरित्र से शिक्षा मिलती है। इसलिये सबको प्रथमानुयोग की स्वाध्याय 
करनी चाहिये । 

-जें. ग. 9-!2-66/५/२. ला. नेंन 


बाहुबली निःशल्य ये 
शंका--क्या अआहुबलो के शल्य थो, इसोलिये उनके सम्यकक्‍त्थ में कमी थी ? 


समाधान--श्री बाहुबलीजी सर्वार्थंसिद्धि से चय कर उत्पन्न हुए थे। कहा भी है--“आनन्द पुरोहित का 
जीव जो पहले महाबाहु था और फिर स्वर्थिसिद्धि में अहमिन्द्र हुआ था, वह वहाँ से च्युत होकर भगवान वृषभदेव 
की द्वितीय पत्नी सुनन्दा के बाहुबली नाम का पुत्र हुआ था।” महापुराण पर्व १६ श्लोक ६। जो जीव सर्वार्थ- 
सिद्धि से चय कर मनुष्य होता है वह नियम से सम्यरदष्टि होता है घक्‍ल पु० ६ पृ० ५०० । अतः यह कहना कि 
श्री बाहुबली के सम्यक्‍त्व में कमी थी, ठीक नहीं है। तप के कारण श्री बाहुबली को सर्वावधि तथा विपुलमति 
मनःपर्यय ज्ञान उत्पन्न होगया था। महापुराण पर्व ३६ श्लोक १४७ । अतः श्री बाहुबली के शल्य नहीं था क्‍योंकि 
'निःशल्यो ब्रती ॥१५।॥।/ ऐसा मोक्षशास्त्र अध्याय सात में कहा है। श्री बाहुबली के हृदय में विद्यमान रहता था 
कि “भरतेश्वर मुझसे संक्लेश को प्राप्त हुआ है,” इसलिये भरतजी के पूजा करने पर उनको केवलज्ञान उत्पन्न हो 
गया । महापुराण पर्व ३६ श्लोक १८६ । 
जें. ग. 25-4-63/।5८|ब्र. प. ला. 


(१) केवलज्ञान होते ही बाहुबलो का उपसर्ग दूर हो गया था। 
(२) केवलज्ञान होने पर छिन्न-भिन्न प्रंगोषांग भी पृर्ववत पूर्ण हो जाते हैं । 


शंका--बया आहुबलो को केवलशान होते ही लताएँ हुट गई थीं। सिह आदि के हारा यदि किसी सुनि 
का शरोर झाया गया हो अथवा बेड़ी आादि पड़ी हो या शरौर का कुछ भाग दग्ध हो गया हो, तो ऐसे मुनि को 
केवलश्ान होते ही स्या वह शरीर पूर्ण हो जायगा ? शंका का तात्पयं यह है कि केवलशान होने के पशचातृ उपसर्ग 
तो दूर हो ही जाता है, किन्तु उपसर्ग-काल में जो अंग-उपांग क्षीण हो गये थे, क्‍या वे भो पूर्ण हो जाते हैं। 


समाधान--केवलज्ञान उत्पन्न होते ही शरीर परमौदारिक हो जाता है ओर जिनेन्द्र संज्ञा हो जाती है । 
उस शरीर के विषय में श्री अमृतचन्द्र आचार्य ने समयतार कलश २६ मे इस प्रकार कहा है-- 


नित्यमविकारसुस्थितसवॉगमपुबंसहजलावध्यम्‌ । 
अक्षोभमिव समुद्र जिनेलरूपं परं जयति ॥२६॥ 


इस इलोक में जिनेन्द्ररूप अर्थात्‌ जिनेन्द्र के शरीर का वर्णान करते हुए एक विशेषश “सर्वांगम्‌” दिया है। 
उसका अभिप्राय यह है कि जिनेन्द्र का शरीर सर्वाँग पूर्णो होता है। यदि ऐसा न माना जाय तो सिद्धावस्था में भी 
आस्मप्रदेशों के आकार को अंगहीन होने का प्रसंग आजायगा, क्योंकि सिद्ध जीव का आकार अरमशरीर के आकार 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ९१ 


से कुछ स्यून होता है। यदि उपसर्ग केवली के ही उस ब्िवक्षित भ्रंग की पूर्ति नहीं होती तो सिद्ध जीव के आकार में 
उस प्रंग की पूर्ति कैसे सम्भव होगी ? सिद्धों का आकार किचित्‌ ऊन चरम शरीर के आकार प्रमाण होता है, यह 
बात निम्नलिखित श्वा्ष ग्रन्थों से सिद्ध हो जाती है-- 


णट्ठट्ठकम्सदेहों लोयालोयस्स जाण ओ दद्ठा। 
पुरिसायारों अप्या सिद्धों श्ाएह्ट लोगसहरत्यों॥ ५१॥ द्रव्यसंत्र हु 


इस गाथा में सिद्धों के स्वरूप का वर्णन करते हुए सिद्धों को पुरिसायारों कहा है। जिसका अर्थ संस्कृत 
टीकाकार ने इसप्रकार किया है--किड्चिदुनवरमशरीराकारेणगत सिक्थमृषगर्भाका रवच्छायप्रतिमावहा पुरवाकार:' 
अर्थात्‌ सिद्धों का आकार अ्रंतिम शरीर के आकार से कुछ कम होता है। मोमरहित मूष के बीच के आकारवत्‌ 
अथवा छाया के प्रतिबिम्ब के समान सिद्धों का आकार है । 


णिक्कम्मा अट्ठगुणा किच्ूणा चरमदेहदों सिद्धा। 
लोयरगठिदा णिज्या उप्पादबर्णह संखुत्ता ॥१४॥ द्रब्यसंप्रह 


यहाँ 'सिद्धा च्रमदेहदों किच्रूजा' से भी यही कहा गया है कि सिद्धों का आकार चरमशरीर के आकार से 
कुछ ऊन ( न्यून ) होता है । 
गय्यूतस्तत्र चोध्वयास्तुयें भागे व्यवस्थिता: । 
अन्त्यकामप्रमाणात्त, किलित्संकुचितात्मका: ॥११/६ लोकविभाग 


यहाँ पर भी 'अन्त्यकायप्रमाणात्त.” द्वारा यह कहा गया है कि अंतिम शरीर के आकार के प्रमाण से कुछ 
संकुचित ( हीन ) भ्ाकार सिद्धात्मा का होता है । 


इन आर्ष ग्रन्थों के आधार से यह सिद्ध हो जाता है कि केवलज्ञान होने पर परमौदारिक शरीर में सर्व 
प्रंगोपांग पूर्ण हो जाते हैं जौर उसी के आकाररूप सिद्धों का आकार होता है। [ केवलज्ञान होने पर बाहुबली की 
लताएं हट गई थीं, क्योंकि केवलज्ञान अवस्था में उपसर्ग नहीं रहता । ] 


-- ज0० ला0 जेंन, भीण्डर; पत-सल 77-78 


भव्रबाहु प्राचार्म शुतकेवली थे । गणधर भी सकलश्॒ तश होते हैं । 


शंका-- क्‍या सह्रबाहु आचार्य अर तकेवलो हुए ? कया उनको द्वादशांग का शान था ? हादशांग का शान 
तो गणधर को ही होता है, किन्तु बे श्र्‌तकेवली नहों कहलाते ? 


समाधत्न--श्री महावीर भगवान के निर्वाण को प्राप्त होने पर ६२ व तक केवलशानी भरत क्षेत्र में 
रहे । तदनन्तर श्री विष्णु श्राचार्य सकल श्र्‌ तज्ञान के धारण करने वाले हुए । पश्चात्‌ अ्रविच्छिन्न सन्‍्तान स्वरूप 
से श्री नन्दि, अपराजित, गोवधेन और भद्गबाहु आचार सकल श्रुत के धारक अर्थात्‌ श्रुतकेवली हुए । श्री भद्बबाहु 
भट्टारक के स्वर्ग को प्राप्त होने पर भरत क्षेत्र में श्रुतज्ञानरूपी पूर्ण चन्द्र अस्तमित हो गया । कुहा भी है -- 


४'एवं महावीरे णिव्बाणं गये वासष्टि वरसेहि केवलगाण दिवायरों भरहम्सि अत्यसिदि जबरि तककाले 
सयलसुदणाजसंताणहरों विश्युअदरियों जादो तदो अत्त टरसंताणरूुवेण णंदि आइरिओ अवराइदो गोवद़णों भहयाहु 
सि एवे सकलसुबधारया जादा । एदेसि पंचन्हूं पि सुदकेवलीणं कालसमासो बस्ससदं तथो भहबाहु सलडारए सगगं 
गये संते भरहक्लेसस्मि अथमिजो सुदणाण-संपुण्ण-मियंको । घबल पु० ९ पृ० १३० | 


९२ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 
इससे सिद्ध है कि भद्वाहु अन्तिम श्रुतकेवली थे और उनको पूर्ण अ्रूत अर्थात्‌ द्वादशांग का शान था । 


गणधर तो द्वादशांग को रचना करते हैं। द्वादशांग के ज्ञान बिना द्वादशांग की रचना नहीं हो सकती, 
अतः गणघर महाराज को द्वादशांग का ज्ञान भी होता है। कहा भी है-- 


विसले गोयमगोरां जादेण इंवभूदिणामेण । 

असबेदपारगेण सिस्सेणज विशुद्ध सोलेब ॥१-७८७ 

भावसुद पण्जयेहि परिणयमयिणा अवारसंगाभ । 

चोहसपुय्वाण तहा एक्क-सुहुरोण विरचणा विहिदा ॥१-७९॥ ति. प. 


निर्मेल गौतम गोत्र में उत्पन्न हुए, प्रथमानुयोग-करणानुयोग-चरणानुयोग भौर द्रब्यानुयोग इन चारों वेदों 
में पारंगत विशुद्ध शील के घारक, भावश्व्‌ त में परिपक्व ऐसे इन्द्रभूति ( गौतम-गराघर ) द्वारा एक मुहूतं में बारह 
झंग और चौदह पूर्वों की रचना की गई । इसीप्रकार धवल पु० ९ पु० १२९ पर भी कथन है। 


इसपभ्रकार गणघर भी श्र्‌ तकेवली होते हैं । किन्तु श्र्‌तकेवली से गणधर का स्थान ऊंचा है, अत: वे गणधर 
के नाम से प्रसिद्ध हैं । 
--णै. ग. 6-2-78/५॥|ब्रा. स. जेंगपुरी 


“भरत ने चक्र नहों चलाया”, यह कथन मिथ्या है । 
शंका -भरतजी ने चक्र नहों चलाया ऐसा 'भरतेशबंशव' में कहा है। क्या यह ठीक है ? 


समाधान-- श्री १००८ वीरसेन स्वामी के शिष्य एवं महान्‌ ग्रन्थ जयधवल टीका के रचयिता श्री १०८ 
जिनसेन प्राचार्य ने महापुराण पर्व ३६ में निम्नप्रकार कहा है । यह महापुराण ग्रन्थ प्रामाशिक है, इसमें एक शब्द 
भी श्री वीरसेन स्वामी के शिष्य श्री जिनसेन स्वामी अपनी कल्पना के आधार पर नहीं लिख सकते थे, क्योंकि श्री 
वीरसेन स्वामी ने धवल ग्रन्थ में कई स्थलों पर स्पष्ट लिखा है कि इस सम्बन्ध में उपदेश प्राप्त नहीं है अतः इस 
विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता । श्री जिनसेन आचार्य ने जो कुछ भी महापुराण में लिखा है वह आचाये 
परम्परागत उपदेश अनुसार लिखा है। श्री जिनसेन आचार्य सत्यमहाव्रत के धारी थे तथा वीतरागी थे, फिर वे 
महापुराण में अन्यथा कथन क्यों करते । श्रत: महापुराण प्रामाणिक ग्रन्थ है। जो महापुराण के कथन में संदेह 
करता है, वह मिथ्यादृष्टि है। षदप्राभृत संग्रह पृ० ३ । 


ऋ्रोधान्थैन तदा दष्ये कतु मस्य पराजयम्‌ । 
अकमुत्किप्तनिःशेषद्विव्यक्न निधोशिना ॥६४॥ 
आध्यानमात्रमेत्याराद अदः कृत्या प्रदक्षिणाम्‌ । 

अवध्यस्यात्यपर्यन्तं तस्थी सन्‍्दीकृतातपम्‌ ॥६६॥ म० पु० पं ३६ 


अर्थ--उस समय क्रोध से भ्रन्धे हुए निधियों के स्वामी भरत ने बाहुबली का पराजय करने के लिये 
समस्त शत्रुओं के समूह को उल्ाड़ कर फेंकने वाले चक्ररत्न का स्मरण किया । स्मरण करते ही वह चक्र 
भरत के समीप आया भरत ने बाहुबली पर चलाया, परम्तु उनके प्रवध्य होने से बहू उनकी प्रदक्षिणा देकर तेज- 
रहित हो उन्हीं के पास ठहरा । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ९३ 


इन आर्ष वाकयों से सिद्ध है कि भरतजी ने क्रो के आवेश में आकर बाहुबली पर चक्र चलाया। यह 
कथन प्रामाणिक है, इसी की श्रद्धा करनी चाहिये । 
-णें ग. 2-8-65/५/ब्र क्‌. ला. 
भरत व कंकेयी को परम व निर्सल सम्यकत्व कब हुआ ? | 
शंक्षा--पश्मपुराण पर्व ८६ श्लोक ९ में लिखा है कि 'भरत ते परम सम्यक्त्य को पाकर महाव्रत को 


धारण किया।” इसीप्रकार श्लोक २४ में लिखा है-- निर्मल सम्यकत्थ को घारण करती हुई ककेयो ने आधिका के 
पास दीक्षा ग्रहण की ।' क्या इससे पूर्ण भरत और कंकेयी को सम्पक्त्व महों था ? 


समाधान-- श्री भरतजी को तथा उनकी माता कंकेयी को दीक्षा ग्रहण से पूर्व भी सम्यकत्व था किन्तु वह 
सम्यक्त्व परम या निर्मल नहीं था, क्योंकि जब तक श्रद्धा के अनुकूल आचरण नहीं होता, उस समय तक श्रद्धा 
निर्मेल अथवा परम कंसे हो सकती है अर्थात्‌ नहीं हो सकती । 

जो मनुष्य परिग्रह को सब पापों का मूल तथा संसार व रागद्वेष का कारण मानता है फिर भी परिग्रह 
का त्याग नहीं करता तो उसकी श्रद्धा कंसे निमंल या परम हो सकती है ? जिस मनुष्य को यह श्रद्धा हो जाती है 
कि भगिन में हाथ देने से हाथ जल जायगा, वह मनुष्य भूलकर भी अग्नि में हाथ नहीं देता है। यदि वह अगिन में 


हाथ डालता है तो उसकी श्रद्धा उढ़ नहीं है। जो मनुष्य ज्ञानी होते हुए भी श्रज्ञानी जंसी क्रिया करता है, तो वह 
कंसा ज्ञानी ? इसीलिये श्री अकलूंकदेव ने राजवातिक में कहा है -- 


हत॑ ज्ञानं क्रियाहीनं । 
अर्थात्‌-- शान के अनुरूप यदि क्रिया नहीं है, तो ऐसा क्रियारहित ज्ञान निरर्थक है । 
श्री कु दकु द आाचाय ने भी इसी बात को शोलपाहुड़ में निम्नप्रकार कहा है-- 
णजाणं चरित्तहीणं णिरत्थयं सब्यं । 
अथं--शान यदि चारित्र रहित है तो वह सब ज्ञान व्यर्थ है। दीक्षा ग्रहण करने से शान और श्रद्धान के 
ग्रनुरूप चारित्र हो जाने से ज्ञान-श्रद्धात साथथंक हो गया, अतः सम्थक्त्व निर्मेल तथा परम हो गया । 
+-ें. ग. 7-4-69/४।/२. ला जेंन 
(१) भरत चक्रवर्तो के दोक्षागुरु का भ्रागम में उल्लेख नहीं मिलता । 
(२) बलदेव ने स्वयं ( बिना गुरु के ) दीक्षा प्रहण करली । 


शंका--ओऔ भरत चक्रवतों ने दीक्षा किससे लो थी ? तीबकरों के अतिरिक्त क्‍या अन्य जत भी स्वयं मुलि- 
दीक्षा ले सकते हैं ? 


समाधान--श्री भरत चक्रवर्ती की दोक्षा का कथन निम्न प्रकार है--- 


जिदिससकलतस्थ: सो5पवर्गस्य सांग । 
जिगसिषुरपसत्वंदू गंस निष्प्रयासम्‌ ७ 
यससमितिससग्न॑ संयर्म सम्बलं था । 
उवितबिदितसमर्था: कि पर प्रार्थवम्ते ॥४७/३९४॥ आदिपुराण 


९४ .] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थ---जिसने समस्त तस्‍्तथों को जान लिया है और जो हीन जीवों के द्वारा अगम्य मोक्षमार्ग में गसन 
करना चाहते हैं ऐसे चक्रवर्ती भरत ने मार्ग हितकारी भोजन के समान प्रयासहीन यम तथा समितियों से पूर्ण संयम 
को घारण किया था सो ठीक ही है, क्योंकि पदार्थ के यथार्थ स्वरूप को समभने वाले पुरुष संयम के भ्रतिरिक्त 
अन्य किसौ पदार्थ की प्रार्थना नहीं करते । 


यहाँ पर यह कथन नहीं किया गया कि भरत चक्रवर्ती ने स्वयं दीक्षा ली थी या किसी भ्रन्य से दीक्षा ली 
थी । जिस समय तक भ्राष॑ग्रंथ में इस सम्बन्ध में स्पष्ट उल्लेख न मिल जावे उस समय तक ठीक-ठीक उत्तर दिया 
जाना असम्भव है। 


श्रीकृष्णजी के भाई बलदेव ने स्वयं दीक्षा ली थी। कहा भी है-- 


पह्लवस्थजिननाथशिव्यतां संसृतोषस्म्पहुमिह स्थितोषपि सनृ । 
इत्युदीयं जगृहे मुनिस्थिति पंजसुष्टिसिरपास्य सूर्धआतू ।।६२/७४॥ हरिबंशपुराण 
अरथ---बलदेव ने, 'मैं यहाँ रहता हुआ भी पल्लव देश में स्थित श्री नेमिजिनेन्द्र की शिष्यता को प्राप्त 
हुआ हैँ यह कहकर पंच मुष्टियों से सिर के बाल उखाड़ कर मुनि-दीक्षा घारण करली । 


इस प्रकार तीर्थंकरों के अतिरिक्त अन्य महान्‌ पुरुष भी परोक्ष रूप से भ्रन्‍्य को गुर॒ मानकर स्वयं दीक्षा 
ले सकते हैं । 
-जें. ग. 27-5-7/शा।र. ला. णोंन 
मारीखि को सम्यग्दर्शन हुआ या नहीं ? 
शंका--भरत के पृत्र सारोजि को उसी भव में सम्यक्‍्त्व हुआ था या नहों ? 


समाधान--भरत के पुत्र मारीचि को उसी भव में सम्यक्त्व हुआ था या नहीं, ऐसा कथन आप ग्रन्थ में 
भेरे देखने में नहीं आया । सम्यक्त्व से च्युत द्वोकर सातवें नरक की आयु बाँध कर सातवें नरक में उत्पन्न होने में 
कोई बाधा नहीं आती है। 


--पवाचार/बव. प्र. स./१८-६-६९ 
मरदेवी का जन्मक्षेत्र ह 
शंका--तामिराय और मदवेवी की शादी हुई तो क्या मरुदेवी का जस्म ऐरावल क्षेत्र में हुलआ था ? 


समाधान--आपं ग्रन्थ में ऐसा कथन मेरे देखने में नहीं आया है। भार प्रन्य के आधार बिता यह नहीं 
कहा जा सकता कि मदुदेवो का जन्म ऐरावत क्षेत्र में हुआ था । 


-णें. ग. 7-7-67/शा/ण. प्र. म. क्‌. 


व्यक्तित्व और #तित्व ] [ ६५ 


सरदेवी झादि रजस्वला नहीं होती थीं 
शंका---सीर्घकर सगवान की साता क्या रजस्वला होतो है ? 


समाधान --श्री तीथंकर भगवान की माता रजस्वला नहीं होती है किन्तु पुष्पतती होती है। भरी महा- 
पुराण पर्व १२ श्लोक १०१ में 'पुष्पवत्यरजस्वला' शब्दों द्वारा कहा गया है कि श्रीमती मरुदेवी रजस्वला न होकर 
पुष्पवती थी । -- 
“-जैं. ग. 29-3-65॥5;/ब्र. प. ला, 


पाँखुड़ी लेकर भगवान के वर्शनार्थ जाने वाला मेंढक समकिती था या नहों ? 
शंका--मेंदक संशी होते हैं था असंशी ? वह भगवान्‌ के दर्शन को कंसे चला ? वह मेंढक सम्यरृष्टि था 
या मिथ्याहृष्टि ? 


समाधान मेंदक संज्ी भी होते हैं और असंशी भी । भगवान के दर्शन को जाने वाला मेंढक संज्नी था । 
यदि उसके दर्शनमोहनीय कर्म का उपशम या क्षयोपशम था तो वह सम्यरइष्टि था अन्यथा मिथ्याइष्टि । 


--णे. से. 8-8-57/........ 
रुद्र उत्सपिणो काल में भो होते हैं 


शंका--जूहत्‌ जेन शब्दाणंव भाग १ पृष्ठ ११७ पर लिखा है--आगामी उत्सपिणी काल के तृतीय भाग 
“बडुःक्षम सुख” नामक में होने वाले ११ रुद्रों में से अन्तिम रत्न का नाम अज्भूज है ।' इससे ज्ञात होता है कि 
उत्सषिणी काल में भी हुष्डक काल दोष होता है, क्योंकि ११ र हुण्डककाल में ही उत्पन्न होते हैं। क्या बरहत्‌ 
जेन शब्दायंव का उक्त लेख आगमानुकूल है ? 


समाधान--बृह॒त्‌ जेन शब्दाणंव के लिखने में स्वर्गीय पं० बिहारीलाल जेन ने बहुत परिश्रम किया और 
यथासंभव प्रमाण भी दिये हैं। बृहतु ज॑न शब्दार्णव में जो उपयुक्त कथन लिखा गया है वह भी “बृहतृविश्वचरि- 
ता्णब' के आधार से लिखा गया है । यह '“बृहत्‌ विश्व चरिता्णव' आचाये रचित ग्रन्थ नहीं है । 'तिलोबपफ्ण्णसी' 
दिगम्बर जैन झाचार्य रचित प्रामाणिक ग्रन्थ है। तिलोयपण्णत्ती में केवल हुंडा अवसर्पिणी लिखी है, हुण्डक उत्स- 
पिणी नहीं लिखी है। हुण्डावसपिणी काल के चिह्लों में ११ रुद्रों की उत्पत्ति भी लिखी है। पर उत्सपिणी काल में 
भी ग्यारह रुद्र होगे और उनमें भ्रंतिम अंगज होगा; ऐसा हरिवंशपुराण ६०/५७२-७३ में भी लिखा है । इस तरह 
दो मत हैं । 

--जै. सं. 25-]2-58/५/घ. म. के. च. मुजफ्फरनगर 
बिदेह में धनरथ तीर्थंकर 

शंका--शास्तिनाथ पुराण में लिखा है कि धनरथ विवेह क्षेत्र में तींकर हुए हैं, किन्तु सीमन्धर आदि 
बीस ती्थंकरों के नाम में धनरथ नाम का कोई तोर्थकर नहीं है । 

समाधान--श्री सीमन्धर प्रादि जो बीस नाम हैं वे शाश्वत तीथंकरों के नाम हैं | इनके अतिरिक्त १४० 
अन्य तीथेकर विवेह क्षेत्र में होते हैं किन्तु वे शाश्वत नहीं होते हैं। उन १४० में से घतरथ नाम के तीथंकर होना 
संभव है । 


जे. ग. 8-8-68/ए/रो, ला. 


९६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


शलाका पुरुषों को संख्या ५८ ही कंसे हुई ? 


शंका--पं० भूधरबासजी कृत पाश्व॑पुराण में ६३ शलाका पुरुधों में से ५८ जन चतुर्थकाल में हुए 
शो कंसे ? 

समाधान--श्री १०८ ऋषभनाथ भगवान तो तीसरे काल में ही मोक्ष पधारे | श्री शान्तिनाथ, कुथुनाथ 
झौर अरनाथ ये तीनों तीर्षकर भी थे और चत्रवर्ती भी थे सो तीन ये कम हुए। श्री महावीर स्वामी का जीव 
ही प्रथम नारायण था, भतः एक यह कम हुआ। इस प्रकार चतुथेकाल में शलाका पुरुष ५८ जन हुए। 
पाश्यपुराण । अधि० ८ | पद्य ४० । 

-जजें. सं. 4--59/|सु. ला. जेंन, हीरापुर 
श्रेणिक का अरकालमरण नहा हुआ 

शंका--क्षायथिक सम्यरह ष्टि राजा अं णिक का अकालमरण हुआ या कालमरण ? 

समाधान - राजा श्रेणिक का कालमरण हुआ क्योंकि क्षायिक सम्यग्दशंन से पूर्व उन्होंने नरकायु का बंध 
कर लिया था। जो परभव संबंधी आयु का बंध कर लेता है, उसका अकालमरण नहीं होता है। कहा भी है--पर- 
भव संबंधी आयुबंध हो जाने के बाद भुज्यमान झ्रायु का कदलीघात नहीं होता । धबल १० पृ० २३७, ३३२, 
२५६ आबि । 

जे. ग. 24-7-67/एा/न. प्र. प. क्‌. 
श्रेणिक सम्यकत्य को साथ लेकर नरक में गये 

शंका--चोये गुणस्थान वाला क्षायिक सम्यग्हृष्टि राजा अं णिक जब नरक में गया तो क्या वह सम्पक्त्य 
से च्यूत हो गया था ? 

समाधान - मिथ्यात्व, समभ्यग्मिथ्यात्व, सम्यक्त्व ये तीन दर्शनमोहनीय कर्म की प्रकृतियाँ श्रौर चार 
अनन्तानुबन्धी कषाय ये सात भ्रक्ृतियाँ सम्यग्दर्शन की घातक हैं। इन सातों प्रकृतियों के क्षय होने से क्षायिक 
सम्यक्‍्त्व उत्पन्न होता है । जिन प्रकृतियों का क्षय हो जाता है, उनकी पुनः उत्पत्ति नहीं होती है। कहा भी है-- 

णज खविदाण पुणरुष्पत्ती, णिव्युआणं पि पुणों संसारित्तप्पसंगादों। जयधबल पु० ५ पृ० २०७ । 

अ्थ---क्षय को प्राप्त हुई प्रकृतियों की पुनः उत्पत्ति नहीं होती है क्योंकि यदि ऐसा होने लग्रे तो मुक्त हुए 
जीवों को पुनः संसारी होने का प्रसंग उपस्थित होगा । 

मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियों के उदय बिना जीव सम्यक्त्व से व्युत नहीं हो सकता है, क्योंकि कारण के 
बिना कायें नहीं होता है। कहा भी है-- 

सस्मरोण अधिगवा सम्मशोण वेव णीति ॥४७॥ कुदों । तत्थुप्पण्णखइयसम्माइट्रीण करक रणिज्जवेदगसम्भा- 
इबड्रीण था गुजंतरसंकमणा भाव । धवल ६/४३८। 

अर्थ--सम्यक्त्व सहित नरक में जाने वाले जीव सम्यक्त्व सहित ही वहाँ से निकलते हैं ।।४७॥। क्योंकि, 
नरक में क्षायिक सम्यरइष्टि या कृतकृत्य वेदक सम्यरइष्टि ही उत्पन्न होते हैं और उतका प्रन्य गुर ( मिध्यात्व, 
सासादन, सम्यग्मिथ्यात्व में ) संक्रमण नहीं होता भर्थात्‌ वे सम्यकत्व से अ्युत नहीं होते हैं । 


व्यक्तित्व भ्ौर कृतित्व ] [ ९१७ 


श्रतः राजा श्रेणिक का नरक में उत्पन्न होने के समय सम्यग्दर्शन नहीं छूटा, क्योंकि वह क्षायिक सम्यर- 
दृष्टि था और क्षायिक सम्यकत्व उत्पन्न हो जाने के पश्चात्‌ कभी नहीं छुटता । 


-जणैं. ग. 26-]-70/शाब्रा. स., रेवाड़ी 


सगर के ६० हजार पुत्र मरे या सूच्छित हुए ? 
शंका--सगर जकदतों के साठ हजार पुज खाई खोदते मरण को प्राप्त हुए थे या सात्र भूच्छित हुए थे ? 


समाधान--इस सम्बन्ध में उत्तरपुराण व पद्मपुराण में भिन्न-भिन्न कथन पाया जाता है। दोनों ही 
महानाचार्य थे । इन दोनों कथनों में से कौनसा कथन ठीक है, यह नहीं कहा जा सकता है क्योंकि यहाँ पर वर्तें- 
मान में केवली या श्र्‌तकेवली का अभाव है। अतः उन दोनों कथनों का उल्लेख किया जाता है। 


उत्तरपुराण पर्व ४८ के अनुसार सगर चक्रवर्ती के मित्र मशिकेतुदेव सगर को वेराग्य उत्पन्न कराने के 
लिये, ताग का रूप धरकर कंलाश पर्वत पर आया भौर सगर के पुत्रों को भस्म की राशि के समान कर दिया। 
जब पुत्रों के मरण के समाचार से सगर ने दीक्षा ले ली तो मणिकेतुदेव ने मायामयी भस्म से अवगुण्ठित राजकुमारों 
को सचेत कर दिया और उन्होंने भी दीक्षा ले ली । 


पश्मपुराण पंचस पर्व के अनुसार सगर चक्रवर्ती के धुत्रों ने दण्डरत्न से पाताल तक गहरी पृथ्वी खोद डाली 
यह देख नागेन्द्र ने क्रोध से प्रजज्लित हो उन राजकुमारों की शोर देखा और उस कफ्रोधाग्नि की ज्वालाओं से वे 
चक्रवर्ती के पुत्र भस्मीभूत हो गये | श्लोक २५१-२५२। 


उसरपुराण के कथनानुसार सगर चक्रवर्ती के पुत्र मूच्छित हुए थे और पद्मपुरशाण के कथनानुसार वे मरण 


को प्राप्त हुए थे । 
-+जें. ग. 27-6-66/5/हे. च, 


समनन्‍्तभव्र स्वासी की भावि गति 


शंका--पंचमकाल में जधन्य तोन संहनन बतलापे हैं। अढ मारा संहननवाल! १६ थें स्थर्ग तक जा 
सकता है। भी समस्तभ् आचार्य कोनसे स्वर्ग में गये ? क्या वे आगामी तीर्थकर होंगे ? 


समाधान--कर्म प्रकृति प्रन्‍्थ गाथा ८९ 'चउत्ये पंचम छूट फमसो वियक्यतशिगेक्क शंहणणं । द्वारा यह 


बतलाया है कि चौथे काल में छह संहनन, पंचम काल में तीन संहनन भौर छठे काल में अन्तिम एक संहनन होगा। 
गाया ८ में इन संहतनों का कार्य बतलाया है । 


सेबट्रंण थ गम्मइ आदीदो चबुसु कप्पुगलो शि। 
तसो दुणगल-जुगले कीलियलाशायणडद्रोत्ति ॥८२१॥ 


अर्थ--सृपाटिका संहनन वाला जीव आठवें स्व तक, कीलक संहनन बाला १२ वें स्वर्ग तक एवं अधे- 
नाराच संहननवाला १६ वें स्वर्ग तक उत्पन्न हो सकता है। 


श्द ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


श्री १०८ समन्तभद्र आचाय॑ किस स्वगं में गये झौर आगामी तीर्थंकर होंगे, ऐसा कथन किसी शार्ष ग्रन्थ 
में मेरे देखने में नहों भाया है ।* 
-णें. ग. 0--66/5/ज. प्र. भ. कु. 


सोता का जीव प्रतीन्त्र सम्बोधनाथ नरक में नहीं गया 


शंका- परमपुज्य प्रभाचलाचाय विरखित तस्वायंवृत्तिपदम्‌ पृष्ठ २८८ [ पं० फूलचमाजोी सि० शास्त्री 
का सम्पादल-स० सि० के पृष्ठ ] पर लिखा है कि “अष्टायपि कुतो नेति भाशजूनोयम्‌ शुक्ललेश्यानामधोविहारा- 
सावातु' “अर्थात्‌ - शुक्सलेश्या बाले सस्यस्मिध्याहृष्टि देवों के विहार की अपेक्षा ८ राजू नहीं बनते, क्योंकि शुक्ल- 
लेश्या वाले देवों का नोथे [ चित्रा पुथिवो के नोचे ] बिहार नहों होता” यही बात घबल पु० ४ स्पशंनानुगभ में 
एवं ध० ७ खुद्दाबन्ध में है। फिर शुक्ल लेश्या वाला, सोलहबें स्वर्ग में स्थित सीता का जोव देव मोये रावण को 
सम्बोधन करने कंसे गया था ? यदि सिद्धान्तानुसार नहीं गया तो प्रथमानुयोग में ऐसा कथन क्‍यों किया गया है ? 
यदि गाया तो क्या सिद्धान्त भी ओपचारिक होते हैं ? यदि हाँ, तो फिर वस्तुस्थिति का सम्प्रदर्शक कोन बचेगा ? 


समाधान--आपकी शंका ठीक है। करणानुयोग के अनुसार सीता का जीव लक्ष्मणे व रावण को 
सम्बोधन देने हेतु नरक में नहीं गया । प्रथमानुयोग में जो कथन है वह सम्बोधनात्मक है, अथवा मनुष्यों को उनके 
कतेंब्य बताने के लिए है। वह सिद्धान्तरूप नहीं होता । लक्ष्मण व रावण चतुर्थ नरक में गये हैं। ( जिलोकसार 
व तिलोयपण्णसी ) बारहवें स्वर्ग से ऊपर के देव चित्रा पृथ्वी से नीचे नहीं जाते ( घबल० पु० ४, स्पर्शनानुगभ ) 
तथा चतुर्थ नरक में कोई भी देव नहीं जाता । 


“रावण के जीव ने सीता के जीव के प्रति बहुत अन्याय किया था। फिर भी सीता का जीव रावण के 
जीव का उपकार करने हेतु नरक में गया।” इतना कहकर यह उपदेश मात्र दिया गया है कि कोई कितना भी 
झपकार करे, किन्तु हमें उसका उपकार ही करना चाहिए । 


वस्तुत: सिद्धान्त के भ्रनुसार सीता का जीव ( देव ) नरक में नहीं गया । 
-पत्न 5-6-79 एवं 6-6-79/,)/ज. ला. जेंन, भीण्डर 


१ राजा वलिकथे ने कन्‍्नढू ग्रन्थ में समग्तश्रद्र स्वामी को तपस्या द्वारा चारणकषद्धिधारी बताते हुए उन्हें आगामी 
ठीर्थंकर कहा हैं। बधा--आ भाषि ठीर्थकरन अप्प समग्वभ्द्रस्वामी गलुपुनर्दीक्षेगोण्ड तपत्सामर्थ्यदि चतुरगुल- 
चारणत्वमं पढे दृ रव्नकरण्डकादि जिनागमपुराणम पेल्लि व्थाड्राद वादिगल आईडी समाधिय ओडेदर। 
( सम्रीधीन धर्मश्रास्ढ, प्रस्ता0 पृ० ४० ) 


श्रावितीर्थकरत्व के विषय में एक ओर उल्लेख है यथा-- 


अर्‌ठ हरी णव पडिहटि चक्कि-चउक्कं च एच बलभहो, 

सेणिय.. समंतभद्दी तित्थवथरा हुँति णजियमेण । 
अर्थ --आठ नारायण, नव प्रतिनारायण, धार चक्रवर्ती, एक बलभद्र, श्रेणिक तथा सप्रग्तभद्र, ये चोंबीस 
महापुरुष आगे भी तीर्थंकर होंगे। आप्तमीमांसा, प्रस्ता0 पृ० ९, भाषधाकार-पं० मुलचंदणी ज्रास्मी (श्री महावीरणी) 
-- अध्पादक 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व. ] [ ६६ 


जिलोकसण्डन हाथी का क्रियाकलाप एवं मोक्षसार्भ में प्रदेश 
शंका--पद्मपुराण पर्य ८७ श्लोक २ में त्रिलोकमण्डन हाथी को सम्यक्‍त्थ से युक्त कहा है इससे पूर्व 
सम्यक्‍रण था था नहों ? 
समाधान--पष्मपुराण पर्व ८५ श्लोक १७३ में कहा है-- 
प्रभत्त बन्धनस्तम्भ॑ बलवानुद्तः परम । 
भरतालोकनात्‌ स्पृत्वा पूर्व जन्म शर्म गत: ॥८5५॥॥१७३॥ पष्मपुराण 


अधथें---अत्यन्त उत्कट बल को घारण करने वाला यह त्रिलोक मण्डन हाथी पहले तो बन्धन का खम्भा 
उखाड़ कर क्षोम को प्राप्त हुआ परन्तु बाद में भरत को देखने से पूृ्थंभव का स्मरण कर शांत हो गया। पूर्वभव 
का स्मरण भी सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति में कारण है। कहा भी है-- 

“साधन दिविधं, अभ्यन्तरं बाह्य ज। अभ्यन्तरं दर्शनमोहस्योपशम:ः क्षय: क्षयोपशमों या। बाह्य 
लिरश्यां केषाडिन्‍्थज्जातिस्मरण॑ केषाश्चिउ्धमं श्रवर्ण केषाडिधिज्जिन विभ्ववर्शनम्‌ ।/” सर्वार्थसिद्धि १७७ | 


अर्थ--स म्यग्दर्शन का साधन दो प्रकार का है-श्रम्यन्तर और बाह्य । दर्शनमोहनीय का उपशम क्षय या 
क्षयोपशम अभ्यन्तर साधन है। तियंचों में बाह्य साधन किन्‍्हीं के जातिस्मरण से, किनन्‍्हीं के धर्मश्रवण और किन्हीं 
के जिन बिम्ब दशन से सम्यग्दशंन उत्पन्न होता है । 


अत: जातिस्मरण के पश्चात्‌ त्रिलोकमण्डन हाथी को सम्यकत्वोत्पत्ति होना सम्भव है। मुनि महाराज के 
उपदेश से त्रिलोकमण्डन हाथी ने देशब्रत धारण कर लिये । कहा भी है-- 


अथ साधु: प्रशान्तात्मा लोकत्रपविभृषण: । 
अच्चुन्नतानि सुनिना विधिना परिलम्भितः ॥८७॥१ ॥ पद्मपुराण 


अथानन्तर जिसकी प्रात्मा प्रत्यन्त शान्त थी ऐसे उस त्रिलोकमण्डन हाथी को मुनिराज ने विधिपुर्वक 
अणुब्रत धारण कराया | इससे सिद्ध है कि हाथी को इससे पूर्व सम्यग्दश्शन प्राप्त था। 


--जै. ग. 7-4-69/५/र. ला. णेन मेरठ 


कररणानयोग : गुरुस्थान चर्चा 


गुणस्थानों में क्‍ग्रारोहण-भ्रव रोहण सम्बन्धी नियम 
शंका--मिथ्यात्व गुणस्थान से जीव सोधा किस-किस गुणस्थान तक जा सकता है ? 


समाधान--मोहनीय कर्म की २८ प्रकृतियों की सत्त्ववाला सादि मिथ्यादष्टि जीव प्रथम गुणस्थान से 

तीसरे, चौथे, पाँचवें व सातवें गुणस्थान को जा सकता है किन्तु अनादि मिथ्यादष्टि जीव या मोहनीय की २६ या 

२७ प्रकृतियों की सत्त्ववाला सादि मिथ्यादष्टि जीव प्रथम गुणस्थान से तीसरे गुणस्थान को नहीं जा सकता । 
'जर्चाशतक' में कहा भी है--“मिथ्या मारण व्यारि, तीनि लउ पाँच सात भनि । 

--णें, स. 0-]-57/ए/दि. णें. सर. एत्मावपुर 


शंका --जढ़ते हुए प्रथम गुणस्थान से, चौथे गुणस्थान से या पांचवें गुणस्‍्थान से सातवां हो गुणस्थान 
होता है, या छठा गुणस्थान होकर सातयाँ भी हो सकता है ? 


समाधान--प्रथम गुणस्थान से, चतुर्थ गुरस्थान से या पंचम गुणस्थान से चढ़ते हुए छठा गुणस्थान नहीं 
होता, किन्तु सातवाँ अप्रमत्त गुशस्थान होता है । प्राकृत के पंचसंप्रह घृ० १९४ गाथा २४५ की टीका में कहा है-- 


“अनाविः सा्िया मिध्याहष्टि: करणन्रयं कुबश्ननिवृत्तिकरण लब्धि करण चरमससमये द्राविशतिक वध्ननू 
अनन्तर समये प्रथमोपशमसम्यग्हृष्टिभू त्या, वा साविभिष्याहष्टिरेव सम्यकत्वप्रकृत्युयये सति बेदकसम्यग्हष्टिभुत्वा 
भूयोष्प्प प्रत्यास्यानोवयेउसंयतो भूस्वा सप्तदशकं १७ बध्नाति, वा प्रत्याध्यानोदये देशसंयतों भृत्या त्रयोदशक १३ 
वध्नाति, वा संज्वलनोबयेउप्रमत्तो भृत्वा नवक॑ ९ बध्नातोति द्वाविशतिके श्रयोइल्पतर बन्धाः: ।/” 


अनादि मिध्यारष्टि या सादि मिथ्यारष्टि श्रध:करण, अपूर्वकरश व अनिदृत्तिकरण करके झ्निदृत्तिकरण 
के अन्तिम समय में २२ प्रकृति का बंध करने वाला अनन्तर समय में प्रथमोपशम सम्यरइष्टि होकर भ्रथवा सादि 
मिथ्याइष्टि सम्यक्त्य प्रकृति के उदय से वेदक सम्यरईष्टि होकर, भ्रप्रत्याख्यानावरणा-कथषायोदय से असंयत सम्यग्दष्टि 
होता हुआ १७ प्रकृति का बंध करता है या प्रत्याख्यानावरणकषायोदय से देशसंयत होता हुआ १३ प्रकृतियों का 
बंध करता है या संज्वलनकषायोदय से अप्रमत्त होता हुआ ९ प्रकृतियों का बंध करता है । 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि मिथ्याइष्टि गुणशस्थान वाला सम्यरप्टि होकर या तो चौथे गुणस्थान 
में जाता है या पांचवें गुणस्थान में जाता है या सातवें गुणस्थान में जाता है । 
इसी बात को श्री पं० धानतराय ने चर्चाशतक में इसप्रकार कहा है-- 


मिस्या सारग छ्यारिं, तीनि चउ पाँच सात भनि । 


दुतिय एक मिध्यात, तृतिय चौथा पहला गनि।॥ 
अब्रत सारग पाँच, तोनि दो एक सात पम । 
पंचम पंथ सुसात, चार तिय दोय एक झन ॥। 


व्यवितत्व और कृतित्व ] [ १०१ 


अर्थ-- पहले मिथ्यात्व गुणस्थान से ऊपर चढ़ने के चार मार्ग हैं। कोई जीव मिध्यात्व से तीसरे गुण- 
स्थान में जाता है, कोई चौथे गुणस्थान में, कोई पाँचवें में और कोई एकदम सातवें में जाता है । दूसरे सासादन 
गुणस्थान से एक मिथ्यात्व गुणस्थान में ही जाता है। तीसरे गुणस्थान से यदि ऊपर चढ़ता है तो चौथे गुछस्थान 
में जाता है भौर यदि नीचे पड़ता है तो पहले में झ्ाकर पड़ता है। चौथे अब्रत सम्यग्दृष्टि से नीचे पड़ता है तो 
तीसरे, दूसरे, पहले में पड़ता है यदि ऊपर चढ़ता है तो पाँचवें व सातवें गुरास्थान में जाता है। पाँचवें गुणस्थान 
से ऊपर सातवें गुणस्थान में चढ़ता है, नीचे गिरता है तो चौथे, तीसरे, दुसरे भौर पहले गुणस्थान में जाता है । 
गो० क० ५५६ से ५५९ भी देखो । 
इन प्रमाणों से सिद्ध है कि चढ़ते हुए छठा गरुणस्थान नहीं होता है । 
“जे. ग. 4-9-69/५]।/न्लि. व. ऐोग 
अ्िश्नदसपुवंधर मिथ्यात्व में नहीं जाता 
शंका-- क्या अभिन्नदसपूर्व धारी मिथ्यात्व गुणस्थान में नहीं जा सकता ? 
समाधान -- इसके लिए धबल पु० ९ पृ० ६९, ७० व ७१ देखता चाहिए। १४ पूर्वधारी के लिए तो 
स्पष्टरूप से लिखा है, किन्तु पृष्ठ ६९-७० के पढ़ने से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि अभिन्नदशपूर्वंधर भी 
मिथ्यात्व में नहीं जाते । 
-पढ 9-0-80//ज. ला. जॉन, भौण्डर 
क्षायिक सम्यक्त्वी श्र ण्यारूढ़ संयमी भ्रसंयस के गुणस्थानों को नहीं प्राप्त होते 
शंका--''जो क्षायिक सम्यर्हृष्टि मुनिराज उपशम भ्र णो चढ़कर उतरे वे छठे गुणस्थान से नोये नहीं 
भाते ।” हमने एक पुनिराज श्री के मुख से ऐसा सुना है । क्या यह सिद्धान्ततः ठीक है ? 
समाधान-- क्षायिक सम्यग्हष्टि जीव उपशम श्रेणी से गिरकर असंयत अवस्था को नहीं प्राप्त होता है; 
किन्तु मरण होने पर असंयत हो जाता है | 
पत्र 5-6-79 /ण. ला. जेंन भीण्डर 
उपशान्त कथाय से सासादन को प्राप्ति में दो मत, परन्तु सासादन सिश्यात्वी ही बनेगा 


शंका-- उपशांत मोह से गिरकर क्‍या सासादन गुणस्थान को प्राप्त होता हे ? यवि प्राप्त होता है तो वह 
सासावन से मिथ्यात्व को प्राप्त होता है या अन्य गुणस्थान को भी जा सकता है ? 


समाधान--उपशांत भोह से गिरकर सासादन को प्राप्त होने के विषय में दो भिन्न मत हैं। एक मत के 
अनुसार उपशांत मोह से गिरकर सासादन को प्राप्त हो सकता है और दूसरे मत के अनुसार उपशांत मोह से गिर 
कर सासादन को प्राप्त नहीं हो सकता है। कहा भी है--- 


“शरिसमोहमुबसामेदूण हेहा ओयरिय आसणं गदस्स अंतोमुहुरांतरं किण्ण पुरुजिंदं ? ण, उवसससेहीदो 
ओदिष्णणं सासमगसणाभाजादों । तं पि छुदो णव्वदे ? एदम्हादे चेव भूदबलीवयणादो ।” धबल पु. ५ पृ. ११ 


श्री भूतवली आचार्य ने सूत्र ७ में एक जीव की श्रपेक्षा से सासादन का जघन्य अन्तर पल्योपम का 
असंख्यातववाँ भाग कहा है। इस पर शंक्राकार ने कहा कि एक बार प्रथमोपशम सम्यक्त्व से गिरकर सासादन को 


१०२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुंख्तार : 


प्राप्त होकर मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ | पुनः अन्तमु हूर्त पश्चात्‌ क्षयोपशम सम्यक्त्व को और चारित्र को प्राप्त हो 
द्वितीयोपशम सम्यक्त्व को प्राप्त कर चारित्र मोहनीय कर्म का उपशम कर अर्थात्‌ उपशांत मोह ग्रुणस्थान को प्राप्त 
करके और वहाँ से गिरकर सासादन को प्राप्त होने पर, एक जीव की अपेक्षा सासादन का जधन्य अन्तर प्रन्तमु ह्ते 
प्राप्त हो जाता है। इस पर आचार्य वीरसेन उत्तर देते हैं कि ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि उपशम श्रेणी से 
उतरने वाले जीवों के सासादन में गमन करने का प्रभाव है। यह प्रभिप्राय श्री भूतवली झाचाय के इसी सूत्र से 
जाना जाता है । 


श्री यतिबषभाचायं मतानुसार उपशान्त मोह से गिरकर सासादन को प्राप्त हो सकता है। जयधबल पु० 
१० प्रृु० १२३ पर चूर्ण॑सूत्र व उसकी टीका निम्नप्रकार है-- 


“जइ सो कसायठबसामणादों परिवविदो, बंसनमोहणोय उबसंतद्धाए अचरिमेसु समएसु आसान गच्छइ 
तदो असाणगसणादों से काले पशुवोसं पयड़ोओ पविसंति ।” 


“क्रसायोवसमणादों परिवदिदरस बंसनमोहणीयउबसंतड़ा अतोमुहु्तो सेसा अस्थि तिसस्‍से छावलियावसेसाए 
प्यहुडि जाब_ वद्धाजरिससमयों ति ताव सासजगुरेण परिणामेदु संभवों । कसायोबसामणादों परियविदों उबसंत- 
बंसनमोहणीयो दंसणशमोहउवसंतद्ाए दुचरिमाबिहेट्टिससमएसु अइ असाणं गउ्छट् तदो तसस सासणभावज॑ पडिवण्णस्स 
पढमसमए अणंताझुबंधोजमण्णदरस्स पवेसेश बावीसपदेसट्राणं होइ | कुदो तत्याणंताणश॒बंधीशमण्णदरपवेसणियमों ? 
श सासणगुणस्स तदुदयधाविशणाभावित्तादो । क्ष पुव्यमसंतस्साणंतादुबंधिकसायस्स तत्युदयसंभवों ? ण, परिणाम- 
पाहम्मेज सेसक्वायदव्वस्स तक्‍कालमेव तदायारेण परिणमिय उदयदंसगादो ।” शयधबल १० १० पृ० १२३-१२४। 


अर्थ--यदि वह कषायों की उपशामनासे ( उपशांत मोह से ) गिरता हुआ दर्शनमोहनीय के उपशामना 
काल के भ्रचरम समयों में सासादन गुणस्थान को प्राप्त होता है तो उसके सासादन गुणस्थान में जाने के एक समय 
पश्चात्‌ २५ प्रकृतियाँ प्रवेश करती हैं। कषायोपशामना ( उपशांत मोह ) से गिरे हुए जीव के दर्शनमोहनीय के 
उपशमना का काल अन्तमु हृ्तं शेष बचता है। उसमें जब छह आवलि शेष रहें वहाँ से लेकर उपशामना काल के 
अन्तिम समय तक सासादन ग्रुणरूप से परिणमन करना सम्भव है। कषायोपशामना से गिरता हुआ उप मोहनीय 
जीव के दर्शनमोह के उपशमना के काल के अन्तगंत द्वि चरम आदि भ्रधस्तन समयों में यदि सासादन ग्रुणस्थान को 
प्राप्त होता है तो सासादन भाव को श्राप्त होने वाले उसके प्रथम समय में अनन्तानुबन्धियों में से किसी एक 
प्रकृति का प्रवेश होने से बाईस प्रकृतियों का प्रवेशस्थान होता है । सासादनगुणस्थान के साथ प्रनन्तानुबंधी कषाय 
के उदय का अविनाभावी संबंध होने के कारण अनन्तानुवंधियों की किसी एक प्रकृति के प्रवेश का नियम है । 
परिणामों के माहात्म्यवश शेष कवायों का द्रव्य उसी समय भ्रनन्तानुबंधी कषाय रूप से परिणम कर अनन्तानुबंधी 
का उदय देखा जाता है अतः पूर्व में सत्ता से रहित श्ननन्तानुबंधी कषाय का सासादन के प्रथम समय में उदय 
सम्भव है । 


विपरीत अभिनिवेश को मिथ्यात्व कहते हैं और वह मिध्यात्व तथा भ्रनस्तानुबंधी इन दोनों के उदय के 
निमित्त से उत्पन्न होता है । सासादन में अनन्तानुबंधी का उदय पाया जाता है! धबल पु० १ धु० ३६१ अतः 
सासादन से गिरकर मिथ्यात्व में ही आता है । ऐसा नियम है। 


“जे. ग. 5--70/शा।/का. ना. कोठारी 


व्यक्तित्व और ऋतित्व ] [ १०३ 


झायुवन्ध योग्य गुणस्थानों में हो सरण 


शंका--धवल पुस्तक नं० ८ बंधस्वामित्वविश्वय पृष्ठ १४५ पर जिस गुभस्थान के साथ आयु बंध शंभव है 
उसी गुणस्थान के साथ जीव मरता है अन्य गुणल्थान के साथ नहीं । यदि ऐसा है तो राजा भर जिक को आयु बंध 
किस गुणस्थान में हुआ तथा मरण किस गुणस्थान में हुआ ? 


समाधान --धवल पु० ८ पृु० १४४ पर यह कहा गया है कि तीसरे गुणस्थान में मरण नहीं है क्योंकि तीसरे 
गुशस्थान में किसी भी आयु का बंध संभव नहीं है। यह साधारण नियम है कि जिस गुणस्थात में किसी भी आयु 
का बंध नहीं होता उस गुणस्थान में मरण भी नहीं होता, किन्तु उपशम श्रेशी के चार गुणस्थान इस नियम के 
अपवाद हैं। इस नियम का यह भ्रर्थ नहीं है कि जिस गुणस्थान में विवक्षित पब्रायु का किसी व्यक्ति के बंध हुआ हो 
उस व्यक्ति का उस ही गुणस्थान में मरण होना चाहिये | किसी व्यक्ति ने देवायु का बंध छट्ठू गुशस्थान में किया 
उसका मरण पाँचवें, चोथे, दूसरे या पहिले गुणस्थान में भी हो सकता है। किसी ने चौथे गुणस्थान में देवायु का 
बंध किया है उसका मरण पांचवें, छटुं, सातवें प्रादि गुणस्थानों में अथवा पहिले दूसरे गुणस्थान में भी सभव है । 


राजा श्रेणिक ने नरक आयु का बध सिथ्यात्व गुणस्थान में किया किन्तु मरण चतुर्थ गुणस्थान में हुश्ना 
क्योंकि क्षायिक सम्यर्दष्टि थे । चतुर्थ गुणस्थान में देव व मनुष्य आयु का बध संभव है अतः राजा श्रेणिक का 
चतुर्थ गुणस्थान में मरण होने से उपयुक्त नियम के भ्रनुसार कोई बाधा नहीं आती । 


-णेँ. ग. 29-3-62/शा/ज कक. 
दूसरे तीसरे गुणस्थान का काल-विषयक भ्रल्पबहुत्व 


शंका-- सासादन गुणल्थान का काल सम्यस्मिध्याहृष्टि तीसरे मिश्र गुणस्थान के काल से ७्यादा है था 
कम है ? 


समाधान- सासादन सम्यरइष्टि गुणस्थान के काल से सम्यम्मिथ्याइष्टि गुणस्थान का काल संख्यातगुणा 
है। धवल पु० ३ पृ० २५० सूत्र १२ की टीका में कहा भी है-- 


“सम्पामिण्छाविट्विभद्धाअंतोमुहत्तमेसा, सासणसम्माविद्विअद्धा वि छावलिय मेत्ता । कितु सासणसस्भाविष्टि- 
अद्धादो सम्माभिष्छाइट्टिअद्धा संखेज्जगुणा 


अर्थ--सम्यग्मिथ्याइष्टि गुणस्थान का काल अन्तमु हतंमात्र है और सासादन सम्यर्दष्टि का काल छह 
आबली प्रमाण है। किन्तु फिर भी सासादन सम्यरईष्टि के काल से सम्यग्मिथ्याइष्टि का काल संख्यातगुणा है। 


जे. ग. 5-5-69 /2/२. ला, णेँग, मेरठ 
जघन्य प्रन्तमु हुते का प्रमाण 
शंका--जधम्य अन्तमुं हूते में कितना समय होता है ? 


सम्ाधाव-- जधन्य अन्तमु ह्तं आवली का असंख्यातवाँ भाग प्रमाण होता है । धबल पु० ७ पृ० २८७ 
पर कहा भी है-- 


“पृश्य आवलियाए असंखेज्जवि भागो अंतोमुहुसभिदि घेत्तव्यों । कुदो ? आइरिय परंपरागडुबदेलादो ।” 


१०४ ] [ पं० रतनचन्द जेर्न मुख्तार । 


अर्थ--यहाँ आवली का असंख्यातवाँ भाग अन्तमु ह॒ते है, इसप्रकार भ्रहणा करना चाहिये, क्योंकि ऐसा 
आचाये का परम्परागत उपदेश है| 


--णे. ग. 5-5-69/5/२. ला. णेंग, मेरठ 
सिथ्यादुष्टि के बन्ध के प्रकारणभूत भाव 


शंका--अआसब ओर बन्ध के हेतुभृत भावों के अतिरिक्त आत्मा के अन्य कोई ऐसे भी भाव होते हैं, जिनसे 
असृब-बन्ध नहीं होता है ? यदि हाँ तो प्रथम गुणस्थानवर्तों जीब के कुछ ऐसे भाजों के माम उश्लेख करने का 
कष्ट करें ? 

समाधान--जीव के भ्ौपशमिक, क्षायिक, पारिणामिक व गति, जाति आदि शझ्ौदयिक ऐसे भाव हैं थो 
आख्रव व बन्ध के कारण नहीं हैं। कहा भी है कि योग आखत्रव का कारण है। त. सृ. ६५१ ब २ । 


ओदइया बंध यरा उबसम-खयमभिस्सया य मोकखयरा । 
लावो बु पारिणामिओ फार्णोभयवलण्जियो होदि॥ धबल पु० ७ पृ० ९ 


ओऔदयिक भाव बन्ष के कारण हैं, भ्रोपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिक भाव मोक्ष के कारण हैं तथा 
पारिणामिक भाव बन्ध तथा मोक्ष दोनों के कारण से रहित हैं । 

ओदइया बंधयरा सि घुरो ज सम्बमेसिमोदइयाजं भावाणं गहणं, गवि-जाविजआादी्ण पि ओवइय भाजाणं 
बंध-कारण शप्पसंगा । 

झौदयिक भाव बंध के कारण हैं ऐसा कहने पर सभी भौदयिक भावों का ग्रहण नहीं समझना चाहिये, 


क्योंकि वेसा मानने पर गति, जाति आदि नाम कर्म सम्बन्धी औदयिक भावों के भी बंध के कारण होने का प्रसंग 
झाजायगा । 


ग्यारहनें, बारहवें गुणस्थानों में शानावरण दर्शनावरण कर्मोदय से अज्ञान व अदर्शन भ्रौदयिक भाव हैं 
किन्तु मोहनीय कर्मोदय के प्रभाव में बंध नहीं होता है। चौदहवें गुणस्थान में मनुष्य गति, प॑चेन्द्रिय जाति आदि 
ओदयिक भाव हैं किन्तु मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कधाय, योग के अभाव में आज्रव व बंध नहीं होता । 


कायबाइ सनः कर्म योग: । स आसूब: । मिभ्यादशंनाविरति प्रमादकवाययोगा अंधहेतव: । 


शरीर वचन मन की जो क्रिया वह योग है, वही आस्रव है, अथवा आल्व का कारण है। मिथ्यादर्शन, 
अविरति, प्रमाद, कषाय योग ये बंध के कारण हैं। इनके अतिरिक्त जो भ्न्य भाव हैं बे आख़व व बंध के कारण 
नहीं हैं। एकेन्द्रिय जीव के भी तिय॑चरगति, एकेन्द्रिय जाति, भ्ज्ञान, अदर्शन आदि औदयिक भाव तथा जीवत्व 
पारिणामिक बन्ध व आज्व का कारण नहीं है । 


-णैं. ग..24-2-70/५]/२. ला. णेंग, मेरठ 


व्यक्तित्व भौर कृतिश्व ] [ १०५ 


गृहीत व झगृहोत समिथ्यात्व के भेद व स्वरूप 


शंका--एकांत, विपरीत, बिनय, संशय और अज्ञान ये मिध्यात्व के पाँच भेद अगृहीत सिध्यारथ के हैं मा 
गुहीत समिव्यात्व के हैं ? 


समाधान--एकांत मिथ्यात्व, विपरीत मिथ्यात्व, विनय मिथ्यात्व, संशय मिथ्यात्व और अज्ञान मिथ्यात्व 
ये पाँचों मिथ्यात्व परोपदेश से या कुशास्त्र के पढ़ने से होते हैं, भ्रतः ये गहीत मिथ्यात्व हैं। अनावि काल से 
मिथ्यात्व कर्मोदय के कारण जो आत्मा व शरीर में भेद नहीं होरहा है वह अगृहीत मिथ्यात्व है। अनादि काल से 
शरीर में ही 'अहं' बुद्धि हो रही है। मिध्यात्व के त्याग में ही झ्रात्महित है । 


--जें. ग. 25-3-7|एा,र. ला. जेंग, मेरठ 
शंका--गृहीत मिश्यात्व का क्‍या लक्षण है ओर इसके कितने भेद हैं ? 


समाधान--गृहीत मिथ्यात्व का लक्षण तथा उसके भेदों का कथन थ्री पुज्यपाद आश्ार्य ने अ० ८ सूत्र १ 
को टीका में इस प्रकार से किया है “मिध्यादर्शन द्विविधम्‌, नेसगिक परोपदेश पृथक थ। तत्र परोपदेशमम्तरेण 
मिथ्यात्वकर्मोद्यवशाद यवाविभेवति तस्वार्थाभद्धानलक्षणं तस्नेसगिकम्‌ । परोपदेशनि्िरां खतुविधम, कियाक्रिया" 
वाद्यगानिक-वेनयिकविकल्पात्‌ । अथवा पंचविधं मिश्यादर्शनम्‌ एकान्तमिध्यावर्शनं विपरोत्िध्यादर्शनं संशयमिथ्या- 
दर्शन बेनयिकमिध्यादर्शनं आज्ञानिक्मिस्यादर्शनं चेति । 


अध्थ--मभिथ्यादर्शन दो प्रकार का है--नंसगिक ( अगृहीत ), परोपदेशपुर्वक (ग्रहीत)। जो परोपदेश के 
बिना मिथ्यादर्शन कर्म के उदय से जीवादि पदार्थों का अश्रद्धानरहूप भाव होता है, वह नेसगिक ( शृहीत ) मिथ्या- 
दर्शन है। तथा परोपदेश के निमित्त से होने वाला मिथ्यादर्शन चार प्रकार है--क्रियावादी, बक्रियावादी, अज्ञानी 
तथा वनयिक । अथवा मिथ्यादर्शन ४ प्रकार का है--एकान्त मिथ्यादर्शन, विपरीत मिथ्यादर्शन, संशयमिथ्यादर्शन 
बेनयिक मिथ्यादर्शन । 


एकान्त-मिथ्यादशेन आदि मिथ्यादर्शन परोपदेश से होते हैं अतः ये गृहीत मिथ्यादर्शन हैं । 
जे. ग. 4-2-7/ शा /क. व. 
गृहीतागहीत मिथ्यात्व सर्व गतियों में सम्भव 
शंका -युहीत मिश्यात्व और अगुृहीत मिभ्यात्थ कौम-कोनली गति में होता है ? 


समाधान--अग्ृहीत मिथ्यात्व तो अनादि काल से लगा हुआ है जो चारों गतियों में होता है। मनुष्यगति 
में जिसने ग्रहीत मिथ्यात्व ग्रहण कर लिया है, यह जीव मरकर जब अन्य गति में जाता है तो उसके संस्कार साथ 
में जाते हैं। इसलिये गृहीत मिथ्यात्व भी चारों गतियों में पाया जाता है| 


--जें. ग. 5-6-67/7,ब्र. के. ला. 


१०६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


एकेन्द्रियादिक में गृहीत मिश्यात्व 


शंका - क्या मनुध्य ही गूहीत सिथ्याहष्टि होते हैं ? क्‍या अन्य जीष गृहीत मिथ्याहृष्टि नहों होते ? 
देवों में भो ऐसे बहुत देव देखे जाते हैं जो अपनी पूजा करने के लिए मनुष्यों को प्रेरित करते हैं, गाना सिख्या 
मान्यता रखते हैं, विभिन्न मिथ्याश्नुष्ठानों से तृष्त होते हैं, आदि । उन्हें गृहीतमिष्यात्वी क्‍यों नहों माना जाय ? 


शंका--सार यह है कि गृहीत मिश्यात्व कितमों गतियों ( जातियों ) में पाया जाता है ? 


समाधान--धवल पु० १ पूृ० २७५ [ नया संस्करण पृ० २७७ ] सूत्र ४३ की टीका--अथवा ऐकान्तिक 
सांशयिक, मूढ ( ग्रज्ञान ), व्युदग्राहित, वैनयिक, स्वाभाविक ( अग्हीत ) श्लौर विपरीत; इन सातों प्रकार के 
मिथ्यात्वों का उन पृथिवीकायिक आदि जीवों में सदभाव सम्भव है, क्योकि जिनका हृदय सात प्रकार के मिथ्यात्व- 
रूपी कलंक से भ्ंकित है ऐसे मनुष्ययति आदि सम्बन्धी जीव पहले ग्रह की हुई मिथ्यात्व पर्याय को न छोड़कर 
जब स्थावर पर्याय को प्राप्त होते हैं तो उनके सातों ही प्रकार का मिथ्यात्व पाया जाता है ।”' 

इन वाक्यों से जाना जाता है कि सभी गतियों में ग्रहीत मिथ्यात्व सम्भव है ।" 


- पत्र 2!-4-50//ज0 ला0 जेंन, भ्रीण्डर 


सातिशय व निरतिशय मिथ्यादृष्टि से भ्रभिप्राय 
शंका--सातिशय मिव्याहण्टि का क्‍या अर्थ है ? सातिशय मिध्याहृष्टि भौर निरतिशय भिश्याहृष्टि में 
क्या अन्तर है ? 
समाधान--जो मिथ्यादष्टि सम्यग्दशन के भ्रभिमुख है, वह सातिशय मिध्यादृष्टि है। उसके परिणामों में 
निरंतर प्रतिसमय अनन्तगुणी विशुद्धि बढ़ती जाती है। वह गरुणश्रेणी निर्जरा करता है। साधारण मिध्याइष्टि को 
निरतिशय मिथ्याइष्टि कहते हैं । 


- णे. ग. 2-2-66/शा।/ण. प्र. म. क. 


सातिशय मिथ्यात्वी कहाँ कहाँ जाता है ? 


शंका--क्या सातिशय मिथ्याहष्टि जोब बिना उपशस सम्यक्त्य प्राप्त किये जी सें पुनः सिध्यात्य को 
लौट जाता है ? 

समाधान-- यदि सातिशय मिथ्यादृष्टि जीव पाँचवीं करणलब्धि को प्राप्त होगया है तो उसके प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व की प्राप्ति भ्रवश्य होगी । जो सातिशय मिथ्याइष्टि जीव करणलब्धि को प्राप्त नहीं हुआ है उसके सम्य- 
बत्व की प्राप्ति भजनीय है, क्‍योंकि प्रारंभ की चारों ही लब्धियाँ भव्य और अभव्य दोनों मिथ्यादष्टि जीवों के 
संभव हैं । लब्धिसार गाथा ३ । सातिशय मिथ्याइष्टि तो मिथ्याइष्टि है श्रतः उसका पुनः मिथ्यात्व में लौटने का 
प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । 


--जैं. सं. 3)-7-58/२/णि. कु. णेंन, पामीपत 


१. दि० १४-३-८० के पढ् में प्रथम समाधान में आपने लिखा था कि गृहीत मिथ्वात्व चारों गतियों में व पांचों 
इन्द्रियों वाले जीवों में होता हैं । एकेन्द्रियों में भी होता हें । 


ग्यक्तित्व भौर कृतित्व ] हि [ १०७ 


मिथ्यादृष्टि के भो सम्यकतव प्राप्ति के पूर्व करणत्रय होते हैं 
शंका--क्या पालने और सातयें गुणस्थान से पूर्थ अधःकरणादि होते हैं ? 


समाधाम--सम्यरईृष्टि के पाँचवें या सातवें गुणस्थान को प्राप्त करने से पूर्व भ्रथवा मिथ्यादृष्टि के 
क्षयोपशम सम्यक्त्व सहित पाँचवाँ या सातवाँ गुरास्थान प्राप्त करने से पूर्व अधःकररा व श्रपूर्वकरण दो ही करण 
होते हैं। किन्तु जो मिथ्यादष्टि प्रथभोपशम सहित पाँचवाँ या सातवाँ गुणस्थान प्राप्त करता है उसके तीनों करण 
होते हैं, क्योंकि प्रथमोपशम सम्यकत्व से पूर्व तीनों करण होते हैं। 


--जें. सं. ।-2-58 /४/रा. दा. केंटाना 


प्रायोग्य लब्धि में स्थिति के भ्रल्प होने का हेतु 


शंका--जब यह जीव सम्यक्‍त्व के सन्‍्तुख होता है तो कर्मों की स्थिति अंतःकोड़ाकोड़ी सागर रह जाती 
है। कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति ७० कोड़ाकोड़ी सागर है तो कम किस प्रकार करता है ? 


समाधान -- अनादि मिथ्याइष्टि जीव के प्रथमोपशम सम्यक्त्व से पृ्व पाँच लब्धियाँ होती हैं। क्षयोपशम 
लब्धि, विशुद्धि लब्धि, देशना लब्धि, प्रायोग्य लब्धि और करण लब्धि। इनमें से देशना लब्धि का स्वरूप इस 
प्रकार है-- छह द्वव्यों श्रौर नौ पदार्थों के उपदेश का नाम देशना है। उस देशना से परिणत आधचाय॑ आदि की 
उपलब्धि को, और उपदिष्ट श्र के ग्रहण, धारण तथा विचारण को देशना लब्धि कहते हैं। छह द्वव्यों और नी 
पदार्थों के स्वरूप के विचारने रूप परिणामों के द्वारा सर्वे कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति और अप्रशस्त कर्मों के उत्कृष्ट 
अनुभाग को घात करके अन्त: कोड़ाकोड़ी सागरोपम स्थिति में और द्वि स्थानीय अनुभाग में अवस्थान करने को 
प्रायोग्यलब्धि कहते हैं। कहा भी है-- 


छह्ृण्वजवपयत्थोवदेसवर सूरिपहुदिलाहों जो । 
देसिदपदत्यधारणलाहो था तवियलडशी बु ॥४६॥ 
अंतोकोड़ाकोड़ी विट्टाएें ठिविरसाण जं करणं। 
पाउग्गलद्धिणामा भव्यासण्वेसु सामण्णा ॥७॥ लब्धितार । 


इनका अभिप्राय ऊपर कहा जा चुका है। आत्म-परिणामों में बहुत शक्ति है, सत्तर कोड़ाकोड़ी सागर की 
स्थिति को छेदकर कर्मों की प्रंतःकोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण स्थिति कर देता है और सम्प्रकत्व नामक आत्म परिणाम 
संसार की अन्त रहित अर्थात्‌ अमर्यादित स्थिति को छेद कर अधघ॑ पुद्गल परिवतंन मात्र कर देता है अर्थात्‌ 
मर्यादित कर देता है । 


- जे. ग. 30-4-67/शा/क. ला. 
झनिवत्तिकरण के परिणामों का स्वरूप 


शंका--अभिवुत्तिकरण के लक्षण में बतलाया है कि प्रति समय एक ही परिणास होता है। इसका क्या 
अभिप्राय है ? परिणास तो स्थिर नहीं है फिर इतने काल तक एक परिणाम कंसे रह सकते हैं ? 


१०८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--भ निद्तत्तिकरणा में एक समयवर्ती नाना जीवों के एक ही परिणाम होते हैं, उनके परिणामों 
में विभिन्नता नहीं होती है । किन्तु एक जीव के परिणाम प्रत्येक समय में प्रनन्तगुणी विशुद्धत लिए हुए बढ़ते 
जाते हैं, अर्थात्‌ अनिवृत्तिकरण में एक जीव के परिणाम नाना समयों में समान ( एक ज॑से ) नहीं होते हैं, भि्र 
भिन्न होते हैं । 


“अणिषट्टीकरणदा अंतोसुहुलतमेसा होदि त्ति तिस्‍्से, अड्धाए समया रजेदव्या । एश्य समयं पडि एक्केशको 
लेव परिणामों होदि, एक्कम्हि समए जहध्शुक्कस्सपरिणामभेवालावा । पढमसमयविसोही थोबा । विदियसमय बिसोही 
अजंतगुणा । तसो तवियसमयविसोही अजह॒ण्णगकस्सा अजंतगुणा । एवं ऐयव्यं जाबव अणियट्रीकरणडद्धाए चरिमसमओ 
लत्ति। एगसमए बट्ट ताथं जीवाणं परिणामेहि ण विज्जदे णिय्ट्री णिव्वित्ती तत्थ ते अणियट्टी परिणामा। एवमणि- 
यट्टीकरणस्स लक्खजं गदं ।”” घबल प० ६ पृ० २९१-२२२। 


झनिवृत्तिकरण का काल अन्तमु हतंमात्र होता है, इसलिये उसके काल के समयों की रचना करनी 
चाहिये। अनिवृत्तिकरण में एक-एक समय के प्रति एक-एक ही परिणाम होता है, क्योंकि यहाँ एक समय में 
जघन्य श्र उत्कृष्ट परिणामों के भेद का अभाव है। प्रथम समय संबन्धी विशुद्धि सबसे कम है ।-उससे द्वितीय 
समय की विशुद्धि अनन्तग्रुणित है । उससे तृतीय समय की विशुद्धि श्रजघन्योत्कृष्ट भ्रतन्तगुणित है। इस प्रकार यह्‌ 
क्रम अनिवृत्तिकरण काल के अन्तिम समय तक ले जाना चाहिये । एक समय में बतंमान नाना जीवों के परिणामों 
की अपेक्षा निवृत्ति या विभिन्नता जहाँ पर नहीं होती है वे परिणाम अनिदृत्तिकरण कहलाते हैं। इस प्रकार 
अनिवृत्तिकरण का लक्षण कहा गया है। 


-जैं. ग. 4--73 /५/क. दे. 
सासावन का जधन्यकाल 
शंका---सासादन गुणस्थान का जधन्य काल क्‍या है । 


समाधान---सासादन गुणस्थान का जघन्य काल एक समय है। “सासण-सम्माविट्री केवचिरं कालादो 
होंति, जहर्ऐेण एगसमओ 
अर्थ --सासादन सम्यग्इष्टि जीव कितने काल तक होते हैं ? जघन्य से एक समय तक होते हैं । 
घबल पु० ४ पृ० ३२९ व ३३१ ॥ 
-जैं. ग. 5-] 2-66/५]]/र. ला. णेन, मेरठ 


शंका--सासादन सम्यक्‍्त्थ वाला जोव मिथ्यात्व को प्राप्त होने पर कम से कम कितने जधन्यकाल में 
किसी भो सम्यकक्‍त्थ को प्राप्त कर सकता है ? 


समाधान--सासादन दूसरे गुणस्थान वाला जीव नियम से मिथ्यात्व को प्राप्त होता है। ऐसा जीव 
जघन्य से अन्तमु हुर्तं पश्चात्‌ वेदक सम्यग्दशेन को प्राप्त हो सकता है क्योंकि भिथ्यादर्शन का जघन्यकाल अन्‍्तमु हे 
है। उत्कृष्ट से अर्धपुद्गल परिवर्तेत काल पश्चात्‌ प्रथमोपशम सम्यग्दर्शन को प्राप्त हो जाता है । 


जे. ग. 25--62/शा/थ. ला. तेठी, शुरई 


व्यक्तित्व और क्तित्व ] [ १०९ 


प्रपर्याप्त सासादन० देवगतिचतुष्क का बन्ध नहीं करता 


शंका---महाबंध पेज ४४ सिध्यात्व तथा सापतावन में तोयंकर तथा सुर चतुष्क का बन्ध नहीं होता है । 
प्रश्न यह है कि भिभ्यात्व ग्रुणस्थान सें वेवगति देवगत्यानुपूर्वी देवायु बन्ध होता है फिर महावन्ध में अन्ध का निषेध 
क्यों किया गया ? 


समाधाम--महाबन्ध पृ० ४४ पर मिध्यात्व तथा सासादन गुरास्थानों में जो सुर-चतुष्क के बन्ध का 
निषेध किया गया है वह औदारिकमिश्रकाययोग की भ्रपेक्षा से किया है। औदारिकमिश्रक्राययोग मनुष्य या तिय॑च 
के प्रपर्याप्त प्रवस्था में होता है। सम्यग्दष्टि मनुष्य या तियच के ही अपर्याप्त अवस्था में सुरचतुष्क ( देवगति, 
देवगत्यानुपूर्वी वेक्रेिधिक शरीर, वेक्रियिक शरीर अंगोपांग ) का बंध होता है। अतः श्रौदारिकमिश्रकाययोगी के 
मिथ्यात्व व सासादन गुणस्थानों में सुरचतुष्क के बन्ध का निषेध किया गया है। घबल पु० ८ पु० २१४-२१५ 
सूत्र १५२-१५३ में भी कहा है कि औदारिकमिश्रकाययोग में सुरचनुष्क श्रौर तीर्थंकर प्रकृति के असंयत्त सम्यम्दष्टि 
ही बंधक हैं, शेष अबन्धक हैं । 


--जें. ग. 27-8-64 /१८/ध. ला. सेठी, खरई 
सासादन गुणस्थान के भ्रसंज्ियों में भ्रस्तित्व सम्बन्धी दो मत 
शंका--पंचसंप्रह पृ० ३३ श्लोक नं० ९६ पंचेन्द्रिय असनी पर्याप्तक के सिथ्यातत्ष और सासावन ये दो 
गणस्थान बतलाये हैं। असंशी के पर्याप्त अवस्था में सासावन गणस्थान कंसे संभव है ? 
समाधान -- भी अभितगति आचार्य कृत पंचसंग्रह में श्लोक ९६ इस प्रकार है-- 


चतुर्ंशसु पंचाक्ष: पर्याप्तस्तत्र बर्तते | 
एतच्छास्त्रमतेनाद्य गुणस्थान हू येज्परे ॥९६॥ 


इस श्लोक में यह बतलाया गया है कि चौदह जीवसमासों में से पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीवों के भ्रादि के दो 
गुणस्थान होते हैं ग्रागे के गुणस्थान नहीं होते । ऐसा इस शास्त्र का मत है। श्लोक ९७ इस प्रकार है-- 


पूर्ण: पंचेलिय: संशी चतुर्दशसु बतंते। 
सिद्धान्तमततो मिथ्याहष्टो सर्वे गुणे परे ॥९७॥ 


सिद्धान्त मत के अनुसार संज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्तक के चौदह गुणस्थान होते हैं बाकी सर्बे जीव समास के 
मिथ्यात्व ग्रुरास्थान होता है । 


एलोक ९६ में उन भसंज्ञी पंचेन्द्रिय जीवों का कथन है, जिनके पर्याप्तक नाम कमोदिय है और श्लोक ९६ 
में पर्याप्तक नामकर्म वाले संज्ञी पंचेन्द्रिय जीवों का कथन है । पर्याप्तक नाम कर्म वालों की दो अवस्था होती हैं-- 
अपूर्ण और पूर्ण । गोम्सटसार कर्मकांड तया तस्वा्ंबृत्ति के श्रनुसार भौर और अमितगति आधचरर्यानुसार श्रसंज्ञी 
जीवों के भी अपूर्णो अवस्था में सासादन गुरणस्थान संभव है, किन्तु भी पुष्पदन्त तथा भो भूतबली आधचारयों के 
मतानुसार असंज्षियों में सासादन गुरास्थान नहीं होता है। प्रमाण इस प्रकार है-- 


११० ] [ पं० रतनचन्द जैन: मुख्तार. 


पुण्गिवरं बिगिविगले तत्थुप्पण्णो हु सासणों देहे । 
पर्जति णवि पायदि इदि जरतिरियाउगं नत्यि ॥११३॥। 
ण॒ हिं सासणो अपुण्शे साहारण सुहुमगे य तेडबुगे ॥११५॥ गो. क 


एकेन्द्रिय तथा विकल चतुष्क ( दो इंड्री, ते इंद्री, चौ इंद्री तथा असंजी पंचेन्द्रिय ) में उत्पन्न हुआ जीव 
सासादन गुणस्थान में शरीर पर्याष्ति को पूर्ण नहीं कर सकता है, क्योंकि सासादन काल अल्प है भौर निदति 
झ्रपर्याप्त अवस्था का काल बहुत है। लब्धि अपर्याप्त अवस्था में, साधारण ( निगोदिया ) जीवों में, सूक्ष्म जीवों 
में, तेजोकाय और वायुकाय जीयों में सासादन गुणस्थान नहीं होता है । 


इसी बात को तस्‍्वार्थवृक्ति में भी कहा गया है-- 


सासादनः सम्यग्हष्टिहि वायु कायिकेशु तेज: कायिकेतु नरकेषु सर्व सृक्स कापिकेतु ल चलुर्थस्थानकेशु 
नोस्पत्चते इति नियम: तथा चोक्तम्‌-- 


वब्जिमअ ठाण चउक्क॑ तेक वाऊ य णरेयसुहुमं थ । 
अज्णत्थं सव्यठारों उबवज्जदि सासजों जोबो | पृ० २६। 


अर्थात्‌ तेजकायिक, वायुकायिक, नरक और सब सूक्म्कायिक को छोड़कर बाकी के स्थानों में सासादन 
जीव उत्पन्न होता है। घबल पु० ५ पृ० ३५ पर भी कहा है--- 


“सासणं पड़िबण्णविदिय समए जवि सरदि, तो शियमेण देवगदोीए उधवच्जदि | एवं जाब आवशियाए 
असंलेण्जदिसागो देवगविपाओग्गो कालो होदि । तदो उबरि मजूसगवि पाओग्गो आवलियाए असंलेज्ज भाग मेसो 
कालो होंदि । एवं सब्जियंचिवियतिरिक्श, असल्मिपंचिवियतिरिक्श। अउरिदिय, तेइंदिय, बेइंदिय, एइंदिय 
पाभोग्गाहोदि । एसो जियसों सब्वत्थ सासजगुणं पड़िवज्ञमाणाणं ।” 


अर्थ -- सासादन गुरास्थान को प्राप्त होने के दूसरे समय में यदि वह जीव मरता है तो नियम से देवगति 
में उत्पन्न होता है। इसी प्रकार झ्रावली के असंख्यातवें भाग प्रभाणकाल देवगति में उत्पन्न होने के योग्य होता है । 
उसके ऊपर मनुष्यगति के योग्य काल झावली के असंख्यातवें माग प्रमाण है। इसी प्रकार से आगे भागे संज्ञी 
पंचेन्द्रिय तियंच, असंज्ञी पंचेन्द्रिय तियँच, चतुरिन्द्रिय, त्रीन्द्रिय और द्वीन्द्रिय एकेन्द्रियों में उत्पन्न होने योग्य होता 
है। यह नियम सत्र साधादन गुणस्थान को प्राप्त होने वालों का जानना चाहिये । 


थी पुष्पदंत आचार्य के मतानुसार सासादन सम्यग्इष्टि एकेन्द्रियों में उत्पन्न नहीं होता है। श्री धवल पु० 
१ पु० २६१ पर कहा भी है-- 
“एइंबिएसु सासणगुणट्वाणं पि सुणिज्जदि तं कथं घड़दे ? ण एदम्हि सुस्रे तस्स णिसिद्धतादो ।/ 


अर्थ-- एकेन्द्रिय जीवों में सासादन गुणस्थान भी सुनने में आता है, इसलिये उनके केवल एक मिथ्याइष्टि 
गुणस्थान का कथन करने से वह कंसे बन सकेगा ? ऐसी शंका उचित नहीं है, क्योंकि इस खंडागम सूक्र में 
एकेन्द्रियादिकों के सासादन गुणस्थान का निषेध किया है । 


“असल्मीण चण्जमरे अत्थिएयं गुणट्राजं ।” धबल पु० २ पु० दशेड 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १११ 


श्रंसंशी जीवों का आलाप कहने पर एक मिथ्याइष्टि ग्रुएस्थान होता है | 


इस प्रकार असंज्ञी जीवों के सासादन गुरास्थान के विषय में दो मत हैं। जिनके मत अनुसार असंज्ञी 
जीवों के सासादन गुरास्थान होता है वह निद्ग तिअपर्याप्त भ्रवस्था में ही होता है पूर्ण भ्र्थात्‌ पर्याप्त अवस्था में 
नहीं होता है। बब्धि-अपर्याप्तक के सासादन नहीं होता है, पर्याप्तक के ही होता है । 


-जेँ. ग. 24-4-69/५/२. ला. जेंन मेरठ 


शंका-- पृथ्लोकायथ, जलकाय, वनस्पति काय के जीयों के अपर्याप्त अवस्था में क्या सासादन गुणस्थान 
संभव है ? सहजानन्द चोौंतीसठाणों में सासादन गुणस्थान बतलाया है । 


समाधान--एकेन्द्रिय जीवों में मात्र एक मिथ्याहष्टि गुणस्थान होता है । 


/एुइंदिया बोइंविया तीइंदिया चउरिदिया असण्णिपंचि दिया एक्कम्सि चेव मिच्छाइट्रि-ह्रारे ॥३६॥ 


/बुडविकाइया, आउकाइया, तेठकाइया, बाउकाइया, वणप्फह्काइया, एक्कस्सि चेय मिन्छाइट्विट्रारों।४३।”! 
बट खंडागम संत-परूवदणाणयोगढदार । 


अर्थ-- एकेन्द्रिय, द्वीर्द्रिय, त्रीर्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और श्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय जीव प्रथम मिथ्याइृष्टिट ग्रुणस्थान 
में ही होते हैं ॥॥३६।। 


अर्थ--पृथिवीकायिक, जलकाश्रिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और वनस्पतिकायिक जीव मिथ्याइईष्टि 
नामक प्रथम गुणस्थान में ही होते हैं ।।४३॥।। 


"जबि एड्रंदिएसु सासणसम्माइट्टी उप्पज्जवि तो पुढबोकायादिसु दो गुणद्वाणाणि होंति श्ति थे ण, छिष्णा- 
उअपदसससए सासणगुणविणासादों ।” धवल पु० ६ पृ० ४५९ | 


यदि एकेन्द्रियों में सासादन सम्यग्दष्टि जीव उत्पन्न होते हैं, तो पृथिवीकायादिक जीवों में मिथ्यात्व और 


सासादन ये दो ग्रुणस्थान होना चाहिये ? यह शंका ठीक नहीं है, क्योंकि आयु क्षीण होने के प्रथम समय में ही 
सासादन गुणस्थान का विनाश हो जाता है। 


“हुइंदिएसु सासणगुणद्वाणं वि सुणिज्जदि तं क्य घड़दे ? ण एदम्हि सुत्ते तस्स णिसिद्धत्तावों। विरद्धत्थाणं 
कध दोष्हूं पि सुत्ततणमिदि ? णु दोण्हुं एकदरस्ससुत्ततादो । दोण्हूं मज्मे इदं सुससिद ले ण भवदीदि कर्ध णव्यदि ? 
उवदेसमंतरेण तदवरामाभाव दोच्छूं पि संगहो कायव्यो । दोण्हूं संगहं करतो संसय मिच्छाइट्री होदि त्ति? तश्ण, 
सुत्त हिद्मेष अत्थि त्ति धुद्ृहंतस्स संदेहाभावादों ॥ उक्त च-- 


सुलादों त॑ सम्म॑ दरिसिज्जत जदा ण सवहवि | 
सो चेय हृवदि मिल्छाइट्री हु तदो पहुडि जीवों ॥ धबल पु० १ पु० २६१-६२। 


अर्थ इस प्रकार है--एकेन्द्रिय जीवों में सासादन गुणस्थान भी सुनने में भ्राता है, इसलिये सूत्र ३६ में 
उनके केवल एक मिश्याइब्टि गुणस्थान कथन करने से वह कैसे बन सकेगा ? 


११२ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


उत्तर-- नहीं, क्योंकि इस धद खंडागस के श्रृत्र ३६ में एकेन्द्रियादिकों के सासादन शुरास्थान का 
निषेध किया है | 


प्रश्न--जब दोनों वचन परस्पर विरोधी हैं तो उन्हें सूत्रपना कंसे प्राप्त हो सकता है ? 


उतद्तर--नहीं, क्‍योंकि दोनों वचन सूत्र नहीं हो सकते हैं, किन्तु उन दोनों बचनों में से किसी एक वचन 
को ही सूत्रपना प्राप्त हो सकता है ! 


प्रश्न--दोनों बचनों में यह्‌ बचन सूत्र रूप है और यह नहीं है, यह कंसे जाना जाय ? 


उरर--उपदेश के बिना दोनों में से कौन वचन सूत्र रूप है यह नहीं जाना जा सकता है, इसलिये दोनों 
बचनों का संग्रह करना चाहिये । 


प्रश्न-- दोनों वचनों का संग्रह करने वाला संशय-मिथ्याइष्टि हो जायगा ? 


उत्तर--नहीं, क्योंकि संग्रह करने वाले के 'यह सूत्र कथित ही है” इस प्रकार का श्रद्धान पाया जाता है, 
अतएव उसके संदेह नहीं हो सकता है। कहा भी है--सूत्र के द्वारा भले प्रकार समभाये जाने पर भी यदि वह 
जीव विपरीत अर्थ को छोड़कर समीचीन भध्र्थ का श्रद्धान नहीं करता है, तो उसी समय से वह सम्यरहष्टि जीव 
मिथ्यारष्टि हो जाता है । 


इस प्रकार एकेन्द्रिय जीवों में सासादन गुणस्थान के विधय में दोनों कथन हैं, इन दोनों को ही लिखना 
चाहिये । 
“जे. ग. 27-7-69/शा/व. प्र. 


सम्यस्मिथ्यात्व “जात्यन्तर” केसे ? 


शंका--सम्गग्मिब्यात्व को जात्यन्तर लबंधाति प्रकृति कही है, इसका बया कारण है? अन्य सबंधाति 
प्रकृतियों और इसमें क्‍या अन्तर है ? 


समाधान --सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से मिश्र भाव ( सम्यक्त्व और मिध्यात्व इन दो 
विरुद्ध भावों के संयोग से उत्पन्न हुए भाव ) उत्पन्न होता है, भ्रतः सम्यग्मिथ्यात्व को जात्यन्तर-प्रकृति कहा गया 
है। इसके उदय में सम्पर्दर्शन के एक देश का अभाव रहता है भ्रतः इसको सर्वधाति कहा गया है। झ्थवा इस 
सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय में सम्यक्त्व के श्रंश का सदभाव पाया जाता है इस अपेक्षा से यह सर्वधाति नहीं भी 
है, सम्यस्मिथ्यात्व प्रकृति किसी अपेक्षा सर्वंधाति है और किसी अपेक्षा सर्वधाति नहीं है, इसलिये भी इसको 
जात्यन्तर कहा गया है। अन्य सर्वधाति प्रकृतियाँ शिश्ररूप नहीं हैं इसलिये उनको जात्यन्तर नहीं कहा गया है। 
भ्रागम प्रमाण इसप्रकार है-- 


सम्मामिच्छाविद्विश्ति को जायो ? खलोबसलिओ भावों ॥१२॥ कुदों ? सम्ममिच्छत दये संतेथि सम्महंस 
रोगदेसबुबलंभा । सम्मामिष्छससावे पसजल्य॑ंतरे अंसंसीभावोभत्यि सि ण, तत्ण सम्मह सणस्स एगदेस इति ले; 


व्यक्तित्व और ऋृतित्व ] [ ११३ 


होदु जाम अभेदविवषजाएं जज्यंतररां । सेदे पुण विवविद्वदे सम्मह सनभागो अत्थि चेव; अप्णहा जध्यंतरसबविरोहा। 
ण व सम्माभिण्छत्त्स सब्बधाइसमेयं संते विशष्सह, पसलजच्चंतरे सम्मह्‌ सगंताभावादों तस्स सब्वधाइसाविरोहा ।” 
घबल० पु० ष्ू पृ० २०७८) 


सम्यग्मिथ्यादष्टि यह कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है, क्योंकि सम्पर्मिथ्यात्व कर्म के उदय होने 
पर भी सम्यग्दर्शत का एक देश पाया जाता है। यदि यह कहा जाय कि जात्यन्तरत्व को प्राप्त सम्यस्मिथ्यात्व भाव 
में बंशाशी भाव नहीं होने से उसमें सम्यग्दशेन का एक देश नहीं है। यह कहना भले ही अभेद विदवक्षा में ठीक 
हो भर्थात्‌ भ्रभेद विवक्षा में भले ही जात्यंतरत्व रहे आवे, किन्तु भेद-विवक्षा करने पर उसमें सम्यग्द्शन का एक 
भाग ( प्रंश ) अभ्रवश्य है। यदि ऐसा न माना जाय तो उसके जात्यंतरत्व का विरोध आता है। ऐसा मानने पर 
सम्यग्मिथ्यात्व के सर्वधातिपना भी विरोध को प्राप्त नहीं होता, क्‍योंकि सम्यग्मिथ्यात्व के जात्यंतरत्व को प्राप्त 
होने पर सम्यग्दर्शन के एक देश का भ्रभाव है, इसलिये उसके सर्वधाति मानने में कोई विरोध नहीं आता । 


“सम्मामिण्छझसलसि शि खओवसमियं, सम्मासिश्छलोदयजणिसादों । सम्मामिच्छासफहुयाणि सब्य- 
घादीणि ले, कर्ण तदुदएज समुप्पण्ण सम्मासिष्छत्त उनयपर्चदयय होदि ? ज, सम्तामिरछतफहयाजसुदयस्स सब्य- 
चाविशाभायादों । त॑ कुदो णव्यदे ? तत्थतणसम्मत्तत्सुपशोए अन्णहाश्ुववसोदों ।” धवल पु० १४ पृ० २१। 


सम्यग्मिध्यात्व लब्धि क्षायोपशमिक है, क्‍योंकि वह सम्यब्मिथ्यात्व कर्मोदिय से उत्पन्न होती है। प्रश्न--- 
सम्यग्मिथ्यात्व के स्पर्धक सर्वधाति होते हैं, इसलिये इनके उदय से उत्पन्न हुआ सम्यग्मिथ्यात्व उभय प्रत्यविक 
( क्षायोपशमिक ) कंसे हो सकता है ? उत्तर--यह ठीक नहीं, सम्यम्मिथ्यात्व कर्म के स्पर्धंकों का उदय सर्वधाति 
नहीं होता क्‍योंकि सम्यस्मिथ्यात्व में सम्यक्त्व रूप भ्रंश की उत्पत्ति अन्यथा बन नहीं सकती । इससे जाना जाता है 
कि सम्यम्मिथ्यात्व कर्म के स्पर्धकों का उदय सर्वधाति नहीं होता । 


“सस्मस--मिच्छुतभावाणं संजोगसमुब्भूदभावस्स उप्पाययं क्रम्म सम्मातिच्छस' णास | कर्ध दोष्णं 
विराद्धाणं भावाणसककमेण एयजीवदव्यम्हि वुत्ती ? ण दोष्णं संजोगस्स कधंथि जच्छंतरस्स कम्मट्रवणस्सेव युत्ति- 
विरोहाभावादों ।' धबल पु० १३ पृ० ३५९ । 

सम्यवत्व और मिथ्यात्व रूप इन दो विरुद्ध भावों के संयोग से उत्पन्न हुए भाव का उत्पादक कर्म 


सम्पस्मिध्यात्व है। यहाँ पर यह शंका नहीं करनी चाहिये कि इन दो विरुद्ध भावों की एक जीव द्रव्य में एक साथ 
वृत्ति कैसे हो सकती है, क्योंकि इन दोनों भावों के कर्थंचित्‌ जात्यन्तर भूत संयोग के होने से कोई विरोध नहीं है । 


जे. ग. 2-]-75/शा। के. ला. जी. रा. ब्राह 
मिश्र गुणस्थान में एक समय में दो भाव कंसे ? 


शंका - सिभगुणस्थान में एक हो समय में दो भाव कंसे सम्भव हैं ? दही और गुड़ के हृष्टान्त में तो 
सो, सा. प्र. ५२ ( बीर सेवा मन्दिर ) के उस कथन से बाधा आती है, जिसमें बताया गया है कि छप्मस्थों के एक 
साथ दो ज्ञानांश नहीं होते और उसमें हृष्डान्त भी ऐसा ही विया है । 


समाधान---तीसरे मिश्रगुरास्थान में दो भाव नहीं होते किन्तु एक मिश्रभाव होता है जो न केवल सम्यक्‌ 
है और न केवल मिथ्या किन्तु सम्यक्‌ भौर मिथ्यात्व का मिला हुआ विलक्षण भाव है। छद्मस्थ के एक साथ दो 
उपयोग नहीं हो सकते हैं। एक उपयोग भी एक समय में एक ही विषय को ग्रहण करता है । सम्यक्‌ प्रथवा 


श्श्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मिथ्यात्व श्रद्धागुण की पर्याय है। दर्शन मोहनीय कर्म को मिश्र प्रकृति के उदय के कारण दर्शन ( श्रद्धा ) गुश की 
मिश्र पर्याय ( भाव ) होती है। विशेष के लिए देखो--थ० खं० पु० १ पत्र १६६-१६७ | 


जज. सं. 28-6-56/५]/२. ला. क. केकड़ी 


सम्यग्मिथ्यात्व के स्पर्धक देशधाती कसे हैं ? 


शंका--धजल पु० ५ पृ० २०७ पर सम्यम्मिध्यात्व के देशधाती स्पर्धक क्यों लिखे ? सम्यग्मिथ्यात्व तो 
स्वधाती है । 


समाधाब- सम्यगिमिध्यात्व प्रकृति के उदय में सम्यक्त्व का सम्पूर्ण रूप से घात नहीं होता है इसलिये 
सम्यब्मिध्यात्व प्रकृति में देशधाती स्पर्धकों की सिद्धि हो जाती है। धबल पु० १४ पु० २१ पर कहा भी है-- 


सम्माणिच्छुतलद्धि तस्ति खओबसमियं, सम्माभिण्छत्तोदयजणिवसाबो । सम्माभिच्छतफहयाणि सथ्वधाबीणि 
चेज, कप तदुदएण समुप्पर्ण सम्मामिच्छत' उन्यपच्चइयं होदि ? ण, सम्माभिषछ्तफदयाणमुदयस्स सब्याधाबित्ता- 
भाषादों । त॑ कुदो णव्यदे । तत्नतजसम्मत्तस्सुप्पलतोए अन्णहाशुववसोदों । सम्मामिल्छुशदेसधारिफंदयाणमुबएण 
तस्सेव सब्वधाविफदयाणसुदया-भावेज उवसमसब्णिदेण सम्मामिस्छत्तमुप्पल्जद सि तबुभयपण्चइयतत । धबल 
पु० १४ पृ० २१। 


अर्थ-- सम्यग्मिथ्यात्व लब्धि क्षायोपशमिक है, क्योंकि, बह सम्यस्मिथ्यात्व के उदय से उत्पन्न होती है। 
यहाँ पर प्रश्न होता है-सम्यग्मिध्यात्व कर्म के स्पर्धक सर्वंधाति ही होते हैं, इसलिये इनके उदय से उत्पन्न हुआ 
सम्यस्मिथ्यात्व उभयप्रत्ययिक ( क्षायोपशमिक ) कंसे हो सकता है ? ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सम्य- 
र्मिथ्यात्व कर्म के स्पर्धकों का उदय सर्वंधाति नहीं होता है। पुनः प्रश्न होता है--यहू किस प्रमाण से जाना 
जाता है ? आचाय॑ कहते हैं--सम्यग्मिथ्यात्व में सम्यक्त्व रूप भ्रंग की उत्पत्ति अन्यथा बन नहीं सकती। इससे 
जाना जाता है कि सम्यग्मिथ्यात्व कर्म के स्पर्धकों का उदय सर्वधाति नहीं होता। सम्यग्मिथ्यात्व के देशधाति 
स्पर्धकों के उदय से और उसी के सर्वधाति स्पर्धकों के उपशम संज्ञावाले उदयाभाव से सम्यग्मिथ्यात्व की उत्पत्ति 
होती है, इसलिये वह तदुभय प्रत्ययिक ( क्षायोपशमिक ) कहा गया है| 


'सम्माभिच्छादिट्टिसि को भायों खझमोबससिओ भाजों ॥४) पशिथिंधिकम्मोदए संते थि जो उजलब्भइ जीय 
शुलावयवों सो खमओओोबसमिओ उच्छचडद | कुदों ? सव्यधादणससोए अभावों खओ उच्चदि । छओ चेज उयसमों खबो- 
जससो, तम्हि जादो भावों खओवसमिओो । ण ज सम्मामिच्छत दए संते सम्मत्तस्स कणिया वि उव्चरदि, सम्भामि- 
कहुसस्स सव्यधादिसण्णहाझुववत्तोदो । तदो सम्माभिष्छतं खभोवसमियसिदि ण धड़दे | एत्ब परिहारों उच्चदे- 
सम्मामिच्छत्त वए संते सहृहणासहह॒णाप्यलो करंचिजो जोव परिणामों उप्पल्जडइ । तत्य जो सहहणतों सो सम्मता- 
वययो । त॑ सम्मामिच्छत इओो ण विणासेदि शि सम्मामिष्छत खजोवसमियं ।” घवल पु० ५ पु० १९८ । 


अभ्ें--स म्यग्मिथ्यादष्टि यह कौनसा भाव है। क्षायोपशमिक भाव है ॥। ४ ।॥। 


प्रतिबन्धी कर्म के उदय होने पर भी जीव के गुण! का जो अवयव ( झंश ) पाया जाता है, वह गुणांश 
क्षायोपशमिक है। यह कंसे संभव है। गुणों के सम्पूर्णा रूप से घातने की शक्ति का भ्रभाव क्षय कहलाता है। क्षय 
रूप ही जो उपशम होता है, वह क्षयोपशम है । उस क्षयोपशम में उत्पन्न होने वाला भाव क्षायोपशमिक कहलाता 


ध्यवितित्व और कृतित्व ] [ ११५ 
है। शंका होती है कि सम्यस्मिध्यात्व कर्म के उदय रहते हुए सम्यकत्व की कशिका भी अवशिष्ट नहीं रहती है, 
अन्यथा सम्परिमिथ्यात्व कर्मे के सर्वंधातीपन बन नहीं सकता है। इसलिये सम्यग्मिथ्यात्व भाव क्षायोपशमिक है, 
यह कहना घटित नहीं होता । इस शंका का परिहार--सम्यग्मिथ्यात्व कर्मोदय होने पर श्रद्धान-अश्रद्धानात्मक 
करंचित अर्थात्‌ शबलित या मिश्चित जीव परिणाम उत्पन्न होता है। उसमें जो श्रद्धानांश है वह सम्यकत्व का 


झवयव है तथा सम्यग्मिथ्यात्व कर्म का उदय इस श्रद्धानांश को नष्ट नहीं करता है, इसलिये सम्यस्मिथ्यात्व भाव 
क्षायोपशमिक है । 


--जेँ. ग. 26--70/शा/धा. रा. 
मिश्रगुणस्थान में कार्माण काय योग क्यों नहीं ? 
शंका--मिश्र गुणस्थान में कार्माण काय योग कंसे नहों है ? 


समाधान--सिश्र गुणस्थान में नियम से पर्याप्तक होते हैं, क्योंकि तीसरे ग्रुणस्थान के साथ मरण का 
झभाव है। तथा अपर्याप्त काल में भी सम्यग्मिथ्यात्व तीसरे मिश्र ग्रुएस्थान की उत्पत्ति नहीं होती | घबल पु० १ 


पु० ३३५॥ कार्माण काय योग अपर्याप्त अवस्था में होता है धबल पु० १ पृ० ३३४ पर समाधान । अतः कार्माण 
काय योग में मिश्र गुणस्थान नहीं होता । 


--जेँ. ग. 4-7-63/5/प्र. ला. 
सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीव उपशम सम्यकत्व नहीं पाता 


शंका--मिश्यात्व से प्रधभोपशम सम्यकक्‍त्व होकर, अंतमु हूत॑ पश्चात्‌ गिरकर सिश्रप्रकृति के उदय से 
तीसरे गुणस्थान में अंतमु हुतं काल तक रहकर क्या पुनः प्रथमोपशम सम्यक्‍त्व प्राप्त हो सकता है । 


समाधान--प्रथमोपशम सम्यकत्व के लिये यह नियम है कि उससे अनन्तर पूर्व मिथ्यात््व गुणस्थान होना 
चाहिये | क्री १०८ गुणधर आजायं ने कायपाहुड सुत्त में कहा भी है-- 


सम्मस पढसलंभस्साणंतरं पच्छेदों य मिच्छत । 
लंभस्स अपठमस्स दु भजियवब्वोी पच्छवों होदि ॥१९०४॥ 


जयधवल टीका--जो खलु अपढसो सम्मसपडिलंभो तस्स पर्छदों मिच्छत्तोदयों भजियब्यों होइ। सिया 
समिसछाइट्टी होवूण वेदयसस्मसमुवसमसम्भत वा पडिवज्जइ, सिया सस्सामिस्छाइट्टी होदूण वेदयसस्मत्त' पद्िश्चज्जवत्ति 
भावत्यो । जयधवला पु० १२/३१७ । 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि प्रथमोपशम सम्यक्‍त्व से अन्तर पूर्व नियम से मिथध्यात्व होगा। गरिर- 
कर मिथ्यात्व में आ जाने के पश्चात्‌ यदि बेदक सम्यक्त्व योग्य काल में सम्यकत्व होता है तो वेदक सम्यकत्व 
होगा । उस काल के पश्चात्‌ सम्यक्त्व होता है तो उपशम सम्यकक्‍त्व होगा, किन्तु सम्यब्मिथ्यात्व के तीसरे गुणस्थान 
के पश्चात्‌ सम्यकत्व होता है तो वेदक सम्यक्त्व ही होगा अतः तीसरे गुणस्थान के पश्चात्‌ उपशम सम्यकत्व नहीं 
हो सकता । 


--णें. ग. 25-5-78 ///मु. श्र्‌. सा. मोरेगा 


११६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
झाहारकद्विक का सस्‍्तवासत्त्व 


शंका-- दूसरे गुणस्थान में तोधंकरप्रकृति, आहारकशरोर थ आहारक अंगोपांग का सत्त्व महों है और 
तोसरे मिश्रगुणस्थान में अहारकशरोर व अहूारक अंगोपांग का सस्व बतलाया है सो किस अपेक्षा से बताया है ? 


समाधान--तीर्ंकर प्रकृति का बन्ध सम्यरइष्टि के होता है और इस प्रकृति का बन्ध प्रारम्भ होने के 
पश्चात्‌ वह जीव मिथ्यात्व को प्राप्त नहीं होता अर्थात्‌ सम्यर्इष्टि ही बना रहता है। यदि तीर्थंकरप्रकृति से पूर्व 
उस जीव ने दूसरे या तीसरे नरक की आयु का बंध कर लिया है तो ऐसा जीव दूसरे या तीसरे नरक में उत्पन्न 
होने से एक भ्रन्तमु हृतंपूर्व और उत्पन्न होने के एक भ्रन्तमु हुत॑ पश्चात्‌ तक मिथ्याइष्टि होता है। केवल ऐसे जीव 
के मिथ्यात्व गुणस्थान में तीर्थंकरप्रकृति का सत्त्व पाया जाता है । नरक में उत्पन्न होने वाले जीव के दूसरे या 
तीसरे गुणस्थान में मरण नहीं है क्योंकि नरक में दूसरा या तीसरा गरुणस्थान अपर्याप्त अवस्था में नहीं पाया जाता 
अत: तीर्थंकरप्रकृति की सत्त्व वाला जीव दूसरे या तीसरे गुणस्थान को प्राप्त नहीं होता है। यही कारण है कि 
दूसरे व तीसरे गुणस्थान में तीर्थंकरप्रकृति के सत्त्व का निषेध किया है । 


प्रथमोपशम सम्यक्त्व से गिरकर ही दूसरे गरुणस्थान को जाता है । प्रथमोपशम सम्यर्दष्टि के आहारकद्विक 
का बंध नहीं होता है। जिस जीव के झ्ाहारकद्विक का सत्त्व है वह जीव प्रथमोपशम सम्यक्त्व को प्राप्त नहीं होता 
क्योंकि आहारकद्विक की उद्ध लना के बिना सम्यक्त्व व मिश्र प्रकृति की स्थिति प्रथमोपशम सम्यक्त्व प्राप्त करने के 
योग्य नहीं होती । तेरह उद्व लन प्रकृतियों में सर्वप्रथम आहारकद्विक की उद्व लना होती है। अतः दूसरे गुणस्थान 
में आहारकद्विक का सत्त्व नहीं होता । अथवा आहारकद्विक की सत्त्ववाला जीव सम्यक्त्व से गिरकर दूसरे गुणस्थान 
को प्राप्त नहीं होता ऐसा स्वभाव है और स्वभाव तक॑ का विषय नहीं है। आह्यारकद्विक की उद्व लना के बिना भी 
आहारकद्विक की सत्त्ववाला मिध्याइष्टि जीव मिश्रगुणस्थान को जा सकता है अतः तीसरे गुणस्थान में आहारकद्विक 
का सत्त्व कहा है । 
जे. मं. 24--57/एा/ब. बा. हजारीबाग , 


पर्याप्त झ्रबस्थाभावो गुणस्थान 


शंका--धवल १० १ पृ० २०६ पर लिखा है “केबल सम्यस्मिध्यात्व का तो सथा ही सभी गतियों के 
अपर्याप्तकाल के साथ विरोध है” इसमें केबल शब्द ठोक है क्‍या ? क्‍या मूल में भी हे ? फिर पृ० २०९ दिया है- 
ये दो गुणस्थान ( तीसरा ओर पांचवां ) पर्याप्त काल में ही पाये जाते हैं, इससे कंसा मेल बंठता है ? 


समाधान -- घवल पु० १ पृ० २०६ पर अनुवाद पंक्ति ११ में केवल शब्द नहीं होना चाहिये। धबल १० १ 
पृ० ३२९ सूत्र ९० में कहा है कि सम्यरिमथ्यात्व, सयमासंयम और संयत नियम से पर्याप्त होते हैं। इतनी 
विशेषता है सम्यग्मिथ्यात्व में मरणा नहीं होता, किन्तु संयमासंयम व संयत अवस्था में मरण संभव है । 


-णें ग. 9-0-67/श/२. ला. छेंन 
झसंयत सम्यक्त्व का जधन्य काल 


शंका--चतुर्ण गुणस्थान का मिनिट-सेकण्ड में जघन्य काल कितना है ? यदि शुद्रसब या देशोनतत्प्रमाण 


है तो शुद्रभण से क्या अभिप्राय है ? शुव्व का जधन्य काल कंसे प्राप्त होता है ? तथा यह शुव्रभव उत्कृष्ट है पा 
शधन्य या अजधम्योत्कृष्ट ? 


व्यक्तित्त और कृतित्व ] [ ११७ 


समाधान--चतुर्थ गुणस्थान का जघन्यकाल क्षुद्रभव से भी कम है।' क्षुद्रभव से अभिप्राय ५५ सेकण्ड 
से है। क्षुद्रभव का जघन्य काल अकालमरश से होता है। २५४६ सेकण्ड प्रमाण काल उत्कृष्ट क्षुद्रभव का है; जपन्य 
क्षुद्रभव का नहीं । 


जघन्य श्वासोच्छुवास [ का काल ] एक्रेन्द्रिय के होता है और उत्कृष्ट श्वासोच्छुवास सर्वार्थसिद्धि के 
देवों के होता है, जो जघन्य से संख्यातगुणा है। 


जधन्य क्षुद्रभव से उत्कृष्ट क्षुद्रभव भी संख्यातगुणा है, किन्तु यह संख्यात उपयुक्त संख्यात से बहुत 
कम है।" 


पत्र 5 एवं 6 जून 79/, ]/ज. ला. जेंन भीण्डर 
प्रथम या चतुर्थ गुणस्थान से तृतीय गरुण० में गमन 


शंका--धवल पु० ७ पृ० १८१ सुत्र १९८ 'मिथ्यात्व से या वेदक सम्यक्त्व से सम्यग्मिथ्यात्व में जाकर' 
--धया अनादि सिष्याहष्ट स्लो सीधा सम्पप्तिस्थात्व में जा सकता है ? था यह कयन सादि भिष्याह॒ष्टि जिसके 
७ प्रकृतियों को सता है उसकी अपेक्षा से है ? वेदक सम्यकरव से सम्यस्मिभ्यात्व बताया तो ऐसा होने पर सम्यक्‌ 
प्रकृति का उदय बना रहता है या क्‍या होता है ? 


समाधान--अनादि भिथ्याइष्टि के सर्वे प्रथम उपशम सम्यक्त्व होता है । उसके पश्चात्‌ सादि मिथ्यादृष्टि 
के 'वेदक योग्य काल' में मिथ्यात्व से सम्यग्मिथ्यात्व में जा सकता है | वेदक व उपशम सम्यग्दष्टि भी सम्यरिमथ्या- 
त्व प्रकृति के उदय होने पर सम्यम्मिथ्यात्व में जा सकता है। वेदक सम्यकत्व के काल में सम्यक्‌ प्रकृति का स्तिबुक 
संक्रमण होकर सम्यकत्व प्रकृति रूप उदय में श्राती है और उपशम सम्यक्त्व के काल में सम्यक्त्व प्रकृति का 
उपशम होता है । 


--जें. ग. 29-8-66|ए[/२. ला. जेंग, मेरठ 
चतुर्थ से ५ वें ७ वें गुण० में गमन 


शंक्‌--क्या चतुर्थ गुणस्थान से सातवें गुणस्थान में जा सकता है या चतुर्थ से पांचयाँ ओर पाँचदें से 
सातवाँ गुणस्थान होगा, ऐसा नियम है ? 


समाधान-- चतुर्थ गुणस्थान से सातवाँ गुणस्थान भी हो सकता है अथवा चतुर्थ से पाँचवाँ और पाँचवें से 
सातवाँ गुरास्थान भी हो सकता है। इस विषय में कोई एकान्त नियम नहीं है। द्रव्य से पुरुष ऐसे मनुष्य के 
सातवाँ गुणस्थान हो सकता है। द्रव्य स्त्रीया द्रव्य नपुसक मनुष्य के सातवाँ गुणस्थान नहीं हो सकता । मनुष्य 
गति के अतिरिक्त ग्रन्य तीन गतियों में भी सातवाँ गुणस्थान नहीं हो सकता । अतः इस मनुष्य पर्याय की सफलता 
संयम धारण करने से ही है। 


-जे. ग. 2!--63 /5/ब्र. पन्नालाल 


१ इसी तरह स्थूल गणना से प्रथमोपन्नण सम्यक्त्व का काल छह आवलि कम ५-६ मिनिट हैं। प्रथमोपप्नम 
सम्यकत्व सम्बग्धी पंचविश्नतपदीय अल्पबहुत्व का कथन लव्धिसार गा0 €९ से €& तक हैं । 
मुढतार सा. का पत्र दि0 6-6-79 


११८ | [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
बन्ध व्युच्छिन् प्रकृतियों का पुनः बन्ध 


शंका--प्रायोग्यलब्धि में ३४ बंधापसरण होते हैं, जिनमें नरकायु आदि प्रकृतियों को बंध-अ्युक्धित्ति हो 
जाती है। सम्यग्वर्शन हो जाने पर क्‍या चौथे गणस्थान में प्रकृतियों का पुनः बंध होने लगता है था नहीं ? 


, समाधान--उन प्रकृतियों में से देवायु, प्रस्थिर, अशुभ, अयश, अरति, शोक और असाता वेदनीय, इन 
प्रकृतियों का पुनः बन्ध होने लगता है। ३४ बंधापसरण का कथन कर्मंभूमिया मनुष्य व तियँच की अपेक्षा से है। 
सम्पर्दष्टि के देवायु वंधव्युच्छित्ति सातवें गुणस्थान में होती है प्रोर अस्थिर आदि छह प्रकृतियों की बंध-ब्युच्छित्ति 
छठे ग्रुणस्थान में होती है । 


-जे. ग. 7-7-67/५/ण. प्र. म. कु. 
चोथे ग्रुण० से भागे चारित्र में विशुद्धि या सम्यकत्व में ? 
शंका--चोथे गुणस्थान से जसे-जंसे गुणस्थान बढ़ता है, चारित्र में विशुद्धि आती है या सम्यक्त्व सें ? 


समाधान -- चौदह गुणस्थानों में से पहले चार गुणस्थान तो दर्शनमोह की अपेक्षा से हैं श्ौर पाँचवें से 
बारहवें गुणस्थान तक के भाठ गुणस्थान चारित्रमोह की भ्पेक्षा से हैं श्र भ्रल्त के दो अर्थात्‌ तेरहवाँ 4 चौदहवां 
गुणस्थान योग की अपेक्षा से हैं। क्योंकि पाँचवें से झ्ाठ गुणस्थानों में चारित्र की विवक्षा है; भ्रतः चोथे से जैसे- 
जँसे गुणस्थान बढ़ता है चारित्र में तो विशुद्धता आती ही है, सम्यक्त्व में ( सम्यग्दशेन में ) विशुद्धता भजनीय है । 


-णैं. सं. 0-]-57/श/दि. जें. स. एत्मादपुर 
अ्रसंयत सम्यकत्बी के नित्य नि्जरा नहीं होती 


शंका-- क्या चतुर्थ गुणस्थान सें नित्य प्रतिसमय निर्जरा [ गृणअं निनिजंरा | होतो रहतो है? मेरे 
खयाल से तो ऐसा होना असम्भव है । पंचाध्यायी में तो चतुर्यगुणस्थानवर्तों के निरंतर निर्जरा बताई है । 


समाधान--पंचाध्यायी अना्षग्रन्य है। जयधवल पु० १२ दृ० २८४-२८४५ पर स्पष्ट लिखा है कि 
अपूर्वकरण एवं अनिवृत्तिकरण में प्रारम्भ किये गये दृद्धिरप परिणाम सम्यक्त्व प्राप्त होने पर जब तक रहते हैं 
[ अर्थात्‌ जब तक एकान्तानुवृद्धिरूप परिणाम रहते हैं | तब तक दर्शनमोहनीय के अतिरिक्त अन्य कर्मों की 
असंख्यातग्रुणश्रे णिनिरज रा होती है। उसके पश्चात्‌ विधातरूप [ मन्द ] परिणाम हो जाते हैं, तब भ्रसंख्यातगुण- 
श्रे शिनिजेरा, स्थितिकाण्डकधात, अनुभागकाण्डकघात भ्रादि सब कार्य बन्द हो जाते हैं । 


यदि चतुर्थंगुणस्थान में प्रतिसमय नित्य असंख्यातगुणश्रेणिनिर्जरा होने लगे तो ३३ सागर को आयु वाले 
देव व नारकी सम्यरइष्टि के तो सम्पूर्ण कर्म निजंरा को प्राप्त हो जाने चाहिए थे । 


श्री पण्डित साणिकचन्दजी कौन्देय, स्यायाचार्य कहते थे कि करणानुयोग समझना लोहे के चने 
खबाता है | 


-पढ 9-2-79//ण. ला. णेंन, भीण्डर 


व्यक्तित्व और #तित्व ] [ ११९ 
(१) अभ्रसंयत सम्यक्‍त्वों के गुणभेणिनिजरा का समय 
(२) भ्रसंयत सम्यकत्वी को लि रा से श्रधिक बन्ध 


शंका--असंयतसम्यक्त्वी को गुणअ णिनिजरा कब-कब होती है ? एक पुस्तक में ऐसा लिखा है कि 
उसको निरन्तर संदयातगुणी निर्जरा होती है ? क्या ऐसा सम्भव है ? क्या सम्यवत्वों के शान व दर्शन कार्यकारी 
हैं? कया असंयतसम्यक्त्वी का तप कार्यकारो है ? 


समाधान - मूलाबार में लिखा है कि असंयत सम्यम्दष्टि का तप गुणकारी नहीं होता । यदि उस तप से 
अविपाक निजरा मान ली जाय तो वह गरुगकारी हो जायगा । टीकाकार भरी वसुनन्वि सिद्धान्त अ्रक्रवर्ती लिखते हैं 
कि जितनी कम निजंरा होती है उससे प्रधिकतर व हृढ़तर कर्म असंयम के कारण बंध जाते हैं |" प्रबचनसार में 
कहा है कि सम्यग्द्शन व ज्ञान संयम के बिना व्यर्थ है; यदि स्वाँखा [ सुतेत्री ] प्रकाश के होते हुए गई में 
गिरता है तो उसकी श्राँखें तथा प्रकाश व्यर्थ हैं।* 


घबल, जयधबल, महाधवल आदि ग्रन्थों में से किसी में भी ऐसा नहीं लिखा है कि असंयमी के संख्यात- 
गुणी निरजरा होती है। यदि वह अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना, दर्शनमोह की क्षपणा या द्वितीयोपशम सम्यकक्‍त्व 
की प्राप्ति करता है तो तीन करण होने से (उस समय) असंख्यातगुणी गुणश्रेणिनिरजरा होती है, भ्रन्य समय नहीं । 


-पत्र 8--80//ण. ला. जेंन भीण्डर 
चतुर्थ गुणस्थान में क्षायिक सम्यकत्व 


शंका--चोथे गुणस्थानवर्तो भनुष्य के क्या क्षायिक सम्यक्त्व हो सकता है ? यदि हो सकता है तो किसी 
ऐसे व्यक्ति का नाम लिखने की कृपा करें । 


समाधान--चौये ग्रुणस्थान से सातवें गुणस्थान तक वेदक सम्यग्इष्टि दर्शन मोह की क्षपणा कर सकता 
है। कहा भी है-- 


“बिसंजोइदाणंताणुयधिच उकको वेदयसम्माविट्ठटी असंजदोसंजदासंजदो पसशापमशाण भण्णदरो संदो वा 
सब्वविधुद्धण परिणामेण दंसणमोहक्खवजाए पयट्टवि तति पेसव्वयं ।” जयघवल पु० १३ पृ० १२। 


अनन्तानुबंधी चतुष्क की विसंयोजना करने बाला वेदक सम्यरइष्टि मनुष्य, असंयत या संयतासंयत तथा 
प्रमत्तसंयत भ्रौर अश्रमत्तसंयतों में से किसी भी गुणस्थान में, सबंविशुद्ध परिणामों के द्वारा दर्शन मोह की क्षपणा 
करने में प्रदृस होता है । 


राजा श्रणिक ने मिथ्यात्व अवस्था में तरकायु का बंध किया उसके पश्चात्‌ सम्यकत्व ग्रहण करके, श्री 
वीर भगवान के पादमूल में क्षायिक सम्यक्त्व ग्रहणा किया । नरकायु का बंध हो जाने के कारण राजा श्रेणिक के 
चतुर्थ गुशस्थान के अतिरिक्त भ्रन्य गुणस्थान संभव नहीं था । कहा भी है-- 


चसारिवि खेसाईं, आउगबंवेण होह सम्मर्तं । 
अणुषदसहब्धदाइं ण लह॒इ देवाउगं सोत्त ध३े३४)॥ गो० क० 


>+++++नत._> 


१. झीलपाहुड, गाथा ५ मल । 


९. भगवतां आराधना, गाथा ११, १९। 


१२० ) [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


चारों ही गतियों को आयु में से किसी भी गति की भायु बंध होने पर सम्यकत्ब तो हो सकता है परन्तु 
देव आयु के अतिरिक्त अन्य तीन गति सम्बन्धी आयु बंध हो जाने पर अणुश्नत तथा महाव्रत धारण नहीं कर सकता | 


“-ै. ग. 27--75/९;........ 


(१) असंयत समकिती के शल्य सम्भव है 
(२) सायाशल्य एबं सायाकधाय में क्‍्नन्तर 


शंका -- साथा शल्य और साया कथाय में क्या अन्तर है ? कया शल्य सिथ्याहृष्टि के हो होतो है सम्पग्हष्टि 
के शल्य नहों होती ? 


समाधान - पीड़ा देने वाली वस्तु को शल्य कहते हैं । कांटे आदि के समान जो चुभती रहे, शरीर भौर 
मत संबंधी बाधा का कारण हो उसे शल्य कहते हैं। कहा भी है-- 


झूणाति प्राणिनं यज्च तत्वश: शल्यसीरितम्‌ । 
शरीरानुप्रविष्ट हि काण्डादिकसिधाधिकम्‌ ॥ ४/४ ॥ सिद्धान्तसार 


अर्थ--जो प्राणियो को पीड़ा देता है वह शल्य है, ऐसी तत्त्वज्ञों ने शल्य शब्द की व्याख्या की है, जैसे 
शरीर में घुसा हुआ वापादिक शल्य प्राणी को अधिक व्यथित करता है, वैसे ही माया, मिथ्यात्व, निदान ये तीन 
शल्य प्राणी को दुःख देते हैं, इसलिये ये शल्य हैं । 


ब्रती के यद्यपि माया कषाय का उदय होता है तथापि वह इतनी मायाचारी या कपट नहीं करता जो 
निरंतर उसके चुभती रहे । यदि ब्रती से कोई कपट हो भी जाता है तो वह तुरन्त प्रायश्चित द्वारा उस दोष को 
धो डालता है और ब्रत को स्वच्छ कर लेता है। किन्तु प्रब्रती प्रायश्चित द्वारा उस माया भाव को दूर नहीं करता। 
इसलिये उसके माया शल्य बना रहता है। शल्य का कथन ब्रती प्रौर अब्रती की भ्रपेक्षा से है, मिथ्यात्व श्रौर 
सम्यक्त्व की अपेक्षा से शल्य का वर्णन नहीं है | क्योंकि शल्यरहित ब्रती होता है, ऐसा आप वाक्य है। तस्तार्थ सत्र 
७/१८ | किन्तु शल्य रहित सम्यग्दष्टि होता है; ऐसा आर्ष वाक्य नहीं है । 


“जे. ग. 26-6-67 |॥5/२. ला. णेन, मेरठ 
प्रसंयत सम्यक्त्वी हेय बुद्धि से विषय भोग करता है 
शंका--जौये गुणस्थान में विषयभोग बुद्धिपूर्थक होते हैं या अवुद्धिपूवक होते हैं ? 


समाधान--चौथे ग्रुएस्थान में अप्रत्याख्यानावरण कषाय चतुष्क का उदय रहता है जिसके कारण वह 
विषय-भोग का त्याग नहीं कर सकता, किन्तु विषय-भोग को हेय तथा त्याज्य मानता है। इसलिये वह अप्रत्या- 
ख्यानावरण के उदय की बरजोरी से झात्म-निन्दा पूर्वक विषय-भोगों में हन्द्रिय-सुब का अनुभव करता है, जैसे 
कोतवाल द्वारा पकड़ा हुआ चोर, कोतवाल की बरजोरी से, अपना मुह भी काला करता है और अन्य क्रिया भी 
करता है) कहा भी है-- 


व्यक्तित्व झौर कुतित्व ] [ १२१ 


“स्वाभाधिकानस्तजशानाध्नन्तपुणधारभूत॑ , इम्वियसुखाबि परत्रब्यत्‌ हि हेयमित्य- 
ह्सबंशप्रणीतनिश्थयव्यवहा रमयसाध्यसाधकशावेव सम्यते परं किन्तु 
म्रणलिसिरं तलवरपृहीततस्करबवदात्मलिन्‍्दासहितः खमनुभवतोत्यविर्तसस्वरहब्टेलेक्षणम (” यूहुर्‌ 


अभथे-- “स्वाभाविक अनन्तज्ञान भ्रनन्तगुणों का प्राघारभूत निजपरमात्म द्रव्य उपादेय है तथा इन्द्रिय सुख 
आदि परद्रव्य हेय है तथा सर्वेज्ष कथित निश्चय-व्यवहार नय में परस्पर साध्य-साधक भाव है” ऐसा मानता है, 
किन्तु भूमि-रेखा समान क्रोधादि दूसरी अप्रत्यास्यानावरण कषायोदय से, मारने के लिये कोतवाल से पकड़े हुए 


चोर की भाँति, आत्मनिदादि सहित इन्द्रियसुख का अनुभव करता है, यह अविरत सम्यग्दष्ट चौथे गुशस्थानवर्ती 
का लक्षण है । 


शी १०८ अमृतचन्त आचाय ने कलश ११० में कहा है कि कर्म का उदय अवशपने से होता है और उस 
मोहनीय कर्मोदय से जो राग-ह्व ष भाव होते हैं उनसे बन्ध होता है। वह वाक्य इस प्रकार है-- 


“|कत्वश्रपि समुल्लसत्यवशतों यत्कर्म बंधाय ।” 


अथ---किन्तु यहाँ इतना विशेष जानना चाहिये कि सम्यग्दष्टि के अवशपने से जो कर्म उदय में आता है 
वह तो बन्ध का कारण है। ( वह कर्मबन्ध अनन्तानन्त संसार का कारण नहीं होता ) । 


का वि अडब्या दीसहि पुप्गल दव्वस्स एरिसोी सत्ती। 
फेवलणाणसहावो विणासिदों जाइ जीवस्स ॥२११॥ स्वा० का 


अ्थ---पुद्गल द्रव्य की कोई ऐसी अपूर्व शक्ति है जिससे जीव का जो केवलज्ञान स्वभाव है, वह भी 
विनष्ट हो जाता है । 


जैसे एक मनुष्य को रोग हो गया भशौर वह रोगजनित पीड़ा को सहन करते में झ्समर्थ है। भरत: वह 
रोग को दूर करने के लिये इच्छापूवंक औषधि का सेवन करता है किन्तु चाहता है कि इस ओषधि से कब पिंड 
छूटे अर्थात्‌ हेय बुद्धि से रोग को दूर करने की इच्छा से औषधि का सेवन करता है। उसी प्रकार अविरत सम्य- 
रष्टि जीव के कर्मोदयजनित रोग है जिसकी पीड़ा को वह सहन करने में असमर्थ है, भ्रतः वह उस रोगरजनित पीड़ा 
को दूर करने की इच्छा से बुद्धिपूवंक विषय-भोग रूप श्रौषधि का सेवन करता है किन्तु उसमें उसके हेय बुद्धि है 
अर्थात्‌ निरन्तर इस प्रयत्न में रहता है कि किस प्रकार इन भोगों से छुटकारा पाऊं ( त्याग करू ) जिसके विषय- 
त्याग रूपी संगम धारण करने की चटापटी नहीं है तथा जो संयमियों का भ्रादर नहीं करता, बहू भिथ्याइष्टि है । 


- नै. ग. 22--65/शा/रा. दा. कैराना 
झसंयतसम्यक्सश्वी को कर्थंचित्‌ उपादेय है 


शंकः--१० नबस्थर, १९६६ के लेख से यह सिद्ध होता है कि “असंयत सल्यप्दृष्टि के पुष्य और पाप 
बोनों हेय हैं ।” क्या यह सर्वधा आगम-सम्मत है ? 


१२२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ससाधान--निबिकल्प समाधि में स्थित मुनियों के लिये तो पाप के समान पुष्य को हेय मानना उचित है, 
किन्तु श्रेणी भारोहण से पूर्व अवस्था वालों के लिए पुण्य हेय नहीं है। कहा भी है--“तहिं ये केजन पुष्यपापहयं 
समान हत्या तिष्डन्ति तेथां किमिति दृषणं दोयते भवद्दिसरिति ? समवानाहु-यदि शुद्धात्मानुभ्नुतिलक्षणं शिगुप्ति- 
गुप्तवीतरागलिविकल्पपरमससाधि लब्ध्वा तिष्ठन्ति तदा संमतमेव । यदि पुनस्तथाविधामअस्थामलभमाना अपि संतो 
गृहस्थावस्थायां दान-पूजाविक त्यजन्ति तपोधनावस्थायां घड़ायश्यकाविक थे त्यवत्वोभय-चाष्टा: सन्‍्तः तिष्ठन्ति तवा 
दूषणसेजेति तात्पयंत 
अथ्थ---यहाँ पर शंका की गई कि यदि पुण्य पाप समान हैं, तो जो पुष्य पाप को समान मान कर बंढे हैं, 
उनको दूषण क्‍यों दिया जाता है? आचार्य कहते हैं--शुद्धात्म-अनुभूति-स्वरूप तीन ग्रुप्ति से ग्रुप्त वीतराग 
निविकल्प परम समाधि को पाकर ध्यान में मग्न हुए यदि पुण्य पाप को समान जानते हैं, तो उनका जानना योग्य 
है । परन्तु जो परम समाधि को न पाकर भी ग्रृहस्थ अवस्थां में दान-पुजा आदि को छोड़ देते हैं और मुनि पद में 
छह प्रावश्यक कर्मों को छोड़ देते हैं वे उभय अध्ट हैं। उनके पुण्य पाप को समान जान कर पुण्य को हेय मानना 
दोष ही है । 
बर बयतयेहि सग्गो मा दुख होड णिरह इयरेंह । 
छायातवयट्टियाणं. पडिवालंताण ग्रुरुभेयं ॥ २५ ॥ 


भी छुन्दकुन्द कृत मोक्षपाहुड 

अर्ध--वब्रत और तप करि स्वर्ग होय है सो श्रेष्ठ है, बहुरि इतर जो भ्रत्नत प्रौर अतप तिनिकरि प्राणी 

के नरकगति विष दुःख होय है सो मति होहु श्रेष्ठ नाहीं ( हेय है )। छाया और आतप के विष तिष्ठने वाले 
के जे प्रतिपालक का कारण हैं तितके बड़ा भेद है ( बहुत प्ंतर है )। 


यहाँ कहने का यह झाशय है जो जेते निर्वाण न होय तेते ब्रत तप झादिक ( शुभ कार्यों ) में प्रवर्तना 
श्रेष्ठ है यातै सांसारिक सुख की प्राप्ति हो है और निर्वाणा के साधन विष भी ये सहकारी हैं। विषय कषायादिक 
( अशुभ कार्यों ) की प्रवृत्ति का फल तो केवल नरकादिक के दु:ख हैं सो तिन दुःखनि के कारणनिकु सेवना यह तो 
बड़ी भूल है, ऐसा जानना । अष्टपाहुड़ पृ० २९३ । 


करो पृज्यपाद आजाय॑ ने इृष्टोपदेश में भी कहा है-- 
यरं ब्ते॑ पद देव नाव्तेबंत नारकं | 
छायातपस्थयोभेंद:, प्रतिपालयतोभंहानु ॥ ३ ॥॥ 


अर्थ--प्रतों के द्वारा ( शुभ भावों के हारा ) देव पद ( पुण्य ) प्राप्त करना अच्छा है ( उपादेय है ) 
किन्तु अब्तों ( अशुभ ) के द्वारा नरक पद ( पाप ) प्राप्त करना अच्छा नहीं ( हेय है ) । जैसे छाया और घूप 
में बैठने वाले में महात्‌ अन्तर पाया जाता है, वैसे ही व्रत ( पुण्य ) और अब्त ( पाप ) के आचरण व पालन 
करने वालों में अन्तर पाया जाता है । 


की अकरूंक देव ने अष्टशतो में तथा आरो विद्यानग्द आचाय ने अव्टसहल्ी में कारिका ८८ की टीका में 
परम पुण्य से मोक्ष लिखा है---/मोक्षस्थाि परमपुष्यातिशयचारिश्रविशेषात्मकपौरषाष्यासेव संभवातू ।”' 


कर्ष--मोक्ष भी होय है सो परम पुण्य का उदय अर चारित्र का विशेष आचरण रूप पौरुषते होय है। 


व्यक्तित्व और इझृतित्व ] [ १२३ 


पंचास्तिकाय गाथा ८५ की टीका में भी इसी बात को कहा गया है--बथा रापादिदोधरहित: शुद्धात्मा- 
नुभूतिसहितो निश्थयधर्मो यश्ञपि सिद्धशतेश्पादानकारणं भब्यानां भवति तथा निवानरहितपरिणासोपाजितती्यकर 
प्रकत्पुलमसंहुनवादिविशिष्टपुष्यरूप धर्मोपि सहकारिकारणं भवति ।* 


अर्थ--जिस प्रकार रागादि दोष रचित शुद्धात्मानुभूति सहित निश्चयधर्म भव्य जीवों के यद्यपि सिद्ध 
गति का कारण है, उसी प्रकार निदान रहित परिणामों से बाँधा हुआ तीर्थंकर नाम कर्म-प्रकृति व उत्तम संहनन 
प्रादि विशेष पुण्य रूप कर्म अथवा शुभ धर्म भी सिद्धयति का सहकारी कारण है। 


वर्तमान पंचमकाल भरत क्षेत्र में वीतरागनिविकल्प समाधि ( श्रेणी ) तो भ्रसंभव है। प्रतिदिन पाप 
रूप प्रवृत्ति बढ़ती जा रही है। जिसका नाम सुनने मात्र से भोजन में साधारण गुहस्थ को अंतराय हो जांती थी, 
आज का जैन नवयुवक होटल तथा पार्टी में वे पदार्थ ही ग्रहण करता है । ऐसी दशा में पुण्य पाप को समान बतला 
कर पुण्य को हेय कहना कहाँ तक उचित है ! 

जिस प्रकार बतंमान काल में भ्रतदाकार स्थापना का उपदेश नहीं दिया जाता है, क्योंकि अतदाकार 


स्थापना के द्वारा आवकों की प्रवृत्ति, बिगड़ने की संभावना है; उसी प्रकार पुण्य झौर पाप को समान कहकर पुण्य 
को हेय बतलाना उचित नहीं है । 


धम्मे का स्वरूप पूछे जाने पर श्री मुनि महाराज ने चतुर्थ काल में भी भील को मांस का त्याग धर्म है, 
ऐसा उपदेश दिया था। निविकल्प समाधि धर्म है, ऐसा उपदेश भील को नहीं दिया गया था। 


'पृहसादिष्विह्ानुत्रापायावधदर्शनम्‌ ॥। बुःखमेव वा ॥ इन सूत्रों द्वारा पाप को ही हेय बताया गया है। 
पुण्य को हैय नहीं बतलाया, क्योंकि यहाँ श्रावकों के लिए उपदेश था । 
-जैं. ग. 5-0-67|५॥7/र. ला. जेंग, पेटठ 
दिगम्बर झास्नाय में अन्नती के शुद्धोपयोग नहीं कहा 


शंका--परमसात्मप्रकाश गाथा १२ कौ संस्कृत टीका में चोये पाँचयें छठे गुणस्थानों में सराग स्वसंवेदन 
बताया है, अतः चौथे गुणस्थान में आंशिक शुद्धोपयोग मानने में क्या बाघा है ? 


समाधान--ओऔ प्रबच्ननसार गाथा १४ में शुद्धोपपोग परिणत आत्मा का कथन श्री कु दकू द आला ने 
निम्न प्रकार किया है-- 
सुविदिवपयरथसुसो संजमतवसंजुदी विगवरागों । 
सभणो समसुहदुकब्खों भणिदों सुद्धोवओगोत्ति ॥ १४ ॥ 
अर्थ---जिन्होंने पदार्थों को ओर सूत्रों ( पृर्वों ) को भलीभाँति जान लिया है, जो संयम और तपयुक्त हैं 
जो वीतराग भर्थात्‌ राग रहित हैं और जिन्हें सुख-दुःख समान हैं; ऐसे मुनि को शुद्धोपयोगी कहा गया है । 
इस गाथा से स्पष्ट है कि साधारण मुनि को भी शुद्धोपयोगी नहीं कहा गया है । फिर चौथे गुणस्थान 
वाला शुद्धोपयोगी क॑से हो सकता है । जो सबस्त्र मुक्ति मानते हैं वे चौथे गुशस्थात में भी वस्त्र सहित के शुद्धोप- 
योग का विधान करते हैं किस्तु विगम्बर आम्ताय में सवस्त्र के शुद्धोपपोग का विधान नहीं है । 


-जणेँ. ग. 4--68 / शा।/ ब्रा. कु. ब. 


श्र्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


खतुर्थ गुणस्थान सें शुद्धीपपोग का अभाव 


शंका--क्षायिक संम्पप्टृष्टि को चौणे गुणस्थान में घंमंध्यान या शुद्धोपयोग होता है या नहों ? वारियेण 
या सेठ सुदर्शन ने निर्जन स्थान में जाकर ध्यान लगाया, उस समय कया उनके शुद्धोपयोग नहीं था ? 


समाधान--उपशम, क्षयोपशम या क्षायिक कोई भी सम्यग्इष्टि हो उसके चतुर्थ गुणस्थान में संयम का 
अभाव होता है, प्रत: वह हेय बुद्धि से इन्द्रिय सुख का अनुभव करता है" । उसके तो क्‍या जो संयमासंयमी या 
प्रमत्तसंयत हैं उनके भी शुद्धोपयोग संभव नहीं है किन्तु धर्मध्यान रूप शुभोपयोग अवश्य होता है। कहा भी है-- 
मिथ्यात्व सासादन झ्लौर मिश्र इन तीन गुणस्थानों में तरतमता से अशुभोपयोग होता है। उसके पश्चात्‌ प्रसंयत 
सम्यरूष्टि, देशविरत और प्रमत्तसंयत इन तीन गुणस्थानों में तरतमता से शुभोपयोग होता है। उसके पश्चात्‌ 
अप्रमत्त आदि क्षीण-कषाय तक छह गुणस्थानों में तरतमता शुद्धोपपोग होता है। सयोगी और भ्योगीजन ये दो 
गुणस्थान शुद्धोपयोग का फल है। भ्रवचनसार गाथा ९ पर भी जयसेन आचार्म की संस्कृत टीका, वृह ह-द्रच्यसंत्र ह 
गाथा ३४ पर संस्कृत टीका । 


जज. ग. 30-5-63 |5/प्या. ला. ब. 
असंयतों का श्रन्तर भ्रद्ध पुदूगल परिवतंन नहीं होता 


शंका--धवल पु० ७ पृ० २२६ सृत्र ११७ की टीका में असंयतों का उत्कृष्ट अन्तर काल कुछ कस पूर्थ 
कोटि बतलाया है किन्तु सूत्र ११० सें संयतों का उल्कृष्ट अन्तर काल कुछ कम अर्थ पुशगल परिवतंन बतलाया है। 
असंपतों का उत्कृष्ट अन्तर काल कुछ कम अध॑ं पुद्गल परिवतंन क्यों नहों कहा ? 


समाधान--संयम या संयमासंयम धारण करने से असंयम का अन्तर होता है। संयम या सयमासंयम का 
उत्कृष्ट काल कुछ कम पूर्व कोटि काल है। “संजमाणुवादेण संजदा, परिहारसुद्धि संजदा, संजवासंजबा केविरं 
कालादों होंति ।। १४७ ॥। उबक्रस्सेण पुव्यकोडो देसूणा! ॥॥ १४९ ॥ धवल पु० ७ पृ० १६६-१६७ । 

संयम मार्गंणा अनुसार जीव संयत और संयतासंयत अधिक से प्रधिक कुछ कम पूर्व कोटि काल तक 


रहते हैं । 


चू कि संयम व संयमासंयम का उत्कृष्ट काल कुछ कम पूर्व कोटि है भ्रत: अ्संयत का उत्कृष्ट भ्रन्तर भी 
कुछ कम पूर्व कोटि कहा गया है । 


संयम से या संयमासंयम से गिरकर असंयत हो जाने पर संयम या संयमासंयम का उत्कृष्ट अन्तर होता है 
असंयत का उत्कृष्ट काल कुछ कम भ्रद्धं पुदूगल परिवर्तन काल है 'उक्कस्सेण अद्धपोग्गलपरियट्ट' देसुणं ॥ १६८ ४ 
अर्थात्‌ असंयत का अधिक से भ्रधिक काल-कुछ कम अदठ्ध पुदूगल परिवर्तन है। अत: संयत व संयतासंयत का उत्कृष्ट 
झंतर कुछ कम अर्द्धं पुदूगल परिवतेन मात्र कहा है। पहले, दूसरे, तीसरे और चौथे ग्रुणस्थान वाले सब जीव अभ्रसंयतत 
होते हैं अतः असंयतों का उत्कृष्ट काल प्रद्ध पुदूगल परिवतेन घटित हो जाता है। 


जे. ग. 0-2-72 शा /इन्द्रसेव 


१. पारणनिम्रित् तलवरगृहीततसकरवदात्मनिन्दासहित: मन्निन्द्रियसुख्यमनुभवतीत्यविरतसम्पग्हष्टेलेक्षणम्‌ । 
( बहद्‌ द्रव्यसंग्रह गा0 १३ संस्कृत टीका ) 





व्यक्तित्व ध्रौर कृतित्व ] [ १२५ 


झसंयत समकितो की तपस्या कार्यकारी नहीं है 


शंका--अणुद्वत आदि न पालता हुआ सस्यग्हष्टि जो तप कर्ता हुआ कहा गया है उस तप को व्याख्या 


चाहिये ? 


समाधान--एका समाधान में करो कु दकु दर आचार द्वारा रलित श्री मूलाचार की निम्न गाथा उद्घत की 
गई थी, उस पर यह शंका की गई है । 


सम्माबिट्टिस्स कि अविरवस्थ ण तयो महागुणो होदि। 
होदि हु हत्यिण्हाणं चु दच्छिदकस्म त॑ तस्स ॥ ४९ ॥ 


ब्रत रहित सम्यग्डष्टि का तप महागुण ( महोपकारक ) नहीं है। भ्रविरत सम्यग्इष्टि का यह तप हस्ति- 
स्नान तथा चु दच्छिद कर्म के समान है । 


श्री यसुनन्दि सिद्धान्त चक्रवर्तो महानाचाय ने इसकी टीका में लिखा है--“गुणोइनेन कृत हत्यश्नोपकारे 
बतते इहोपफारे वत्त मानो गृह्मते। तेन तपो महोपकारं भवति। कर्मनिरू लन॑ कस मसमर्थ तपो5संयतस्य 
दर्शनान्वितस्थापि कुतो पस्माउूवति हस्तिस्‍्नानं । यथा हस्ती स्नानोषि न नेमंल्पं वहुति पुनरपि करेणाजित 
पोशुपटलेनात्मानं मलिनयति तद्गस्पसा निर्जा्णोइपि कर्माशे बहुतारादानं कर्मणोःसंयममुलेनेति हृष्टांतांतरमप्याच्षष्टे 
थु दच्छिवकर्म चु'दं काष्ठ छिनत्तोति चु दच्छिज्जुस्तस्या: कर्म क्रिया, यथा चु दच्छिद्रज्जोरुद्ठ ष्टनं वेष्टनं जे भवति 
तदृत्तस्पासंयतस्य तत्तपः । अथवा सु दण्छुद्ग व-चु दच्युतकसिद मंथनथर्तपालिकेव तस्संयमहीन तपः । हृष्टांत- 
हुयोपन्यासः किसर्थ इति चेन्नंष दोष: अपगतात्कमंणों बहुतरोपाबानमसंयमनिमित्तस्थेति प्रदर्शनाय हस्तिस्नानों- 
पन्यास: | आदर तनुतया हि अहुतरमुपाव्ते रजः, बंधरहिता निर्जरा स्वास्थ्यं प्राययति नेतरा बंधसहभाविनीति । 
किसियं ? छुवस्छिदः कर्मेंद -- एकत्र वेष्टयस्यन्यश्रोद्द प्टयति: तपसा निर्जरयति कर्सासंयसभावेन बहुतरं गृह्लाति 
कठिन जे करोतीति ॥४९॥ 


इस गाथा में गुण शब्द से उपकार ग्रहण किया गया है । कर्मो को निमूंल कर देना अनशनादि तप का 
उपकार है। सम्यग्दशंन से सहित होने पर भी असंयत के तप कर्मों को निर्मुल करने में असमर्थ हैं जेसे गज स्नान; 
इसलिये भ्रविरत सम्यग्दष्टि का श्रनशनादि तप उपकारक नही है। जंंसे हाथी स्नान करके भी निर्मेलता धारण 
नहीं करता है पुनः भ्रपनी शुड़ से मस्तक पर और पीठ पर घूलि डालकर सर्व भंग मलिन करता है। वैसे तप 
से कर्मांश निर्जीर्ण होने पर भी अविरत सम्यग्दष्टि जीव असंयम के ह्वारा बहुतर कर्माश को ग्रहरा करता है। 


दूसरा दृष्टान्त चु दच्छिद कर्म का है। लकड़ी में छिद्र पाड़ने वाला बर्मा छेद करते समय डोरी बांधकर 
घुमाते हैं। उस समय उसकी डोरी एक तरफ से ढीली होती हुई दूसरी तरफ से उसको दढ़ बद्ध करती है। वैसे 
अविरत सम्यरइषिट का पूर्व बद्ध कर्म निर्जीर्ण होता हुआ उसी समय असंयम द्वारा नवीन कर्म बंध जाता है। अतः 
असंयत सम्यग्दष्टि का तप महोपकारक नहीं होता । 


यहाँ दो इृष्टांतों की क्या आवश्यकता है ? उत्तर- जितना कर्म आत्मा से छूट जाता है उससे बहुतर 
कम असंयम से बंध जाता है ऐसा प्रभिप्राय निवेदन के लिये हस्तिस्तान का रष्टांत है। हाथी का शरीर स्तान से 
गीला होता है, अतः उस समय वह अपने अंग पर बहुत घूलि डालकर अपना प्रंग मलिन करता है। जो नि्जरा 
बंधरहित होती है बह आत्मा को स्वास्थ्य की ( शुद्धता की ) प्राप्ति करने में सहायक होती है। बंधसहभाविनी 
निर्जरा स्वास्थ्य ( शुद्धता ) प्रदान में असमर्थ है । 


१२६ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार : 


दूसरे हृष्टान्त का अभिप्राय यह है--बर्मा का एक पाश्व॑भाग रज्जु से रढ़ वेष्टित होता है और दूसरा 
पाश्व॑भाग मुक्त होता है, वैसे ही तप से असंयत सम्यग्दष्टि कर्म की निर्जरा करता है परन्तु असंयम भाव से उससे 
अधिक ( जितनी कम निजंरा हुई उससे अधिक ) बहुतर कर्म ग्रहर किया जाता है तथा वह कर्म अधिक दृढ़ भी 
होता है। फलटन से प्रकाशित मूलाचार पुृ० ४७६ । 

यहाँ पर यह बतलाया गया है कि जिस तप का फल कर्मों को निमूल कर देना है, वह तप भ्रविरत 
( ब्रत रहित ) सम्यम्दष्टि को अपना फल देने में असमर्थ है, क्योंकि असंयम के कारण उस अविरत-सम्यग्शष्टि के 
अधिकतर व इढ़्त्तर कर्मों का बंध होता है । इसलिये श्री कु बकुंद आचार्य ने अध्ट पाहुड में 'संजमहीणों य तबो जह 
अरइ णिरत्थयं सव्यं ।/ इन शब्दों द्वारा यह बतलाया है कि यदि संयम रहित मनुष्य तप करता है वह सब 
निरथंक है । 

इस कथन से उनका खंडन हो जाता है जो अविरत सम्यग्दध्टि को सर्वथा निराख़्व व बंध रहित 
मानते हैं । 

यहाँ पर 'तप' से पंचारिन आदि कुतपों का प्रयोजन नहीं हो सकता है, क्योंकि सम्यर्दष्टि कुतप नहीं कर 
सकता है और न कुतप का फल कर्मों को निर्मल कर देना है। श्रतः यहां पर 'तप” से प्रयोजन भश्रनशन आदि 
तपस्या का है; क्‍योंकि ये तप ही कर्मों को निर्मुल कर देने में समर्थ हैं। कहा भी है--'“तपसा निर्जरा ल ॥३॥ 
अनशनावमोदर्यवृत्तिपरिसंस्यानरसपरित्यागविविक्तशस्यासन कायबलेशा बाह्य' तप: ॥१९॥ प्रायश्चिसविनयबंयावृत्त्य- 
स्वाध्याय भ्युत्सगेंध्यानानयुलरम्‌ ॥२०॥। मोक्षशास्त्र । 

इन सूत्रों का विशेष कथन सव्र्थसिद्धि आदि शास्त्रों से जान लेना चाहिए | 


ब्रत घारण करने से ही इस मनुष्य पर्याय की सफलता है, क्योंकि सम्यग्दर्शन की प्राप्ति तो चारों गतियों 
में हो सकती है, किन्तु संयम को कर्मभूमियों का पुरुष ही धारण कर सकता है, अन्य गति वाला संयम घारण 
नहीं कर सकता है । 
“जे. ग. 2-7-70/शा ज़ा. घ., दिल्‍ली 
भ्रचारित्री चतुर्थ गुणस्थानवर्तो सुखो नहीं, बल्कि दुःखो ही है । 
शंका--अचर्तुर्थ गुणस्थानी सम्यग्हृष्टि क्या सुख ही वेदता है या दुःख भी बेवता है ? उसका वेक्न-वेदक 
भाव क्या है ? उसकी सोक्टृत्व क्रिया क्या है ? सम्यसक्षान के प्रबल अ्रताप से सुख में लगने की मुख्यता रहती है या 
दुःख ( राग हथ ) का वेदन करता है ? स्वात्मानुसूति के द्वारा क्या एकांत रूप से सुख का ही वेदन करता है ? 
क्या स्वात्मानुभूति शुद्धोपयोग के कारण उसके कर्म बन्ध भहीं होता है ओर सर्ब कर्मों को निजंरा हो जाती है ? 


समाधान--चतुर्थ गरुणस्थानवर्ती अविरत सम्यरईष्टि का स्वकूप इस प्रकार कहा गया है-- 


णो इन्दियेसु बिरदो, णो जीवे थावरे तसे बापि | 
जो सहृहदि जियूत', सम्माइट्टी अविरदों दो ॥ २९ ॥ गो० क० 


जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस स्थावर जीवों की हिंसा से विरक्त नहीं है, किन्तु जिनेन्द्र द्वारा कथित 
प्रबचन का श्रद्धान करता है वह प्रविरत सम्यग्दष्टि है। अर्थात्‌ अविरत सम्यरदष्टि पाँचों इन्द्रियों के विषयों से 
तथा हिंसा आदि पाँच पापों से विरत नहीं है। भी १०८ सकलकीति आचार्य ने इन्द्रियों के विषय में इस प्रकार 
लिखा है -- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १२७ 


इसिमेल्तस्करेलोंकों, . धराको. ध्याकुलीकृतः । 
धर्मरत्न॑ समाहत्य,.._ भनोराजेन प्रेरितें: ॥ 
इन्द्रिय तस्करबुर्धशा अधि खला लुष्ठन्ति जोवस्थतानु । 
वृतशानगुणाबि-रत्ननिलितं, भाण्ड जगत्तारकम्‌ ॥ 
ये सन्नह्ा यतीश्यरा यमधनुश्यादाय साणे स्थितानु । 
घ्मन्ति ध्यानशरेण तत्र सुखिनो, यान्त्येब मुक्ल्यालयम्‌ ॥। 


मनखरूपी राजा से प्रेरित होकर इन्द्रियरूपी चोरों ने धर्म रूपी रत्न को चुराकर बेचारे जगतू को ब्याकुल 
कर रवसा है। इन्द्रियरूपी दुर्घर तथा दुष्ट चोर, जीव के जगक्तारक सम्यक्‌ चारिन्न तथा ज्ञान आदि गुणरूपी रत्नों 
को लूट रहे हैं। जो मुनिराज चारित्ररूपी धनुष को लेकर, मार्ग में खड़े हुए उन इन्द्रियरूपी चोरों को ध्यानरूपी 
बाणों के द्वारा मारते हैं, वे ही सुखपुर्वंक मोक्ष महल को प्राप्त होते हैं । 


शी १०८ कुलसद्ाचार्य भी लिखते हैं-- 


बर॑ हालाहल भरुक्त विष तझ्भूवनाशनम । 

न तु भोगविषं भुक्तमनन्तभवदु:खदम्‌ ॥ 

इन्त्रियप्रभव॑ं सौख्यं, सुखाभास॑ न तत्सुखम्‌ । 

सच्च कर्मजिबन्धाय, दुःखदानंक पब्डितस्‌ ।। 

अक्षाध्येवः स्वकोयानि, शत्रवों बुःखहेतवः। 

विषयेषु प्रबृतानि, कयायवशवतिनः ॥ [सार समुच्चय ७६-७९ ] 
किस्पाकस्स फर् सक्ष्यं, कदालिदि घीमता। 

जिबयास्तु न भोक्तव्या, यल्षि सुपेशला: ॥ [सा० स० ८९] 

को था तृत्ति समायातों, भोगेदूं रितबन्धने: । 

देवो या देवराजो, वा चक्रांको वा नराधिप: ॥ 


उसी एक जन्म को नाश करने वाले हलाहल विष को खा लेना अच्छा है, परन्तु अनेक जन्मों में दुःख देने 
वाले इन्द्रिय भोगरूपी विष को भोगना ठीक नहीं है । इन्द्रिय भोगरूपी सुख सुखाभास है सच्चा सुख नहीं है। वह 
तो विशेष कर्म बन्ध कराने वाला है और महान्‌ दुःखदायक है। विषयों में प्रवृत्त इन्द्रियाँ ही दुःख का कारण हैं 
भौर आत्मा की शत्रु हैं। स्वादिष्ट तथा विषवत्‌ फल को देने वाला किपाक फल कदाचित्‌ खा लेना अच्छा है कितु 
बड़े सुन्दर होने पर भी इन्द्रियों के भोग भोगना अच्छा नहीं है। इंद्रिय-भोग पाप को बाँधने वाले हैं। देव, इंद्र, 
चक्रवर्ती भी इन भोगों से तृप्त नहीं हुए, भ्रम्य तो कंसे तृप्त हो सकता है । 


झशपरं बाधासहियं विच्छिण्णं बंधकरणं विसम । 
ने इंवियेहि लड तं, सोक्‍ल दुष्खमेबव तहा ॥ 
इन्द्रिय जनित सुख पराधीन है, बाधा सहित है, विच्छिन्न है और विषम है; अतः वह सुख नहीं अपितु 
दुःख ही है । 


श्रष् ] [ पं० रतनभन्द ज॑त मुख्तार : 


चतुर्थगुणस्थानवर्ती सम्यर्दष्टि जीव इन्द्रिय विषयों से विरक्त नहीं है श्रतः वह सुखी नहीं है। परमार्थ॑ 
से वह दुःछी है, अतः वह दुःख का बेदन करता है। वह पारमाथिक सुख का वेदन नहीं करता है; किन्तु पारमा- 
थिक सुख की उसे श्रद्धा है । 


भरी कुन्दकुन्द आध्ार्य ने भी कहा है-- 


सब्दे खलु कम्मफले जावयरकाया तसा हि कज्जजुदं । 
पाणिसमदिकंता णाणं विदंति ते जोीवा ॥ पंचास्तिकाय गा० ३९ 


सर्व स्थावरकाय वास्तव में कर्मफल को वेदते हैं। द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय तथा पंचेन्द्रिय [नारकी, 
देव, तिबैच तथा मनुष्य ]; ये जीव कमंचेतना सहित कर्मे-फल [ सुख-दुःख ] को वेदते हैं। प्राणों का अति- 
ऋमण करने वाले अर्थात्‌ केवलज्ञानी जीव ज्ञान को वेदते हैं । 


“कल सि सोकदं व दुकखं वा” कर्मफल इन्द्रिय-जनित सुख व दुःख है । नि क 


असंयत सम्पर्दष्टि पंचेन्द्रियों के विषयों को भोगता है, क्योंकि वह इन्द्रिय विषयों से विरक्त नहीं है । 
अथवा वह कर्मफल स्वरूप सुख-दुख को भोगता है। 


झसंयत सम्यग्दष्टि चारित्र धारण नहीं करता है अतः वह राग-द्वष से निश्चत्त नहीं होता है । इस कारण 
वह रागह बष का वेदन करता है, उसको मोक्ष की प्राप्ति नहीं होती । उसका सम्यग्दर्शन व सम्यग्शान कुछ कार्य- 
कारो नहों है । कहा भी है--'यथा प्रदी पसहितपुदणः स्वकीयपोस्थबलेनकूपपतनाषदि न नियलंते तवा तस्य अरद्धानं 
प्रदीपो हृष्टियाँ कि करोति, न किसपि । तथायं॑ जीव: अरद्धानशानसहितो5पि पौर्वस्थानोयजारिश्रबलेन रागादि- 
विकल्प रूपादसंयमाशदि न निवर्तते तदा तस्य अद्धा्ं शान वा कि कुर्यान्न किसपीति ।” 


जैसे दीपक रखने वाला पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल से कृप पतन से यदि नहीं बचता है तो उसका श्रद्धान 
रूप व दृष्टि ( ज्ञान ) कुछ भी कार्यकारी नहीं हुई, वँसे यह जीव श्रद्धान और ज्ञान सहित भी है, परन्तु पौरुष 
के समान चारित्र के बल से राग धादि विकल्परूप अ्रसंयम भाव से भ्पने आपको नहीं हटाता है, तो श्रद्धान 
( सम्यग्दर्शन ) तथा ज्ञान ( सम्यग्जान ) उसका क्या हित कर सकते हैं ? कुछ भी हित नहीं कर सकते । 


की १०८ अयृतअम्शायार्य ने भी समयसार अस्मंध्याति टीका में कहां है---'यदेवायसात्मासबयोसभेंद 
बागाति तबेब कफ्रोधादिभ्य आसवेध्यो मिव्सेते। तेभ्योडनिवर्स भानस्य पारमायथिकतद्भध वज्ञावासिद्ध: । ज्ञान चेत्‌ 
किमासवेणु प्रवृत्त किवासूवेध्योनिवृ्त । आसबेदु प्रवृत्त जेसदपि तवर्ेदशानात्न तस्य विशेषः।” स० सा० ७२ 
अ[० क्या[० । 


जिस समय आत्मा और आख्वों का भेदं जान लिया, उसी समय वह क्रोधादि आख्रवों से निवत्त हो जाता 
है । उन क्रोषादि आज़्वों से जब तक निवत्त नहीं होता, तबतक उसके पारमाथिक ( सच्ची ) भेद ज्ञान की सिद्ध 
नहीं होती । यदि ज्ञान ( सम्यग्ज्ञान ) है तो तेरी आख्वों में प्रद्कत्ति है या निवृत्ति ? यदि तू आत्रवों में प्रवर्त्तता 
है तो आत्मा और आख्व के अभेद रूप भ्रज्ञान से तेरे ज्ञान में कोई विशेषता नहीं हुई भ्र्थात्‌ तेरा शान (भेदज्ञान) 
झज्ञान सरश ही है | 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ १२६९ 


की १०८ अकर्लक देव ने भी 'कहा है--“हतंज्ार्म क्रियाहीनं ।” भ्र्थाद्‌ चारित्र रहित ज्ञान निकम्मा है| 
जाणं चरिसतहीण लिगपगहणं सर दंसन विहू्थ । 
संजमहीणो थ तबो जइ चरइ लिरत्थथं सब्ज ।। ५॥ 

इस शोलपाहुड की गाया में १०८ कुन्दकुन्द आचार्य ने भी बतलाया है कि चारित्र रहित का ( असंयत 


सम्यरइष्टि का ) ज्ञान निर्ंक है। निम्न गाथा में यह भी कह दिया है कि जो इन्द्रिय विषयों से विरक्त नहीं है, 
उसका सम्यरज्ञान विषयों के द्वारा नष्ट हो जाता है-- 


सीलस्स ये णाणस्स ये णरस्थि विरोहो बुबेहि शि्टिट्रो। 
जवरिं ये सोलेण विणा विसया णार्॑ विणासंति ॥ २॥ शीलपाहुड 


विद्वानों ने शील ( विषय विराग ) और ज्ञान का परस्पर विरोध नहीं कहा है, किन्तु यह कहा है कि 
शील के बिना विषय ( पंचेन्द्रियों के विषय ) शान ( सम्यग्ज्ञान ) को नष्ट कर देते हैं । 


इस प्रकार चारित्र रहित अर्थात्‌ चतुर्थगुणस्थानवर्ती असंयत सम्यग्दष्टि का ज्ञान तप निरबंक है तथा 
पंचेन्द्रिय के विषयों से विरक्त न होने के कारण, विषयों द्वारा उसका ज्ञान नष्ट हो जाता है । 


तीर्थंकर भगवान भी श्ंयम धारणा करने से पूर्व अपने विषय में क्या विचार करते हैं, उसका वर्णन 
क्रो १०८ गुणभव् आचार्य ने निम्न श्लोकों द्वारा किया है| 


सुधी: रथ सुलांशेप्सु विषयामिषगृद्धसात्‌ । 
न॒पाषं॑ बडिशं पश्येन्न चेवनिभिपायते ॥ 
मूढ़: प्राणी परां प्रौढिम प्राप्तोइल्श्वहिता हितः । 
अहितेनाहितो:हूं थ. कथ्थ बोधतजयाहित: ॥ 
निरह कुश न बेराप्यं याहरश्ञानं च ताहशम । 
कुत: स्थादात्मन: स्वास्थ्यम्‌ स्वस्थस्थ कुतः सुखस्‌ ॥। 


भगवान ने विचार किया कि अल्प सुख की इच्छा रखने वाले बुद्धिमान मानव, इस विषय रूपी मांस में 
क्यों लम्पट हो रहे हैं। यदि यह प्राणी मछली के समान आचरण न करे तो पापरूपी वंसी का साक्षातृकार न 
करना पड़े “जो परम चातुरयय को प्राप्त नहीं है, ऐसा मूल प्राणी भले ही प्रहितकारी कार्यों में लीन रहे, परन्तु मैं 
तो तीन ( मति-श्रुत-अवधि ) ज्ञानों से सहित हूँ फिर भी अहितकारी कार्यों में कैसे लीन हो गया ?' जब तक 
यथेष्ट वैराग्य नहीं होता और यथेष्ट सम्यग्शान नहीं होता तब तक भात्मा की स्वस्वरूप में स्थिरता कंसे हो सकती 
है ? और जिनके स्वरूप में स्थिरता नहीं उसके सुख क॑से हो सकता है ? 


यहाँ पर यह बतलाया गया कि जो इन्द्रिय-विषयों से विरक्त नहीं है, उसके स्वरूप में स्थिरता (रमणाता) 
संभव नहीं और न वह सुखी हो सकता है । चतुर्थ गुशस्थान वाला अविरत सम्यग्दष्टि पाँच इन्द्रियों के विषयों से 
विरत नहीं है, वह तो विषय रूपी प्रहितकारी कार्यों में लीन है प्रतः उसके यथेष्ट वेशर्य व शान सभव न होने से, 


उसके स्वस्वरूप में स्थिरता ( रुमण ) तथा सुल्ल नहां हो सकता है। जे 


१३० ) - [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


भविरत सम्यरइष्टि पंच पापों से भी विरक्त नहों है। पाप दुःख के कारण हैं तथा दु:ख स्वरूप हैं अतः 
आत्मा के शत्रु हैं। शी १०८ सकलकीति आचार्य ने कहा है-- 


पाप॑ श्रु॒ परं विद्धि श्वश्नतियंग्गति प्रदम्‌ । 
रोगक्लेशादिभण्डारं सर्व॑ दुःखकरं नृणाम्‌ ॥ 
पापकतो हि. नात्त्यस्य धनधान्यगृहाविकम । 
वस्त्रालंकारसदस्तु_ दुःखक्लेशानि सन्‍्ति च॑ ॥ 


मनुष्यों के लिये नरक तिरय॑च गति को देने वाले, रोग-क्लेश आदि का भण्डार तथा समस्त दुःखों की खान 
स्वरूप पाप को सबसे बड़ा शत्रु जानो। पाप युक्त मनुष्य को धन-धान्य, घर आदिक तथा वस्त्र प्राभुषण आदि 
उत्तमोत्तम पदार्थ प्राप्त नहीं होते, इसके विपरीत दुःख भौर क्लेश प्राप्त होते हैं । 


मोकशास्त्र ७/९-१० तथा उसकी सर्वार्भसिद्धि टीका में भी कहा गया है--“हिसादिध्विहासुत्रापाया- 
जबशदर्शनम्‌ दुःखमेव वा ॥ ह 


टीका-- अभ्युवयनिः भर यसार्थानां क्रियाणां विनाशक: प्रयोगोषषायः । अवश' गहां म्‌ ।/” 


हिंसादिक पाँच पापों में इस लोक सम्बन्धी श्रौर परलोक सम्बन्धी भ्रपाय और अवश्या का दर्शन भावने 
योग्य है। स्वर्ग और मोक्ष की प्रयोजक क्रियाओं का विनाश करने वाली प्रवृत्ति अपाय है। प्रवद्य का भ्र्थ गह्' 
है। इस प्रकार ये पाँचों पाप इस लोक और परलोक दोनों लोकों में आत्मा का भ्रहित करने वाले हैं। अथवा ये 


पाँचों पाप दुःख रूप ही हैं । 


अविरत सम्यररष्टि न तो पंचेन्द्रिय विधयो से और न पंच पापों से विरक्त है अतः उसके भझात्मीक सुख 
नहीं है और न आत्म-स्थिरता ( रमणता ) है; साता बेदनीय कर्मोदय के कारण इन्द्रिय जनित सुलाभास 


होता है । 


प्रविरत सम्यरइृष्टि को ज्ञान का फल सदवृत्ति रूप चारित्र भी प्राप्त नहीं है, प्रत: उसका ज्ञान अपना 
कार्य न करने से निरर्थक है। श्री १०८ कुलभूषण आचार्य ने कहा भी है-- 


परं॑ ज्ञान फल वृ्स न विभृतिगंरोयसोी । 
तथा हि वर्घते कर्म सशवृत्तेत विसुच्यते ॥ 
ज्ञान का फल उत्तम व्रत रूप चारित्र, है, न कि विपुल धन का लाभ । विपुल धन के संयोग से तो कमें- 
बन्ध होगा जब कि सदब्रत रूप चारित्र से कर्म-बन्ध का नाश होगा । 
सम्यक चारित्र के भ्रमाव के कारण अविरत सम्यरइष्टि के कर्म निर्जंरा का अभाव है | 


-णें. ग. 23-5-74 से 3-6-74/५॥, ]॥, ५/........ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १३१ 
(१) चतुर्थ गुणस्थान में स्वर्पाथरण; निश्लल झनुभूति तथा सराग चारिज् नहीं है 
(२) 'झनुसूति' स्वरूपाचरण चारितर है 


शंका -- भ्र योमाग में स्व० प॑० अजितकुमारणो ते लिखा था कि लोये गुणस्थान में स्वरूपाजरण चारित्र 
नहीं होता अन्यथा यृहस्थ अवस्था में हो कर्मों का क्षय होकर मुक्ति का प्रसंग आ जायगा। 


सोषे गुणस्थान में गृहस्थ के हेय, उपादेय का ज्ञान तथा भेदबिशान व स्वाभुभूति होती है, वही तो 
स्वकृपाच रथ चारित्र का अंश है। पांचयें गुणस्थान में अश्यत्षत हो भागे से स्वक्पाचरण जारित्र के अंश में वृद्धि हो 
जाती है। इस प्रकार बढ़ते बढ़ते अहँतों के सम्पूर्ण रूप से स्वरुपाचरण चारित्र हो जाता है। अतः चौथे गुणस्थान 
में स्वरूपाचरण जारित्र क्यों न माना जाय ? अभ्यथा उस चारित्र को क्‍या कहा जाय ? 


समाधान--यथाख्यात चारित्र को स्वरूपाचरणा चारित्र कहते हैं। कहा भी है-- 

“राग धाभावलक्षणं परमं यथारधातरूपं स्वरूपे रण निश्लयणारित्र । परसात्मप्रकाश २/३६ 

अर्थ-- राग व के अभावरूप उत्कृष्ट यथाख्यात चारित्र स्वरूपाचरण चारित्र है वही निश्चय चारित्र है। 
“स्थरूपे चरण चारित्रं बोतरागचारित्रमिति ।” परमात्सप्रकाश २/४० 

जो वीतराग चारित्र है वही स्वरूपाचरणा चारित्र है । 


यथाख्यात चारित्र भ्र्थाव्‌ बीतराग चारित्र ग्यारहवें गुणस्थान से पूर्व नहीं होता है भ्रत: स्वरुपाचरण 
चारित्र भी ग्यारहबें गुणस्थान से पूर्व नहीं होता है । 


'यथाख्यात भारित्र श्रर्थात्‌ स्वरूपाचरण चारित्र' चारित्र गुण की पर्याय है जो संज्वलन कथायोदय के 
अभाव में उत्पन्न होती है। जब तक स्वरूपाचरण चारित्र का घातक संज्वलन कषाय का उदय है उस समय तक 
यथाज्यात चारित्र अर्थात्‌ स्वरूपाचरण चारित्र का अंश भी उत्पन्न नहीं हो सकता। चारित्र की भ्श्य पर्याय उत्पन्न 
हो सकती है । 


चतुर्थ गुणस्थान में जहाँ चारित्र का भी अंश नहीं है वहाँ स्वरूपाचरण चारित्र का अंश कंसे संभव हो 
सकता है ? चतुर्थ गुणशस्थान में चारित्र का निषेध निम्न भ्राषं भ्रन्थों से हो जाता है--- 


समेतमेव सम्यक्त्वज्ञानाध्यां जरित मतम्‌ । 
स्थातां बिनापि ते तेन ग्रुणस्थाने अतुर्थके ॥७४/५४३॥ उत्तरपुराण 


सम्यग्दर्शन व सम्यग्शान से सहित ही सम्यक्‌ चारित्र होता है परन्तु चतुर्थ गुरास्थात में सम्यक् चारित्र 
के बिता भी सम्यग्दर्शन व सम्यस्श्ान होता है । 


“सस्यादर्शंनल्य सम्यरक्ञानस्थ वा अस्यत रस्पाटमलासे जारित्रमुशरं भजनोयम्‌ ।”' रा. था. १/१/७४ 


१३२ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


सम्यग्द्शन व सम्यग्शान के प्राप्त हो जाते पर चारित्र भजनीय है अर्थात्‌ चारित्र हो अथवा न भी हो । 
जैसे चतुर्थ गुरास्थान में सम्यग्दर्शन व सम्यग्शान तो है किन्तु चारित्र नहीं है, छठे आदि गुणस्थानों में सम्यग्दशनत 
के साथ सम्यकचारित्र भी होता है । 


यदि यह कहा जाये कि चतुर्थ ग्रुणस्थान में मोहनीय की अनस्तानुबन्धी कषाय के उदय का अभाव है अतः 
उसके अभाव में जो चारित्र उत्पन्न होता है, वह ही स्वरूपाचरण चारित्र है। सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि प्रनन्तानुबन्धी कषायोदय का अभाव तीसरे गुणस्थान में भी होने से तीसरे गुदास्थान में भी स्वरूपाचरण 
आआारित्र का प्रसंग आजायगा जो किसी को भी इृष्ट नहीं है। दूसरे जो अनन्त संसार का कारण है वह अनस्तानु- 
बन्धी है ऐसा अनन्तानुबन्धी शब्द का श्र होता है। कहा भी है-- 


“स चाजंतालुदंधिल्उक्कवादारों चारिसें लिप्कलो, अपच्यव्याणादिअणजंतोदय-पवाहुकारणस्स लिप्कलस- 
बिरोहा +” घबल पु० ६ पृ० ४३ । 


अध---चारित्र में अनस्तानुबन्धीचतुष्क का व्यापार निष्फल भी नहीं है, क्‍योंकि चारित्र की घातक 
अअत्याख्यानादि के उदय के अनन्त प्रवाह में कारणभूत प्रनन्तानुबन्धी कषाय के निष्फलत्व का विरोध है। 


वास्तव में चारित्र की घातक अप्रत्याल्यानावरण आदि कषाय हैं, क्योंकि प्रत्याब्यान का अर्थ चारित्र 
या संयम है, 'प्रत्यालयानं संघमः” ऐसा आर्ष वाक्य है | प्रप्रत्याव्यान का अर्थ ईषत्‌ चारित्र है, क्‍योंकि “न; 
ईवदर्धत्वातु तग्नः ।” जो ईषत्‌ चारित्र को भी न होने देवे वह अप्रत्याब्यानावरण कषाय है। ऐसा अप्रत्याख्याना- 
बरण का अर्थ होता है। प्रथम चार गुणस्थानों में अप्रत्यास्यानावरण कषाय का उदय रहता है अत: इन चार 
गुणस्थानों में संयम का अभाव अर्थात्‌ असंयम होता है । 


“कथमेज मिव्यात्वादित्रयं संसारकारणं साधयतः सिद्धान्तजिरोधो न भवेदिति चेन्न, चारित्रमोहोदयेउन्त- 
रंगहेतो सत्युत्पद्ठमानयोरसंय्ममिध्यासंपसयोरेकत्वेन विवक्षितस्वाध्चतुष्टयकारणत्वासि्ध: संसरणस्य तत एवावि- 
रतिशब्बेनासंपमसामान्यवाधिना बंधहेतोरसयमस्पोपदेशधटनात्‌ ।' श्लोकबातिक ११० ५५६। 


यहाँ किसी का तक है कि मिथ्याचारित्र और ग्रसंयत-सम्यमहष्टि का असंयम यदि भिन्न-भिन्न है तो संसार 
के कारण ( मिथ्यादर्शन, मिथ्याशान, मिथ्याचारित्र और असंयम ) चार हुए। फिर मिथ्यादशेन, मिथ्याज्ञान, 
मिथ्याचारित्र इन तीन को संसार का कारण कहने वाले सिद्धान्त से क्‍यों न विरोध होगा ? क्‍योंकि इनसे भिन्न 
असंयम को ससार का कारण-पना हो जायगा । आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार कहना तो ठीक नहीं है, क्योंकि 
मिथ्याचारित्र ग्रौर असंयम इन दोनों भावों का अतरंग कारण चारिंत्र मोहनीय कर्मोदय है। चारित्र मोहनीय 
कर्मोदय के उदय होने से उत्पन्न होने वाले अचारित्र और भिध्याचारित्र की एकरूपपे से विवक्षा पंदा हो चुकी 
है । भ्रत: संसार के कारणों को चारपना सिद्ध नहीं है। इसीलिए मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कधाय व योग को 
( अध्याय ८ सूत्र १ में ) जो बन्ध का हेतु कहा गया है वहाँ पर भी आचाय॑ महाराज ने 'अविरति' से, मिध्या- 
चारित्र और चतुर्थ गुगस्थान के भ्रसंयम इन दोतों को भ्रहण किया है | 


यदि प्रथम गुणस्थान के असंयम को और चतुर्थ ग्रुरास्थान के असंयम को अप्रत्याख्यानावरणश चारित्र 
मोहनीय कर्मोदय का कारण न होता तो द्वादशांग में 'असंजदा एइंबियप्पहुडि जाब असंजदसम्साइट्टि सलि॥' 
अर्थात्‌ एकेन्द्रिय से लेकर असंयत सम्परूष्टि तक असंयत जीव होते हैं; इस सूत्र की रणना न होली ६ प्रथम और 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १६३. 


दूसरे गुणस्थान. में अप्रत्या््यानावरएण। कषायोदय अनन्तानुबन्धी कषायोदय भी होती है अतः इन दो ग्रुणस्थानों में 
यदि अप्रत्याख्यानावरण के साथ अनन्तानुबन्धी को भी असंयम का कारण कह दिया जाय तो कोई बाधा नहीं है। 
क्योंकि अनन्तानुबन्धी उस असंयम में अनन्त प्रवाह उत्पन्न कर रही है । 


यदि यह कहा जाय चतुर्थ गुणस्थान में जो निश्चल-अनुभूति होती है वही स्वरूपाचरणा चारित्र है भले 
ही बह एक क्षण के लिए हो सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो निश्चल-अनुभूति है वह वीतराग चारित्र 
है, चतुर्थ गुणस्थान में सराग चारित्र भो नहीं है वीतराग-चारित्र की बात तो दूर रही । 


/सरागचारित् पुष्यवन्ध कारणमिति ज्ञात्वा परिहत्य निश्चलशुद्धास्मानुभूतिस्वरूपं॑ घोतराग-चारिज्रस- 
हमाक्रपासि ।” भ्रवबचनसार गाया ५ को टोका । 


अर्थात्‌-सराग चारित्र पुण्य बन्ध का कारण है ऐसा जानकर उसको छोड़कर वीतराग चारित्र, जो कि 
निश्चल णुद्धास्मानुभूति रूप है उसका आश्रय लेता है । 


“निश्चलानुभूतिरूपं बोतरागचारित्रमिर्युक्तलक्षरेन निश्ययरत्नश्रयेण परिणतजीवपदार्थ हे शिष्य ! स्थ- 
समय जानीहि। पूर्वोक्त निश्वयरत्नत्रयाभावास्तत्र यदास्थितो भवत्यय' जीवस्तदा त॑ जीव. परसमय' जानीहोति 
स्वसमयपरसमयलक्षणं शातव्य |” समयसार गाया २ टीका । 


जो निश्चल अनुभूति है वही वीतराग चारित्र है। ऐसे लक्षण वाले निश्चय रत्नत्रय से परिणत जीव को, 
हे शिष्य तू स्‍्वसमय जान । जो जीव पूर्वोक्त निश्चय रत्नत्रय में स्थित नहीं है उसको परसमय जानो | 


इन आराषं वाक्यों से सिद्ध है कि जो निश्चल-अनुभूति है वह वीतराग चारित्र का स्वरूप है। इसीलिये 
प्रवच्ननसार गाथा २२१ की टीका में “शुद्धात्मानुभृतिविलक्षण/संयम:ः ।” इन शब्दों द्वारा यह बतलाया है कि असंयमी 
के शुद्धात्मानुभूति नहीं होती है । ह 


इस पर भी असंयत सम्यग्दप्टि के चतुर्थ गुणस्थान में निश्चल अनुभूति भ्थवा शुद्धात्मानुभूति कहना 
उपयुक्त प्रार्ष वाक्यों का भ्रपलाप करना नहीं तो कया है ? 


अनुभवन या अनुभूति का अं चेतनाग्रुण भी होता है। आलापपढ्धति में तथा टिप्पणश में कहा भी है--- 
“चेतनस्थ भाषश्लेतनत्वस्‌, चेतन्पमनुभवनम्‌ । चेतन्पमनुभूतिः स्थात्‌ । अनुभूतिजजोवाजीवादिपयार्थानां लेतनमातजम्‌ ।”? 


चेतन के भाव को चेतनत्व कहते हैं। चतन्य का अर्थ अनुभवन है। वह चंतन्‍्य ही अनुभूति है। जीव 
अजीव आदि पदार्थों की चेतना अनुभूति है । इस प्रकार अनुभवन या अनुभूति चेतना का पर्यायवाची नाम है । 


“हो बशाउ्तस्थतथानुभुतिलक्षशेन ज्ञानपयापिन ।”” प्रवनसपर गाया २४२ को टीका । 


अर्थ--शेय तत्त्व और ज्ञातृतत्त्व की तथा प्रकार ( यथार्थ ) अनुभूति जिसका लक्षण है, वह ज्ञान की 
पर्याय है । 


इस. प्रकार अनुभूति को चेतनाथुण प्रथवा ज्ञान गुर की पर्याय भी कहा है । फिर अनुभूति' त्वरूपाचरण 
चारित्र भ्रर्थात्‌ चारित्र गुण की पर्याय कंसे हो सकती है । 


श्रेषट ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इस प्रकार असंयत सम्यग्इष्टि के चतुर्थ गुणस्थान में किसी भी आप वाक्य से स्वरूपाचरण सिद्ध नहीं 
होता, अपितु निषेध ही होता है। इसलिये सथ० पं० अजितकुमारणी ते ठीक हो लिखा है| 
--णैं. ग. 2--69 [शा |प्र. मा. 


पंचमगुणस्थान की पात्रता 
शंका--गोस्सट्सार कर्मकांड गाया ३२९ में लिखा है कि देवायु का बंध बगेर अदुब्रत महाव्रत नहीं 
बले । सो केसे ? 


समाधान--नारकी जीवों के तो नित्य अशुभ लेश्या रहती है, इसलिये वे भ्रणुश्नत या महाव्रत घारण 
नहीं कर सकते । देवों और भोगशूूमिया मनुष्यों का आहार नियत है, इसलिये वे भी अगुत्रत या महात्रत नहीं 
पालन कर सकते । यद्यपि वे क्षायिक सम्यभ्दष्टि भौर अत्यधिक शक्ति वाले होते हैं तथापि वे संयम या संयमासंयम 
नहीं धारण कर सकते, क्योंकि उनके आहार करने की पर्याय नियत होने से वे आहार संबंधी इच्छा नहीं 


कर सकते | 

अतः मात्र कमंभूमिया मनुष्य संयम घारण कर सकते हैं। किन्तु जिन मनुष्यों ने नारक, तियँच तथा 
मनुष्य आयु का बंध कर लिया है वे संयम या संयभासंयम धारण नहीं कर सकते, क्योंकि तरकायु आदि का बंध 
हो जाने पर उनके भ्रणृत्रत या महाव्रत को ग्रहरा करने को बुद्धि उत्पन्न नहीं होती है। कहा भी है-- 


“देबगतिब्यतिरिक्तगतित्रयसम्बद्धायुषोपलक्षितानामझुत्तोपादानबुद्ध घनुत्पते: ।” घबल पु० १ पृ० ३२६ । 
अर्थ--देवगति को छोड़कर शेष तीन गति संबन्धी आयुबंध से युक्त जीवों के प्रणुश्रत ग्रहण करने की बुद्धि 


ही उत्पन्न नहीं होती है । 
-जें. ग. 24-7-67/एा।/ण. प्र. म. कु. 


पंचमगुणस्थान में प्रात्जबन्ध को न्यूनता व निजंरा का नेरन्तय 


शंका--मोक्षमार्य प्रकाशक अध्याय ७ पेज १९७ पंचम वष्ठम गुजस्थान में मुणभ णी मिर्भरा होती है 
आहार विहारादि क्रिया होते परह्रष्य खितवनतें भी आसूब अंध थोरा हो है। क्‍या यह सथ पंचम गुणस्‍्यान में 
खंचय है ? 

समाधान--यहाँ पर कथन चतुर्थ ग्रणस्थान की अपेक्षा से किया गया है। मोक्षमार्ग-प्रकाशक के शब्द इस 
प्रकार हैं-“बहुरि चोथा गुणस्थान विष कोई प्रपने स्वरूप का चिंतवन करे है ताके भो आसूव बंध अधिक है। 
पंचम षष्ठम ग्रुणस्थान विष भाहार बिहारादि क्रिमा होते पर द्रव्य चितवनते भी झासुव बंध थोरा हो है वा गुण- 
श्रेणी निर्जेरा हुवा करे है |” 

चतुर्थ गुणस्थान में अप्रत्याख्यानावरण कषाय का उदय होने से तत्‌ सम्बन्धी दस प्रकृतियों का झ्रासूव व 


बंध होता है किन्तु पंचम गुणस्थान में अप्रत्याव्यानावरण कषाय के उदय का अभाव हो जाने से उन दस प्रक्ततियों 
का झासूव व बंध नहीं होता । तथा भ्रस्य प्रकृतियों के स्थिति प्रनुभाग में भी अन्तर पढ़ जाता है । 


व्यक्तित्व भर कृतित्व :. ]. [ १३५ 


| पंचम गुण॒स्थान में एक देश संयम हो जाता है, संसार देह भोगों से विरक्तता हो जाती है | भ्रसीम इच्छा 
झक कर सीमित हो जाती है। निरर्गल प्रवृत्ति बन्द हो जाती है। क्रिया यत्नाचार पूबंक होती है। इसलिये भी 
चतुर्थ गुणस्थान की भ्रपेक्षा पंचम गुशस्थान में आहार-विहृर आदि के समय भी आस्तरज बंध थोड़ा होता है और 
एक देश संयम के कारण गुण श्रेणी नि्जरा होती है । 
--जें. ग. 27-8-64/7९ /थ. ला. सेठी 
संयमासंयम एवं संयम के हेतुभूत क्षयोपशम का लक्षण 


शंका--त त्त्वार्थसृत्र अ० २ सृत्र ५ को सर्वा्थंसिद्धि टीका में जो क्षयोपशम का स्वरूप विया है तथा अ० ९ 
सूत्र ४५ की टीका में भावक और बिरत का लक्षण देते हुए क्षयोपशम” शब्द का जो प्रयोग किया है वह प्रायः 
अम्य सभी प्रंथकारों से मिराला है और इसोलिए शानपीठ प्रकाशन १० १५७ में अनुवादक महाशय ने 'प्रत्याक्यान 
कवायोदय' पद का देशधाती परक अर्थ किया है, पर तब स्बधातों स्पड्ध कों का क्‍या होगा ? यहू नहों बताता 
गया है। अगर सर्वार्थंसिद्धिकार को यही इष्ट होता तो उन्होंने ऐसा क्‍यों नहों लिख दिया--- प्रस्याश्यान-कषायस्य 
लव संजबलन-कथायस्य देशयाती स्पठ् कोदये” अर तसागर ने तस्‍्त्वाथंवृलि पृ० ८४ पर वहाँ भाव लिखा है ( देशोदय 
ने लिखकर दोनों का सिर्फ उदय लिखा है )। पर राजवातिककार और श्लोकवातिककार दोनों सर्वार्थसिद्धि के इस 
विधय को प्रायः छोड़ गये हैं । इस सबसें क्या रहस्य है ? 


समाधान-- सर्वाथंसिद्धि अ० २ सूत्र ५ में क्षयोपशम का लक्षण इस प्रकार दिया है 'सवंधाती स्पद्ध कों 
का उदयाभावी क्षय होने से और उन्ही का सदवस्थारूप उपशम होने से, देशधातीस्पद्धकों का उदय होने पर 
क्षयोपशमिक भाव होता है' संयमासंयम का स्वरूप इस प्रकार कहा है “अ्रनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरण इन 
आठ कषायों के उदयाभावी क्षय होने से और सदवस्थारूप उपशम होने से तथा प्रत्याख्यानावरण कषाय के उदय 
होने पर और संज्वलग कषाय के देशघातीस्पद्ध कों के उदय होने पर तथा नोकषाय का यथासम्भव उदय होने पर 
जो विरताविरत रूप क्षयोपशमिक परिणाम होता है वह सयमासंयम कहलाता है।” श्री राजवातिक में भी इसी 
प्रकार कहा है | सर्वार्थंसिद्धि अ० ९ सूत्र ४४ में इस प्रकार कहा है 'पुनः वह ही चारित्र मोहनीय कम के एक भेद 
श्रप्रत्याख्यानावरण कर्म के क्षयोपशम निमित्तक परिणामों की प्राप्ति के समय विशुद्धि का प्रकर्ष होने से श्रावक 
होता हुआ उससे असंख्यगुण नि्जरावाला होता है ।” प्रत्याख्यानावरण कर्म, संज्वलन व नौ नोकषाय का उदय 
श्रावक के निजंरा में कारण नहीं है, अत: वहाँ पर निर्जरा का प्रकरण होने से प्रत्याख्यानावरण आदि के उदय का 
कथन नहीं किया। प्रप्रत्याख्यानावरण कषाय के क्षयोपशम से निर्जरा होती है अतः उसका ही कथन किया है। 
इस कथन का यह अभिप्राय नहीं है कि श्रावक के प्रत्याख्यानावरण झादि कषायों का उदय नहीं होता है। 
श्रप्रत्याब्यानावरण कषाय के क्षयोपशम कहने का यह श्रभिप्राय है कि वर्तमान में उदय श्राने वाले अप्रत्याख्यानावरण 
कषाय के क्षपोपशम के नियेकों का उदयाभावी क्षय और श्लागामी उदय आने वाले निषधेकों का सदवस्थारूप 
उपशम होता है । 


भनन्‍्तानुबन्धी, अप्रत्यास्यानावरण, प्रत्याख्यानावरण झौर संज्वलन के भेद से कषाय चार प्रकार की है| 
उनमें से अनन्तानुबन्धी कषाय भात्मा के सम्यक्त्व ग्रण का घात करती है और भ्रप्रत्यास्यानादि कषायों के अनन्त 
उदय रूप प्रवाह का कारणभूत भी अनन्तानुबन्धी कषाय है। “अप्रत्याख्यान' शब्द देशसंयम का वाचक है । देशसंयम 
का जो आवरणा करता है वह अप्रत्याख्यानावरण कषाय है । प्रत्यास्यान, संयम और महाक्नत ये तीनों एक अर्थ वाले 
नाम हैं। संयम अर्थात्‌ महात्रत को जो आवरण करता है वह प्रत्याब्यानावरण कषाय है । जो चारित्र को नहीं 
विनाश करते हुए संयम में मल को उत्पन्न करते हैं वे संज्बलन कषाय हैं । घटलंडागम पुस्तक ६ । 


११६ ] [ पं० रतनचन्द जैन सुख्तार : 


इन उपयुक्त लक्षणों से यह सिद्ध हो जाता है कि 'प्रत्याख्यानावरण कषाय' सकल चारित्र को घात करतो 
है । देशचारित्र अर्थात्‌ संयमा-संयम को घात करने का कार्य प्रत्याव्यानावरश कवाय का नहीं है। अ्रतः प्रत्या+ 
ख्यानावरण कषाय सकलचारित्र को धात करने की अपेक्षा सर्वधाती ही है, किस्तु इसके उदय में संयमासंयम हों 
सकता है अतः संयमासंयम की अपेक्षा देशधाती कहां जा सकता है । विशेष जानकारी के लिये घद्खंडायम पुस्तक 
४, पृष्ठ २०२, पुस्तक ७, पृष्ठ ९४ तथा भो० जीवकांड गाथा ३० की जो० प्र० टीका देखनी चाहिए। 


--जै. मं. 25-7-57| र. ला. क., केकडी 
छठे गुणस्थान में झ्शुभ लेश्या का भ्रस्तित्व 


शंका--श्या 'बकुश' और कुशीससुमि छूठे गुणस्थान वाले होते हैं, अगर हैं तो छ्ों लेश्या कंसे हो सकती 
हैं जबकि पाँचयें गुणस्थान में तोन शुभ लेश्या कही हैं ? 


समाधान--सर्वार्ष सिद्धि अध्याय ९, सत्र ४७ की टोका में 'प्रतिसेवनाकुशील व वकुश के छहों लेश्या और 
कथायकुशील के अन्त की चार लेश्या होती हैं ऐसा कथन है, कितु यह कथन अपवादस्वरूप है। उत्सगं से तो तीन 
शुभ ही लेश्या होती हैं। ये मुनि भावलिंगी छठे ग्रुटास्थान वाले होते हैं। इसी सूत्र की टीका में स्थान” का कथन 
करते हुए कहा है कि इन मुनियों के संयमलब्धि स्थान होते हैं। संयमलब्धिस्थान छठे ग्रुएास्थान से नीचे गुरास्थान 
यालों के नहीं होते हैं। उपकरण में आसक्ति के कारण कदाचित्‌ आतंघ्यान संभव है उस आर्तंध्यान के द्वारा तीन 

अशुभ लेश्या भी संभव है । 
- णै. सं. 30--58/एा/रा. दा. कराना 


प्रसससंयत गुणस्थान तक के सभो जीवों को भ्रसाता का उदय 4 उदीरणा दोनों 
( जब भी उदय हों ) युगपत्‌ होंगे 
संका-- क्या तीम् असाता के उदय में दुख नहीं होता है जब तक कि उदोरणा न हो । 


समाधान--छठे गुरात्थान तक जहाँ अ्सताता का उदय है वहाँ असाता की उदीरणा अवश्य है। 

बदखण्हागम पुस्तक १५, पृष्ठ डंडे पर कहा है वेदनीय कर्म के मिथ्याइष्टि से लेकर प्रमत्तसंयत तक उदीरक हैं । 
विशेष इतना है कि भ्रप्रमत्त गुणस्थान के अभिमुख हुए प्रमत्तसंयत जीव के अन्तिम समय में उसकी उदीरणा 
व्युच्छिष्त हो जाती है। सातवें गुणस्थान से केवल साता वेदनीय का बंध होता है जिसकी आबाधा प्नन्तमु हु्ते मात्र 
होती है। करण व विशुद्धि परिणामों के द्वारा घात को प्राप्त हुए असाता वेदनीय के तीव्र उदय का सातवें भादि 
ग्ुणस्थानों में अभाव है । सातवें आदि गुशुस्थानों में ध्यान अवस्था होने से इन्द्रिय जनित सुख्च-दुःख का आुद्धिपूर्वक 
बेदन नहीं होता । छठे गरुणस्थान तक भसाता का उदय व उदीरणा दोनों होती हैं अतः वहाँ पर उदीरणा के बिना 
केवल तीव्र उदय से दुःख होने या न होने का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । 

- --जें. अं. 6--58/५)/रा. दा. केंरागा 


स्‍्त्री-छठा गुणस्थान 


शंका -- श्त्रियों में छुठा गुणस्थान होता है; ऐसा आचायंप्रथर भृूतवलो ने शास्‍्य में लिखा है। अगर ऐसा 
है तो कृपया बतायें कि स्त्रियों को पुजा क्यों नहीं करनी चाहिए ? 


ज्यक्तित्व झौर कृतित्व ] [ १३७ 


समाधान--आधचार्म प्रवर भूतबलो ने भावस्त्री के छठा आदि गुणस्थान लिखा है। थी बीरसेन स्वामी ने 
धबला ढीका में द्रव्यस्त्री के छठा भादि गुणस्थान का निषेध किया है। स्त्री नग्त नहीं हो सकती और वस्त्र असंयम 
का अविनाभावी है भ्रतः स्त्री के भावसंयम भी नहीं हो सकता । थ० खं० पु० १ सूत्र ९३ की टीका । इससे स्पष्ट 
है कि जिस समय तक बाह्यनिमित्त अनुकूल न हो उस समय तक जीव के परिणाम भी उज्ज्वल नहीं हो सकते। 
क्री कुम्ककुत्वालाय ने भी इस विषय को समयसार बन्ध अधिकार गाया २८३-२८५ में तथा भी असशृतचलाचाय 
ने भी उक्त गाथाओं की टीका में स्पष्ट किया है । 


बाह्य द्रव्य भोर जीव के भावों का श्रनादि काल से निमित्त-न॑मित्तिक सम्बन्ध है। सिद्ध भगवान भी इस 
निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध से अछुते नहीं रहे, ऊष्वंगमनस्वभाव होते हुए भी धर्मास्तिकायथ के भ्रभाव के कारण 
लोकाकाश से आगे नहीं जा सके । तस्वार्थसूत्र, नियमसार भौर पंचास्तिकाय की टीका इसमें प्रमाण है। 


स्त्रियाँ प्रायः हर नगर में पूजन करती हैं, स्त्रीपूजन में तो किसी को विवाद है नहीं । 


--जैं. सं. 25-0-56 /५१/पमों. ला. उरसेवा 


मुनिराज केवल छठे गुणस्थान में ही नहीं बने रह सकते 


शंका--भावलिंगी सुनि छुठे व सातवें गुणस्थानों में रहने वाला होता है या सिफ छठे गुशस्‍्थान वाला 
सम्यक्व सहित भी मुनि रह सकता है ? 


समाधान--छठा गुणस्थान अपवाद मार्ग है और सातवाँ गुणस्थान उत्सर्ग मार्ग है। प्रपवाद अर्थात्‌ छठे 
गुणस्थान भौर उत्सगं अर्थात्‌ सातवें गुरास्थान की परस्पर मंत्री है। मात्र श्रपवाद मार्ग में स्थित मुनि असंयमी हो 
जाता है । प्रबशननसार में कहा भी है-- 


“बालवृद्धभान्तरलानेन शरीरस्य शुद्धात्मतत्वसाधनभूतसंयमसाधनत्वेन मूलभूतस्य छेदों न यथास्यस्तथा 
बालबृद्धभान्तरलानस्प स्वस्थ योग्य मृदवाच रणमाचरता संयमस्य शुद्धात्मतत्त्वबसाधनत्वेन सूलभृतस्य छेदो भ यथा 
स्थातृ तथा संयतस्य स्वस्थयोग्यमति कर्कशमप्यातरणसाचरणीपमि्युत्सर्गंसापेक्षोपदाद: । अतः सर्वधोस्सर्गापवावसंत्या 
सोस्थित्यमाज रणस्थ विधेषयम्‌ ॥ २३० ॥ 


अभे--बाल-दद्ध-श्ान्त-ग्लान को शरीर का जो कि शुद्धात्मतत्त्व के साधन भूत संयम का साधन होने से 
मूलभूत है, उसका छेद जंसे न हो उस प्रकार से बाल-बृद्ध-क्ांत-ग्लान ऐसे अपने योग्य मृदु आचरण ( छठे गुण- 
स्थान का आचरण ) भाचरते हुए, संयम का जो कि शुद्धात्मतत्त्व का साधन होने से मूलभूत है उसका भी छेद न 
हो ऐसा अपने योग्य अतिकर्कश आचरण ( सातवें गुशस्थान का आचरण ) आचरे। इस प्रकार उत्सर्ग ( सातवां 
गुणस्थान ) सापेक्ष अपवाद ( छठा गुणस्थान ) है। इस प्रकार हमेशा उत्सर्ग और अपवाद की मेैत्री द्वारा ग्राच- 
रण की सुस्थिरता करनी चाहिये । 


जो मुनि उत्सरगग मार्ग की अपेक्षा से रहित मात्र अपवाद मार्ग का आचरण करता है वह असंयतजनों के 
समान है। प्रबलनलसार गाया २३१ में कहा भी है-- 


श्३८ ] [ पं० रतनचन्द जैंन मुब्तार : 


/'देशकालक्स्यापि बालवृद्धभान्तग्लानत्वानुरोयेनाहारविहारयोरल्पलेपत्व॑ विगणय्प यथेध्ट प्रब्तसानस्य 
सृहाचरणीभूम संयर्म विराष्यासंयतजन समानी भृतस्य तदात्ये तपसोइनवकाशत्या शक्यप्रतिकारों सहानूलेपो भ्रवति 
तन्न अयोनुत्सर्ग निरपेक्षो५पवाव: ।” 


अथं--देशकालज्ञ को भी, यदि वह बाल-दृद्ध-भांत-ग्लानत्व के अनुरोध से जो आह्ारविहार है, उससे होने 
वाले अल्पलेप को न गिनकर उसमें यथेष्ट प्रवृत्ति करे तो मृदु आचरण रूप होकर संयम का विरोधी असंयतजनों के 
समान हो जाता है। इसलिये उसके उस समय तप का प्रवकाश नहीं रहता भ्रत: उसके ऐसा महान्‌ लेप होता है 
जिसका प्रतिकार भ्रशक्य है, इसलिये उत्सर्ग ( सातवें ग्रुए॒स्थान ) निरपेक्ष अपवाद ( छठा गुणस्थान ) श्रे यकर 
नहीं है । 
मुनि के छठा और सातवाँ गुणस्थान होता रहता है, किसी भी एक गुरास्थान में अन्तमु हुतं से अधिक 
काल तक नहीं ठहरता । 
--जै. ग. 4-9-69 /शा|ब्नि. च. जैन 


प्रत्तसंयत का काल तथा मुनि-नित्रा का काल 


शंका--सुनियों की निद्रा का काल कितना है ? छठे ग्ुणस्थान का काल कितना है ? श्री कानजो स्वामी 
को हमने उदयपुर में पूछा था कि मुनि-निद्रा का काल कितना है, थे कितने समय तक सो सकते हैं ? तो उनका 
उत्तर था कि “छठे गुणस्थान के काल-प्रमाण निद्ा सम्भव है और वह काल पोण संकण्ड प्रमाण है.... ..... ऐसा 
मुख्तार सा० कहते थे ।” तो क्षट से भी डॉ० भारिल्ल सा० पूछने लगे कि 'कौन मुख्तार ?! तो फिर कानजी 
स्वामी ने कह।--““रतनचन्द मुख्तार, सहारगपुर वाले । छठे गुणस्थान का यह काल कंसे आता है, यह सुख्तार 
जाने ।”” इतना सुनकर प्रमत्तसंयत के काल के विधय में उनसे विशेष चर्चा करना हमने अनपेक्षित समझा ओर अब 


आपको ही कष्ट दे रहे हैं । 


समाधान--प्रमत्तसंयत का काल तथा सुनिनिद्रा का काल--घबल पु० ५ पृ० १४ पर अन्तर का कथन 
है । वहाँ अप्रमत्तसंयत जीव के अन्तर का कथन करते हुए लिखा गया है कि श्रप्रमत्त संयत जीव उपशम श्रणी पर 
चढ़कर पुनः लौटा और अप्रमत्त संयतत हो गया | इस प्रकार अन्तमु हृते प्रभाण जघन्य भ्रत्तर है । 


शंका- नीचे के प्रमत्तसंबतादि गुणस्थानों में भेजकर अध्रमत्तसंघत का जघन्य अन्तर क्‍यों नहों कहा ? 
समाधान- उपशम श्रेणी के सभी गुशास्थानों के कालों से नीचे के एक गुणस्थान का काल भी 
संख्यातगुणा है । 


अर्थात्‌ू-उपशमश्र णी के अष्टम, नवम, दशम, एकादश, दशम नवम तथा भश्रष्ठम गुणस्थानों के सम्मि- 
लित काल से प्रमत्तसंयत का काल सख्यातगुणा है। अतः अष्टम, नवम, दशम तथा एकादश; इन गुणास्थानों का 
काल ज्ञात होने पर प्रमत्तसंयत का काल ज्ञात हो सकता है । 


घबल पु० ६ पृ० ३३३८ पर उपशमश्र णी की अपेक्षा अल्पबहुत्व बताते हुए नं० ४६ पर दर्शनमोह का 
उपशान्त काल अर्थात्‌ द्वितीयोपशम सम्यकत्व का काल दिया है। इसके पश्चात्‌ £ स्थान संख्यातगुणे-संख्यातगुरों 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १३९ 


जाने पर ( नं० ५४५ पर ) अन्तमु ह॒तं, अर्थात्‌ ४८ मिनिट प्राप्त होते हैं। यदि संस्यात को कम से कम दो की 
सख्या भी मात ली जाय तो ४८ मिनिट को ६ बार २ से भाग देने पर द्वितीयोपशम सम्यक्त्व का काल करीब 
भू सैकण्ड प्राता है। इसमें संद्यात बहुभाग प्रमत्त संयत का काल है और संल्यातवाँ भाग शेष गुणस्थानों का काल 
है। जंसा कि पु० ५ पृ० १४ से विदित होता है। इस प्रकार प्रमत्तसंयत का काल करीब ३ संकण्ड होना 
चाहिए । 


जयघबल १० १ गाया २० पृ० ३४९-३६२ पर इसप्रकार कथन है--- 


उत्कृष्ट श्वासोच्छुवास काल ( डे सेकण्ड ) से केवलज्ञान व केवलदर्शन का काल विशेषाधिक है। इससे 
एकत्ववितंक अवीचार का काल विशेषाधिक है । उससे प्ृथकत्ववितर्क सवीचार का काल दूना है। उससे गिरते 
हुए सूक्ष्मसाम्पराय संयत का काल विशेषाधिक है। उससे चढ़ते हुए सुक्ष्मसाम्पराय थ क्षपक सूक्ष्मसाम्पराय के काल 
क्रमशः उत्तरोत्तर विशेषाधिक हैं। उससे मान का काल दूना है। उससे क्रोष, माया व लोभ का काल क्रमशः 
विशेषाधिक है । उससे उत्कृष्ट क्षुद्रभवग्रहरा विशेषाधिक है। इससे कृष्टिकरणकाल, संक्रामक का काल वे अप- 
वरतंना का काल उत्तरोसतर विशेषाधिक है ) उससे उपशान्त कंषाय ( ग्यारहवां गुणस्थान ) का उत्कृष्ट काल 
दुगुना है। उससे क्षीणकषाय का काल विशेषाधिक हे । उससे उपशामक का उत्कृष्ट काल दुगुना है। जवधबल 
पु० १ पृ० ३१९ एवं ३२९-२३० नया संस्करण । 


उक्त भ्रल्पबहुत्व में विशेषाधिकपने को गौण करने पर--उत्छृष्ट श्वासोच्छवास-काल को तीन बार दुगुना 
करने पर उपशान्त कषाय [ ग्यारहवें गुणस्थान ] का उत्कृष्ट काल छह सेकण्ड प्राप्त होता है। पुनरपि दुगुना 
करने से उपशामक का उत्कृष्ट काल १२ संकण्ड प्राप्त होता है, अर्थात्‌ ८ वें से १० वें ग्ुरास्थान का सम्मिलित 
काल १२ सैकण्ड और ग्यारहवें गुणस्थान का काल ६ सैंकण्ड तथा उतरने वाले का [८ वें से १० वें गुणस्थानका ] 
काल १२ सैकण्ड इन तीनों को जोड़ने से [ १९+ ६+-१२ ] उपशम श्रेणी पर चढ़ने भौर उतरने का सम्मिलित 
उत्कृष्ट काल ३० संकण्ड प्राप्त होता है । इससे प्रमत्तसंयत का उत्कृष्ट काल संख्यातगुणा है जो कम से कम 
६० सैकण्ड अर्थात्‌ एक मिनिट होना चाहिए । 


इस प्रकार प्रमत्तसंयत का काल ३ संकण्ड से ६० संकण्ड तक होना चाहिए। मरण की अपेक्षा जघन्य 
काल एक समय है | 


सुनि-निद्रा का काल--तिद्रा और प्रचला का उदय बारहवें गुणस्थान के द्विचरम समय तक रहता है, भतः 
श्रप्रत्तसंयत आदि गुशस्थानों में भी निद्रा अवस्था हो सकती है । 


घबल पु० १४ पृ० ८१ के प्रनुसार द्शनावरण कमे के दो उदय स्थान हैं-- 


( १) चार प्रकृतिक उदय स्थान [ चक्षुदर्शनावरण, भ्रचक्षुदर्शना०, अवधिदर्शना० और केवलदर्शना० ] 


(२ ) पाँच प्रकृतिक उदय स्थान [ उपयुक्त ४ तथा पाँच निद्राओं में से एक ] 


निद्रा की उदीरणा का उत्कृष्ट काल अन्तमु हर्त है। [ ४० १५/६२ ] तथा निद्रा की उदीरणा का 
उत्कृष्ट अन्तर भी प्रन्तमु हूत है। [ ध० १५/६८ |] बारहदें गुणस्थान से पूर्व जिस समय निद्रा का उदय होगा 


१४० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार : 


उसी समय निद्रा की उदोरणा होगी; श्वर्थात्‌ निद्रा के उदय व उदीरणा साथ-साथ होगे। इससे यह सिद्ध हो 
जाता है कि कोई भी जीव एक भ्न्तमु हृर्त काल से भ्रधिक निद्रा नहीं ले सकता और एक पअ्न्तमुहतें से अधिक 
कोई भी जीव जागृत भी नहीं रह सकता | अतः मुनि भी एक अस्तमु हुतं से अधिक काल तक निद्रा अवस्था में 
नहीं रह सकते । इस अन्‍्तमु हुर्त का प्रमाण इस प्रकार ज्ञात हो सकता है:-- 


क्षपक के जघन्य काल [ १ सैकण्ड ] से उत्कृष्ट दर्शनोपयोग का काल विशेषाधिक है। उससे चाक्षुष 
ज्ञानोपयोग का काल दूना है। इससे श्रोत्र-जञानोपयोग का काल विशेषाधिक है । उससे प्रारेन्द्रिय ज्ञानोपयोग व 
जिह्ने र्द्रियज्ञानोपयोग क्रमशः उत्तरोत्तर विशेषाधिक हैं। इससे मनोयोग, वचनथोग व काययोग का काल क्रमश: 
उत्तरोत्तर विशेषाधिक है। काययोगकाल से स्पर्शनेन्द्रियज्ञानोपयोग, अवायज्ञानोपयोग, ईहा ज्ञानोपयोग; ये क्रमशः 
उत्तरोत्तर विशेषाधिक हैं । ईहा ज्ञानोपयोग से श्रुतज्ञानोपयोंग का काल दुगुना है । 


जयधवबला पु० १ पृ० ३४९ पुरातन संस्करण एवं पृ० ३१८-१९ नवीन संस्करण । 


इस प्रकार दर्शनोपयोग [ १ सैकण्ड ], मतिज्ञानोपयोग [ २ सेकण्ड ] तथा श्रुतज्ञानोपयोग [ ४-५ 

सैकण्ड ] के कालों को जोड़ा जावे तो जांग्रत अवस्था का उत्कृष्ट काल करीब ८ सेकण्ड होता है । धबल० पु० १५ 

में निद्राकाल तथा निद्रा का अ्रन्तर-काल दोनों अन्तमु हुतं प्रमाण कहे हैं, भ्र्थात्‌ बराबर कहे हैं। झत: सुप्तावस्था 

का काल करीब ८ संकण्ड होता है। भ्रन्य जीवों की भ्रपेक्षा मुनिराज के श्रल्प निद्रा होती है, अत: उनके उत्कृष्ट 
निद्रा-काल ८ सँैकण्ड से कुछ कम हो सकता है।" 

-पत, जून 78/ & ]/ज ला. जेंच भीण्डर 


वस्न्नादिक के त्याग बिना सप्तम ग्रुणस्थान नहीं होता 


शंका--साततवाँ गुणस्थान कपड़े पहनेवाले के हो सकता है या नहीं ? कितने ही लोगों का कहना है कि 
पहले सातवां गुणस्थान होता है उसके बाद छुठवाँ ग्रुणस्थान होता है। मुनि होते सभ्य कपड़े उतारते-उतारते 
बतलाते हैं । योगसार पृष्ठ ७१ में भो ऐसा लेख है कि चोये गुणस्थान से ५ वाँ व ७ याँ हो सकता है। सो किस 
अपेक्षा से है। मैंने फिरोजाबाद को पत्र विया था समाचार आया कि यह कथन विगस्थर अथस्था में होता है। 
सो इसका सम्यक रीति से खुलासा कर। 


समाधान--वस्त्र पहनेवाले के सातवाँ गुणस्थान नहीं हो सकता । छठे से चौदहवें गुणस्थान तक भाव- 
संयमी होते हैं। प्रत: सातवाँ गुणस्थान भावसंयमी के ही होता है। भाव असंयम का अभिनाभावी वस्त्र है। वस्त्र 
पहनेवाले के भाव संयम नहीं हो सकता ( घट्खष्डागस धवलसिद्धाल्त प्रन्य पुस्तक १, पृष्ठ ३३३ )। अतः वस्त्र 
पहननेवाले के सातवें गुणस्थान का अभाव है। सातवें गुरास्थानवाला द्रव्य व भाव से निम्नंध होता है। वरत्रत्याग 
के बिना भावनिग्र थता हो नहीं सकती ( धट्खण्डागम पुस्तक ११, पृष्ठ १९४ )। अतः बिना वस्त्रत्याग के सातवाँ 
गुणस्थान नहीं हो सकता । इसी प्रकार भरी कुम्ब॑कुन्द आचार्य ने समयसार गाया २८३-२८४ में कहा है, इनकी 
टीका में श्री अमृतचन्द्र आचार्य लिखते हैं--जो निश्चय कर अश्नतिक्रण और अप्रत्याख्यान का दो प्रकार का 





जितनी तू ०7०0० आ+++++++ज 


१. यह एक स्थूल गणना [ रि००ह४ 062 ] माह है, कोड इसे सुक्ष्सत्य ( परमार्य इवरूप ) न सम्रग्न ले | 
आगम में मिनिट-सैकण्डों में काल-प्रमाण नहीं मिलता । --प्ृण्पादक 





ब्यगितित्व और कृतित्व ] [ १४१ 


उपदेश है, वह उपदेश द्रव्य और भाव के निमित्त-नेमितशिकभाव को विस्तारता हुआ आत्मा के कर्चापने को जतलाता 
है। यवि ऐसा न माना जावे तो द्रव्य भ्रप्रतिक्रमण और द्रव्य अप्रत्याख्यान इन दोनों के कर्तापन के निर्मित्तपने का 
उपदेश है वह व्यर्थ ही हो जायेगा । जबतक निमित्त भूत पर द्रव्य का प्रतिक्रमण तथा प्रत्याख्यात न करे तबतक 
नैमित्तिकभूत रागरादिभावों का प्रतिक्रमण प्रत्याब्यान नहीं होता ।' अत: इन वाक्‍्यों से भी यह ही सिद्ध होता है कि 
जबतक निमित्तमूत वस्त्र आदि पर द्रव्य का प्रत्याख्यान ( त्याग ) न करे उस समय तक तन्‍्नेमित्तिकभूत रागादि 


का भी प्रत्यास्यान ( त्याग ) नहीं हो सकता । परद्रव्य सम्बन्धी रागादि त्याग बिना सातवाँ गुणस्थान होना 
असंभव है । 


पहले गुणस्थान से सातवाँ गुणस्थान प्रायः द्रव्यलिंगी मिथ्याइष्टि मुनि के होता है। चौथे तथा पाँचवें 
गुरणास्थान से सातवाँ होता है वह वस्त्र उतारने, केशलोंच करने तथा महात्रत घारते के पश्चात्‌ होता है। बिना 
महाब्रत ग्रहण किये सातवाँ गृणस्थान हो नहीं सकता । पंचममहान्रत परिग्रहत्याग है। अतः परिग्रहत्याग ( वस्त्र 
आदि त्याग ) बिना सातवाँ गुरशस्थान सम्भव नहीं है। 


--णै. से. 9-2-59 /५/की. मा. 
ज्िकरण; सातिशय सिथ्यादृष्टि गुणस्थान एवं सातिशय प्रप्रमत्तसंयत गुणस्थान 


शंका--भ्रथमोपशम सम्यक्‍त्व होने के पूर्थवर्तो तोन करणों को कोई गुणरथान संज्ञा क्‍यों नहीं दी, जब कि 


चारित्र अपेक्षा अपूर्व तथा अनिवृत्तिकरण भावों को पृथक्‌ पृथक्‌ गुणस्थान संज्ञा दो है। इसमें स्रो अधःकरण भावों 
को क्यों छोड़ विया, उसे पृथक गुणस्थान संज्ञा क्यों नहीं दी गई ? 


समाधान--प्रथमो पशम सम्यक्त्व से पूर्व ( अध:करण, अ्रपूवंकरण, अनिवृत्तिकरण ) ये तीन करण होते 
हैं। किन्तु ये तीनों करण मिथ्यात्व गुणस्थान में ही होते हैं, क्योंकि उस समय भी भिथ्यात्व प्रकृति का उदय 
रहता है, यद्यपि वह पूर्व की अपेक्षा मंद है। भ्रतः कहीं-कहीं पर इसको 'सात्तिशय मिथ्यात्व' गुएस्थान संज्ञा दी 
गई। मिथ्यात्द का उदय होने के कारण मिथ्यात्व गुणस्थान के अतिरिक्त अन्य संज्ञा देना असंभव है । 


चारित्र मोहनीय कर्म के उपशम या क्षपणा के लिये भी ( अधःकरण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण ) 
ये तीन करण होते हैं । इन में से अधःकरण तो सातवें ग्रुर॒स्थान में होता है जिसकी 'सातिशय-अप्रमत्त-संयत ग्रुण 
स्थान' संज्ञा है । प्रपूर्वकरण में अपूर्ब परिणाम होते हैं, भत: उसकी “श्रपृवंकरर शुद्धि संयत ग्रुणस्थान” संज्ञा है। 
अनिवृत्तिकरण में परिणामों की भेदरहित इृत्ति होती है, ध्रतः उसको “अनिद्तत्ति बादर सांपरायिक प्रविष्ट शुद्धि 
संयम गुणस्थान' सजा दी गई। इन तीनों करणों में चारित्र में उत्तरोत्तर विशुद्धि होती जाती है। पाँचवें से 
बारहवें तक चारित्र मोह की अपेक्षा घ्रृएस्थान संज्ञा है, अतः इनकी पृथक्‌-पृथक्‌ संज्ञा दी गई है। अथवा भ्रपूर्व 
करण व प्ननिवृत्तिकरणों से भिन्न-भिन्न कर्मों की बंध-व्युक्छित्ति होती है, श्रतः इनकी पृथक्‌-पृथक्‌ गुणस्थान संज्ञा 
दी गई है । किन्तु प्रथमोपशम सम्यकत्व से पूर्व होने वाले तीन करणों से कर्मेप्रकृति की बंध-अ्युच्छित्ति नहीं होती, 
अत: उनकी पृथक्‌ गुणस्थान संज्ञा नहीं दी गई । इसी कारण चारित्र विषयक अधःकरण की भी प्रथक्‌ ग्रुणस्थात 
संज्ञा नहीं दी गई । 


-जै. ग 29-3-62/शा/ज. कु. 


१४२ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 
“झ्रप्रमाद” संज्ञा कहाँ से ? 


शंका--जब कि प्रमाद का अभाव पूर्णरूप से चोवहनें गुणस्थान में होता है फिर सप्तम गुणस्थान को 
अप्रमस केसे कहा ? 


समसाधान--सप्तमगुणस्थान में बुद्धिपूर्वक प्रमाद का प्रभाव हो जाता है अतः बुद्धिपृर्वक प्रमाद के अभाव 
की अपेक्षा सप्तम गुणास्थान को प्रप्रमत्तसंयत कहा है । 


--जणै. ग. 7-0-6 5/5|प्रे प्चण्द 
झ्रप्रभत्तसंयत गुणस्थान में प्रभाद नहीं है 

शंका- सातयें गणस्थान का अप्रससंयत नाम क्‍यों है ? जबकि बहाँ पर संज्वलनकथाय का बजन्ध वे 
उदय होने से प्रमाद है । 

समाधान -- अच्छे कार्यों के करने में आदर भाव का न होना यह प्रमाद है। कहा भी है-- 

“स च॒ प्रमादः कुशलेप्यनादर: ।” सर्वाथंसिद्धि ६/१। 

प्रथम ग्रुणस्थान से छठे ग्रुशस्थान तक के जीव प्रमत्त हैं और सातबें गुशस्थान से चौदहवें गुणस्थान तक 
के जीव अप्रमत्त हैं। कहा भी है-- 


“ब्रभस -शब्देन मिस्याहष्ट्यादि-प्रमत्तांतानि बड़ गुणस्थानानि, अप्रमश-शब्देन पुनरप्रमशाच्ययोग्य॑तान्यष्ट- 
गुण-स्थानानि गृहान्ते ।” समयसार गाया ६ टोका । 


अर्थ--प्रमत्त शब्द से मिथ्यादृष्टि प्रथम गुणस्थान से प्रमत्त संगत छठे गुणस्थान तक ग्रहण करना चाहिये। 
अप्रमत्त शब्द से अप्रमत्त संयत्त सातवें गुणस्थान से अयोग केवली चौदहवें गुशस्थान तक ग्रहण करना चाहिये । 


यद्यपि प्रथम गुग॒स्थान से छठवें गुरास्थान तक प्रमाद है, किन्तु यह उत्तरोत्तर मंद होता चला गया है। 
छठे गुणस्थान में प्रमाद इतना मंद हो गया है कि वह संयम को घात करने में समर्थ नहीं है, कहा भी हैं--- 


“न हिं मन्दतमः भमावः क्षणतायी संपस-विनाशकोउसति जिवन्धय॑नुपलब्येः ।/” धबल पु० १ चु० १७६ । 


अ्-- छठे गुणस्थान में होने वाला स्वल्पकालवर्ती मंदतम प्रमाद संयम का नाश भी नहीं कर सकता है, 
क्योंकि सकलसंयम का उत्कटरूप प्रतिबन्ध करने. वाले प्रत्यास्यानावरणा कममें के अभाव से संयम का नाश नहीं 
पाया जाता । 


जब छठे गुणस्थान में प्रमाद मंदमत हो गया तो सातवें गुणस्थान में उसका सद्भाव संभव नहीं है। दूसरे 
सातवें ग्रुण॒स्थान में ध्यान अवस्था होने से संज्वलन कषाय का उदय भी मंद होता है, इसलिये भी वहाँ प्रमाद नहीं 
हो सकता । कहा भी है-- 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ १४३ 


णट्ठासेस-पमाओ वय-गुण-सोलोलि-मंडिओो णाणी । 
अखुवसमलों अपसाबमों झाणणिलीणों हु अपमशों ॥ ४६ ॥ यो० जी० 


अर्ध---जिसके समस्त प्रमाद नष्ट हो गये हैं, जो व्रत, गण और शीलों से मण्डित है जो निरन्तर आत्मा 
और शरीर के भेद विज्ञान से युक्त है, जो उपशम भ्ौर क्षपक श्रेणी पर आरूढ नहीं हुआ है और जो ध्यान में 
लवलीन है उसे अप्रमत्त संयत कहते हैं । 


-णै. ग. 27-6-66/75/ ज्ञा. ला. 


३२ बार संयम; भावसंयम को अपेक्षा कहा है 


शंका--कर्म काण्ड गाथा ६१९ में लिखा है कि ३२ भव में मिथ्याहष्टि जीव मोक्ष जाता है, तब ३२ भव 
का नियम सादि भिष्याहृष्टि के लिये है था अनावि मिथ्याहृष्टि के लिये है ? 


समाधान --गोस्मटसार कर्मकाण्ड गए० ६१९ इस प्रकार है। 


अत्तारिवारभुवसमसेढि समरूहिद खविवकस्मंसो । 
वत्तीसं वाराइं संजममुबलहिय णिव्यावि ॥ ६१९ ॥ 


भव्य जीव मोक्ष जाने से पूर्व अधिक से अधिक चार बार उपशम श्रेणी चढ़ सकता है और ३२ बार 
सकल संयम घारण कर सकता है, उसके पश्चात्‌ वह नियम से कमें-क्षय कर मोक्ष को प्राप्त कर लेता है। 


इस ग्राथा में तो यह कथन नहीं है कि मिथ्याइष्टि ३२ भव में मोक्ष जाता है, अतः सादि मिथ्याइष्टि या 
अनादि मिथ्याइष्टि का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता है | 
--मै. ग. --76/9५॥/........ 


क्षपक से उपशमक को विशुद्धि में भ्रन्तर 


शंका-- क्षपक अंणी के जीवों के परिणामों में और उपशस श्र णी के परिणामों में क्या अन्तर है और 
यहू किस प्रकार जाना जाता है ? 


समाधान-- क्षपक श्रंणी के जीवों के परिणाम उपशम श्रंणी के जीवों के परिणामों से अधिक विशुद्ध 
होते हैं। तत्त्वार्थेयूत्र अ० ९ सूत्र ४४ में उपशमक और उपशांत मोह से क्षपक श्रेणी वाले के असंख्यातग्रुणी नि्मेरा 
बतलाई है । क्षपक श्रे णी वाला सवेद अनिद्तत्तिकरण के अनन्त में पुरुष बेद का स्थिति बंध झाठ वर्ष और संज्वलन 
चौकड़ी का १६ वर्ष स्थिति बंध करता है ( गाया ४५४ लब्धिसार )। जब कि वहाँ पर उपशम श्रेणी वाला 
पुरुषवेद का स्थिति बंध १६ वर्ष भ्ौर संज्वलन चतुष्क का ३२ वर्ष स्थिति बंध करता है (गाथा २६० लब्धिसार)। 
इसप्रकार एक ही स्थान पर स्थिति बंध भी दुगुना होता है, इससे भी जाना जाता है कि विशुद्धि में अन्तर है। 
विशुद्धि में अन्तर होने के कारण एक चारित्र-मोहनीय कम का उपशम करता है और दूसरा क्षय करता है। 


+जें. ग. 0-7-67 / शा/र. ला. जैन मेरठ 


श्थ्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


झपूर्वकरण गुणस्थान सें गुणशषेणी निर्ण रा 
शंका - आठवें गुणस्थाम सें किसी सो कर्म का क्षय नहीं होता, ऐसा धथल प्रंथ में कहा है फिर जहाँ पर 
असंख्यात गुणो निर्जरा कंसे ? 


समाधान--आठवें गुणस्थान का नाम “अपूर्वकररा-प्रविष्ट-शुद्धि संगत” है। भ्रर्थात्‌ अपूृवंकरण रूप परि- 
णामों में विशुद्धि को प्राप्त जीव अपूर्व कररा-प्रविष्ट शुद्धि संयत होता है । अपूर्वकरण रूप विशुद्ध परिणामों के 
द्वारा अर्थात्‌ शुभ उपयोग के द्वारा प्रतिसमय कर्मों की असंख्यात गुणी निजरा होय है, किन्तु किसी भी कर्म प्रकृति 
का समस्त कम निजंरा को प्राप्त नहीं होय है, इसलिये आठवें गुणस्थान में क्षय का अभाव कहा है । 


--जणें. ग. 27-6-66 [5 |न्ना. ला. 
उपशम चारित्र क्‍झष्टस गुणस्थान से प्रारम्भ 
शंका--उपशस चारित्र किस गूलस्थान में होता है ? 


समाधान -- प्रारम्भ की अपेक्षा उपशम चारित्र अपूर्वकरण शझ्ाठवें गुणस्थान से होता है | पूर्णाता की 
अपेक्षा उपशम चारित्र उपशांत मोह ग्यारहवें गुणस्थान में होता है। यदि कहा जाय कि अपूर्वकरण आठवें भुण- 
स्थान में कर्मों का उपशम नहीं होता है फिर इस गुणस्थानवर्ती जीवों को उपशमक या औपशमिक चारित्र कं॑से 
कहा जा सकता है ? ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि भावी अथ में भूतकालीन अर्थ के समान उपचार कर लेने 
से आठवें गुणस्थान में उपशमक ( उपशम चारित्र ) व्यवहार की सिद्धि हो जाती है। कहा भी है--“अक्षपकानु- 
पशमकारनां कंथ तहृध्यपदेशश्चेन्न, भाविनि भूतवदुपचारतस्तत्सिद्ध ।/” घबल पु० १ पृ० १८१। 


इसका भाव ऊपर लिखा जा चुका है । 
“जे, म. -5-72/५/............ 


झनिवृत्ति में नाना जोवों सम्बन्धी परिणासों की समानता-असमानता का विवेचन 


शंका--अपूर्वकरण के वियय में कहा गया है भिन्न-भिन्न समयों में नाना जीवों के परिणाम विधम होते 
हैं। जीवों के परिणाम किसी से मिलते नहीं हैं। किन्तु अनिवृत्तिकरण सें कहा गया है कि नाना जोयों के परिणाम 
समान होते हैं। सो इसका भया अभिष्नाय है। 


समाधान--अध:करण में भिन्न समय वाले जीवों के परिणाम सदश भी हो सकते हैं उस प्रकार अपूर्वकरण 
के भिन्न समयों में स्थित जीवों के परिणाम सहश नहीं हो सकते हैं क्‍योंकि पूर्व समय की उत्कृष्ट विशुद्धता से भी 
उत्तर समय की जघन्य विशुद्धता अनन्तग्रुणी है। अपूर्वकरण के प्रत्येक समय के परिणामों की संख्या असंख्यात है 
अर्थात्‌ एक समय में असंख्यात प्रकार की विशुद्धता वाले परिणाम हो सकते हैं अतः भ्रपूवंकरण में एक ही समय 
वाले जीवों के परिणाम सदश भी हो सकते हैं और विदश भी हो सकते हैं । 


अनिवृत्तिकरण के प्रत्येक समय में एक ही प्रकार के परिणाम होते हैं। इसलिये अनिबृत्तिकरण के एक 
समय में स्थित सब जीवों के परिणाम सरश ही होंगे, विश्श नहीं हो सकते हैं। किन्तु प्रनिवृत्तिकरण के भिन्न-भिन्न 
समयों में स्थित जीवों के परिणाम विदश ही होंगे । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १४५ 


इस प्रकार भ्रपूृ्बंकरण के भौर भनिवृत्तिकरण के भिन्न-भिन्न समयों में स्थित जीवों के परिणाम विदेश ही 
होंगे, सदश नहीं होंगे । अनिश्वत्तिकरण के एक समय में स्थित नाना जीवों के परिणाम सहश ही होंगे, क्योंकि एक 
ही प्रकार की विशुद्धता है। किन्तु अपुर्वंकरण के एक समय में स्थित नाना जीवों के परिणामों की सदृशता का 
कोई नियम नहीं है, क्योंकि एक समय में असंख्यात प्रकार की विशुद्धता है। जिन जीवों के परिणाम की विशुद्धता 
एक प्रकार की होती है उनके परिणाम सदश होंगे श्रौर जिन जीवों के परिणामों की विशुद्धता हीनाभिक है उनके 
परिणाम विश्श होंगे, इसलिये अपुवंकरण के एक समय वाले नाना जीवों के परिणामों में सहशता या विद्शता का 
कोई नियम नहीं है, वे सदश भी हो सकते हैं, विश भी । 


--णेँ. ग. 0-]2-70/५/रो. ला. प्रि. 


नवकसमयप्रबद्ध 


शंका--लवक समय प्रयद्ध के सम्बन्ध सें किस प्रन्य सें कया वर्णन है और यह कब होता है ? 


समाधान--नवक समय प्रबद्ध उपशम श्रेणी तथा क्षपक श्रेणी में पुरुष वेद, क्रोध, मान, माया का होता 

है; क्योंकि इन प्रकृतियों का उपशम या क्षोय पर प्रकृति रूप संक्रमण होकर उपशम या क्षय होता है । पुरुषवेद के 

उदय के अन्तिम समय तक पुरुष वेद का बंध होता रहता है, उस बंध में से एक समय कम २ आवलि मात्र बंध 

का पर प्रकृति रूप संक्रमण नहीं हो पाता, क्‍योंकि बंध से एक भावलिकाल तक तो संक्रमण आदि का अभाव है 

क्योंकि वहु अचलावलि या बंधावलि है और एक आल पश्चात्‌ दूसरी झावलि में फाली द्वारा संक्रमण होता है । 

इस तरह एक समय कम दो आवलिकाल में जो पुरुष वेद का बंध हुआ है उसको नवकसमयप्रबद्ध के नाम से कहा 

गया है। इसका कथन घबल पुस्तक ६ पृष्ठ ३६४ तथा लब्धिसार क्षपणासार गा० २७१ व २७७ की टीका 
में भी है। 

+जजै. ग. 5--78| शा, ब्रा. ला. 

नोकषायें झनन्‍्तानुबन्धी झ्रादि कथायों के साथ नष्ट नहों होती 


शंका--साधु की जब कषाय को तोन चोकड़ी खत्म हो जाती हैं भोर एक चोकड़ी संज्वलन को रह जाती 
है और नव मोकथाय रह जाती हैं। जब नव भोकवायों को ईवत्‌ कथाय कहा है तो इनको तो अनन्तानुधन्धोी कषाय 
या अप्रत्याल्यात के साथ ही चला जाना चाहिये या। क्‍या वजह है जो ये आखिर तक बनी रहती हैं ? 


समाधान--इस जीव का सबसे बड़ा प्रकल्याणकारी मिथ्यात्व है। कहा भी है-- 


नसस्यक्त्यससं॑ किचित्‌ जेकाल्ये त्रिजगत्यपि। 
अंयोध्श यश्ञ मिष्यात्वसम नास्यशनुभतास ॥ ३४ ।। रस्मकरण्ड आवकाचार 


अर्थ--तौनों कालों में ओर तीनों लोकों में जीव को सम्यक्त्व के समान कोई दूसरा कल्याणकारी 
नहीं है । 


झतः सर्व प्रथम सम्यवत्व की घातक मिथ्यात्व और प्रतन्तानुबन्धी कषाय चतुष्क का नाश किया जाता 
है। मानव इन्द्रियों के विधय तथा सर्बंधाति कषाय जिनके कारण सम्यरईृष्टि जीव भी कर्मों का क्षय नहीं कर पाता 


१४६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार : 


है, का भ्रभाव कर संयम घारण करता है जो साक्षात्‌ कल्याण का मार है अर्थात्‌ मत व पाँच इन्द्रियों के विषय- 
त्याग से तथा पाँच पापों के सवंथा त्याग स्वरूप पंच महाब्रत घारण करने से अप्रत्याख्यात और प्रत्याख्यानावरण 
इन आठ कथायों के भ्रभाव हो जाने से संयम रूपी रत्न उत्पन्न हो जाता है जिसके द्वारा चार संज्वलन कषाय पभ्रौर 
नव नोकवाय देशघाति कर्म प्रकृतियों का अभाव करता है। जिन विशुद्ध परिणामों के द्वारा मिथ्यात्व व अनन्तानु- 
बन्धी कषाय का नाश होता है उससे भी अनन्तगुणे विशुद्ध परिणामों के द्वारा अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्यावच्याता- 
वरण इन श्राठ कवायों का नाश होता है झौर उनसे भी अनन्तगुणे विशुद्ध परिणामों के द्वारा नव नोकषाय का 
नाश होता है और उनसे भी अनन्तगुरों विशुद्ध परिणामों के द्वारा क्रशः संज्वलन क्रोष-मान-साया-लोभ का नाश 
होता है । तत्पश्चात्‌ शुद्ध परिणामों द्वारा शेष तीन घातिया कर्मों ( ज्ञानावरण, दर्शनावरणा, अन्तराय ) का नाश 
करता है । 


यद्यपि संज्वलन चतुष्क और नव नोकषाय देशघाति कर्म प्रकृतियाँ हैं तथापि ये आत्मा के यथाब्यात 
चारित्र श्रर्थात्‌ सबसे बड़े चारित्र के घातक हैं इस कारण इनमें बहुत अधिक शक्ति है, इसीलिये इनको घात करने 
के लिये अति विशुद्ध परिणामों की आवश्यकता होती है जो भ्रनिव्ृत्तिकरण गुणस्थान के उपरितन भाग में 
संभव है । 

आषं ग्रन्थों में मोहनीय कम के नाश का क्रम इसी प्रकार वश्ित है। आचायों ने सर्वश के उपदेश 
अनुसार कथन किया है। यह गुरु परम्परा से उनको प्राप्त हुआ था । आर्ष बाक्य तर्क का विषय नहीं है । तक या 
थुक्ति के बल पर आष॑ं वाक्यों में संदेह करता झ्थजा आये वाक्‍यों के विपरीत एकान्त मिथ्यात्व का उपदेश देना 
उच्चित नहीं है। जिन बचन में शंका करने से सम्यवत्व में दूषण लगता है अथवा वह नष्ट ही हो जाता है । 


+जे. ग. 3-]-6 5 | श-५!॥ाा /न्ना. ला. 
नवम गुणस्थान में सामायिक ब छेदोपस्थापना संयम 
प्रशन--नोबें गुणस्थान में सामायिक संयम तथा छेवोपस्थापना संयम कंसे संभव है ? 


उत्तर-कर्मों के विनाश करने की श्रपेक्षा प्रति समय भ्रसंख्यातगुणी श्रेषी रूप से कर्म-निर्जरा की 
अपेक्षा संपूर्ण पाप क्रिया के निरोध रूप संयम नोबें गुणस्थान में पाया जाता है। वह संयम, सम्पूर्ण ब्रतों को 
सामान्य की भपेक्षा एक मानकर एक यम को ग्रहण करने वाला होने से सामायथिक संयम द्रव्याथिकनयरूप है । 
और उसी एक ब्रत रूप संयम को पाँच अथवा प्रनेक भेद करके घारण करने वाला होने से छेदोपस्थापना संयम 
पर्यायाथिक नय रूप है। घबल पु० १ पृ० ३७० । 


+-णेँ. ग. 4--68/शा।ब्रा. कु. ब. 
दसवें गुणस्थान में सामायिक संयस क्यों नहों 
शंका--दसवें गुणस्थान में सामायिक ब छेदोपस्थापना संयम क्‍यों नहों कहे गये ? 


समाधान--सांपराय कषाय को कहते हैं। जिनकी कवाय सूक्ष्म हो गई है उन्हें सूक्षम सांपराय कहते हैं। 
जो संयत विशुद्धि को प्राप्त हो गये हैं, उन्हें शुद्धि लंयत कहते हैं । जो सूक्ष्म कषाव बाले होते हुए शुद्धि प्राप्त 


व्यक्तित्व भ्रौर छुतित्व ] [ १४७ 


संयत हैं उन्हें सूक्ष्मसांपराय-शुद्धिसंयत कहते हैं। इसका तात्पयं यह है कि साधायिक या छेदोपस्थापना संयम को 
धारणा करने वाले साधु जब अत्यन्त सूक्ष्म कषाय वाले हो जाते हैं तब वे सुक्ष्म-सापराय-शुद्धि-संयत कहे जाते हैं। 
खबल पुस्तक १ १० ३७१ । 


इस आगम प्रमाण से सिद्ध है कि जब अत्यन्त सूक्ष्म कषाय रह जाती है तब सामायिक या छेदोपस्थापना 
संयम की उस विशेष अवस्था का नाम सूक्ष्म सांपराय-शुद्धि-संयम है। 


-जै. ग. 27-4-64/5 |चरदनलाल 


सुक्ससाम्परायी के भ्रधातिया कर्मों का प्रवेशबन्ध झ्ल्प 


शंका--महाबंध पुस्तक ६ पृष्ठ १ पर लिखा है कि “जस्स दीहाद्विदि तस्स भागो बहुगो' तो क्‍या इस 
पुक्ति का ध्ृक्स साम्पराय सा्गणा में समल्यय हो सकता है कि जिसको दौ्ध स्थिति हो उसको प्रदेश का साथ 
बहुत मिलता है, इससे तो अघातिया कर्मों को बहुत प्रदेश मिल जायेंगे । 


समाधान --'वेदनीय के अतिरिक्त शेष कर्मों में जिसकी स्थिति भ्रधिक है उसको प्रदेश बंध में बहुभाग 
मिलता है” इस नियम में 'स्थिति' शब्द से तात्कालिक बंध स्थिति नहीं ग्रहण करनी चाहिये । किन्तु 'कर्मे स्थिति! 
से अभिप्राय है। प्रधातिया कर्मों की 'कर्म स्थिति” घातिया कर्मों की कर्म स्थिति से न्‍्यून है अत: दसवें गुशस्थान 
में भी भ्रघातिया कर्मों की अपेक्षा घातिया कर्मों को प्रदेशबन्ध में बहुभाग मिलेगा । भ्रथवा उपयुक्त नियम साधारण 
है । श्रेणी में जहां पर स्थितिबन्ध का क्रम बदल जाता है वहाँ पर यह नियम लागू नहीं होगा । महाबंध पुस्तक ६ 
पृ० २ पर कहा भी है “छह प्रकार के कर्मों का बंध करने वाले ( दसवें गुणस्थान वाले ) जीवों के भी नाम व 
गोत्र कर्म का भाग स्तोक है, इससे शानावरण दशनावरण और भप्रन्तराय .कर्म का भाग विशेष अधिक है और इस 
से वेदनीय कर्म का भाग विशेष अधिक है ।” अतः सूक्ष्मसाम्पराय मार्गशा में भी अधातिया कर्मों को बहुत प्रदेश 
नहीं मिलेंगे किन्तु अल्प प्रदेश मिलेंगे | 


जे. ग........ /शा।ब्र. प. ला. 


उपशसम्त श्रेणी में तो चारिश्रमोह का उपशम हो होता है 


शंका-- क्षायथिक सम्यरहृष्टि जो क्षपक अंणों चढ़ता है वही नोवें गुणस्थान में तीनों बेद का वाश करता 
है या उपशम भ्रणी बाला भी ? 


समाधान--क्षायिक सम्मग्दष्टि हो या उपशम-सम्यरइष्टि हो जो भी उपशम श्रंणी चढ़ता है वह नौदें 
गुणस्थान में तीनों बेदों का उपशम करता है नाश नहीं करता है। ग्यारहबें गुणस्थान से गिरने पर वही वेद पुनः 
उदय में आ जाता है जिस वेद से उपशम छ णी चढ़ा था| 


'अन्तरे कदे पढ़म-समयादों उबरि अम्तोमुहुत्त गंतृण असंलेज्ज-गुणाएं सेडीए भठ समवेदसुवसामेदि । तबों 
अंतोमुहुसंगंतूण जबु समवेदसुबसामिदनिहासेणित्थिनेदमुधसामेदि । तदो अम्तोमुहर्त गंतूथ तेरोव विहिणा छन्‍्णोक- 
साए पुरिसयेद जिराजसन्त-कम्मेण सह जुगवं उयसामेदि ।” शबल पु० १ पृ० २१२-२१३ । 


शैडंघ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थ--अन्तरकरणविधि के हो जाने पर प्रथम समय से लेकर ऊपर भ्न्तमु हर्त जाकर असंख्यातगुणी 
श्रेणी के द्वारा नपुसक वेद का उपशम करता है | तदनन्तर एक प्रन्तमु हूते जाकर नपु सक वेद की उपशमविधि के 
समान ही स्त्री बेद का उपशम करता है । फिर एक अन्तमु ह॒र्त जाकर उसी विधि से पुरुष केद के साथ श्राचीव 
सत्ता में स्थित कर्म के साथ छह नो कषाय का उपशम करता है । 


जस्तुदएण ये चढ़िदों तम्हि थे उक्कट्टियस्हि पड़िऊकण । 
अन्तरमाऊरेदि हु एवं पुरिसोदए चडिदो॥ ३५७ ॥ 


जिस कषाय ब वेद के उदय सहित चढ़ के पड़ा हो उसी कषाय व वेद के द्रव्य का अंपकर्ष रा होने पर 


अन्तर को पूरता है । 
+जणें. ग. 4-2-72 / शा(/क. दे. 


श्रेणी के गुरास्थानों पर चढ़े हुए जीव भी झद्ध पुद्गल परावतंन काल तक भूमण कर सकते हैं 


शंका-- उपशम अ्रणी से गिरकर जीव क्‍या संसार में अर्ध पुदृगल परावर्तन काल तक सर्लमण कर 
सकता है ? 


समाधान--उपशम श्रे गी से गिरकर जीव संसार में अर्धंपुदू्गल परावर्तत काल तक परिभ्रमण कर 
सकता है। बट्खण्डागम में कहा भी है-- 


चदुण्ह॒पुवतसामगाणमंतरं केबचिरं कालादो होदि? 
एगजीवं पहुच्आ उक्‍्कस्सेण अद्धपोग्गलपरियट्ट देसुणं ॥१५॥ 


अं --उपशम श्रेणी के चारों उपशामकों ( आठवें, नौवें, दसवें और ग्यारहवें युणस्थानों ) का अन्तर 
कितने काल तक होता है ? उक्त चारों उपशामकों का एक जीव की श्रपेक्षा उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम अधंपुद्गल 
परिवर्तंत काल है । 


इस सूत्र की टीका में शो १०८ बोरसेन महानाच्ार्य ने इस प्रकार कहा है--एक अनादि भिश्याद्ष्टि 
जीव ने तीनों ही करण करके उपशम सम्यक्त्व और संयम को एक साथ प्राप्त होने के प्रथम समय में हो अ्रनन्त 
संसार को छेदकर अधंपुद्गल परिवत नमात्र करके अन्तमु हुतंप्रमाण भ्रप्रमत्त-संयत के कालका अनुपालन किया । 
पश्चात्‌ प्रमत्तसंयत हुआ । वेदकसम्यक्त्वी होकर पुनः उपशमितकर अर्थात्‌ द्वितोयोपशम सम्यक्त्व को प्राप्त कर 
सहलों प्रमत्त-प्रश्रमत्त परावतेनों को करके उपशम श्रणी के योग्य श्रप्रमत्त संयत हो गया । अपूर्वकरण, अनिनृत्ति- 
करण, सूक्ष्मसाम्पराय, उपशान्त कषाय हो गया । वहाँ से गिरकर पुनः सूक्ष्मसाम्पराय ब्रनिद्ृत्तिकरण अभ्रपूवंकरण ग्रुण- 
स्थानवर्ती हो गया। पश्चात्‌ नीचे गिरकर अन्तर को प्राप्त हुआ और भ्रभंपुदूगल परिवर्तन काल प्रमाण परिवर्तन 
करके अन्तिम भवमें दर्शनमोहनीय की तीनों प्रंकृतियों का क्षपण करके अपूर्व करण उपशामक हुआ । इस प्रकार 
कुछ कम अधेपुद्गल परिवर्तन मात्र अन्तर काल उपलब्ध हो गया ।” घबल पु० ५ वृ० १९-२० । 


धवल जैसे महान्‌ ग्रन्थ के उपयुक्त विवेचन से इतना स्पष्ट हो जाता है कि अर्धधुदूगल परिवत्तेनकाल 
ज्ेष रहने पर सम्यक्त्व उत्पन्न नहीं होता, किन्तु सम्पक्त्थ परिणाम के द्वारा अनन्त संसार काल को छेद कर अर्ध- 
पुद्गल परिवर्तन मात्र कर दिया जाता है और इस अधेपुद्गल परिवतंन काल के प्रारम्भ में भौर अन्त में उपशम 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ १४६ 


श्रेणी चढ़ने से उक्त भ्रन्तर काल प्राप्त हो जाता है भ्र्थात्‌ उपशम श्रेणी से गिरकर भ्रध॑पुद्गल परिवर्तन काल तक 
जीव संसार में परिश्रमण कर सकता है । 


--जै. गज. )2-2-70/शा/ब. प्र. स.,, पटना 


ग्यारहवें गुणस्थान से प्रतिषात का हेतु 


शंका--अोब को ग्यारहवें गुणस्थान से गिरने में कारण क्या है ? क्‍या भस्तमु हुतं का समय समाप्त होने 
से ही यहां से जीब गिरता है या कर्म का उदय आने से । इसमें गिरने में काल प्रधान है था कर्म का उदय प्रधान है ? 


सबाधान--उपशान्त कथाम ग्थारहवें गुणस्थान से गिरने के दो कारशण हैं, १. मनुष्यभव का क्षय भ्रौर 
२. उपशमनकाल का क्षय । इन दोनों में से किसी एक कारण के मिलने पर जीव ग्यारहवें गुणस्थान से गिरता है। 
प्रथम कारण के मिलने पर जीव ग्यारहबें से चौथे गुणस्थात में गिरता है और दूसरा कारण मिलने पर ग्यारहवें से 
दसवें में आता है। कहा भी है -- उससंत कसायस्स पड़ियादों दुविहो; भवकखणिबंधणों, उदसासणद्धारयय णिबंधणों 
सेब । तत्य भ्वक्‍्खएण पड़िवदिदस्स सव्याणि करणाणि वेवेसुप्षण्ण-पढमसमए चेव उमघाडिदाणि । उवसंतो अद्भार- 
बएण पद॑ंतो लोभे लेब पड़िवददि, सुहुमसांपराइयगुणमग्गंतूृण गुणंतर गसणाभावा । ( य० खत॑० पुस्तक ६ पत्र ३१७- 
३१८ ) अर्थ - उपशान्तकषाय का प्रतिपात दो प्रकार है--भवक्षयनिबन्धन प्लौर उपशमनकालक्षयनिबन्धन । 
इनमें भवक्षय से प्रतिषात को प्राप्त हुए जीव के देवों में उत्पन्न होने के प्रथम समय में ही सभी करण निजस्वरूप 
से प्रवृत्त हो जाते हैं। उपशान्तगुणस्थान काल के क्षय से प्रतिपात को प्राप्त होने वाला डपशान्तकवाय जीव लोभ 
में अर्थात्‌ सूक्ष्मसाम्परायिक ग्रुशास्थान में गिरता है क्योंकि उसके सूक्ष्ससाम्परायिक गुरास्थान को छोड़कर अन्य 
गुणस्थान में जाने का अभाव है । 


-जेँ. सं. 27-9-56/श/ध. ला. सेठी, खरई 
१. उपशम श्रेणी में द्वितीय शुक्लध्यान नहीं होता । ( एक मत ) 


२. स्यारहवें तथा बारहवें दोनों गुणस्थानों में से प्रत्वेक में दोनों ( प्रथम व द्वितीय ) 
शुक्लध्यान संभव हैं । ( श्रपर मत ) 


शंका--सर्वाष सिद्धि पृ० ४५६ पंक्ति २२ में लिखा है 'वह ध्यान करके पुनः नहों लोटता है। इस प्रकार 
उसके एकत्व बितर्क ध्यान कहा गया है ।' इसका अर्थ यह हुआ कि एकत्यवितक आरहबें गुणस्थान में ही होता है । 
यह बात पृ० ४५३ के निम्न वाक्यों से विरोध को प्राप्त होती है--भ ष्यो: शुक्ले इति व्यास्मायते ।! क्‍या ये दोनों 
दाकय परस्पर बिरोधी हैं ? अर्थात्‌ भी पृज्यपाद स्वामो के अनुसार ही दोनों भ णियों में हो सकते हैं, और उन्हों 
के सत अनुसार एकत्वबितक शुक्लध्यान बारहनें गणस्वान में हो हो सकता है ग्यारहवें में नहों, ऐसा है या नहीं ? 


समाधान--सवर्थिसिद्ध प० ४५३ अ० ९ सूत्र ३७ की टीका में जो यह लिखा है “अरष्यो: शुक्ले इति 
व्याल्यायते' भ्र्थात्‌ दो श्र णियों में भ्रादि के दो शुक्लध्यान होते हैं ऐसा व्याख्यान करना चाहिये। यह सामान्य 
कथन है। यह कहने का श्रभिप्राय यह है कि श्र्‌त केवलियों के दोनों श्रेणियों से पूर्व धर्म ध्यान होता है! उपशम 
श्रेणी के चारों गुणास्थानों में प्रथम शुब्लध्यान होता है भर क्षीणकषाय गुणस्थान में एकत्ववितर्क नामक दूसरा 
शुकलध्यान होता है, यह विशेष कथन है। इसी सूत्र की तस्वा्ंबृल्ि टीका में लिखा है--“भष्योस्तु हूं शुक्ल- 
ध्याने सबतस्तेन सकलअ तधरस्यापूर्णकरणात्वुवं धर्म्य धवानं योजनोबम्‌ । अपुर्यकररो:मिवृत्तिकररे सृक्ससाम्पराये 


१५० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार 


उपशान्तकवाये चेति गुणस्थानचतुष्टये पृथक्त्ववीचारं गाम प्रथमं शुबलध्यातं भवति । क्षीणगकथायगुजस्थानेतु एकत्व- 
वितक्क बोलारं सबति 

इससे स्पष्ट हो जाता है कि मोक्षशास्त्र के टीकाकारों का यह ही एक मत रहा है कि उपशम श्रेणी में 
एकत्यवितर्क दूसरा शुक्लष्यान नहीं होता है। अतः थी १०६८ पृजम्पपाव आर्य के बचनों में पूर्वापर विरोध 
नहीं है । 


इस सम्बन्ध में श्री १०८ बौरसेन स्वामी का भिन्न मत है। उनके मतानुसार दसवें गुणस्थान तक धमे- 
ध्यान होता है। उपशांतमोह ग्यारहवें गुणस्थान में भी पृथकत्ववितर्क और एकत्ववितर्क दोनों शुक्लध्यान होते हैं 
और क्षीणकषाय बारहबें गुणस्थान में पृथक्तववितर्क तथा एकत्ववितर्क दोनों शुक्लध्यान होते हैं। घवल पु०.१३ 
पु० ८१ पर इस प्रकार कहा है--“'मोह का सर्वोपशम करना धर्मष्यान का फल है क्योंकि कषाय सहित धर्मंध्यानी 
के सुक्ष्मसाम्पराय गुणस्थान के अन्तिम समय में मोहनीय कम की सर्वोपशमना देखी जाती है । तीन घाति कर्मों का 
निमू लविभाश करना एकत्ववितर्क प्रवीचार ध्यान का फल है। परन्तु मोहनीय का विनाश करना धर्मध्यान का फल 
है, क्योंकि सूक्ष्म साम्पराय गुणस्थान के अन्तिम समय में उसका विनाश देखा जाता है । 


शंका--मोहनीय कर्म का उपशस करता यदि धर्मध्यान का फल है तो इससे मोहनोय का क्षय नहों हो 
सकता, क्योंकि एक कारण से दो कार्यों को उत्पत्ति मानने में विरोध आता है ? 


समाधान--नहीं क्योंकि धर्मध्यान अनेक प्रकार का है, इसलिये उससे अनेक प्रकार के कार्यों की उत्पत्ति 
मानने में कोई विरोध नहीं आता । 


शंका-- एकटवबितकंअवोलार ध्यान के लिये अप्रतिपाती विशेषण क्यों नहीं दिया गया ? 
समाधान--नहीं क्योंकि उपशान्त कषाय जीव के भवक्षय और कालक्षय के निमिस से पुनः कषायों को 
प्राप्त होने पर एकत्ववितर्क-अवीचार ध्यान का प्रतिपात देखा जाता है। 


शंका -- यदि उपशान्त कथधाय गुणस्थान में एकत्ववितर्क अवीचार ध्याम होता है तो 'उबसंतों हु पुथत्त 
इत्यादि गाथा बचन के साथ विरोध आता है ? 


ससाधान-- ऐसी आशंका नहीं करनी चाहिए, क्‍योंकि उपशांतकथाय गुणस्थान में केवल पृथक्त्ववितर्क 
वीचार ध्यान ही होता है ऐसा कोई नियम नहीं । झौर क्षीशकषाय गुणस्थान के काल में सर्वत्र एकत्ववित्के- 
अवीचार ध्यान ही होता है, ऐसा भी कोई नियम नहीं है, क्योंकि वहाँ योग परावृत्ति का कथन एक समय प्रमाण 
अन्यथा बन नहीं सकता । इससे क्षीशाकषाय काल के प्रारम्भ में पृथक्त्ववितकंवीचनार ध्यान का भ्रस्तित्व भी 


सिद्ध होता है ।” 
-जें, ग. 3-6-65/5/ २. ला, णेंग मेरठ 
बारहयें गुणस्थान में निद्रा का उदय 


शंका--आरहयें गुणस्थान में यदि जागृत अवस्था हो तो दर्शनावरण कर्म की चार प्रकृतियों का उदय 
होता है। निद्रा अवस्था में दो निद्रा में से किसी एक का उदय हो सकता है अर्थात्‌ आारहयें गुणस्थात सें शर्शना- 
बरण की पांच प्रकृतियों का उदय हो सकता है तो बारहथें गुणस्थान में नित्रा का उदय क्‍या करता है । 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ १५१ 


समाधान---जिस प्रकार वेद कषाय का नवम ग्रुणस्थान के सवेद भाग तक निरंतर उदय रहता है कितु 
बालक अवस्था में तथा ब्रह्मचारीगणों को श्लौर मुनियों को बेद के उदय का कभी अनुभव नहीं होता भौर अन्य 
जीवों को भी निरंतर अनुभव नहीं होता, इसका कारण वेदकषाय का मंदउदय है। इसी प्रकार निद्वा या प्रचला 
आदि पाँच निद्राझ्रों में से किसी एक का उदय प्रत्येक जीव के हर एक अन्तमु ह॒ते पश्चात्‌ होता रहता है, क्योंकि 
इनकी उदोरणा का उत्कृष्ट अन्तर भी अन्तमु हुर्त है धवल पु० १५ पु० ६८ किन्तु प्रत्येक भ्रन्तमु ह॒तं के पश्चात्‌ हर 
एक जीव अवश्य सोता हो या निद्रा के उदय का प्नुभव हो, ऐसा देखा नहीं जाता । इसमें भी कारण निद्रा या 
प्रचला प्रकृति का मंदउदय है | निद्रा व प्रचला के उदय का जघन्य काल एक समय है धवल पु० १५ पृ० ६१-६२। 
आारहवें गुणस्थान में निद्रा या प्रचला का उदय इतना मंद व इतने कम काल के लिये होता है कि उसका बुद्धिपूर्वक 
ग्रनुभव नहीं होता । इस कथन का यह अभिप्राय नहीं समझना चाहिये कि कर्म बिना फल दिये निर्जी्ण हो जाता 
है, क्योंकि कोई भी कर्म बिना फल दिये निर्जी्ण नहीं होता, ऐसा जैनघर्म का मूलसिद्धान्त है जयधवबल पुस्तक ३ 
पृष्ठ २४५। 


+-णेँ. सं. [-]2-58/ए|ब्र रा. म. 
क्षीण कवाय के निद्रा का उदय सर्वाचार्य सम्मत 


शंका- निद्रा का उदय १२ थें गुणस्थान तक आजार्यों ने माना है। श्वेताम्बर प्रन्थों सें ऐसा नहीं माना 
है। थे किस आधार पर कहते हैं ? 


समाधान दिगम्बर ग्रन्थों में क्षीणमोह नामक बारहदें गुरास्थान में निद्रा का उदय विकल्प से माना है! 
कवायपाहुड़ की चुणि में १०८ यतिवृषभाचार्य ने लिखा है, 'क्षपक-श्रणी पर चढ़ने वाला जीव आयु और 
वेदनीय कर्म को छोड़कर उदय प्राप्त शेष सब कर्मों की उदीरणा करता है ।” इस पर टीका करते हुए थ्री १०८ 
बोरसेन स्वासी ने लिखा है कि क्षपक श्रेणी वाला जीव पाँच ज्ञानावरण और चार दर्शनावरण का नियम से 
वेदक है किन्तु निद्रा या प्रचला का कदाचित्‌ वेदक है, क्योंकि इनका कदाचित्‌ प्रथ्यक्त उदय होने में कोई विरोध 
नहीं है ।' 


श्वेतास्वर कर प्रंथ, कर प्रकृति प्रंथ में क्षपषक श्रंणी में निद्रा या प्रचला का उदय नहीं माना है, किन्तु 
पंचसंप्रह सप्तति गाया १४ में लिखा है कि 'क्षपक श्रेणी में और क्षीणमोह गुरास्थान में पाँच प्रकृति ( निद्रा या 
प्रचला सहित चार दर्शनावरण ) का भी उदय होता है" ।/ शी मलयगिरि श्वेताम्भर आचार्म ने इस गाथा १४ की 
टीका में इसे कर्मस्तवकार का मत बतलाया है* । इस प्रकार श्वेताम्बर ग्रन्थों में बारहयें गुणस्थान में निद्रा के 
उदय के विषय में दो मत पाये जाते हैं किन्तु दिगम्बर ग्रन्थों में एक ही मत है। 


-णे, ग. 3-]0-63/5/प. ला. फ्‌. थ. 


३. 'ढबगे सुहभन्मि चउद्ंधाप्मि अबंधगाम्म ख्रीणा्मि। 
, छतसेंठते चउरुदओं पंचण्ड॑ वि. केड़ ब्च्छति ॥' 


2. 'कर्मह्तवकारमतेन. पथ्चानाप्रप्युदबोी.. भ्रवति ।' 


११५२ ] [ ५० रतनचन्द जैन मुस्तार 


क्षोण कषाय के जधत्य भ्र्‌ तज्ञान 


शंक[-- पंचास्तिकाय टीौका पृ० १५४ बारहनें गुणस्थाम में उत्कृष्टत: ११ अंग १४ पूर्थ का तथा जधघ- 
स्थल: अध्ट प्रव्तमसात् का शान होता है ।” प्रश्त--श्या बारहओं गुणस्थान में सो अध्यप्रबवशनसात्र का शाम 
सम्भव है ? 


समाधान-- बा रहवें गुणस्थान में पृथवत्ववितक और एकत्ववितकं, ये दो प्रादि के शुक्लध्यान होते हैं । ये 
दो शुक्लध्यान पूर्वविद के होते हैं । कहा भी है-- 


शुक्ले चाह पूर्वचिदः | [ त० धू० ९/३७ ] यह उक्त सूत्र उत्कृष्द ज्ञान की अपेक्षा प्रदत्त हुआ है। 
सर्वार्धसिंद्धि ९/४६ में बारहवें गुशास्थान वाले को निम्नेन्थ संज्ञा दी है। वहाँ कहा है--मुहूर्तादुदिभिद्यमानकेवलजान- 
दर्शनसाजो निप्ने्धा: । अर्थात्‌ जिन्हें अन्तमु हत॑ पश्चात्‌ केवलज्ञान और केवलदशेन प्रकट होने वाला है ये निम्नम्थ 
कहलाते हैं। फिर उसी ग्रन्थ में उसी अध्याय के ४७ वें सूत्र की टीका में लिखा है--निग्न॑न्थ के उत्कृष्टत: १४ पूर्ग 
का झौर जघन्यत: अध्टप्रवचनमातृका प्रमाण ज्ञान होता है । 
उत्कर्षेण निप्नंग्थाश्थतुदंशपुजं धरा: । 
जधन्येन निग्नंन्थानां श्र तमष्ठी प्रवचनमातर: | 


इस आर्षं वाक्य के अनुसार बारहवें गुणस्थान में अष्टप्रवचनमातृका प्रमाण ही श्रुतज्ञान हो, यह 
सम्भव है। 
--णैं. ग. 20-8-64 5 /ध. ला. सेठी 


युगपत्क्षयी घातित्रय की तुल्य स्थिति करने का विधान 


शंका--बारहवें गुणस्थान के अन्त समय सें शानावरण दर्शनावरण ओर अन्तराय इन तोमों का एक साथ 
क्षप होता है। इनकी समान स्थिति कंसे व कहाँ ( अर्थात्‌ किस गृणस्थान में ) करलो जाती है ? 

समाधान- सूक्ष्मसांपराय नामक दसवें गुणस्थान के अन्त समय विषय तीन घातियाति का स्थिति सत्त्व 
अन्तमु हूर्त मात्र रह जाता है, किन्तु यह भ्रन्तमु हुते क्षीणकषाय गुणस्थान के काल से असंख्यात गुणा है (लब्धिसार 
क्षपणसार बड़ी टीका पृ० ७१२ गाया ५९९ )। क्षीणकषाय गुणस्थान में तीन धातिया कर्मों का स्थितिकाण्डक 
घात करे है। संख्यात हजार स्थितिकाण्डक हो जाने पर जब क्षीणकषाय गुणस्थान का संख्यात बहु भाग काल 
व्यतीत हो जाता है और पसंरुवातवाँ भाग काल शेष रह जाता है तब अन्तिम स्थितिकाण्डकघात के द्वारा ज्षीणकषाय 
के भ्रवशेष काल से तीन घातिया कर्मों की भ्रधिक स्थिति का घात होय है, अर्थात्‌ तीन धातिया कर्मों की स्थिति 
क्षीणकषाय गुणस्थान के अवशेष काल के बराबर रह जाती है। गाथा ६०१ व ६०२ को टीका । 


ऐसे क्षंत कांडक का धात होते इृतकृत्य छम्नस्थ हो जाता है, क्योंकि इसके पश्चात्‌ तीन घातिया कर्मों का 
स्थितिकांडक घात नहीं है । केवल उदयावली के बाह्य तिष्ठता कुछ द्रष्य का उदयावली में प्राप्त होने से उदीरणा 
होय है । क्षीणकषाय के काल में एक समय एक आवली काल शेष रहने तक उदीरणा होय है । उदय आवली काल 
शेष रहने पर उदीरणा नहीं होती, क्योंकि उदयावली के द्वग्य की उदीरणा नहीं होय है। एक-एक समय विष 
एक-एक निषेक क्रम से उदय होय है। क्षीणकषाय के ह्विचरम समय में निद्रा व प्रचला कर्मका सत्त्य का नाश होय 


वध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १५३ 


है और चरम समय में तीन घातिया कर्मों की शेष १४ प्रकृतियों का क्षय होय हैं। लब्धिसार क्षपणणसार गाया 
६०३ की बड़ी टीका । 


--णेँ. ग. 24-2-64 /५[/२. ला. जैन, मेरठ 
क्षीणकथाय के 'कर्ंदाह की चाह कंसे ? 


शंका - सर्वाय सिद्धि पृ० ४५६ पंक्ति १८ में लिखा है--' पुनः शो समूल मोहनीय कर्म का दाह करना 
चाहता है, जो अनन्तगुणी विशुद्धि विशेष को प्राप्त होकर बहुत प्रकार की सहायीभूत प्रकृतियों के बंध को रोक 
रहा है, जो कर्मों को स्थिति को न्यून और नाश कर रहा है, जो भ्रतज्ञान के उपयोग से युक्त है, जो बर्थ 
व्यञ्जन और योग को संक्रान्ति से रहित है, मिश्वल मनवाला है, क्षीण कथाय हे और अजंशुयंमंणि के समान 
नियफलेप है, वह ध्यान करके पुनः नहीं लोटता हे ।” प्रश्न यह है कि क्षीण कवाय बाला मोहनोय कर्म की दाह 
करने की चाह करने वाला कैसे हो सकता है ? क्षोण कवाय के तो सोहनोथ कर्म का क्षय हो चुका है । 


समाधान --यहाँ पर 'मोहनीय कर्म का दाह करना चाहता है' इससे क्षीरा मोह से नीचे बाला जीव, 
जो क्षपक श्रंणी पर आरूढ है, वह लेना चाहिए | वह जीव अनन्तगुणी विशुद्धि को प्राप्त होता हुआ क्षीणमोह 
हो जाता है । तस्‍्वार्थ कृत्ति अध्याय ९ सृत्र ४४ की टीका के निम्न वाक्‍्यों से यह स्पष्ट हो जाता है--“स एव 
पृथक्स्ववितर्कवीचारध्यानभाक्‌ सुनिः समूलभूलं मोहनीय॑ कर्म नि्विधक्षनु मोहकारणभूतसूक्ष्मलोभेन सह निरंग्धुमिक्छुनू 
भस्मसात्‌ कतु कामोध्सन्तगुणविशुद्धिकं- योगविशेष॑ समाश्रित्यप्रचुरतराणांशानावरणसहकारि-भूतानां प्रकृतिनां 
बरधनिरोधस्थितिल्लासी थ विदधन्‌ सन्‌ अतजञानोपयोगः सन्‌ परिहृताभंथ्यअजनसइः क्रान्ति:, सन्नप्रचलितलेता: क्षीण- 
कषायगुणस्थानेस्थित: सत्‌ बालवाय जमणिखि निष्कलजूः: सन्‌॒पुनरधस्तादनिवर्तमान एकत्ववितर्क बीचारं ध्यान 
ध्यात्वा ....... ... 


-जें. ग. 3-6-6 5 /१(।/२. ला. जेंन मेरठ 
झरहन्त देव के तत्काल मुक्ति क्‍यों नहीं हो जाती है ? 


शंका-सूत्रजी सें लिखा है कि 'सस्यरवर्शन शानचारित्राणि मोक्षसार्ग: । इस का अर्थ यह हुआ कि इन 
तोनों की एकता होने से मोक्ष होता है। परन्तु सम्यग्दर्शन को प्राप्ति तो चतुर्थ गरुणस्थान में हो जाती है और 
चारित्र की प्राप्ति बारहनें गुणस्थान के पहिले समय में होतो है, केवलज्ञान की प्राप्ति तेरहवें गुणस्थान के प्रथम 
समय में हो जाती है तो भी आत्मा को मोक्ष क्यों नहीं होता ? 


समाधान--हस प्रकार की शंका श्लोकवातिक अध्याय १ सृत्र १ पर श्लोक ४१ में उठाई गई है और 
इसका समाधान श्लोक ४२ से ४४५ तक में किया गया है वे श्लोक इस प्रकार हैं:--- 


ननु रत्नज्यस्येब मोक्षहेतुरबसूचने । 
कि वाहूतः कषादृध्य सुक्ति सम्पादयेन्ष तत्‌ ॥ ४१ ॥ 
सहकारि विशेषस्यापेक्षणीयल्य भाविनः । 
तवेबासत््वतो नेति सस्‍्फुट फेचित्प्रथक्षते ॥ ४२ ॥। 


कः पुगरसों सहकारी सम्पूर्भेनावि रत्नत्रयेणापेक्यते ? यवभ्नावासन्मुक्तिमहुतो न सम्पादमेत्‌ इति बेवृ-- 


श्श्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ॥ 


स॒ तु शक्तिबिशेषथः स्याज्जीवस्पाधातिकर्मगाम्‌ । 
नामाडीनां त्रयाणां हि. निर्भराहुद्धि निश्चित: ॥ ४३ ।। 


दण्ड-कपाट-प्रतरलोकप्रण-क्ियानुमेयोउपपकर्षण-परप्रकृतिसंक्रमणहेतुर्वा भगवत: स्वपरिणामविशेषः शक्ति- 
विशेषः सोउन्तरद्रः सहकारी निभ्र यसोत्पसो रत्नत्यस्‍्य, तदभावे नामाक्चघातिकसंत्रयस्य सिर्जरामुपफ्तेनि:भे यसानु- 
स्पस्े:, आयुषस्तु यधाकालमसुभवादेव लिखंरा मन पुनरपक्रमात्तस्यानपत्रत्यंत्वात्‌ । तदपेक्ष क्षायिकरत्मज्ञयं सयोग- 
केबलिसः प्रथमसमये सुर्ति न सम्पादयत्येष, तदातत्सहकारिणोउसस्थात्‌ । 


क्षायिकस्वान्न सापेक्षमहूद्रत्नत्रथं॑ यदि । 
किन क्षीणकवायस्य हकचारित्रे तथा गते ॥ डे४ 


केवलापेक्षिणी ते हि यथा तद़च्छ तत्त्रयम्‌ । 
सहका रिव्यपेक्ष स्थात्‌ क्षायिकत्वेनपेक्षिता ॥ ४५ 0 


अर्ध--प्र श्त---रत्नत्रय को ही मोक्ष का कारण सूचन करने पर अहँत भगवान को तुरन्त ही रत्नत्रय मुक्ति 
क्यों नहीं दे देता ? ॥॥४१॥ 


उत्तर--भविष्य काल में ( चौदह॒वें गुरास्थान के अन्त में होने वाला चौथा शुक्लध्यान ) विशेष सह- 
कारी कारण अपेक्षित हो रहा है वह उस समय ( तेरहवें गुणस्थान के आदि में ) नहीं है, भ्रतः तब मुक्ति नहीं हो 
सकती । ऐसा स्पष्ट रूप से कोई भ्राचार्य समाधान कर रहे हैं ।॥४२।॥ 


प्रश्न--वह कौनसा सहकारी कारण है जो रत्नत्रय के पूर्ण होने पर अपेक्षित हो रहा है ”? जिसके अभाव 
में वह रत्नत्रय अहंन्तदेव को मुक्ति नहीं मिला रहा है ? 


उस्तर-- नाम, भोत्र और वेदनीय इन तीन अघातिया कर्मों की निश्चय से निजरा करने थाली जीव की 
शक्ति विशेष है ॥।४३॥ दण्ड, कपाट, प्रतर, लोक पूर्ण, ( केवली समुद्धात ) क्रिया से जीव के मोक्ष कारण विशेषों 
का अनुमान किया जाता है तथा अ्पकर्षश व पर-प्रकृतिख्प संक्रमण के कारण जीव के परिणाम विशेष भी विद्यमान 
हैं। वे विशेष शक्तियाँ मोक्ष की उत्पत्ति में रत्नत्रय की भ्ंतरंग सहकारी कारण हो जाती हैं। उन शक्तियों के 
झभाव में नाम, गोत्र और वेदनीय कर्मों की निजरा नहीं हो सकती श्र नि्जेरा न होने से मोक्ष भी नहीं हो 
सकेगा। प्रायु कर्म की तो अभ्रपने काल में फल देने रूप अनुभव से निर्जरा होती है । अनपवर्त्य आयु होने से भायु 
कर का उपक्रम नहीं होता । उन कारणों की अपेक्षा रखने वाला रत्नन्नय सयोग केवली के प्रथम समय में मुक्ति 
को प्राप्त नहीं करा पाता, क्योंकि सहकारी कारणों का अभाव है । 


प्रश्न--जो गुरय कर्मों के क्षय से उत्पन्न होते हैं वे श्रपने कार्य में किसी अन्य की भपेक्षा नहीं रखते ? 
प्रतिशंका---क्षायिक सम्यकत्व और क्षायिक चारित्र ही मोक्ष के उत्पादक क्‍यों न माने जावें। 
प्रतिशंका का उसर--वे दोनों ( दर्शन ओर चारित्र ) केवलशान की अपेक्षा रखते हैं। 


प्रश्न का उस्तर--उसी प्रकार वह रत्नत्रय भी सहकारी कारणों की अपेक्षा रखते हैं। उन सहकारी 
कारणों के सद्भाव में ही रत्नत्रय से मुक्ति की प्राप्ति होती है।। ४४, ४५ ॥। 


ब्यगितित्व और कृतित्व ] [ १५४ 


विशेष--यह भ्र्य श्रीमान्‌ पं० माणिकचन्दजी न्यायाचार्य कृत टीका के आधार से लिखा गया है, विशेष 
जानकारी के लिये उक्त टीका पुस्तक १ पृष्ठ ४८३ से ४८९ तक देखना घाहिये । 
--णै. ग 3--63/5| प्रो. ला. 
केवलो के परोक्षशान का भ्रभाव 
शंक्ा--शानावबरण कर्म का क्षय होजाने से भी अरहन्त भगवान के सर्वशान प्रभट हो गया है, फिर यह 


कहना कि भरी अरहंत भगवान के परोक्ष ज्ञान नहीं हे, उचित नहीं है। यदि उनके परोक्ष शान नहीं तो सर्द शान 
कहना महीं अन सकता । 


समाधान - ज्ञानावरण कम के क्षय से श्री १००८ अरहन्त भगवान के सकल प्रत्यक्ष क्षायिक केबलशान 
प्रगट हुआ है । परोक्ष ज्ञान अथवा मति, श्रुत, अवधि और मन:पर्यग ये चारों ज्ञान क्षाबोपशमिक ज्ञान हैं, क्योंकि 
ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होते हैं। ज्ञानावरण कम का क्षय हो जाने पर ज्ञानावरण का क्षबोपशम 
संभव नहीं है, क्योंकि क्षय हो जाने पर कम का सत्त्व नहीं रहता । इसलिये श्री १००८ अरहन्त भगवान के मात्र 
एक केवलजशान है, शेष चार ज्ञान नहों हैं, बयोंकि दे क्षायोपशमिक शान हैं। कहा भी है-- 
“उच्पण्णस्सि अजंते जट्टम्म एप छादुमत्यिए जारे |” जयधवल पु० १ पृ० ६८ 
अर्थातृ-- क्षायोपशमिक ज्ञान के नष्ट होजाने पर अनन्त ज्ञान ( क्षायिक केवलज्ञान ) उत्पन्न होता है । 


इससे स्पष्ट है कि क्षायोपशमिक ज्ञान और क्षायिकज्ञान ये दोनों ज्ञान एक जीव में एक साथ नहीं रहते 
हैं। इसलिये श्री १००८ प्ररहन्त भगवान के क्षायोपशमिक रूप परोक्ष ज्ञान नहीं है। किन्तु अाधक-काशणा-स्परूप 
ज्ञानावरण कर्म का प्रत्यन्त क्षय हो जाने से उतके सर्व ज्ञान अर्थात्‌ केबलज्ञान प्रगट हो गया । 


“जे. ग. 22-2-08 /५]|/प्रुपुक्ष 
केवली को भ्रूत के विकल्प ( नय ) नहीं हैं 


शंक्षा--प्रब्याधथिक तय से पदार्थ नित्य है, पर्याधाधिक नय से पदार्थ अनित्य है; काटा स्वभावनय से 
तीकय है, पिग अस्वभाव गय से तोकण है। काल मरण का काल नियत है, अकाल मरण का काल अभिवत है; 
इस्यादि सयों के विकल्प रूप शान क्‍या भो अरहंत भगवान को हैं ? 


समाधान--नयों का विकल्प तो श्रुतज्ञान है। कहा भी है-- 
“श लबिकल्पों लयः ( आलाप पढ़ति । 
“सुवणाणस्स वियप्पो सो वि जओ लिग-संभूदों ॥॥२६३॥ स्था० का० अ० 


अर्थात्‌ू--नय श्र्‌ तज्ञान के विकल्प हैं । 


श्री १००८ अरहन्त भगवान के एक केवलज्ञान ही है। उनके श्र,तज्ञान नहीं है। अतः श्रुत के विकल्प 
भी नहीं है। 
-जै. ग. 28-2-67/श]प्रुपुश्ष 


१५६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
भी झरहंत के पूर्व पश्चात्‌ आदि विकल्पात्मक परोक्ष शान का प्रभाव 


शंका- सत्ता सामान्य को अपेक्षा से सब पदाथं परस्पर में सहश हैं, यह असुझ असुक पदार्थों से बड़ा है 
और अमुक असुक पदार्थों से छोटा है। अक्टूबर के पश्यातु भबसवर का माह अजेगा और नवस्थर के पश्चात्‌ 
दिसम्बर होगा, उसके पश्चात्‌ सनु १९६८ नवीन वर्ष प्रारम्भ होगा, अवटूबर से पूर्व सितस्भर था, आज अक्टूबर 
को तोन तारीख है, आश्विन कृष्णा चतुर्थो है, सोमवार है, कल को संगल होगा, कल रविवार था, इत्यादि विकल्‍प 
रूप शान क्‍या भी अरहंत भगवान को हूँ ? 


समाधान- सदशता, गुरु, लघु, हीनाधिक, परत्वापरत्व पूर्व श्रौर पश्चात्‌ ग्रादि उपयुक्त प्रश्न में कहे गए 
विकल्प सब परोक्ष ज्ञान के विकल्प हैं। कहा भी है-- 


“परोक्षमितरत्‌ ॥।१॥। प्रत्यक्षाविनिमित्त स्मृतिप्रत्यभिन्नानतक्कानुमानागमभेवम्‌ ॥२॥ 


दशंतस्मरणकारणक संकलन प्रत्यभिशानम्‌ । तदेबेदं, तत्सहशं, तद्रिलक्षणं ततृप्रतियोगीत्पादि ॥५॥ 
--परौक्षासु्, तीसरा अधिकार 


अर्थ -जो प्रत्यक्ष से इतर अर्थात्‌ प्रतिपक्ष है वह परोक्ष प्रमाण (ज्ञान) है। उसके पाँच भेद हैं--स्मृति, 
प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और आगम । वर्तमान में पदार्थ का दर्शन और पूर्व में देखे हुए का स्मरण इन दोनों 
कारणों से संकलन अर्थात्‌ प्रनुसन्‍्धान रूप ज्ञान को प्रत्यभिज्ञान कहते हैं । जैसे यह वही है, यह एकत्व प्रत्यभिज्ञान 
है । यह उसके सदृश है, यह साहए्य प्रत्यभिज्ञान है। यह उससे विलक्षण है, यह वेलक्षण्य प्रत्यभिज्ञान है। यह उस 
का प्रतियोगी है, यह प्रातियोगिक प्रत्यभिज्ञान है, दृत्यादि। 


प्रश्न कर्ता ने भ्पने प्रश्न में जितने भी विकल्प उठाये हैं वे सब परोक्ष ज्ञान स्वरूप हैं जो प्राय: प्रत्यभि- 

ज्ञान में अन्तभू त होते हैं। श्री १००८ भरहंत भगवान के सकल प्रत्यक्ष ज्ञान है, उनके परोक्ष ज्ञान नहीं है, क्योंकि 

परोक्षज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान का प्रतिपक्षी है। इसलिए श्री १००८ अरहंत भगवान के पूर्व पश्चात्‌ श्रादि विकल्पात्मक 
परोक्ष ज्ञान नहीं है । 

- णै. ग. 22-2-68 / शा / पक 


केवली सर्वश् है, और श्रात्म् भी 
शंका-केवलोी आत्मज् ही हे या सर्वश भी है ? 


समाधान---निश्चय नय की अपेक्षा केवली आत्मज्ञ ही है किन्तु उपचरित-भ्सदभूत व्यवहारनय की अपेक्षा 
सर्वेश्ञ है। भी कुन्दकुग्द आचार्य ने कहा भी है--- 


जागदि पस्सवि सब्यं बवहारणएणज केवली भगवं। 
केबलणाणी जाणदि पससदि णियमेज अप्पाणं ॥॥१५९।॥ नियमसार 


जर्थ--व्यवहारनय से केवली भगवान सब ज्ञेयों को जानते और देखते हैं, किन्तु निश्यम नय से केवलक्षानी 
झात्मा को ही जानते देखते हैं । 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १४७ 


जह सेढिया दु ण परस्स सेडिया सेडिया थ सा होह। 
तह जाणओो ढु ण परस्स जाणओो जाणनो सो दु ॥३४६।॥ 
जह॒परदण्व॑ सेडिदि हु सेडिया अप्पणों सहावेण । 
तहू परदत्य जाणदइ णाया वि सयेभ भावेण ॥३६१॥ 


भी कुन्दकुन्द आज्ञार्य ते निश्वय नय के कथन की अपेक्षा से गाथा ३५६ से यह बतलाया कि ज्ञायक 
परद्रव्य का जानने वाला नहीं है, किन्तु व्यवहारनय के कथन की अपेक्षा गाथा ३६१ में यह बतलाया है कि ज्ञाता 
अपने स्वभाव से परद्रव्य को जानता है। भरी देवसेन आचार्य ने भी आलापपद्धति में सिद्धों को पर का ज्ञाता 
व दर्शेक उपचार से बतलाया है! 


“स्वभावस्पाप्यन्यत्रोपलरायुपच रितस्वभाव: । स हु धाकर्स ज-स्वाम|विक-सेदात्‌ । यथा जीवर्य सूर्लत्वल- 
चेतनत्वं, दया सिद्धानां परशता परदर्शकत्वं च । उपयरितैकान्तपर्केइपि नात्मशषता सम्भवति नियमितपक्षस्थात्‌ तथा- 
त्मनोज्नुपच रितपक्षेपि परज्षतादीनां विरोध: स्थात्‌ 


अर्थात्‌--स्वभाव का अन्यत्र उपचार करना उपचरित स्वभाव है। वह उपचरित स्वभाव दो प्रकार का है 
(१) कर्ज (२) स्वाभाविक । जैसे जीब को मूृतिक या अवेतन कहना । यह कर्मेज उपचरित स्वभाव है। सिद्धों 
को पर का जानने वाला या देखने वाला कहना । यह स्वाभाविक उपचरित स्वभाव है। यदि अनुपचरित कोन 
मान कर उपचरित का एकांत पक्ष किया जाय तो सिद्ध भगवान के आत्मझता संभव नहीं होगी। वदि उपचरित 
को न मानकर अनुपचरित ( निश्चय नय ) का एकांत पक्ष किया जाय तो परज्ञता ( सर्वज्ञता ) का विरोध हो 
जायगा ( सर्वज्ञता का निषेध हो जायगा ) । 


जो मात्र निश्चय नय को सबंथा सत्यार्थ मान कर उसका एकांत पक्ष लेते हैं और व्यबहार नय (उपचार ) 
को भ्रसत्याथ स्वंधा असत्यार्थ ( मूठ ) मानते हैं उनके मत में सर्वज्षता का विरोध होता है और वे सब्वज्ञ को 
मानने वाले नहीं हो सकते । 


+जें. ग. !2-0-67/शा।्ला. ला. 


झरिहन्त के द्रव्य गुण पर्याय 
शंका--अ रिहंत परमेष्ठी के व्रब्य गुण पर्याय किस प्रकार जाने जाते हैं ? 


समाधाग--ओी प्रबलनसार गाया ८० की टीका में श्रो जयसेन आज्ञायं ने श्री अरिहंत भगवान के द्रव्य 
गुण पर्याय का स्वरूप इस प्रकार बतलाया है--'केवलशानादयो विशेषभुणा, अस्तित्वाबयः सामान्यगुणा:, परसीया- 
रिक-शरीराकारेण यदात्मप्रदेशानामवस्थानं स व्यड्जनपर्याथः, अगुरलधुकगुणवड्वृद्चिहानिरूपेण प्रतिक्षण प्रव्तमाना 
अअधधंपर्यायाः, एबंलक्षमगुणपर्यायाधार -पृतममूर्त मसंवयातप्रबेश शुद्धचंतन्यान्वयर्पं अब्य चेेति, इत्यंभूत द्रध्यगुणपर्याय- 
स्वरूप पु्शमहंदाभिधाम । 


अर्थ--श्री अरिहंत भगवान के केवलज्ञान आदि विशेष गुण हैं, अस्तित्वादि सामान्य गुण हैं। परमौ- 
दारिक-शरीराकार रूप से आत्म प्रदेशों का भ्रबस्थान वह द्रव्य व्यंजन पर्याव है। भप्रगुरुलघु गुण के द्वारा जो पढ़ 


१५८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुस्तार 


बृद्धि हानि रूप जो प्रति समय परिशमन है यह शुद्ध अर्थ पर्याय है। इन गुण और पर्यायों के आधारभूत भमूर्त 
असंख्यात प्रदेश हैं वह द्रव्य है। इस प्रकार ये अरिहंत भगवान के द्रव्य गुण पर्याय कहने चाहिये । 
--जणें. ग. 7--68/579/रो. ला. मर. 


सयोगी भगवान्‌ कर्यंचित्‌ निभश्राहक व धनुप्राहक होते हैं 

शंका--घधबल भाग ८ में सूत्र ४८ को टोका में तोथंकर भगवान को 'शिष्ट-परिपषालक एवं बुष्टों का 
निभ्राहक' कहा है सो बीतराग देव के तेरहयें गुणस्थान में यह कंसे संभव है 

समाधान--शिष्टजन श्री तीथैकर भगवान की पूजन-स्तवन बंदन तथा ध्यान कर अपना कल्याण कर लेते 
हैं अथवा भ्री तीथंकर भगवान के द्वारा बताये गये मोक्षमा्गें पर चलकर कमेबंधन से छुटकर मोक्ष प्राप्त कर लेते 
हैं। यदि श्री तीर्थंकर भगवान मोक्ष-मार्ग का उपदेश न देते तो शिष्टजन सांसारिक दुःखों से मुक्त न होते। श्री 
तीर्थक्रर भगवान के धर्म द्वारा शिष्टजन स्वर्ग तथा मोक्ष-सुख को प्राप्त करते हैं। अतः श्री तीर्थंकर भगवान शिष्ट- 
परिपालक हैं । 

दुष्ट जन श्री तीर्थंकर भगवान की निन्‍्दा करने से पापकर्म का बंध करते हैं, धर्म से विभुख रहते हैं; 
जिसके कारण वे तरक निगोद में बहुत दुःख उठाते हैं अथवा श्री तीधंकर भगवान की निन्‍्दा आदि से जो पापकर्म 
बंषा था वह पापकर्म उन दुष्ट पुरुषों को नरक-निगोद में पटक देता है जहां पर वे बहुत काल तक तीव्र दुःख 
सहन करते हैं। इस अपेक्षा से तीथंकर भगवान दुष्ट-निग्राहक हैं । 


श्री सीर्थंकर भगवान स्वयं न किसी को दुःख देते हैं और न किसी को सुख देते हैं । 
-णें. ग. 5-6-67/₹,ब्र. क॑. ला. 
केवली सर्वशक्तिमान्‌ कंसे ? 


शंका-- जब ओर अरहंत भगवान जीव को अजीब नहीं बना सकते तो उनको अनन्त शक्तिमानु या सर्थ 
शर्हिमानु क्यों कहा जाता है ? 

समाधान--वीये का घातक वीर्यान्तराय कर्म है। श्री १००८ अभरहंत भगवान के अन्तराय कमे का क्षय 
हो गया है | अतः उनके वीये अर्थात्‌ शक्ति को रोकने वाला कोई भी बाधक कारण तहीं रहा | इसलिए श्री १००८५ 
झरहूंत भगवान के अनस्तवीयं अर्थात्‌ सर्व वीयें या सर्व शक्ति प्रगट हो गई है। वस्तुगत स्वभाव को अन्यथा कर देना 
सर्व शक्ति या अनन्त शक्ति का अर्थ नहीं है। यदि श्री १००५ भरहंत भगवान में अनन्तवीयं या सर्व वीये न होता तो 
वे अनन्त पदार्थों या सर्व पदार्थों को युगपतु नहीं जान सकते थे । क्‍योंकि श्री १००८ अरहंत भगवान युगपत्‌ सर्व 
पदार्थों को जानते हैं इसलिए उनमें सर्वे शक्ति है । “भात्मन: सामध्यंस्य प्रतियस्धिनों बीर्यान्तरायकर्मणोउस्पन्तसंक्ष - 

बाहुएुमूतबूत्ति क्ायिकमनम्तवीयंम । राणबातिक २।४६ 


अजे--आत्मा की सामथ्यं का प्रतिबन्धक वीर्यास्तराय कर्म है। उस वीर्यास्तराय कर्म के अत्यन्त क्षय से 
बीय॑ प्रमट होता है । 
30 5 -इस आप वाक्य से श्री १००८ भ्ररहंत भगवान के असीम निरवधि प्रनस्त बीय॑ सिद्ध हो जाता है | 


-णें. ग. 2[-2-67/शा।/मुपुष्ष 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १५९ 


झनसन्‍्त चतुष्टय के स्वासी अरहस्त 
शंक्ा--भो अरहूंत भगवान के कोन से चतुष्टय प्रयट होते हैं ? 
समाधान - दर्शंनावरण कर्म के क्षय से भ्रनन्त-दर्शन, ज्ञानावरण कम के क्षय से अनन्त ज्ञान, मोहनीय 


कर्म के क्षय से अनन्त सुख भौर अन्तराय कर्म के क्षय से प्रनन्त वीय॑ उत्पन्न होते हैं । इसलिये श्री १००८ अरहंत 
भगवान सर्व सुली सर्व शक्तिमान, सर्वदर्शी और सर्व शानवान हैं । 


शंका -- यदि श्री अरहंत भगवान सर्व सुखी हैं तो क्या उसके विधय-भोग-जनित सुख भी है। पदि नहों 
तो उनको सर्व सुखी नहीं कह सकते ? 


समाधान---विषयभोगों से उत्पन्न हुआ जो सुद्द, उसका अनुभव इन्द्रियों से होता है । श्री १००८ प्ररहूंत 
भगवान इन्द्रियातीत हैं अत: उनके न तो विषय-भोग है और न उस सुख का अनुभव होता है । अर्थात्‌ श्री १००८ 
अरहूंत भगवान के इन्द्रिय-जनित सुख नहीं है, क्योंकि इन्द्रिय-जनित सुख का कारण इन्द्रिय-झान है। 'इन्किय 
सौदय साधनोभुतमिन्ियशातं हेयं प्रणिन्दति ।”” प्रवणनसार, गाया ५५ की उत्थासिका। 


अरथ--इन्द्रिय सुख का साधन भूत इन्द्रिय ज्ञान है जो हेय है। इसप्रकार उसकी निंदा करते हैं । 
“जे. ग. 2-] 2-67 / शा/पृषक्ष 
झरहन्त सुखी क्यों व कंसे ? 
शंका -- भी अरहंत भगवान को सर्व सुखी क्‍यों कहते हो ? 


समाधान -- सुख का लक्षण आकुलता का अभाव है, क्‍योंकि प्राकुलता ही सुख की विधातक है। भरी 
अमृतच्ंद्र आधज्ार्य ने भी प्रबचनसार गाया १९५ व १९८ की टौका में कहा है-- 


“अनाकुलत्वलक्षणाक्षयसोखूय ।” “अनाकुलत्वलक्षणं परमसौदय ।” 
अर्थातू--अनाकुलता परम सुख अथवा प्रक्षय-सुख का लक्षण है । 


आकुलता का उत्पादक मोहनीय कम है अत: मोहनीय कर्म के प्रभाव में प्राकुलता का भी अभाव हो 
जाता है, इस भपेक्षा से श्री १००८ अरहंत भगवान को सर्व सुखी कहा गया है। कहा भी है-- 


"हस्युखं मोहक्षयात्‌ ।” तस्वाजंबृत्ति ९४४ । 
“सौदस्मं व मोहक्षयात्‌ । पह्मनन्दि-पंचविशति ८।६ । 


अर्थातव्‌-मोहनीय कमें के क्षय से प्रनन्‍्त सुख, प्रक्षयसुख, परम सुख, सर्व सुख होता है । 


श्री १००८ अरहूंत भगवान के सुख का प्रतिपक्षी मोहनीम कर्म का क्षय हो गया है प्रतः उनको किसी 
प्रकार का दुःख नहीं है, इसलिये वे सर्व सुखी हैं । सर्वे सुली का यह श्र्थ नहीं है कि श्री १००८ झरहंत भगवान 
के इन्द्रियजनित सुख भी है । 


-णें ग. 27-2-67/ शा मपुभष 


१६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार 
केवली के विहारादि क्रियाों का करत त्थाकतृ त्व 


शंका- सीकर केवलो भगवान जब सभमवसरण में विराजते हैं तो पराासन से विराणते हैं और विहार 
होता है तब जड़े होकर, नियत समय अथवा अभियत समय सें वाणी भी लिरतो है, बण्ड, कपाट, प्रतर लोकपूर्ण 
रूप समुहृधात भी होता है । ये क्रियायें करते हैं या होती हैं ? यदि होती हैं तो क्‍यों होती हैं? स्वभाव तो 
नहीं है । 


समाधान--भरहंत भगवान के स्थान ( खड़े होना ) आसन ( बैठना ) और विहार तथा धर्मोपदेश 
देना ( नियत और अनियत समय पर वाणी खिरता ) ये सब क्रियायें बिना प्रयत्न के अथवा इच्छा के होती हैं 
इसलिये इन क्रियाओं को स्वाभाविक कहा गया है, किन्तु कर्मोदय से होती हैं इसलिये प्रौदयिकी कहा गया है। 
इस सम्बन्ध में निम्न झा्ष वाक्य हैं-- 


ठाणनिसेज्जविहारा धस्सुवदेसो य णियदयों तेसि। 
अरहंताण॑ काले भायाचारोब्य इत्यीमं ॥ ४४ ॥ भ्र. सा. 


अर्थ--उन अरहंत देव के उस अरहंत अवस्था में स्थान आसन झौर विहार तथा धर्मोपदेश ये क्ियायें 
स्वाभाविक हैं अर्थात्‌ बिना प्रयत्न के होती हैं ज॑से स्त्री के मायाचार, तद््‌गत पर्याय-स्वभाव के कारण, बिना प्रयत्न 
के होता है। यहाँ पर स्वभाव का अभिप्राय पर्याय स्वभाव से है, द्रव्य स्वभाव से नहीं । 


जब ये क्रियायें द्रव्य स्वभाव नहीं हैं तो इत क्रियाभों के पर्वाय स्वभाव होने का क्‍या कारण है ? ये क्रियायें 
पर्यायगत स्वभाव हैं। इसमें कारण कर्मोदय है भ्रतः ये क्रियायें औदयिकी हैं, कहा भी है-- 
पुण्भफला अरहंता तेसि किरया पुणो हि ओदइया। 
सोहादीहि विरहिया तम्हा सा खाइगत्ति भदा ॥४४॥ प्र. सा. 
अधथं--पुण्य का फल अरहंत अवस्था है। उनकी क्रिया (स्थान, आसन, विहार, दिव्यध्वनि ) शुद्धात्मतत्व 
से विपरीत होने के कारण भ्रौदयिकी प्र्थात्‌ कर्मोदय-जनित है । किन्तु ये क्रियायें मोहादि से रहित अर्थात्‌ बिना 


इच्छा व प्रयत्न के होती हैं इसलिये आगामी कर्म-बंध का कारण नहीं होतीं, किन्तु इन क्रियाओं के द्वारा कर्म फल 
देकर क्षय को प्राप्त हो जाता है इसलिये इन क्रियाओं को क्षायिकी भी कहा गया है । 


ये क्रियायें बिना इच्छा व प्रयत्न के होती हैं इस अपेक्षा से श्री अरहंत भगवान इन क़्ियाञ्रों को करते 
नहीं हैं, किन्तु होती हैं। ये क्रियायें अरहंत की पर्यायें हैं इस भ्पेक्षा से श्री अहँत भगवान इन क्रियाओं के कर्ता भी 
हैं, जेसा कि कहा है-- 
यः परिणमति स कर्ता वः परिणामों भवेशु तस्कर । 
या परिणतिः क्रिया! सा श्रयमपि भिन्न न बस्तुतया ॥५१॥ 
अर्थ--जों परिणमित होता है सो कर्ता है, जो परिणाम है सो कम है और जो परिणति है सो क्रिया 
है। यह तीनों भिन्न नहीं हैं । 
इस प्रकार कर्ता के विषय में अनेकान्त है । 
-जणें. ग. 0-9-64|5/ ण. प्र. 


व्यक्तित्व और कइृतित्व ] [ १६१ 


तेरहवें गुणस्थान में मोक्ष क्‍यों नहीं हो जाता ? 


शंका--सातवें गुणस्थान सें सम्यग्दर्शन को पूर्णता तथा बारह॒वें गृभस्थान में चारित् को पूर्णता और 
तेरह॒वें थुणस्थान में ज्ञान को पूर्णता हो जातो है फिर सुक्ति-लाभ क्यों नहीं होता है ? इससे रत्सत्रय के असम्ंपना 
आता है।. 


समाधान - यद्यपि तेरहवें गुणस्थान में रत्नत्रय श्र्थात्‌ सम्यग्दर्शन, सम्यस्ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र तीनों 
क्षायिक हो जाते हैं, क्योंकि उनके प्रतिपक्षी कर्म क्षय हो चुका है, तथापि आयुकर्म रूप बाधक कारण का सदभाव 
होने से मुक्ति लाभ नहीं होता है। भरी कुन्बकुन्द झ्ाचार्य ने कहा भी है-- 


अउस्स खयेण पुणो जिष्णासों होइ सेसपयडीणं । 
पच्छा पावह सिरधं॑ लोयरगं समयमेसतेण ॥ १७६॥ नियमसार 


आयु के क्षयसे शेष प्रकृतियों का सम्पूर्ण नाश होता है फिर वे शीघ्र समय मात्र में लोकाग्र में 
पहुंचते हैं । 


कार्य की सिद्धि में सम्पूर्ण साधक सामग्री के साथ साथ बाधक कारणों के अभाव की भी आवश्यकता है। 
केवलज्ञान के प्राप्त हो जाने पर भी जितनी मनुष्यायु की स्थिति शेष है उतने काल तक केवली-जिन को मुक्ति नहीं 
हो सकती है । * 


“प्रतिबंधकस इभावानुमानमागमेइसिमतं तावद सति न घटते ।” मु० आ० पृ० २३ 


झागम में प्रतिबंधक कारण से कार्य की उत्पत्ति नहीं होती है ऐसा खुलासा है, जैसे सहकारी फारण नहीं 
होने से कार्य की सिद्धि नहीं होती बसे ही प्रतिबंधक का सदूभाव होने से भी कार्य नहीं होता । सहकारी कारण 
होते हुए प्रतिबंधक कारणों का अभाव होगा तो कार्य उत्पन्न होता है अन्यथा नहीं होगा। भ्रतः प्रतिबन्धक के सद- 
भाव में कार्य नहीं होता | मू० ० पृ० २७ १ 


जे. ग. --70/शा-णात/रो. ला. मि. 
तेरहवें गुणस्थान में प्रदेशबन्ध का भ्रस्तित्व सकारण है 


शंका--तेरहवें गुणस्थान में प्रदेश बंध क्‍यों माना गया है ? वहाँ पर चार धातिया कर्मों का थंध नहों है, 
फिर वहाँ पर सृक्स पुदुगल परमार आत्मा से किस प्रकार बंध को प्राप्त हो सकते हैं ? 


समाधान--तेरहबें समोग केवली गुणस्थान में योग है ! अतः वहाँ पर योग से साता बेदनीय कर्म प्रकृति 
का प्रदेश बन्ध होने में कोई विरोध नहीं है। कहा भी है-- 


“जोगा पपडिपदेसाः ठिदिअश्ुसमागा कसायदो होंति ।” 
अर्थ-- प्रकृति और प्रदेश बंध ये दोनों ही योग के निमित्त से होते हैं । 
।जोमणिमिशेखेष जं॑ बज्सह तमोरियावहुकस्म ति भणिदं होदि ।'' धबल पु० १३ पृ० ४७ । 
योग मात्र के कारण जो कमे बंधता है, बह ईर्यापथ कर्म है। 


१६२ ] [ पं० रतनचन्द जँन मुख्तार : 


“कपायाभावेजट्विविबंधाजोग्गस्स कम्मभाबेज परिणमविदियसमए चेज अकम्मभाव॑गच्छतस्स जोगेणागव- 


पोस्गलक्खंधस्स ट्विविविरहिरएगसमए बट्टमाणस्स कालणिवंधजअप्पत्तदंसतादों इरियाबहुकस्ममप्पसिदि भजिदं ।” 
घबल पु० १३ परु० डंघ । 


कथाय का अभाव होने से स्थिति बन्ध के अयोग्य है, कर्मरूप से परिणत होने के दूसरे समय में ही अकर्मे- 
भाव को प्राप्त हो जाता है और स्थिति बन्ध न होने से मात्र एक समय तक विद्यमान रहता है, योग के निमित्त से 
श्राये हुए ऐसे पुद्गल-स्कन्घ में काल निमित्तक अल्पत्व देखा जाता है । इसलिये ईर्यापथ कर्म अल्प है ऐसा कहा है। 


--जैं. ग. 30-2-7/५/रो. ला. मि. 


केवली की क्रियाएँ निरीह 


शंका-- केवली समुद्धात उनके विचार (इच्छा) ढारा होता है ? पदि बिचार हारा होता है तो दिव्यध्यनि 
सो बिचारों हारा खिरती होगी । बिहार समय भो किस ओर विहार करमा है इसका विचार कोन करता है? 
इसा विचार करता है या केवली ? समजसरण का विघटना तथा अनना इसका जिजार इस करता है या केवलो ? 


समाधान-- मोहनीय कर्म का क्षय हो जाने से केवली के इच्छा ( विचार ) का तो अभाव हो जाता है। 
प्तः केवली समुद्धात, दिव्यध्वनि का खिरना, समवसरण का विघटना-बनना तथा विहार आदि कार्य, केवली की 
इच्छा बिना होते हैं। वेदनीय नाम व गोत्रकर्म की स्थिति-क्षय के लिये केवली समुद्घात स्वयमेव होता है इसके 
लिये केवली को विचार नहीं करना पड़ता । दिव्यध्वनि और विहार में पूर्वोपाजित कर्मोदिय तथा भव्य पुरुषों का 
पृष्योदय कारण है। विहायोगति नामकर्म के उदय से तो केवली का विहार होता है, किन्तु विहार किस शोर हो, 
इसमें बिहायोगति नाम कर्म कारण नहीं है; इसमें भव्य जीवों का विशेष पुष्योदय कारण है। दिव्यध्वनि में 
केवलजश्ञान, वचतयोग गणधर आदि विशिष्ट ज्ञानी भव्य जीव तथा भाषा वर्गणा आदि कारण हैं। समवसरण के 
लिये तीर्थंकर प्रकृति का उदय, इन्द्र श्रादि को भक्ति, भव्य जीवों का पुण्योदय भ्रादि कारण है। किन्तु इन सब 
कार्यों के लिए केवली को विचार नहीं करना पड़ता भौर न केवली के विचार होता है, क्योंकि विचार तो मोही 
जीवों के होता है । 


--णै. ग. 9-]-64/5/श्षु आ. सा. 


केवली के भावसन के बिता भो सनोयोग 


शंका--धवल पुस्तक १ पृ० २७९ पर सनोयोग का लक्षण “सावसनसः समुत्पस्यर्थ: प्रथत्तो सनोयोग:”” 
किया है। केबवली भगवान के भावमन नहों होता है अतः उसके सनोयोग नहीं हो सकता ? 


समाधान-- सयोगी केवली जिनके मनोयोग होता है ऐसा द्वादशांग का निम्न सूत्र है--'मणजोगो सच्च- 
सणजोगो असच्चमोसमणजोगो सब्जिमिक्छाइट्टि जाव सजोगकेवलि त्ति ॥५०॥ 


मनोयोग, सत्यमनोयोग तथा झ्रसत्यमृषामनोयोग संज्ञी मिथ्याइष्टि से लेकर सयोगी केवली तक होता है। 
घबल १० १ १० २७९ पर ॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १६१ 
“झावमतस: समुत्पत्यथथ: प्रयरयो मनोयोग: ।''अर्थात्‌ 'भावमन को उत्पत्ति के लिये जो प्रयत्त होता है बह 


मनोयोग है ।' ऐसा लक्षण किया है वह लक्षण छम्रस्थों की अपेक्षा किया गया है। सयोगी केवली जिनकी अपेक्षा 
मनोयोग का लक्षण निम्न प्रकार है-- 


“अतोन््ियल्ानत्वान्न केवलिनों मन इति जेन्न, ड्रव्यमनसः सत्त्वात्‌। भबतु व्रव्यमतसः सत्य न तश्काय॑- 
सिति चेद भवतु तत्काय स्प क्षायोपश्सिक-शानस्यथाभावः अपितु तवुत्पावने प्रयत्तोःस्स्थेव तस्य प्रतिबन्धकत्वाभाबातु। 
लेनात्मबों योग: सनोयोग:ः ४ धबल पु० १ पु० २८४ । 


यदि कहा जाय केवली के, अतीन्द्रिय ज्ञान होने के कारण, मन नहीं पाया जाता है। ऐसा कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि केवली के द्रव्यमन का सद्भाव पाया जाता है। यद्यपि केवली के द्रव्य मन का क्षायोपशमिक ज्ञान 
नहीं है, तथापि द्रव्य मन के उत्पन्न करने में प्रयत्न ( परिस्पन्द ) तो पाया ही जाता है क्‍योंकि द्रव्यमन की 
वर्गंणाओं के लाने में होने वाले प्रयत्न ( परिस्पन्द ) का कोई प्रतिबन्धक कारण नहीं पाया जाता है। इसलिये यह 
सिद्ध हुप्ना कि उस द्रव्यमन के निमित्त से जो भ्रात्मा का परिस्पन्द रूप प्रयत्न होता है वह मनोयोग है । 


>-मैं, ग. 5-]2-74/शा!/ण. ला. जे. भीण्डर 
केवली के वास्तव में मनोयोग है 


शंका--केवली के मनोधोग वास्तव में है या उपचार से ? 


समाधान --धवला में कहा है कि “उपचार से मन ( भावमन ) के सदभाव मान लेने में कोई विरोध 
नहीं आता ।” ( घबल १पु० १/३६८ ) द्रव्यमन तो केवली के है, अतः मनोवर्गंणाएँ झ्ाती हैं । मनोवर्गंणा के निमित्त 
से आत्मप्रदेश-परिष्पन्द होता है। अतः केवली के मनोयोग उपचार से नहीँ, वास्तव में है । 


क्षायोपशमिक होने से केवली के योग नहीं हो सकता, ऐसी बात भी नहीं है क्योंकि वास्तव में तो योग 
ओऔदयिक भाव है |" 


--पत्र 27-4-74//ज. ला. जेंन भीण्डर 
सयोग केवलो के ईर्यापथ झाखव दो समय स्थिति का नहीं 
शंका--कर्मकांड गाथा २७४ की टोका में केवली के साता का अनुभाग अनन्तगुणा माना है। कषाय के 


अभाव में तोमर अनुभाग कंसे बेंधा ? इसो टोका में साता का स्थिति बंध दो समय का होना मालूम पड़ता हैं। वो 
समय का स्थिति बंध कंसे सम्भव ? 





१... योग पारिणामिक भाव अथवा ओंडयिक भाव हैं । [ ध० ५/२२५-२२६ ] थोग क्षायोपन्‍्नरमिक व ऑश्यिक 
भाव है । [ध० ७/७५-७६ ] वोंग ऑद्थिक भ्राव हैं । [ ४० ७/३१६ ] थोग ऑदविक भाव ठथा क्षायोप- 
प्रभिक भाव है । [ ध० १०/४३६ ] योग वाह्तव में ऑंदविक भाव हे | 





[ स्िद्धाग्वन्निरोमणि प्रृ० ब्र0 एतनचन्द घुख्तार प्र 27-4-74 ] 


१्द४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार : 


समाधाव--सयोग केवली के कषाय का अभाव हो जाने से ईर्यापथ आंख्रव होता है! जब द्रब्य कर्म का 
झाखव होता है तो यह प्रश्न होता है कि उसकी प्रकृति ( स्वभाव ) क्‍या है ? वह साता प्रकृति रूप है क्योंकि 
झनन्‍्य समस्त कर्मों का संवर हो चुका है। उस आख्रव में कितना काल लगता है अर्थात्‌ कितनी स्थिति है ? उसकी 
स्थिति एक समय मात्र है, क्योंकि किसी भी कार्य में एक समय से कम काल नहीं लगता, कारण कि समय से भ्रन्य 
कोई छोटा काल नहीं है। वह साता प्रकृति मंद है या तीज्र है ? जंसे गन्ना मीठा प्रकृति वाला है' ऐसा कहने पर 
तुरन्त प्रश्न होता है कि कम मीठा है या अधिक मीठा है, उसी प्रकार प्रश्न होता है वह द्रव्य कर्म मंद साता प्रकृति 
वाला है या तीक़ साता प्रकृति वाला है अर्थात्‌ प्रतुभाग तीत्र है या मंद है ? वह साता प्रकृति मंद अनुभाग वाली 
तो हो नहीं सकती, क्योंकि साता प्रकृति प्रशस्त होने के कारण उसमें मंद भ्रनुभाग संक्लेष से पड़ता है परन्तु सयोग 
केवली के संक्लेष का सदंधा अभाव है अतः वह साता प्रकृति अनन्तग्रुणी भ्रनुभाग वाली होनी चाहिये क्योंकि वहाँ 
पर विशुद्धता भ्रधिक है ! 


सयोग केवली के असाता के उदय समय पूर्व बेंधी साता का असाता रूप स्तिबयुक संक्रमण हो जाता है 
तो इस नवीन साता का भी असाता रूप क्‍यों संक्रमण नहीं होता ? इसके उत्तर में टीकाकार ने यह कहा है कि 
थो सम्रम स्थिति वाले कर्म का ही स्तिबुक संक्रमण होता है। यदि इस नवीन साता का संक्रमण माना जावेगा तो 
इसके दो समय स्थिति का प्रसंग ध्राजायगा, किन्तु इसकी स्थिति एक समय है अतः इस साता का असाता रूप 
संक्रमण नहीं होता और इस का साता रूप उदय होने से अति हीन अनुभाग वाली असाता का उदय प्रतिहत 
हो जाता है । 


कषाय के उदय में न तो एक समय की स्थिति वाला और ऐसे अनुभाग वाला भी बंध सम्भव नहीं था 
झत: यह कहा जाता है कि भ्रकषायी जीवों के स्थिति व अनुभाग बंध नहीं होता | अन्यथा जहाँ पर प्रकृति व 
प्रदेश है जहाँ पर स्थिति थ अनुभाग अवश्य है। बिना स्थिति व अनुभाग के प्रकृति व प्रदेश बंध सम्भव ही नहीं 
है। इस प्रकरण की विशेष जानकारी के लिये घबल पुस्तक १३ १० ४७ से ५४ तक देखना चाहिये। यह कथन 
जो गोस्सटसार कर्मकांड गाथा २७४ में कहा गया है वह धबल पुस्तक १३ पु० ५३ पर है। 


ग़ोम्मटसार टीका में सयोग केवली के साता का बंध एक समय स्थितिवाला कहा गया है, दो समय की 
स्थिति वाला नहीं कहा गया । 


--णै. ग. 9-6-5-63 /5/प्रो. म. ला. जेंन 
(१) केवलो की स्व-परज्ञता 
(२) उपचार का भय आरोप या मिथ्या कल्पना नहीं 


शंका- केजलो भगवान स्व को हो जानते हैं या पर को ही जानते हैं था दोनों को ही जानते हैं ? मेरी 
शाय में निश्वयनय से केवली भगवान स्व और पर दोनों को जानते हैं। 


समाधान--वस्तु अनन्त धर्मात्मक है। भर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु में श्रनेकों परस्पर विरोधी धर्म रहते हैं । 
जिस धर्म की मुख्यता से उस वस्तु को देखा जावे वह वस्तु उस धर्म की अपेक्षा से वंसी ही दिखाई देती है अन्य 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ १६५ 


रूप नहीं दीखती क्योंकि उस समय उस की €ण्टि में प्रत्य धर्म गौण हैं, अभाव रूंप,नहीं हैं। वस्तु के जानने का 
यह प्रकार है जैसा कि तस्वार्यसृत्र अध्याय पाँच सृत्र ३२ “अपितानपित सिद्ध:” की सर्वार्यसिद्धि टीका में कहा है। 


उन भिन्न २ दष्टिकोणों को श्रागम में 'नय” कहा है । नय के द्वारा जो वस्तु का अध्यवसाय होता है वह 
वस्तु के एक प्रंश में प्रवत्ति करता है । अनन्त पर्यात्मक वस्तु की किसी एक पर्याय का ज्ञान करते समय निर्दोष 
युक्ति की अपेक्षा से जो दोष रहित प्रयोग किया जाता है वह नय है। जयघबल पुस्तक १। 


अध्यात्म में इस नय के मुख्य दो भेद हैं--१ निश्चय नय २ व्यवहार नय। यद्यपि निश्वयनय और 
व्यवद्वार नय के आगम में अनेकों लक्षण कहे हैं तथापि प्रकृत विषय में स्व के आश्वित निश्चय नय, पर के भझ्राश्चित 
व्यवहार नय है! “अध्माश्ितो निश्वयनय:, परालितो व्यवहार सयः” समयसार आत्म ख्याति टीका गाया २७२१ 
यह लक्षण ग्रहण करना चाहिये | 'पराश्चित' अर्थात्‌ 'पर” के साथ सम्बन्ध का द्योतक व्यवहार नय है । 


जब स्वाश्रित निश्चय नय है तो निश्चय नय की अपेक्षा ज्ञान प्रात्मा को अर्थात्‌ अपने को ही जानता है, 
पर को नहीं जानता क्योंकि निश्चयनय का विषशर पराश्षित नहीं है। यह कथन कपोल कल्पित नहीं है किन्तु भरी 
१०८ कुन्दकुन्द आचार्य ने इसको श्रनेकों स्थल पर कहा है--जैसे खड़िया मिट्टी ( पोतने का चूना या कलई ) 
पर की नहीं है कलई वह तो कलई है उसी प्रकार ज्ञायक पर का ( पर द्रव्य का ) नहीं है, शायक वह तो ज्ञायक 
ही है ( गाथा २५६ ) इस गाथा की आत्म छ्याति टीका में कहा है कि 'पुद्गलादि पर द्रव्य व्यवहार से उस 
चेतयिता आत्मा के शेय हैं ।' गाथा ३६० में कहा कि यह निश्वय नय का कथन है भ्रव उस सम्बन्ध में व्यवहार 
नय का कथन सुनो “जंसे सेटिका अपने स्वभाव से पर द्रव्य को सफेद करती है उसी प्रकार ज्ञाता भी अपने स्वभाव 
से पर द्रव्य को जानता है। ( गाथा ३६१ ) ।” इसी का समर्थन स्वयं श्री १०८ कुन्वकुन्द आचार्य ने नियमसार 
गाया १५९ में इन शदुदों द्वारा किया है--“व्यवहार नय से केवली भगवान सब जानते भ्ौर देखते हैं निश्चय 
से केवलज्ञानी भ्रात्मा को जानते और देखते हैं।'” श्री १०८ बेवसेन आचार्य ने भी आलापपद्धति में कहा है कि 
उपचार से सिद्ध भगवान पर के ज्ञाता रृष्टा हैं । 


निश्चय नय झौर व्यवहार नय के लक्षण तथा आगम प्रमाण से यह सिद्ध हो जाता है कि केवली भगवान 
निश्चय नय से हैं झ्रात्मा को जानते हैं व्यवहार नय से पर को जानते हैं और प्रमाण से स्व झौर पर दोनों को 
जानते हैं। जब कि निश्चयनय पराश्चित है ही नहीं तब निश्चय नय की अपेक्षा केवली पर को जानते हैं ऐसा 
आचार्य केसे कथन कर देते । केवलज्ञानी का पर ज्ञेयों के साथ ज्ञेय शायक सम्बन्ध है, किन्तु यह सम्बन्ध प्रसदुभूत 
उपचरित व्यवहारनय की अपेक्षा से है क्योंकि सब ज्ञेय एक क्षेत्र अवगाही नहीं हैं । 


जिनकी दृष्टि में ध्यवहारनय सर्वथा असत्याथ है उनकी इंष्टि में केवली भगवान पर को जानते हैं यह 
भी असत्यार्थ हुआ; किन्तु जिन की इष्टि में व्यवहारनय सत्य भी है भ्रर्थात्‌ स्थाद्वादी है उनके लिये इस कथन से 
सर्वश्ञ का अभाव नहीं होता जंसा कि समयसार गाया ३६५ को तात्पबंवृत्ति संस्कृत टीका में कहा है “यहाँ शिष्य 
कहता है कि सौगत ( बौद्ध ) भी व्यवहार से स्वज्ञ मानते हैं उनको दूषण क्‍यों दिया जाता है ? इसका समाधान 
श्राचार्य करते हैं कि बौद्ध आदिकों के मत में जैसे निश्चय की अपेक्षा व्यवहार मिथ्या है वेसे व्यवहाररूप से भी 
व्यवहार सत्य नहीं है। परन्तु जेन मत में व्यवहार यद्यपि निश्चय नय की अपेक्षा से मिथ्या है तो भी व्यवहार रूप 
से सत्य है यदि व्यवहार व्यवहाररूप से भी सत्य न हो तो सर्व ही लोक ध्यवह्वार मिथ्या हो जावे ऐसा होने पर 


१६६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अति प्रसंग हो जाय | इस से यह कहना ठीक है कि आत्मा व्यवहार नय से पर द्रव्यों को देखता जानता है, परन्तु 
निश्चय से तो अपने ही प्रात्मद्रव्य को देखता जानता है।”' 


शंका--केवलशानो पर पदार्थों को प्रत्यक्ष जानते हैं यह कथन तो वास्तविक है किर पू् शंका के समाधान 
में ऐसा क्यों कहा कि केजलज्ञामी पर पदार्थों को जानते हैं। यह उपचार से अर्थात्‌ आरोपित कथन है ? 


शमाधान---'उपचार' का अर्थ आरोप' नहीं है। प्राचीन आचाय॑ रचित ग्रन्थों में उपचार! शब्द का 
प्रयोग 'मिथ्या कल्पना के लिये नहीं मिलेगा । 'मिथ्या कल्पना के लिये प्रायः आरोप' शब्द का प्रयोग किया जाता 
है | दो भिन्न पदार्थों में परस्पर सम्बन्ध प्रगट करने के निमित्त से अथवा प्रयोजन से उपचरित कथन किया जाता 
है ( आलाप पद्धति )। जंसे तस्वार्थ सूत्र अध्याय ६ सूत्र २ में योग को आस्रव कहा, किन्तु योग तो कर्मों के भाखव 
के लिए कारण है और कर्मों का भ्राना आख्रव है । अतः कारण कार सम्बन्ध प्रगट करने के प्रयोजन उपचार से 
“योग प्राखव है' ऐसा कहा है ( राजवातिक अध्याय ६ सूत्र २ ) यह उपचरित कथन यथार्थ है क्योंकि यह योग 
और आख़व में कारण काय॑ सम्बन्ध को प्रगट करता है भौर वह सम्बन्ध यथार्थ है। इसीप्रकार भ्राधार आधेय 
सम्बन्ध को प्रगट करने के लिये 'घी का घड़ा' आदि वाक्‍यों का प्रयोग उपचार से होता है इसी प्रकार 'शेय” और 
'ज्ञायक' का परस्पर सम्बन्ध दिखाने के लिये उपचार से 'सर्वज्ञ” शब्द का प्रयोग होता है। 


यदि कोई इस औपचारिक कथन के प्रयोजन कार्य-कारण आधार आराधेय ज्ञेय-ज्ञायक आदि वास्तविक 
सम्बन्धों को न ग्रहण कर, तादात्म्य सम्बन्ध को ग्रहण कर इस औपचारिक कथन में दृूषण देने लगे, यह तो न 
समभने वाले का दोष है, कथन में तो कुछ दोष है नहीं । औपचारिक कथन का प्रयोजन तो दो द्रव्यों में यथार्थ 
सम्बन्ध प्रकट करने का है अतः जिसका प्रयोजन यथार्थ है वह कथन भी यथार्थ है। यदि दो द्रव्यों के परस्पर 
सम्बन्ध को सर्वेथा भ्रयथार्थ माना जावेगा तो 'सर्वज्ञता' दिव्य ध्वनि की प्रमाणता” 'समयसार प्रादि भ्रन्थों की 
प्रमाणता' इत्यादि सब को अयथार्थता का प्रसंग आजाने से मोक्षमार्ग का ही लोप हो जावेगा । क्योंकि शेय ज्ञायक 
सम्बन्ध न रहने से 'सर्वज्ञ! के प्रभाव का, पौद्गलिक शब्द वर्गंशामयी जड़ स्वरूप दिव्यध्वनि का केवलज्ञान से 
सम्बन्ध न रहने के कारण दिव्यध्वनि की अप्रमाणता का तथा श्री १०८ क्ुन्वकुन्द आजार्य 'समथसार' ग्रादि ग्रन्थों 
के कर्त्ता न रहने से समयसार श्रादि ग्रन्थों की प्रमाणता के अभाव का प्रसंग अनिवायें हो जाता । 


'केवलज्ञानी पर पदार्थों को प्रत्यक्ष जानते हैं. यह कथन औपचारिक होते हुए भी दो द्रव्यों के सम्बन्ध 
प्रगट करने की प्रपेक्षा से यथार्थ है । 
-णें. ग. 23-8-62/५/६ी. एल. ब्राह्ती 


केवलो के पाँचों प्रकार को वर्गणाएँ श्राती हैं 


शंका- सयोग केवली कार्मण आदि कितने प्रकार की वर्गणा प्रहण करते हैं और उनके क्या-क्या 
नाम हैं ? ; 
समाधान--सयोग केवली भगवान के कषायाभाव होने के कारण ईर्यापथ-कर्म-आस्रव होता है। ईर्यापथ- 
करमें-आस़व रूप कार्मण वर्गंणा साता रूप होती है। कहा भी है-- 


“देब-माणुससहेहितो वहुयरसुहष्पायणलादों हरियावहुकम्सं सादव्भहिय' | धवल १३ पृ० ५१। 


ध्यक्तित्व और कृतित्य ] ( १६७ 


देव और मनुष्यों के सुख से अधिक सुख का उत्पादक है, इसलिये ईर्यापथ-कर्म को 'अत्यधिक साता रूप! 
कहा है अर्थात्‌ सयोग केवली भगवान साता प्रकृति रूप कार्मण वर्गणा को ग्रहण करते हैं। अन्यत्र भी कहा है-- 


“अडुण्ण॑ कम्माणं समयपजद्धपदेसेहितो ईरियावह समयपणद्धस्स पदेसा संक्षेज्जगुणाहोंति, साथ मोसूण 
अध्शेति बंधाभादो ।' ' 


भ्राठों कर्मों के समयप्रबद्धप्रदेशों से ईयपथ-कर्म के समयप्रबद्धप्रदेश संख्यात गुणों होते हैं, क्योंकि यहाँ 
साता वेदनीय के सिवाय भ्रन्य कर्मों का बन्ध नहीं होता । 


अप्पं बाबर मथुअं बहुअं लहुब्ं से सुक्किल चेव । 
मंद भहत्वयं॑ं पिय सावध्सहिय त्र॒त॑ कम्स | 
वह ईर्यापथ कर्म अल्प है, वादर है, मृदु है. बहुत है, रूक्ष है, शुकल है, मधुर है, महान्‌ व्ययवाला है और 
अत्यधिक साता रूप है । 


केवली भगवान भाषा बर्गणा को ग्रहण करते हैं। वह माषा वर्गणा चार प्रकार की है । 


“पझाषा दव्यवग्गणा सच्च मोस-सच्चमोस-असच्चमोस भेदेश खउविहा । एवं चउब्विहुसं कुदो णध्यदे ? 
स॑ उब्विहृंभासाकउ्जण्णगहाणुववततोदो ।/ धवल १० १४ पु० ५५० । 


भाषाद्रव्य बगंणा सत्य, मोष, सत्यमोष और असत्यमोष ( अनुभय ) के भेद से चार प्रकार की है, 
क्योंकि चार प्रकार का भाषारूप कार्य अन्यथा बन नहीं सकता । 


केवली भगवान की दिव्यध्वनि सत्यभाषा रूप व असत्यमोष ( अनुभय ) भाषा रूप होती है अतः केवली 
भगवान सत्यभाषा वर्गंणा तथा असत्यमोष ( अनुभय ) भाषा वर्गंणा को ग्रहण करते हैं । 


केवली भगवान के द्रव्यमन होता है द्रव्यमन की स्थिति के लिये मनोद्रव्य वर्गणा का ग्रहण होता है। 
मतो वर्गंणा भी सत्य, मोष, सत्यमोष ( उभय ) श्रसत्यमोष ( अनुभय ) के भेद से चार प्रकार की है । 


“मणवण्ववस्गणा चउव्विहा सच्चमणपाओरगा, मोसमणपाओग्या, सज्यमोस सणपाओर्गा, असस्यमोसम- 
जपाओशध्या सणदव्यवस्यणादोणिप्य्जमाणस्स खउ व्यिहावण्णहूरणुवब्सोदों ।/ धबल १४ पृ० ५४२ । 


हसका भाव ऊपर कहा जा चुका है। केवली भगवान के सत्य मनोयोग प्रौर असत्यमोष ( अनुभय ) 
मनोयोग होता है अतः केवली भगवान सत्य मनो वर्गणा व असत्यमोष ( अनुभय ) मनोवर्गणा को प्रहरा करते 
हैं। कहा भी है-- 


“प्रण जोगो सच्यमणजोगो असच्चमोसमणजोमों सण्णिमिध्छाइट्टि-प्यहूडि जाव सजोगिकेबजलि सि ॥५०॥ 
सबतु केबलिन: सत्यपनोयोगस्थ सत्य तत्र बस्तुयाधात्म्याबगतेः सत्यात्‌। मासत्यमोष-भनोयोगस्य सश्यं तत्र 
संशयावध्यवसाययों रभ्ावादिति न, संशयानध्यवसायनिवन्धनवचनहेतुमनसो5प्यसलत्यमोषमनस्तबमस्तति तत्र॒ लल्य 
सस्वाधिरोधात्‌ । भवतु प्रब्यमनसः सत््व न तत्कार्मेमिति चेद्धूबतु तत्कार्यस्म क्षायोपशमसिकशानस्थाभावः अपितु 
तबुत्यादने प्रयत्नोःस्‍्ट्थेज तस्व प्रतिबत्धकरवाभावात्‌ । तेनात्मनो बोग: समोयोग: । विद्वयमानोपषि तड॒त्पादने प्रयत्थ: 


१६८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


किसिति स्वकार्स न जिदष्यादिति सेशन, तत्सहकारिकारणक्षयोपशमाभाबात्‌ । अस्तो मगनसः कर्थ बचनहित्वसमुत्पत्ति- 
रिति देख, उपचाशातस्तयोत्ततः समुत्यत्तिविधानातु (' घबल पृ० २८२ ३ 

सत््यमनोयोग तथा असत्यमृषा मनोयोगर ( अनुभय सनोयोग ) संशी मिव्याइष्टि से लेकर सयोगिकेवली 
पर्यन्त होते हैं। केवली के वचन संशय और अनध्यवसाय के कारण होते हैं और उन वचनों का कारण मन होने से 
केवली के अनुभय मनोग्रोग का सद्भाव स्वीकार कर लेने में कोई विरोध नहीं आता है। केवली के यद्यपि द्वव्यमन 
का कार्यरूप उपयोगात्मक क्षयोपशमिक ज्ञान का अभाव है तथापि द्रव्यमन के उत्पन्न करने में प्रयत्न तो पाया जाता 
है क्योंकि द्रव्यमन की वर्गणाओं के लाने के लिये होने वाले प्रयत्न में कोई प्रतिब-्धघक कारण नहीं पाया जाता है । 
केवली के यद्यपि मनोनिमित्तक ज्ञान नहीं होता है, क्योंकि केवली के मानसिक ज्ञान के सहकारी कारण रूप क्षयोप- 
शम का अभाव है, तथापि उपचार से मन के द्वारा सत्य और अनुभय दोनों प्रकार के वचनों की उत्पत्ति का विधान 
किया गया है ! 


इसी प्रकार घबल पु० १ सृत्र ५३ व ५४ में सयोग केवली के अनुभय वचन योग और सत्य वचनयोग का 
विधान किया गया है। अतः सयोग केवली सत्यभाषा वर्गंणा और अनुभय भाषा वर्गंशा को ग्रहण करते हैं । 

सयोग केवली शुक्ल वर्ण, सुगन्धित, मघुर, मृदु, आहारवर्गंणा ( प्रौदारिक वर्गणा ) को ग्रहण करते हैं, 
क्योंकि उनका रुधिर व मांस दूध व क्षीर के समान शुक्ल वर्ण वाला है। कर्पूरादि के सद्श उनके शरीर में से 
सुगंधी आती रहती है। उनका शरीर मधुर रसवाला तथा भ्ृदु है क्योंकि उनके शरीर से किसी भी प्राणी को पीड़ा 
नहीं होती है। बोधपाहुड व महापुराण पर्व २५ में सयोगकेवली के शरीर का कथन है । 


स्फटिक के समान तेज से युक्त हैं अतः सयोग केवली स्फटिक सदक्ष तैजस बर्गंशा को ग्रहण करते हैं । 
-णें. ग. 22--76|... ... /ण ला. णेग भीण्डर 


केवलो झोर झ्ाहारवर्गणा 
शंका--केवलशान होने के पश्चात्‌ क्या आहारवर्गणा आती है ? 


समाधान--केवलज्ञान हो जाने के पश्चात्‌ भी १३ वें गुरास्थान में योग के कारण आहार वर्गणा का 
ग्रहण होता रहता है । 
उद्यावण्भसरीरोदयेण _तहूँ हवयणजिसाण । 
जोकम्मवर्गणार्ण गहणं॑ आहारय भाम ॥६६४॥ 
आहारदि सरीराण॑ तिव्ुं एयदरवरगणाओं य । 
भासमाणाणं जियदं तम्हा आहारयो भजियों ॥६६५॥ 
बिभाहगदि मादण्णा केवलिणों समुग्धवों अजोगी ये । 
सिद्धा 4 अगाहारा सेसला भाहारथा जीवा ६६६ गो० भी० 


अर्थ--शरीरतामा ताम कर्म के उदय से देह वचन झौर द्रव्य मन रूप बनने के योग्य नोकर्म वर्मशा का 
जो ग्रहण होता है उसको प्राहार कहते हैं। औदारिक, वेक्रियिक तथा भ्राह्मरक इन तीनों झरीरों में से किसी भी 


व्यक्तित्व भर कृतित्व ] [ १६९ 


एक शरीर के योग्य वर्गणाओं को तथा वचन और मन के योग्य वर्गेशशाओं को यथायोग्य जीवसमास तथा काल में 
जीव आहारण-प्रहण करता है इसलिये इसको आहारक कहते हैं। विग्रह् गति को प्राप्त होने वाले चारों गति 
संबंधी जीव प्रतर और लोक पूर्ण समुद्घधात करने वाले सयोग केवली, झयोग केवली, समस्त सिद्ध इतने जीव तो 
अनाहारक हैं और इनको छोड़कर शेष जीव झ्राहारक होते हैं। इससे सिद्ध है कि सयोग केवली आहार-वर्गणा 
ग्रहण करते हैं । 


“आहारा एडइंबिय--प्यहुड जाव सलोगिकेवलि लि ॥ १७६ ॥ घबल पु० १ पृ० ४०९। 
आहारक जीव एकेन्द्रिय से लेकर सयोग केवली गुणस्थान तक होते हैं। 
“अन्न केवल लेपोध्ममनाकर्माहारानू परित्यम्य नोकर्माहारों प्राह्म: ।” धबल पु० १ पृ० ४०९ । 
यहाँ पर भ्राहार शब्द से कवलाहार, लेपाहार, उष्माहार, मानसिक हर झौर कर्माहार को छोड़ कर 
नोकर्माहार का ही ग्रहण करना चाहिये । 
--णें. ग. 27-7-69/५।/ मु. प्र. 


केवलो के बद्ध साता का द्रव्य तवनन्तर समय में भ्रकर्म भाव को प्राप्त हो जाता है 


शंका--गो० क० गा० २७४ में लिखा है कि 'समयट्रिविगों अंधों, सादस्सुदयप्पिगों जदो तस्स। तेण 
असादस्सुदओ सादसरूवेण परिणमदि ।/ इस गाया के पूर्वार्ध का संस्कृत अनुबाद यह होता है “समयस्थितिको बन्ध: 
सातस्योबयात्मकोी यतः तस्य ।”” अब यहाँ यह देखना है कि यहाँ बन्ध का “'उदयात्मक” विशेषण दिया है, अतः 
विशेष्य धरध शब्द उदय|त्मक विशेषण से विशिष्ट होने से जहाँ-जहाँ विशेष्य होगा बहीं विशेषण की प्रवृत्ति होगी, 
इस नियम के अनुसार केवलो के समय-स्थितिक साता के बन्धकाल में उसी बद्ध बब्य का उदय भी आ नाता है, 
न कि तबनस्तर ( दितोय ) समय सें। यदि द्वितीय समय में उदय माना जायगा तो कर्मरूप ब्रब्य की स्थिति दो 
समय होने का अपरिहाये प्रसंग अबेगा; अतः केबली के साता के बर्ध के समय में ही उसका उदय भी आ जाता 
है, ऐसा मानना चाहिए ? पही गाया जब्धिसार क्षपणासार में भी है, तथा सत्र केवली के जन्ध को उदयस्थरूप ही 
कहा है । अतः कया उपयुक्त मेरी विचारणा ठोक है ? 


समाधान--आपने गाथा का अर्थ ठीक समझा है। जिस समय में उनके पुद्गलद्र॒व्य कर्म भाव को प्राप्त 
हुआ उससे झगले समय में अकर्म भाव को प्राप्त होगया। यदि अगले समय में उदय माना जावे तो 
कर्मूप पर्याय की दो समय प्रमाण स्थिति का प्रसंग आयगा । और तीसरे समय में अकर्म भाव को प्राप्त होने का 
प्रसंग आयगा । वथिपाकोमुभवः । तरश्य लिर्भेरा । त० सु० ८/२१, २३ तथा धवल पु० १३ में भी यही बात कही 
है। वहाँ भी “उदयस्वरूप सातावेदनीय का बन्ध” कहा है। धवल १३/५३ । 


- पत्र 29-0-79// ण. ला. जेंग, भीण्डर 
सयोगकेजली के झ़साता का उदय कार्य करते में भ्रक्षम 
शंका--१३ वें गुणस्थान में असातावेदनीय कर्म किस रूप में रहता है। उदय रूप में रहता है या नहों ? 


समाधान-- १३ थें गुशास्थान में असाता का उदय है किन्तु वह भ्रपना कार्य करने में समर्थ नहीं है, 
क्योंकि सहकारी कारणरूप घाति कर्मों का प्रभाव है। प्रतः उदय होते हुए भी अनुदय के समान है। भ्रथवा उदय 


१७० ] [ पं० रतनचन्द जेब मुख्तार : 


स्वरूप साता वेदनीय का बंध होने से और उदयागत उत्कृष्ट प्रनुभाग युक्त साताबेदनीय की सहकारता होने से 
झसाता का उदय प्रतिहत हो जाता है। घबल पुस्तक १३, पृ० ५३ थ जयघबल पु० ३, पृ० ६९ । 


--णैं. से. 30-0-58 /९५| श्र. चं. ला. 


केवली के झ्रधातिया कर्मों का क्षय स्वपर निर्मित्त से होता है 


शंका -कैबली के यार अधातिया कर्म अपने आप नष्ट होते हैं या वे स्वयं केवली नष्ट करते हैं ? अपने 
आप नब्ट होते हैं तो थे अपने स्वकाल से ही नष्ट होते हैं क्या ? अर्थात्‌ उनको तरह से सबकी अपनी अपनो पर्याय 
मिश्चित है या नहीं ? केवली भगवान स्वयं नष्ट करते हैं ऐसा मानें तो केबली विकारमय ठहरते हैं ? 


समाधान--केवली के चार अधातियाकमं, एकान्त से न तो अपने आप नष्ट होते हैं और त एकान्‍्त से 
केवली ही नष्ट करते हैं। चार अधघातिया कर्मों के नष्ट होने में अंतरंग कारण तो स्वयं कर्म है ओर बाह्य कारण 
अनेक प्रकार हैं । उन सब पझंतरंग व बहिरंग कारणों के मिलने पर कार्य की सिद्धि होती है। यदि उन सब कारणों 
में से एक कारण की भी कमी रहगई तो कार्य की सिद्धि नहीं हो सकेगी | यदि एकान्त से चारों अ्रघातिया कर्म 
स्वयं नष्ट होते तो केवली समुद्घात का सर्वथा अभाव पाया जांता। किन्तु केवली समुद्घात होता है इससे सिद्ध 
है कि 'एकान्त से चार भ्रधातिया कर्म अपने आप नष्ट नहीं होते। केवली समुद्घात में कर्मों की स्थिति और 
अनुभाग का घात होता है। जिन कर्मों का बहुतकाल में घात होता उन कर्मों का केवली समुद्घात द्वारा एक समय 
में घात हो जाता है' ( बट्खंडागम पुस्तक १, पृष्ठ ३०० व ३०१ ) केवली समुद्धात के पश्चात्‌ संयोगकेवली गुरा- 
स्थान के अन्त तक स्थिति कांडक द्वारा एक एक अन्तमु हृतं स्थिति का घात होता है ( घद्खंडागम पुस्तक ११, 
पृष्ठ १३३-१३४ )। अन्य कारण बिना, एक ही के झाप ही तें उपजना विनशना होय नाहीं ( आाक्ष सीमांसा 
पृष्ठ ३४ अनन्तकीति भ्रन्थमाला ) भावान्तर की प्राप्ति उभयनिमित्त ( प्रंतरंग बहिरंग ) के बश से होती है । 
( सर्वार्षसिद्धि अध्याय ४, सूत्र ३२० ) इन उपरोक्त झागमप्रमाणों से सिद्ध है कि केवली के चार अघातिया कर्मों 
का नाश स्वपर निमित्त से होता है । 


केवली के चार भ्रधातिया कर्म स्वकाल से भी नही होते हैं भ्रौर स्वकाल के बिना भी नष्ट होते हैं, क्योंकि 
बहुतकाल में घात होनेवाले कर्मों का एक समय में घात होता है ( घद्खंडागम पुस्तक ६, पृष्ठ ४१२ ) । इस प्रकार 
प्रत्येक द्रब्य की पर्याय स्वकाल से भी होती है। और स्वकाल के बिना भी होती है। प्रवचचनसार के अन्त में 
'कालनय' व 'झकालनय' दोनों नय कही गई हैं। दोनों नयों में से किसी एक के पक्ष को हट करना एकान्त 
मिथ्यात्व है । 


जिस प्रकार उभयनिमित्तवशात्‌ केवली भगवान खड़े होते हैं, बंढ्ते हैं, विहार करते हैं, उपदेश देते हैं उसी 
प्रकार उभयनिमित्तवशात्‌ केवली भगवान कर्मों को नष्ट करते हैं। कहा भी है--'अन्तमु हृतें मात्र झ्रायु के शेष 
इहने पर केवली समुद्घात को करते हैं | इसमें प्रथम समय में दण्ड समुद्धात को करते हैं। उस समय दण्ड समुद्घात 
में वर्तमान होते हुए आयु को छोड़कर शेष तीन अघातियाकर्मों की स्थिति के असंख्यात बहुभाग को 'हरादि” नष्ट 
करते हैं। इसके भ्रतिरिक्त क्षीणकषाय के भ्रत्तिम समय में घातने से शेष रहे भ्रप्रशस्त प्रकृति सम्बन्धी अनुभाग के 
अनन्त बहुमाग को भी नष्ट करते हैं। इसीप्रकार कपाट आदि समुद्धात में भी नष्ट करते हैं (बद्खंडागम पुस्तक ६ 
पृष्ठ ४१२-४१३ )॥। विहारादि करते हुए भी जिसप्रकार केवली विकारमय नहीं होते । उसीम्रकार कर्मों को नष्ट 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व | - [.१७१८ 


करते हुए भी केवली बिकारसय नहीं होते । विकार का मूल कारण मोह था, उसका नाश हो जाने से ह्छा आदि 
रूप विकार नहीं रहा । कहा भी है-- 


कायबाबयमनसां प्रवृतयों माभवंस्तव सुनेश्चिकोर्णया । 
नासमीक्ष्य भवत: प्रवृत्तयो धीरतावकम चिन्त्यमी हितम्‌ ॥।४७॥। वृहत्स्थ० 


अर्थ--हे मुने मैं कुछ करू” इस इच्छा से आपके मनवचन काय की प्रवृत्तियाँ हुईं सो-ही बात नहीं है। 
और वे प्रबृत्तियाँ प्रापके बिना विचारे हुई है सो भी बात नहीं है। पर होती भ्रवश्य है, इसलिये हे घीर, आपकी 
चेष्टाएँ अचिन्त्य हैं। भावाथं--संसार में जितनी भी प्रवृत्तियाँ होती हैं वे इच्छापूर्वक होती हैं भ्रौर जो प्रवृत्तियाँ 
बिना विघारे होती हैं वे ग्राह्म नहीं मानी जाती । पर यही झाश्चयं है कि झापकी प्रद्ृत्तियाँ इच्छापू्वंक न होकर 
भी ग्राह्म हैं । 


--णेँं. से. 8-9-58 /९/बंब्ीधर 
केवलो की स्वश्ता उपचार नय से है, तथापि है वास्तविक 
शंका--केवलज्ञानी क्‍या निश्चयनय से स्व हैं या ध्यवहारनय से सबंश हैं ? 


समाधान-- निश्चयनय भौर व्यवहारनय का लक्षण इसप्रकार है--आत्माशितो निश्थयनय:, पराधितों 
व्यवहाश्नय' भ्र्थात्‌ स्व आश्रित निश्वयनय है और पर के आश्चित व्यवहारनय है । (समयसार गाथा २७२ आत्म- 
स्याति टीका ) । निश्चयनय व व्यवहारनय की इस परिभाषा अनुसार ओऔी १०८ कुम्दकुस्श आचार्य ले नियमसार 
गाथा १४९ में कहा है--केवली भगवान सर्वंपदार्थों को देखते जानते हैं यह कथन व्यवहारनय से है परन्तु नियम 
करके ( निश्चयनय से ) केवलज्ञानी भ्रपने आत्मस्वरूप को हो देखते जानते हैं। इस ही विषय को समयसार 
गाया ३४६, ३६० ब ३६१ में कहा है कि---निश्चयनय से पर का ज्ञायक नहीं है किन्तु व्यवहारनय की अपेक्षा 
ज्ञाता अपने स्वभाव से परद्रव्य को जानता है । 


उपयुक्त भागम अनुसार केवली भगवान निश्चयनय की श्रपेक्षा स्वंश्ञ नहीं हैं किन्तु व्यवहारनय भ्रथवा 
उपलार से सर्वज्ञ अर्थात्‌ तीन लोक और तीन काल की बात को जानने वाले हैं। भी महंँ बलेन आयाय ने आलाप 
पद्धति में भी कहा है कि--उपचार से जीव के मूर्तपना व अचेतनपना है कौर उपचार से सिद्धों के पर का 
ज्ातापना है । 


इसप्रकार निश्चय व व्यवहार दोनों नयों का आश्रय करनेवाले स्याद्वादियों के मत में तो केवलज्ञानी 

आत्मज्ञ और सर्वज्षसिद्ध हो जाते हैं। किन्तु जिनके मत में निश्चयनय ही सत्याथं है भ्रौर व्यवहाश्तय सर्वथा 
असत्यार्थ है उनके मत में केवलज्ञानी के स्वज्ञता की सिद्धि नहीं होती । 'सिद्धभगवान केवल आत्मा को जानते हैं 
बाह्याथे को नहीं जानते' ऐसे दुनंय के निवारणार्य “ब्ुज्संति” सिद्धों का ऐसा विशेषण सूत्र में दिया गया है 
( घट्लंडागम पुस्तक ६ पृष्ठ ५०१ )। यदि जिनेन्द्र देव का ( केवली का ) ज्ञान सर्वे क्षेत्र के तीनों काल के 
समघ्त पदार्थों को एक साथ सदा नहीं जानता तो ज्ञान का माहात्म्य ही क्या हुप्ना ? प्रर्थात्‌ केवलशान तीनों लोक 
और तीनों काल के सर्बंपदा्ों को युगपत्‌ जानता है। परपदार्थ को जानने की अपेक्षा से सर्वक्षता यद्यपि व्यवहार- 
नय से भ्रथवा उपचार से है किल्तु यह व्यवहारतय का या उपचार का कथन वास्तविक है, कपोलकल्पित 
नहीं है । 
 - --णे. से. 2!-8-58 /९|मॉजिक चर्चों 


१७२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
केबली के भ्रनन्‍तवोर्य होने पर झ्रघातिया कर्म का तत्क्षण नाश नहीं होता 


शंका--केवलो के अनम्तवीर्य प्रकट हो जाने पर उसी समय वह बीर्य अधातिया क0्मों का नाश करने में 
शक्य क्यों नहीं है ? 
समाधान--आयु कर्म की स्थिति पूरा होने से पूर्व केवली के आयु कर्म का क्षय गहीं हो सकता है, क्योंकि 
आयु कर्म की उदीरणा प्रमत्त संयत छठवें ग्ुणस्थान के बाद नहीं होती है । 
“सकमसाद ज्ञ॒ तह मणझवाउगसबणिद किज्णा। 
अवणिदतिप्पयडोण॑ पससबिरये उदोरणा होदि ॥” गो० क० २८० । 


साता बेदनीय, असाता वेदनीय, मनुष्य-आयु इन तीन प्रकृतियों की उदीरणा प्रमत्तविरत नामा छठे 
गुणस्थान तक ही होती है, उससे आगे नहीं होती है। आयु कर्म का क्षय होने पर ही शेष तीन अधातिया कर्मों का 
क्षय होता है। भी कुन्दकुन्द आचार ने नियससार में कहा भी है-- 


“आउस्स खयेजण पुणो जिण्णासों होह सेसपथडोण ।” गा० १७६ ॥ 
झनन्त वीर्य उत्पन्न हो जाने पर भी जब तक मनुष्यायु कर्म की स्थिति शेष है उस समय तक अधातिया 
कर्मों का क्षय नहीं हो सकता है| 
--जेँ. ग. 30--72 / शा/२. ला. णेंन, मेरठ 


उपसर्ग केवली का स्वरूप 


शंका--केजलशान के पश्चात्‌ उपसर्ग नहीं होता तथ उपसर्ग केवली आगम में क्यों कहे ? 


समाधान-- केवलज्ञान हो जाने पर उपसगग नहीं होता और पृवंवर्ती उपसर्ग भी शांत हो जाता है। 
तेरहवें गुणस्थान में अर्थात्‌ झरहंत अवस्था में किसी प्रकार का कोई उपसर्ग नहीं रहता। जिनको उपसमंपूर्वक 
केवलज्ञान उत्पन्न हुप्ता है वे उपसर्ग केवली कहलाते हैं । भ्रन्तकृत्‌ केवली भी सोपसगं होते हैं। इन अन्तकृत्‌ केव- 
लियों का कथन भ्रन्तःकृदशांग में है। यह भ्रन्त:कृदर्शांग ढ्ादशांग का आठवां बज है । 


अन्त:कृहशांग इस अड्भ के २३२८००० पद हैं। इसमें प्रत्येक तीथैंकर के तीर्थकाल में जिन दश दश 
सुनीएवरों ने चार प्रकार का घोर उपसर्ग सहन करके केवलज्ञान प्राप्त कर सिद्ध पद प्राप्त किया उन सबका 
सर्विस्तार वशोन है। 


प्रन्तिम तीर्थंकर क्री १००८ महाबीर स्थामी के तीर्थंकाल में (१) नमि (२) मतज़ू (३) सोमिल 
(४) रामपुत्र (५) सुदर्शन (६) यमलोक (७) वलिक (८) विषकम्बिल (९) पालम्बध्ट (१०) पुत्र इन दस 
मुनीश्वरों ने तीम्व उपसर्ग सहन कर केवलज्ञान प्राप्त किया । 


-जें. ग. 7-0-65/75 /म. मा. 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ (१७३ 


सामान्य केवली के विव्यध्वनि का सदभाव व गशथर का क्‍्रभाव 


शंका--सामान्य केवली की बाजी छिरतो है या महों । यदि खिरती है तो क्‍या उनके भी गणधर 
होते हैं ? 


समाधान--सामान्य केवलियों की वाणी होती है, किन्तु गराघर नहीं होते; क्योंकि उनकी वाणी के 
द्वारा दादशाजु की रचना नहीं होती स्‍भ्ौर गणधर का मुख्य कार्य द्वादशाज़ु की रचना करना है। सामान्य 
केवलियों की सभा में बीजबुद्धि आदि ऋद्धि-धारी विशेषज्ञानी आचार्य होते हैं । 


+जें. ग. 26-2-68/शा/घ. मा. - 


(१) मुक व भ्रन्तकृत्‌ केवली के गन्धकुटी नहीं होती 
(२) केवलज्ञान होने के बाद हो मोक्ष मिलता है 


शंका- गंध कुटी कया प्रत्येक अरिहृंत को होती है या किसी विशेष को ? ऐसे ही प्रत्येक जीव की भुक्त 
होने से पहिले केजलशान होता है था किसो किसी को ? 


समाधान--प्रंतकृत्‌ केवली " तथा मूक केवली की गन्धकुटी नहीं होती । जिन केवलियों की दिव्यध्यनि 
खिरती है उन सबकी गन्ध कुटी होती है । 


जितने भी जीव मोक्ष गये हैं जा रहे हैं या जायेंगे उत सबको केवलज्ञान होता है। क्योंकि मोहनीय कर्म 
का नाश होने पर ज्ञानावरण, दर्शनावरण और प्रंतराय इन तीन घातिया कर्मों का क्षय हो आता है और चात्तिया 
कर्मों का क्षय हो जाने से केवलज्ञान हो जाता है । कहा भी है--- 


मोहक्षयाज्यानवशंवाव रणान्तरायक्षमाच्च फेवलम्‌ ॥।१॥ मोक्षशास्त्र अध्याय १० । 


अर्थ--मोह का क्षय होने से तथा शानावरण दर्शनावरण और अन्तराय कर्म का क्षय होने से केवलज्ञान 
प्रकट होता है । 


यदि यह कहां जाय कि मोहनीय कम का क्षय तो दसकें गुणस्थान के झंत में हो जाता है, उसी समय 
केवलज्ञान क्यों नहीं हो जाता, क्योंकि कर्मों के नाश से केवलज्ञान उत्पन्न होता है, यह प्रसिद्धि है? ऐसी शंका 
करना ठीक नहीं है। सब प्रथम तो यह सूत्र द्वादशांग के अनुसार महात्‌ प्राचाय द्वारा रचा गया है। दूसरे 
'मोहक्षयात्‌” इस पद से स्पष्ट हो जाता है कि मोहनीय का क्षय होने पर ज्ञानावरणादि क्षेष तोन भातिया कर्मों का 
क्षय होता है और शानावरणादि का धातिया कर्मों का क्षय, केवलज्ञान प्रगट होने में कारण है। इसप्रकार केवल- 
ज्ञानोत्पत्ति में मोहनीय कर्म परम्परा कारण है, शञानावरणादि कर्मों का क्षय साक्षात्‌ कारण है! विशेष कथन के 
लिये सर्वार्थंसिद्धि टीका देखनी चाहिये । 


१, सुदर्धन ( सेठ ) केवली अपवाद स्वरूप हैँ । क्योंकि वे पाँचवे अग्वकृत्‌ केवली थे [ सुदर्शन-चरित, विद्यानन्दि 
विरधित 3/3/पृ. ९० ] उस्हें केवलजञान होने पर गष्धकुटी की रचना; तथा दिध्यध्यनि भी खिरी [ब्रु, थ. 
११/४१-६६ ] 


१७४ ] [ पं० रतनचन्दः जैन मुख्तार : 


यदि यह शंका की जावे कि ल्लानावरणादि कर्मों का क्षय होने पर तो द्रव्य कर्म की अकर्म अबस्था प्रगट 
होगी, केवलक्ञान तो जीव की पर्याय है, वह शानावरणादि कर्मों के क्षय से कंसे प्रकट हो सकता है ? 


ऐसी शंका करना भी ठीक नहीं है क्योंकि कार्योत्पत्ति में जिसप्रकार सम्पूर्ण साधक सामग्री की श्राव- 
श्यकता होती है उसीप्रकार सम्पूर्ण बांधक कारणों के अभाव की भी भावश्यकता होती है। ज्ञानावरणादि द्रव्य 
कर्म यश्षपि अचेतन हैं तथापि उनमें ऐसी भ्रपूर्व शक्ति है कि वे जीव के केवलज्ञान स्वभाव को नष्ट कर देते हैं, 
अर्थात्‌ व्यक्त नहीं होने देते । कहा भी है--- 


का वि अउव्या दीसदि पुस्गल-वब्वस्स एरिसी सत्तो । 
केवल-जाण-सहावों विभासियों जाइ जोबस्स ॥२११॥ स्वा० का० अ० 


अर्थ-- पुद्गल द्रव्य की कोई ऐसी अपूर्य शक्ति है जिससे जीव का जो केवलज्ञान स्वभाव है वह भी नष्ट 
हो जाता है । 
अतः जिस समय तक बाघक कारणों अर्थात्‌ ज्ञानावरणादि घातिया कर्मों का क्षय नहीं होगा उस समय 


तक केवल प्रगट नहीं हो सकता, इसलिये सर्वेज्ञ के उपदेशानुसार श्री भगवदुमास्थामी ने मोक्षशास्त्र अध्याय १० 
प्रथम सूत्र में कहा है कि शानावरण दर्शनावरण और भ्रन्तराय कर्मों के क्षय होने से केबलज्ञान प्रगट होता है। 


--णें, ग. 6-3-5-65 /%9॥म. मा. 


(१) सुलि अवस्था सें भग्ग शरोर केवलशान होमे पर पूर्ण हो जाता है 
(२) प्रात्मा की पवित्रता से शरीर भी पवित्र हो जाता है 


शंका--जिन भुनियों को शेर ने भक्षण कर लिया अथवा सिर पर अग्नि अला दी गई इत्यादि उपसर्ध- 
पूर्वक केबलज्ञान प्राप्त कर मोक्ष गये उनके आत्म प्रदेश सिड्धालय सें किस आकार रूप होते हैं ? उनका पूर्ण शरोर 
तो उपसर्ग के द्वारा भगत हो गया था। सिद्धालय सें क्या उनका आकार इस भग्न शरीर से किजलित्‌ु कम 


रहता है ? 


समाधान--केवलज्ञान के प्रास होते ही इन उपसगग केवलियों का शरीर पूुबंवत्‌ साज़ोपाजु बन जाता है। 
झरहत अवस्था में शरीर कटा-फटा या धद्भदहीन नहों रहता । बरहंत अवस्था महान अवस्था है साक्षात्‌ भगवान 
है, अतः उनका शरीर अजुहीन या बिड्रूप हो यह संभव नहीं है। वह शरीर तो परमौदारिक बन जाता है उसमें 
सप्त कुषातु नहीं रहतीं। आत्मा की पवित्रता से शरीर भी पवित्र हो जाता है। बारहबें गुरस्थान में सर्व नियो- 
दिया जीव शरीर से निकल जाते हैं। धात्मा की विशुद्धता का प्रभाव पौदूगलिक शरीर पर पड़ता है झौर वह 
अशुचि शरीर भी महान्‌ पवित्र हो जाता है। मोक्ष हो जाने पर आत्मा तो सिद्धालय में जाकर स्थित हो जाती है, 
क्योंकि आगे धर्मास्तिकाय का अभाव है। ऊध्वंगमन अनन्त शक्ति होते हुए भी धर्मास्तिकाय के अभाव के कारण 
लोकाकाश के अन्त में ठहर जाते हैं। मोक्ष कल्याणक में देव उनके शरीर की पूजा करते हैं। इसप्रकार क्‍झ्ात्मा की 
पवित्रता से शरीर भी पवित्र हो जाता है। अर्थात्‌ एक वस्तु का प्रभाव दूसरी वस्तु पर पढ़ता है । 


--जै. ग. 7-0-6 5|5८प्र मा. 


व्यव्तित्व और इृतित्व ] [ १७५ 


केबली मोक्ष जाने की अ्भिलाया नहों रखते 
शंका--केवलो मोक्ष जाने की अभिलाषा रखते हैं क्या ? 


समाधान-- केवली मोक्ष जाने की प्रभिलाषा नहीं रखते हैं। अधिलाषा भ्रर्थात्‌ इच्छा मोहनीय कर्म के 
उदय के निमित्त से उत्पन्न होती है। केवली भगवान के मोहनीय कर्म का सर्वथा नाश हो जाने से उसके उदय का 
अभाव है। मोहनीयकरमम के उदय के अभाव में इच्छा भी उत्पन्न नहीं हो सकती, क्योंकि कारण के अभाव में कार्य 
की उत्पत्ति नहीं होती । कारण के बिना कार्य होने पर अतिप्रसंग दोष श्ाता है। घद्खंडागम पुस्तक १२, पृष्ठ 
३८२, अष्टसहुसी पृष्ठ १५९। 


--जें. से. 8-9-58 /५/बंग्रीधर 
सामान्‍य केवली के मोक्षोत्सव 


शंका-- सामान्य केवली जब मोक्ष जाते हैं तब भी देधादिक आकर कुछ उत्सव भनाते हैं था के तीर्थंकरों 
के हो मोक्ष का उत्सव मनाते हैं ? 


समाधान -देवादिक तीथंकरों का तो मोक्षोत्सव मनाते ही हैं, किन्तु सामान्य केवलियों के मोक्ष के समय 
भी देव आकर उत्सव मनाते हैं । कर्मों के बन्धन से छूटना अर्थात्‌ मोक्ष सबको इष्ट है। अत: जब कोई जीव मुक्ति 
को प्राप्त होता है तो देवादिक को हर्ष होता है और वे आकर उसका उत्सव मनाते हैं। प्रथमानुयोग में इसप्रकार 
के उत्सवों का कथन पाया जाता है। 


“जे. ग. -7-66/5/क. ध. 
'सयोग व झयोग केवली' संसारी नहीं हैं 


शंक्रा--क्या चोवहव गुणस्थान वाला भी पर-समय है ? क्या अरहूंत भी संसारी हैं ? 


ससाधान--समयसार गाबा २ में पर-समय का लक्षण इसप्रकार कहा है--पुए्गलकस्सपदेसट्टियं चर, त॑ 
जान परसभय ४२४४ 


अर्थात्‌-- जो जीव पुद्गल कर्म के प्रदेशों में स्थित है उत्तको परसमय जानो ।” इसकी टीका में श्री १०८ 
अमृतचन्त आजा ने इसप्रकार कहा है--भनादि प्रविद्याहूप मूल वाले कंद के समान मोह के उदय के अनुसार 
प्रयृत्ति के श्राधीनपने से दर्शनज्ञान-स्वभाव में निश्चित ुत्तिरूप स्‍्ात्मस्वरूप से छुट पर-द्रव्य के नि्मित्त से उत्पन्न 
मोहराग-ह षादि भावों में एकता रूप लीन ही प्रवर्तता है तब पुद्गल कर्म के कार्माणरूप प्रदेशों में ठहरने से पर- 
द्रव्य अपने से एकपना कर एक काल में जानता तथा रागादि रूप परिणमता हुआ पर-समय ऐसा प्रतीति रूप किया 
जाता है । चौदहवें गुण॒स्थान में राग-दं ष का अभाव है भोर केवलज्ञान क्षायिक सम्यग्दशंन आदि शुण प्रगट हैं 
क्योंकि चार घातिया कर्मों का क्षय हो चुका है अतः चोदहवें गुशस्थान वाले, जो पूर्ण वीतरागी हैं, पर-समय कंसे 
हो सकते हैं। भ्र्थात्‌ चौदहवें गुणस्थान वाले पर-समय नहीं हैं । 


संसरस्य करने को संसार कहते हैं जिसका अर्थ परिवर्तन है। यह जिन जीवों के पाया जाता है वे संसारी 
हैं ( सर्वाधसिद्धि अध्याय २ दुतच् १० )। श्री १००८ अरहंत भगवान के मोहनीय कर्म का क्षय हो जाने से 


१७६ ] [ पं० रतनचन्द जैन-मुब्तार : 


भावबन्ध का सदा काल के लिए अभाव हों गया अर्थात्‌ भाव मोक्ष तो हो गया और द्रब्य मोक्ष के अभिमुख है। 
अरहंतों के संसरण का श्रभाव होने से वे संसारी नहीं हैं, किन्तु मुक्त भी नहीं हुए क्योंकि चार अधातिया कर्म 
मौजूद हैं, अतः वे तो संसारी या असंसारी हैं । 


--णें. ग. 2!--63/7ब्र. प. ला. 


सथोगी व शझ्योगी की उदय प्रकृतियाँ 


शंका--भारतोय शाम पीठ काशी से प्रकाशित करो सर्वार्थसिद्धि के पृष्ठ ४५२-४५३ पर १२ प्रकृतियों 
का ( जिनका उदय चोवहयें शुणस्थान में भी रहता है ) उदय तेरहवें गुणस्थान तक ही क्‍यों बताया ? 


समाधान---एक वेदभीय, मनुष्याग्रु, मनुष्यगति, पंचेन्द्रिय जाति, त्रस, वादर, पर्याप्त, सुभग, आदेय, 
यशकीति, तीथ॑कर, उच्चगोत्र, इन १२ प्रकृतियों का उदय चौदहवें गुरास्थान में भी रहता है, किन्तु वेदनीय और 
मनुध्यायु की उदीरणा छठे गुणस्थान तक होती है भौर शेष दस प्रकृतियों की उदीरणा तेरहवें गुणस्थान तक होती 
है। विशेषार्थ में प्रनुवादक महोदय ने इन दस प्रकृतियों के सम्बन्ध में उदीरणा के साथ “उदय” शब्द भी लिख 
दिया। आगम एक महान्‌ समुद्र है उसमें अज्ञानता। या असावधानी के कारण भूल हो जाना स्वाभाविक है। भूल 
ज्ञात हो जाने पर भी अपनी बात को पकड़े रखना, भूल को स्वीकार नहीं करना मोक्षमार्ग में उचित नहीं है । 


--णै. ग. 6-8-62/ ...... /वु. प्र. 


अझयोगी के दिचरम समय में क्षपित प्रकृतियाँ 


शंका--घट्खंडागम पुस्तक १० पृ० १६३ पर केबलो के द्विवरम समय में ७३ प्रकृतियों का नाश लिखा 
है जब कि ७२ प्रकृतियों का नाश होता है । 


समाधान--कुछ भाचायों ने चौदहवें गरुणस्थान के द्विचरम समय में ७२ प्रकृतियों के नाश का कथन किया 
है भोर कुछ ने उन ७२ प्रक्ृतियों में 'मनुष्यगत्यानुपूर्वी' प्रकृति मिलाकर ७३ प्रकृतियों के नाश का कथन किया है। 
इष्टि-भेद के कारण इन दोनों कथनों में भेद हो गया है । मनुष्यगति व मनुष्यगत्यानुपूर्वी इन दोनों का एक साथ 
बंध होता है, क्‍योंकि बंध की श्रपेक्षा इन दोनों में अविनाभावि संबंध है। इसलिए जिन आचार्यों की दृष्टि बंध के 
भ्रविनाभावि संबंध पर रही उन्होंने द्विचरम समय में ७२ प्रकृतियों के नाश का कथन किया है और चरम समय में 
मनुष्यगति के नाश के स्लाथ 'मनुष्यगत्यानुपूर्वी' प्रकृति के नाश का कथन किया है । 


मनुष्यगत्यानुपूर्वों का उदय मात्र विग्नहृगति में होता है। चोदह॒ब मुणस्थान में मनुधष्यगति का स्वमुख 
उदय है भौर मनुध्यगत्यानुपूर्वी प्रकृति का परमुल्ल उदय है अर्थात्‌ स्तिबुक संक्रमण द्वारा शझनुदय प्रकृतियों का द्रव्य 
स्वजाति उदय प्रकृति रूप परिणम कर उदय में झाता है । चोदहवें गुशस्थान के चरम समयवर्ती मनुष्यगत्यानुपृर्वी 
का द्रव्य द्विचरम समय में मनुष्य गति रूप परिणम जाता है। चौदहवें गुरास्थान के चरम समय में मनुष्यगत्यानु- 
पूर्वी प्रकृति का द्रव्य सत्ता में नहीं रहता इसलिये कुछ भाचार्यों ने मनुष्यगत्यानुपरर्वी का क्षय चौदहवें गुगस्थान के 
दिचरम समय में स्वीकार कर ७३ प्रकृतियों का नाश द्विचरम समय में कहा है । इन दोनों मतों का कथन सूला- 
राधता पृ० १८, २८, २९ पर है--- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १७७ 


+पयभिकसप्तति नामकर्माष्यम्तरवेदनोयं भोज॑गोंज ेति तजरिसप्तति: | अन्ये भनुष्यगतिप्रायोग्यानुपृर्थी-क्षपर्ण 
चरम समये बांछतीति तस्मतेन हासप्ततिरपामत्यसमये तु अरमसमपे तीर्थकरेस्त्रपोदशास्वेश्यट्वाइश क्षिप्यस्ते ।” 


अर्थातू--इस प्रकार ७१ नाम कर्म की प्रकृतियाँ, कोई एक वेदनीय नीचगोन्र इन ७३ अ्रकृतियों का 
चौदहवें गुणस्थान के उपान्त समय में क्षय होता है। अन्य श्राचाय मनुष्य गति प्रायोग्यानुपूर्वी प्रकृति का क्षय चरम 
समय में मानते हैं, उनके मत में ७२ प्रकृति का क्षय उपान्त समय में होता है भौर तीथंकर के तेरह प्रकृतियों का 
तथा सामान्य केवली के १२ प्रकृतियों का क्षय अन्त समय में होता है । 


भी शिवकफोरटि आाचाय ने चौदहवें गुणस्थान के उपान्त समय में ७३ भ्ौर अन्त समय में तेरह या १२ 
प्रकृतियों का क्षय होता है ऐसा कथन किया है | 


सो तेण पंचमताकालेण खबेदि चरिमज्ञारेण । 
अद्जुविष्णओ दुचरिमसमये सब्बाओ पयडोओ ॥॥२१२४॥ 
जरिमसमयस्सि तो सो खवबेदि वेबिउजमाणपयंडोओ । 
बारस तित्ययरजिणों एक्कारस सेससव्यक्कू ॥२१२४५॥ 


अर्थ -वे अयोगि जिन पंच हस्व स्वर उच्चारण मात्र काल में अनुदय रूप उदय में नहीं भाई हुईं सब 
प्रकृतियों का इस गुणस्थान के उपान्त्य समय में क्षय करते हैं, अर्थात्‌ ७३ प्रकृतियों का क्षय करते हैं। भ्रम्त समय 
में तीथँंकर केवली उदयरूप १२ प्रकृतियों का क्षय करते हैं और सामान्य केवली ११ प्रकृतियों का क्षय करते हैं। 


--णें. ग. 8-2-68/7/थ, ला. सेठी, बुरई 
ध्योग केवली के भी परमौदारिक शरोर 


शंका--सयोग केवली ग्रुणस्थान में तो शरीर विश्वमान रहता है इतना तो विदित है, पर कया अयोगी 
भगवानु के भी पूर्व का ओदारिक शरीर नोकर्भ रहता है ? स्पष्ट करें। 


समाधान --चौदहवे ग्रुणरथान में परमौदारिक शरीर का सत्त्व तो रहता है, किन्तु औदारिक शरीर ताम- 
कर्म का उदय नहीं रहता; क्योंकि योग का अभाव होने से औदारिकशरीर-वर्गशाओं का भाना बन्द हो जाता है । 


“पत्र ]5-]]-75//ण. ला. जेंन, भीण्डर 
झयोगी के झ्ोदयिक भावस्वरूप योग का भ्रभाव हो जाता है, क्षायिकलब्धि से जीब भ्योगी होता है 


शंका -- जब आत्मा १३ दें गुणस्थान से १४ में गुणस्थान में पहुँचता है तथ आत्मा के कोन से गुण में 
शुद्धता आतो है ? जो शुद्धता आती है बहू क्रयोपशमभाव रूप या उपशससावरूप भा क्षायिकावरूप आती है? 
कया पह तीन भाव बिला शुद्धता आ सकती है ? यदि आ सकती है वह कोनसा भाज है ? 


समाधान--जब श्रात्मा तेरहवें गुणस्थान से चौदहवें गुणशस्थान में पहुंचता है तब योग का प्रभाव होने 
से आत्मद्रब्य में शुद्धता नाती है। यह शुद्धता न तो कर्म के उपशम से आती है, और न क्षयोपशम से आती है 
किन्तु शरीर आदिक कर्म के उदयाभावरूप से आती है। कहा भी है--/अजोगौणाम कर्ध भवदि ॥ ३४ ॥ जखइयाए 


१७८ ] [ पं० रतनचन्द जैन भुख्तार । 


लड़ोए ॥३४५॥ ( टौका ) जोगकारण शरोरादि कम्माणं णिम्मूलखएचुप्पण्णतादों खशइया सड्स्‍ो अजोगत्स |” 
( घट्खंडागम पुस्तक ७ ) | अथ्थ-- जीव अयोगी क॑सा होता है ? ॥३४॥ क्षायिकलब्धि से जीव अयोगी होता है 
॥३४५॥ योग के कारणभूत शरीरादिक कर्मों के निमूलक्षय से उत्पन्न होने के कारण अयोग की लब्धि क्षायिक है। 
शरीरनामा नामकर्म के उदय से योग उत्पन्न होता है। कहा भी है--“'जोगमग्गणा वि ओवइया, नामकम्मस्स 
उद्दीरणोदयमणिवतादो । ( बटखंडागम पुस्तक ९ पत्र ३१६ )। अ्ं--योगमार्गरा औदयिक है, क्‍योंकि वह 
नामकर्म की उदीरणा व उदय से उत्पन्न होती है। 'शरोरणाम्र कम्मोरय जणिद जोगो' ( पद्खंडागम पुस्तक ७ पत्र 
१०५ ) । अर्थ--शरीर नामकर्म के उदय से उत्पन्न योग | “'जदि जोगो वीरियंतराइप खअओवसमजणिदो तो 
सलोगिम्हि जोगाभावों पसल्जदे ? ण, उवयारेण खपोबसमिय भाव पत्तस्सभ्रोदश्यस्स जोगस्स तत्थामाबबिरोहादो ।* 
अर्थे---यदि योग वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है, तो सयोगी केवली में योग के अभाव का प्रसंग 
झाता है ? नहीं आता, क्योंकि योग में क्षयोपशमिकभाव तो उपचार से माना गया है। भ्रसल में तो योग औदयिक- 
भाव है और औदयिकयोग का सयोगी केवली में अभाव मानने में विरोध भाता है। ( घद्खंडशागम पुस्तक ७ पत्र 
६६ )। 'तबियेषकथण्जणिमिणं विरसुहुसरणदि उरालतेजढुग । संठाणवण्णगुश्थउक्क प्तेय जोगिम्हि॥ २७१ ॥ 
( कर्मकाण्ड गोम्मटसार )। अर्थ--तेरहवें सयोगकेवली गरुणस्थान में औदारिक तेजस व कार्माण शरीर की उदय- 
व्युच्छित्ति होतो है। शरीर की उदयव्युच्छित्ति हो जाने से योग का भ्रभाव हो जाता है, क्योंकि कारएणा के अभाव 
में कार्य का अभाव देखा जाता है । 


--जणें. सं. 20-6-57/|.... ... सवा. भ. 


झायोग केवलो के लेश्या के बिना भी नाम व झायु का उदय 


शंका-- अथोग केवली गुणस्थाम में लेश्या का अभाव है, फिर गति भामकर्भ और मनुष्यायु कम का उदय 
कंसे सम्भव है ? 
समाधान--गति नाम कर्म व आयु कर्म के बंध में लेश्या कारण होती है । 
सेस्सानं खलु अंसा, छब्बीसा होंति तत्यथ मज्मिमया। 
आउगवधण जोगा, अटृटवबदगर्सिकालभवा ॥५१५॥ गो. जी. 
लेश्याप्रों के कुल २६ भ्रंश हैं, इनमें से मध्य के आठ भ्रंश जो कि आठ अपक् काल में होते हैं वे ही 
भायु कर्म के बन्ध के योग्य होते हैं । 
सेसट्वारस अंसा, चडगहइगमणस्स कारणा होंति ॥ ५१९ ॥ गो. जी. 


झपकर्ष काल में होने वाले लेश्याओं के आठ मध्यमांशों को छोड़कर शेष अठारह अंश चारों ग्तियों के 
गमन के कारण होते हैं । न्‍ 


ज्ेश्या के बिना गति आयु आदि कर्मोदय नहीं रह सकता, ऐसा नियम किसी भी आह ग्रन्थ में नहीं 
दिया है । मनुष्य गति नाम कर्म जौर मनुष्यायु कर्म जो मनुष्य भव के प्रथम समय से उदय में चले आ रहे थे, उन 
का उदय मनुष्यभव के अन्तिम समय तक बना रहता है। मनुष्य-भव का क्षय होने पर मनुष्य गति व मनुष्यायु 


ध्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १७९ 


का उदय समाप्त हो जाता है। चोदहबें गुणस्थान में मनुष्य मव है अतः वहाँ पर मनुष्य गति व मनुध्यायु का उदय 
अवश्य होगा, . किन्तु योग व कपाय का अभाव हो जाने के कारण लेश्या का भी अभाव हो जाता है । 


+- जे. ग. 29-6-72॥75/रो. ला. प्रि. 
खतुरदेश गुजस्थान में भो झोदधिक भाव 
शंका - कया चौवहयें गुणस्थान में भी औदयिक भाव होता है ? थवि होता है तो कोनता होता है ? 
समाधान--चोदहकें गुशस्थान में भी झ्लौदयिक भाव होता है, क्योंकि वहाँ पर भ्रघातिया कर्मोदय है। 
गोस्मटसार क्ंकाण्ड सें श्री नेभिजल्शाचार्य ने कहा है-- 


मिऋुतियेतिय उक्के दोस॒ुबि सिद्धथि भूल भावा हू । 
लिए पण पणत् जउरो तिग दोल्णि य संध्या होंति ॥८२१॥ 


इस गाथा में सयोगी और अयोगी इन दोनों में औदयिक, क्षायिक व पारिणामिक ये तीन भाव होते हैं। 


मनुष्यगति शुक्ललेश्या भरसिद्धत्व ये औदयिक के तीन, क्षायिक के सबं॑ नव; जीवत्व भध्यत्व पारिणामिक 
ऐसे सयोगी केवली वि चौदह भाव हैं। बहुरि इन वि शुक्ललेश्या घटाएँ, श्रयोगी ( चौदहवें गुणस्थान ) विष 
तेरह भाव हैं। गोम्मट्सार बड़ी टोका १० ९९३ । 


“अयोगे लेश्यां बिना हो, तो हि मसुष्यगस्पसिद्धत्वे ।” गो, क. गा. ८२७ टीका । 
अर्थ--अयोग केवली चौदहनें गुणस्थान में लेश्या के बिना मनुष्ययति भ्रौर असिद्धत्व ये दो औदयिक 
भाव हैं। 
जे. ग. 26-0-72/शा/ रो. ला. प्र. 
दिव्यध्यनि का स्वरूप तथा उसे भलने बाला कौन ? 


शंक--केवली भगवान का उपदेश किस रूप में होता है ? वाणी खिरतो है तो झेलता कोन है ? 


समाधान--केवली भगवान का उपदेश अक्षरानक्षरात्मक, सात सौ कुभाषा ( लघु भाषा ) और प्रठारह 
भाषा स्वरूप, नाना भेदों से भिन्न बीज पद रूप व प्रत्येक क्षण में भिन्न २ स्वरूप को प्राप्त होने वाली ऐसी दिव्य- 
ध्वनि के द्वारा होता है। तीर्थेकरों की दिव्यध्वनि गणधर झेलते हैं । साधारण केवलियों की दिव्यध्यनि को विशेष 
ज्ञानी आचार सेलते हैं, किस्तु उनके बीज बुद्धि आदि ऋड़ि होना चाहिये अन्यथा वे दिव्यध्वति को कंस्ते झेल 
सकेंगे। (विशेष के लिए धबल पु० ९ पृ० ५८-५९ देखना चाहिए) । ह 
-जेँं. ग. 27-2-64 5/ चाँदमल 
विव्यध्वति शान का कार्य है 


शंका--केवलल्लानी की अत्मा का विव्यव्यनि से क्या सम्यन्ध है ? विव्यव्यलि भाथा वर्गणा तीर्यकर 
प्रकृति कर्म बर्गणा में केबलो का नििस मात्र है, ऐसा कहा जाता है, कया यह ठीक है ? 


१८० ] [ ० रतनचन्द जैन मुस्तार । 


शमाधाव--दिव्यध्वनि रूप वचन ज्ञान के कार्य हैं ( धबल पु० १ घु० ३६८ )। ज्ञान और प्ात्मा का 
तादात्म्य सम्बन्ध है भ्रत: अभेदनम से दिव्यध्वनि केवलझानी की आत्मा का कार्य है। भाव बबन की सामथ्ये से 
युक्त क्रिया वाले आत्मा के द्वारा प्रेरित होकर पुद्गल वचन रूप से परिणमन करते हैं ( स्वर्विसिद्धि अ० ५ सृचर 
१९, राजवातिक अ० ५ सूत्र १९ बातिक १५ )। प्रतः दिव्यध्वनि में भाषावर्गशा उपादान कारण है और केवली 
निमित्त कारण हैं। तीर्थंकर प्रकृति रूप कार्माण वर्गणा निमित्त कारण भी नहीं है, क्योंकि सामान्य केवलियों की 
भी दिव्यध्वनि होती है। यदि केवली को निमित्त कारण न भाना जावेगा तो दिश्यध्यनि में प्रामाणिकता का 
झ्रभाव हो जायगा । 


--ैं. ग. 27-]2-64 5 | चाँदमल 


विव्यध्वनि का नियत व झनियत काल 
शंका - क्या तोर्थकर भगवान को विश्यध्वनि अनियत समय पर खिर सकती है ? 


समाधान--जैन स्याद्वाद सिद्धान्त में काल नय भौर अकाल नय ऐसे दो नय माने गये हैं । कुछ कार्यों का 
तो अपना नियत काल होता है ओर वे कार्य अपने नियत काल पर ही होते हैं । कुछ कार्यों का नियत काल नहीं 
होता है। कारणों के मिलने पर द्वो जाते हैं। दिव्यध्वनि के लिये तीनों संध्या काल तो नियत हैं, किन्तु गणघर, 
घक्रनती आदि के प्रश्न पर अनियत समय भी खिर जाती है। 
'सेसेसु समएसु गणहुर देविदव जक्ककट्टीज । 
पण्हाखुरूवमत्थ॑ विव्वभुणी अ सरभंगीहि !४।९॥' तिलोवपण्णसी 
अर्थ--गणधर, इन्द्र, चक्रवर्ती के प्रश्नानुरूप अर्थ के निरूपणाभे दिव्यध्वनि शेष समयों में भी निकलती है 
अर्थात्‌ नियत समयों के अतिरिक्त समय में भी निकलती है। 


--णें. ग. 4-9-69 / शा। सु. प्र. 
, भवि भागन जच जोगे बशाय 


शंका-- उत्तर पुराण पर्व ७० में लिखा है कि सुप्रतिष्ठ केवली मे अन्धक वृष्टि के प्रश्भ को सुनकर उत्तर 
दिया । क्या केवलो प्रश्न सुनते हैं ओर उत्तर देते हैं। क्या प्रश्न सुतते व उत्तर देने का विक>प केवली के संसव है। 


समाधान--उत्तर पुराण पर ७० श्लोक १२५-१२६ में लिखा है---“सब देवों के साथ-साथ भ्रन्धकवृष्टि 
भी उनकी पूजा के लिए गया था। वहाँ उसने आश्चय से पूछा कि हे भगवन्‌ ! इस देव ने पूजनीय प्रापके ऊपर 
यह महान्‌ उपसर्ग किस कारण किया है ? अन्धक बृष्टि के ऐसा कह चुकने पर जिनेन्द्र भगवान सुप्रतिष्ठ केवली 
कहने लगे ।”” । 


केवली भगवान के क्षायिक केवलज्ञान होता है, झत: उनको इन्द्रियों व मन से ज्ञान उत्पन्न नहीं होता है। 
अत: प्रश्न धुनकर उत्तर देना यह संभव नहीं है । किन्तु दिव्यध्वानि में भव्य जीव का पुथ्य कारण होता है। इसलिये 
कारण की अपेक्षा से प्रश्त का उत्तर देना संभव है। कहा भी है -- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १६१ 


'दीतराग सर्व दिव्यप्यनिशास्त्रे प्रवृते कि कारण ? भव्पपुष्यप्रेरणात्‌ ।' ( पंचास्तिकाय गा० १ दीका ) 
बीतराग सर्वेशदेव की ध्वनि में भव्य जीव का पुण्य ही कारण है। भव्य जीवों के पुण्मोदयवश वचनयोग के विमित्त 
सै दिव्यध्वनि होती है । 


--जै, ग. 2-6-69/शा।/ रो. ला. मि. 
विव्यध्वनि का स्वरूप एवं कारण 


शंका--जिसकी ध्यनि है ओंकार रूप, निरअक्षरमय महिला अनूप ।”” ऐसा कहा गया है। विव्यक्यनि 
जेतन आत्मा द्वारा प्रकट हुई है इसलिये भगवान की विश्यध्यनि भी जेतम ही होगी चाहिये पुश्गल रूप गहों, क्योंक्त 
पुरगल अक्षर रूप है और बाणी निरक्षरी है। 


समाधान -- शब्द पुदुगल द्वव्य की पर्याय है। कहा भी है-- 


सद्दों बंधो सुहुमो बुलो संठाणभेदतमछाया। 
उज्जोदादबसहिया पुस्णलदस्वस्स पर्लाया ॥१६॥ इषण्यसंग्रह 


शब्द बंध सूक्ष्म स्थूल संस्थान भेद तम छाया उद्योत भ्रौर आतप ये सब पुद्गल की द्रव्य पययें हैं । 


'शब्दों द्विविधों भाजालक्षणों जिपरोतश्णलेति । भाथा लक्षणों हिविध्त:ः साक्षरोज्नक्षरश्येति । अक्षरीकृतः 
शास्त्राभिष्यश्जकः संस्कृतविपरोत भेदार्यम्लेज्हब्यवहेतु: अनाक्षरात्मको हीन्डिपादोनामतिशयज्ञासस्थरूप-अतिपादन- 
हैलुः। स० सि० पृ० २९१। 


भाषा रूप शब्द और अभाषा रूप शब्द इस प्रकार शब्दों के दो भेद हैं। भाषात्मक शब्द दो प्रकार के 
हैं--साक्षर और अनक्षर । जिसमें शास्त्र रचे जाते हैं भौर जिससे आय॑ और स्लेच्छों का व्यवहार चलता है ऐसे 
पंस्कृत शब्द और इससे विपरीत शब्द ये सब साक्षर शब्द हैं। जिससे उनके सातिशय ज्ञान के स्वरूप का पता 
लगता है ऐसे दो इन्द्रिय आदि जीवों के शब्द भ्रनक्षरात्मक शब्द हैं । 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि शब्द अक्षरात्मक हों या भनक्षरात्मक किन्तु दोनों प्रकार के शब्द पुदगल 
की द्रव्य पर्यायें हैं, कोई भी शब्द चेतनात्मक नहीं है । 


तीथैकर के वचन सर्वथा भ्रनक्षरात्मक हों ऐसा भी एकान्त नहीं है। कहा भी है-- 


“तीबकर बचनमनक्षरत्वाह ध्यनिरूप तत एन तदेकम्‌ । एकत्वाल तस्य हूं विध्यं घटत इति चेन, तज् 
स्थादित्यादि असत्थमोषयजनसस्थतस्तस्य ध्यनेरतकरत्वा सिद्ध: | साक्षरत्वे ल प्रतिलिमतेक भाषत्मकमेव तहचम 
माशेवभायारूप भवेदिति जेल, कमजिशिष्ट बर्जात्मक भूयः पंक्तिकदम्बकस्य प्रतिप्राणोप्रवृत्तत्थ ध्यमेरशेदमाषारूप- 
व्याविशेधातु । यथा लज कर्थ तस्व ध्यनित्यमिति चेेक्ष, एतज़ाबा रुपसेबेति निर्देषदुमशक्यत्थतः तस्य ध्यनित्वसिद्ध: ।/ 
घबल पु० १ पु० २८४ढें 


अर्थ इस प्रकार है- प्रश्त--तीथंकर के वचन अनक्षर रूप होने के कारण ध्वनि रूप हैं और इसलिये 
वे एक रूप हैं प्रौर एक रूप होने के कारण वे सत्य और भश्रनुभय दो प्रकार के नहीं हो सकते हैं ? उत्तर--नहीं, 
क्योंकि केवली के बचन में 'स्यात्‌” इत्यादि रूप से अनुभय रूप वचन का सद्भाव पाया जाता है, इसलिये केवली की 


१८२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार 


ध्वनि अनक्षरात्मक है यह बात अंसिद्ध है। प्रश्व--केवली की घ्यनि को साक्षर मान लेते पर उनके वचन प्रतिनियत 
एक भाषा रूप ही होंगे, अशेष भाषां रूप नहीं हो सकेंगे ? डत्तर--नहीं, क्योंकि क्रमविशिष्ट, वरात्मिक, अनेक 
पंक्तियों के समुच्चयरूप भौर सब श्रोताओं में प्रवृत्त होने बाली ऐसी केवली की ध्वनि संपूर्ण भाषा रूप होती है 
ऐसा मान लेने में कोई विरोध नहीं प्राता है । प्रश्द--जबकि वह अनेक भाषा रूप है तो उसे ध्यनि रूप कंसे माना 
जा सकता है ? उस्तर--नहीं, क्योंकि केवली के वचन इसी भाषा रूप हैं, ऐसा निर्देश नहीं किया जा सकता है, 
इसलिये उनके वचन ध्वनि रूप हैं यह बात सिद्ध हो जाती है । 


“यदि यह कहा जाय कि पभरिहंत परमेष्ठी में मन का अभाव होने पर मन के कार्यरूप वचन का सद्भाव 
भी नहीं पाया जा सकता है ? सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि बचन ज्ञान के कार्य हैं, मन के नहीं । 
अक्रम ज्ञान से कमिक वचनों की उत्पत्ति कंसे हो सकती है ? ऐसी शका भी ठीक नहीं है, क्योंकि घट विषयक 
अक्रम ज्ञान से युक्त कु भकार द्वारा क्रम से घट को उत्पत्ति देखी जाती है, इसलिये अक्रमवर्ती ज्ञान से क्रमक वचनों 
की उत्पत्ति मान लेने में कोई विरोध नहीं आता है ।* धवल १० १ पृ० ३६८ | 

यद्यपि यहाँ पर दिव्यध्वनि को ज्ञान का कार्य बतलाया गया है तथापि दिव्यध्यनि का उपादान कारण 


भाषा वर्गंणा है जो पुद्गनलमय है । निमित्त की अपेक्षा ज्ञान का काये है| 
--णें. ग. 6--69 /ए।/रो. ला. मरि. 


सिद्धों का नियास स्थान तनुवात के ध्रन्त में है 
शंका-- सिद्ध क्षेत्र तनुबातवलय से ऊपर है या लिड शिला पर है ? 
समाधान-- सिद्ध भगवान का ऊध्ब गमन स्वभाव है । कहा भी है-- 
“बिस्ससोड़्ड गई मोक्ष गलत काले विस्वसा स्वनावेनों हृष्बंगतिश्येति” । बृ० ब० सं० । 


जीव मोक्षगमन काल में स्वभाव से ऊध्वे गमन करने वाला है । अन्तराय कम का क्षय हो जाने के कारण 
शक्ति भी अनन्त है। किन्तु उस ऊध्वं गमन अनन्तशक्ति की व्यक्ति में अर्थात्‌ कार्य रूप परिणत होने में धर्म द्रव्य 
की सहकारिता की झ्ावश्यकता होती है अर्थात्‌ धर्म ब्रष्य की सहकारिता के बिना जीव या पुद्गल का गन नहीं 
हो पकता है, अन्यथा धर्मे द्रव्य का 'गतिहेतुत्व” लक्षण व्यर्थ हो जायगा । आकाश यद्यपि एक अखब्ह द्रव्य है, 
तथापि उसमें लोकाकाश और अलोकाकाश का विभाग धर्म ओर भ्रधर्म इन दो द्वव्यों के कारण हो रहा है । 
लोयालोयबिभेयं गण ठां थ॒ जाण हेडूहि । 
जद णहि ताज हेऊ किह लोयालोयबबहारं ॥१३५॥ नय चक्र 
गमन को हेतु भूत धर्म द्रव्य झौर स्थिति को हेतु भूत अभर्से द्रब्य इन दोनों के कारण लोकाकाश अलोका- 
काश ऐसा विभाग हो रहा है। यदि भर्म द्रव्य ग्मन के शौर अधर्म द्रव्य स्थिति के कारण न होते तो लोक अ्रलोक 


ऐसा व्यवहार नहीं हो सकता था। 


तनुवातवलय के आगे धर्म द्रव्य का अभाव होने से स्वाभाविक ऊध्वं गमन अनन्त शक्ति से युक्त सिद्ध 
जीचों का तनुवातवलय से झ्रागे गमन नहीं हो सकता है अतः वे सिद्ध भगवान तनुवातवलय के अन्त में रुक जाते हैं। 


श्रीं कुन्कुन्द भाचायें ने नियमसार में कहा भी है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १८३ 
जीवाणं पुरगलाणं गमण जाऐेहि जाव धम्मत्यी । 
धम्मत्थिकायभाबे तसो परदो जग गच््छंति ॥१८४॥ 


अर्थ -- जहाँ तक धर्मास्तिकाय है वहाँ तक ही जीवों का भ्रौर पुद्गलों का  गमन जानो । धर्मास्तिकाय के 
अभाव में जीव और पुदूगल उससे (धर्मास्तिकाय से) भागे नहीं जाते हैं । 


इससे सिद्ध है कि धर्मात्तिकाय के अभाव के कारण श्री सिद्ध भगवान तनुवातवलय से ऊपर नहीं जा 
सकते हैं, अत: सिद्ध क्षेत्र तनुवातवलय से ऊपर नहीं हो सकता है । 


सिद्ध शिला के ऊपर दो कोष का घनोदधिवातवलय, एक कोष का घनवातवलय, १५७५ घनुष का 
तनुवातवलय है भ्नौर तनुवातवलय के अन्त तक धर्म द्रव्य भी है। प्रतः सिद्ध शिला पर सिद्धक्षेत्र न होकर, 
तनुवातवलय के अन्त में सिद्धक्षेत्र है । 


माझसलोयप्मारे संठियतणुवादउबरिसे भागे । 
सरिस सिरा सब्दाणं हेट्टिसलागस्मि बिसरिसा केई ॥१४॥ 
जावद्धम्मदब्ब॑ताव॑ गंतृण लोयसिहरम्मि । 
शेट्रम्ति सब्यसिद्धा पुह पुह्ठ गयसिस्थमूसगठ्भणिह्ा ॥१६॥ लि० प० 
मनुष्य लोक प्रमाण ( ४५४ लाख योजन गोलाकार क्षेत्र प्रमाण ) तनुवात के उपरिम प्रन्तिम भाग में सब 
सिद्धों के सिर सइश होते हैं, भ्रधस्तन भाग में विसदश होते हैं ( क्योंकि सिद्धों की उत्कृष्ट भ्रवगाहना ५२५ धनुष 
झौर जघन्य अवगाहना साढ़े तीन हाथ है । ) जहां तक धर्म द्रव्य है वहां तक लोक शिखर पर सब सिद्ध पृथक्‌ 
पृथक्‌ स्थित हो जाते हैं । 
जे. ग. -5-72/श५/........ 


सिद्धों की जघन्य और उत्कृष्ट भ्रवगाहना एवं उनके द्वारा रु तनुवातबलय का क्षेत्र 
शंका - सिद्ध पूजा की जयमाल में निसत पद्य क्षाया है-- 
पसाहू सौ भाग महान बसे, नवलाख के भाग जधन्य लसे। 
तनुवात के अंत सहायक हैं, सब सिद्ध नमों सुखदायक हैं ।॥ 
इस पथ का क्या भाव है ? 
सलाधान--इस पद्य में सिद्धों के स्थान का कथन है। भ्रष्ट कर्मों का अत्यन्त क्षय हो जाने पर ऊध्वंगमन 


स्वभाव के कारण सिद्ध भगवान ऊपर की ओर जाते हैं। लोकाकाश के आगे धर्मद्रव्य का अभाव होने के कारण 
सिद्ध भगवान का लोकाकाश से बाहर गमन नहीं होता है अतः लोक के अन्त में ही ठहर जाते हैं । 


जीवाणं पुर्णलाजं गसर्ण जारीहि जाब धम्मरथो । 
धस्मत्यिकापभावे तसों परदो ण गछछंति ॥१८४।॥ ( नियमसार ) 


अर्थ-- जहाँ तक धर्मास्तिकाय है बहाँ तक जीवों और पुद्गलों का गमन जानना चाहिए | धर्मास्तिकाय 
के अभाव में उससे भागे नहीं जाते । 


श्द्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


जिलोकशिखरादूध्यं जोवपुरगलयोह यो: । 
लेबास्ति गम लिल्यं गतिहेतोरभावजतः ॥ नियलसार पृ० ३-३६७ । 
अर्थ-- गति हेतु (धरमंद्रव्य) के अभाव के काररा, त्रिलोक के शिखर से ऊपर जीव और पुद्गल दोनों का 
कदापि गमन नहीं होता है । 


इसीलिये श्री कुन्दकुन्द आचार्य ने कहा है-- 
कम्मबिसुक्को अप्पा गच्छटद लोयरगपण्जंत । 
अर्थ --कर्म से विमुक्त आत्मा लोकाग्र पर्यन्त जाता है। 


यदि यह कहा जाय कि सिद्ध जीव लोक का द्रव्य है अतः वह लोक से बाहर नहीं जाता सो ऐसा कहना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि आकाश द्रव्य में लोक अलोक का विभाजन धर्मास्तिकाय के कारण हुआ है | 


लोयालोयबिभेय॑ गर्मणं ठाणं चर हेदृहि। 
जह जहि ताणं हेऊ किह लोयालोयबबहारं ॥१३५॥ नयचक 


गमरा-हेतु (धर्मंद्रव्य) और स्थिति-हेतु (भ्रधमंद्रव्य) इन दोनों के कारण लोक अलोक का विभाजन हो 
रहा है। यदि धर्मंद्रव्य अधर्म द्रव्य दोनों नहीं होते तो लोक अलोक का व्यवहार कंसे होता ? भ्र्थात्‌ नहीं होता । 


धर्म द्रव्य के प्रभाव में सिद्ध भगवान लोक के झ्नन्त में ठहर जाते हैं भौर लोक के अन्त में सनुवातवलब है 
झत: सिद्धों का निवास तनुवात के अन्त में है। 


तनुवात का बाहल्‍य १५७५ धनुष है। ये १५७४ धनुष प्रमाणांगुल से हैं श्रौर सिद्धों का प्रवगाहना 
उत्सेधांगुल से है अतः १५७५ को ५०० से ग्रुणा करना चाहिये। अर्थात्‌ उत्सेधांगुल की अपेक्षा तनुबात वलय का 
वाहल्य ७८७५०० धनुष है, सिद्धों की उत्कृष्ट अवगाहना ५२५ धनुष है। बाहुबली स्वामी की अवगाहना ५२५ 
धनुष की थी । ७८७५०० घनुष को ५२५ धनुष से भाग देने पर १५०० लब्ध आता है। अतः उक्त पद्च में “पत्रह 
सौ भाग महान व” ऐसा कहा है। अर्थात्‌ महान अवगाहन वाले सिद्ध तनुवात के पन्द्रहसोवें भाग में रहते हैं । 


सिद्धों की जघन्य भ्रवगाहना साढ़े तीन हाथ है । अर्थात्‌ सात धनुष का आठवां भाग है । ७८७५०० घनूष 
का सात बटा हुआ भ्राठ (६) धन्‌ष से भाग देने पर ६००००० प्राते हैं प्र्थात्‌ जघन्य अवगाहना वाले सिद्ध 
तनुवात के नौ लाखवें भाग में रहते हैं। इसीलिये उक्त पद्म में 'नवलाख के भाग जघन्य लें ऐसा कहा है । 
इस सम्बन्ध में निम्न गाथा उपयोगी है-- 
पणकवि खुबव पंचसयाओगाहुणया धण्‌णि उक्कस्से । 
आउट्डहर्थमेशा सिद्धाण_ जहण्यठायथसिर ॥६॥। 
तजबाद वहुलसंज पसयस्वेहि ताडिदृूण तदो । 
पण्णरसदेहि भजिदे उक्कस्सेगाहुणं होदि ॥७॥ 


तजवादवहूलसंजं॑ पजसयसूवेहि ताडिदृण तदो । 
जबसस्खेहि भजिदे जहण्णसोगाहुणं होदि ॥८॥। तिलोयपण्णसि अधिकार ९ 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ १५५ 


सिद्धों की उत्कृष्ट अवगाहना पाँच के वर्ग से युक्त पाँच सौ पच्चीस धनुष है और जधघन्य झवगाहना साढ़े 
तीन हाथ है। तनुवात के बाहल्‍य १५७५ की संख्या को पाँचसी रूपों से गुणा करके पन्द्रहसी का भाग देने पर जो 
लब्ध ५२५ धनुष आता है वह सिद्धों की उत्कृष्ट अवगाहना है। तनुवात के बाहुल्य १५७५ की संख्या को पाँचसो 
रूपों से गुणा करके नौ लाख का भाग देने पर जो लब्ध साढ़े तीन हाथ आता है वह सिद्धों की जघधन्य 
अवगाहना है ॥ 


सिद्ध जीव भ्रौर तनुवात का परस्पर सम्बन्ध बताने के कारण यह सब कथन व्यवहार तय की अपेक्षा से 
है जो वास्तविक है, सत्याथथ है, भूठ नहीं है । 


ह -जैं. ग. 6-6-68/ए/क्षु. ब्ली. सा. 
सिद्धों का श्राकार देशोन शरीर प्रमाण है तो उनके झ्ात्मप्रदेश लोकप्रमाण कं॑से ? 


शंका- सिद्धों का आकार अन्तिस शरोर से किलितू ऊन बतलाया गया है और आत्म-प्रदेश असंख्यात 
[ लशोकप्रभाण ] बतलाये गये हैं सो कैसे ? 


समाधान--यद्यपि यह जीव असंख्यात प्रदेशी है अर्थात्‌ जीव के प्रदेश लोकाकाश के प्रदेशों के बराबर 
असंख्यात हैं तथापि संकोच-विस्तार के कारण शरीर प्रमाण हो नाते हैं। कहा भी है-- 


अजुगुरुवेहपमाणोी उवसंहारप्पसप्पो चेवा । 
असमुहदो बयहारा णिल्वयणयदो असंखवेसों वा ॥१०॥॥ 


अर्थ--समुद्धात के बिना यह जीव व्यवहारनय से संकोच तथा विस्तार के कारण श्रपने छोटे या बड़े 
शरीर के प्रमाण रहता है और निश्चय नय से असंख्यात प्रदेश का धारक है । 


“बदुपाजितं शरीरनामकर्म तदुदये सति अशुगुरदेहप्रमाणो भवति जीव: उपसंहार-प्रसर्पतः शरीरनामकर्स - 
जनित-विस्तारोपसंहार धर्माध्यामित्य्ष: ।” टोका ब्रध्यसंप्र ह 


यह जीव पूर्वोपाजित शरीर नाम कर्म के उदय होने पर अपने छोटे या बड़े देह के बराबर होता है । 
शरीर नाम-कर्म से उत्पन्न हुए संकोच तथा विस्तार धर्म के कारण यह भपने देह के प्रमाण होता है । देह के प्रमाण 
होते हुए भी जीव प्रदेशों की संड्या लोकाकाश के बराबर भ्रसंख्यात रहती है । 


जिनकम्सा अद्वगुणा कियूणा चरमदेहदों सिद्धा:। 
लोयग्गठिशा णिल्ला उप्पादएहि संजुत्ता ॥ १४ ॥ द्रब्यसंग्रह 


अथे--सिद्ध भगवान ज्ञानावरणादि भश्राठ कर्मों से रहित हैं, सम्यकत्व श्रादि श्राठ ग्रुणों के धारक हैं, 
झन्तिम शरीर से कुछ कम आकार वाले हैं, लोक के अग्रभाग में स्थित हैं, नित्य हैं तथा उत्पाद व्यय से युक्त हैं। 


“कश्चिदाह--यथा प्रदीपत्य भाजनादावरणे गते प्रकाशस्थ बिल्तारोभवति तथा देहाभाबे लोक प्रभारोन 
साव्यसिति ? तन्न परिहारमाह--अदोपसंबस्धी योप्सौ प्रकाशविस्तारः पूर्थ स्वभाधेनंव तिव्ठति पश्चादातरणं जात॑, 
जीवस्य तु लोकमाजा[संकयेधप्रदेशत्व स्वभावों भवति यस्तु प्रदेशानां संबन्धी विस्तार: स स्वप्ावों स भजति । रस्सा- 


१८६ ] [ पं० रतनचन्द जैन भुछ्तार : 


विति जेतू पूर्थ लोकमाज्प्रदेशा विस्तीर्णा निरावरणास्तिष्डन्ति परचात्‌ प्रदोषषदावरणं जातमेब, ततन्न, किन्तु पूर्थमेवा- 
नाविसस्तानरुपेण शरीरेजावृतास्तिष्ठन्ति ततः कारणात्प्रदेशानां संहरो न भवति, विस्तारश्च शरीरनामकर्माधोन 
एव, तन थ स्वशाधस्तेन कारणेन शरीराभावे विस्तारो न भवति। अपरमप्युवाहरणं दीयते-- यथा हस्तचतुष्टय प्रमाण- 
बस्तर पुरषेण मुष्टो बद्ध' तिष्ठति पुरषाभावे सक्रोलबिस्तारों बा न करोति, निष्पत्ति काले सब्रि मृस्मय सालनं वा 
शुष्क सज्जलाभावे सति, तथा जोबो$पि पुरुषस्पानोय-जलस्थानोय शरीराभावे विस्तारसंफोचो न करोति ।” द्रब्य- 
संग्रह गाया १४ की टोका । 


अर्थ--कोई शंका करता है कि जैसे दीपक को ढकने वाले पात्र ग्रादि के हठा लेने पर उस दीपक के 
प्रकाश का विस्तार हो जाता है, उसी प्रकार शरीर का प्रभाव हो जाने पर सिद्धों की आत्मा के प्रदेश भी फैलकर 
लोकप्रमाण होने चाहिये ? इस शंका का उत्तर यह है--दीपक के प्रकाश का जो विस्तार है, वह तो पहले ही 
स्वभाव से दीपक में रहता है, पीछे उस दीपक के आवरण से सकुचित होता है, किन्तु जीव का लोकप्रमाण असं- 
र्यात प्रदेशत्व स्वभाव है, प्रदेशों का लोकप्रमाण विस्तार स्वभाव नहीं है । यदि यों कहा जाय कि जीव प्रदेश 
पहले लोक के बराबर फंले हुए आवरण रहित रहते हैं, फिर जँंसे दीपक पर आवरण होता है उसी प्रकार जीव- 
प्रदेशों का भी आवरण हुभा है ? ऐसा नहीं है, किन्तु जौवप्रदेश तो पहले अनादि काल से सन्तति रूप से चले आये 
हुए शरीर से आवरण सहित ही रहते हैं। इस कारण जीव प्रदेशों का संहार-विस्तार कर्माधीन है, स्वभाव नहीं 
है। इसलिये शरीर का अभाव होने पर जीवप्रदेशों का विस्तार नहीं होता । 


इस विषय में अन्य उदाहरण दिया जाता है--जैसे किसी मनुष्य की मुद्ठी में चार हाथ लम्बा वस्त्र बंधा 
( भिचा ) हुआ है, मुट्ठी खोल देने पर पुरुष के अभाव में वह वस्त्र संकोच तथा विस्तार नहीं करता जैसा उस 
पुरुष ने छोड़ा वेसा ही रहता है। अथवा गीली मिट्टी का बर्तेन बनते समय तो संकोच श्रथवा विस्तार को प्राप्त 
हो जाता है, किन्तु सूख जाने पर जल के अभाव में संकोच विस्तार को प्राप्त नहीं होता । इसी प्रकार जीवप्रदेश 
भो, पुरुष के स्थानभूत भ्रथवा जल के स्थानभूत शरीर के अभाव में, संकोच या विस्तार नहीं करते हैं । 


/निश्चयनयेनाती न्वियामूर्त परमचिदुच्छलनिर्भरशुद्धस्वभावेत निराकारो5पि व्यवहारेण धृतपृर्वनयेन 
किड्खिदूनखरमशरीराकारेण गतसिक्य भूवागर्भाकारवच्छायाप्र तिमावदा पुरधाकार: । ब्रव्यसंप्रह गाथा ५१ टोका । 


अथ---निश्चयनय की दृष्टि से इन्द्रियागोचर-अमूर्तिक-परमचेतन्य से निर्मेर-शुद्ध स्वभाव की अपेक्षा 
निराकार हैं, तो भी व्यवहार से भूतपूर्व नय की शभ्रपेक्षा अतिम शरीर से कुछ कम आकार वाले होने के कारण सिद्ध 
पुरुषाकार हैं | ज॑ंसे मोम रहित मूस ( सांचे ) के बीच में आकाश प्रदेशों का आकार होता है अथवा छाया के 
प्रतिबिस्ब के कारण आकाश प्रदेशों का आकार होता है । उसी प्रकार अमूर्तिक सिद्ध प्रदेशों का आकार होता है। 


जे, ग. 2-8-7] / भा।/ रो. ला. प्रि. 
सिद्धों के क्षायिक भावों की संख्या 


शंका--गोम्मटसार कर्मकांड गाभा ८४४ में सि्धों के खार क्षायिक भाव बतलाये हैं सो कौनसे हैं ? 
कया अस्यत्र भी सिद्धों में चार क्षापिक भाव बतलाये हैं ? 


समाधान---सिद्धों के क्षायिक सम्यवत्व, क्षायिक ज्ञान, क्षायिक दर्शन भौर सिद्धत्व ये चार क्षायिक भाव 
बतलाये गये हैं। इन चार भावों में ही अन्ब सर्व क्षायिक भावों का अन्तर्भाव हो जाता है । 


व्यक्तित्व जौर कृतित्व ] [ १८७ 


योस्मट्सार गाया ८४५ के अतिरिकू ओ उमास्वत्ती आचार्य ने अध्याय १० सुत्र ४ में भी कहा-- 
“ओऔपशबमिकाबिभव्यत्यानांच ॥३॥। अन्यत्र केवल सम्यवत्थ शानसिद्धत्वेध्यः ॥४॥ 


भीपशमिक आादि भावों के और भव्यत्व भाव का श्रभाव होने से मोक्ष होता है, किन्तु क्षायिक सम्यक्त्व, 
क्षायिक ज्ञान, क्षायिक दशेन भौर क्षायिक भाव का भअ्रभाव नहीं होता है। 


“बवि चत्वार एवावशिष्यन्ते, अनन्तवीर्यादीनां निवृत्ति: प्राप्नोति ? नंष दोब:, ज्ञानवर्शनाविनाभावित्वा- 
इसस्तवीर्पादीनास विशेष: ।”” सर्वा॑सिद्धि १०४ । 


सिद्धों के यदि चार ही भाव रहते हैं तो अनन्त वीये आदि अर्थात्‌ अन्य क्षायिक भावों की निवृत्ति प्राप्त 
होती है ? भाचार्य कहते हैं कि ऐसा दोष देना ठीक नहीं है, क्योंकि ज्ञान दर्शन के अविनाभावी प्रनन्तवीर्यादिक 
भर्थात्‌ अन्य क्षायिक भाव भी दिद्धों में अवशिष्ट रहते हैं । 


-जेँ. ग. -42-69/५]/| २. ला. जेंन, मेरठ 


अध्वलोक सिद्ध व भ्रधोलोक सिद्ध का अर्ज 
शंका --त. रा. वा. पृ. ६४७ में ऊध्बंलोक अधोलोक ओर तियंगूलोक से सिद्ध बताये हैं सो इसका 
स्पष्ट क्या है ? 


समाधान--जो पृथ्वीतल से ऊपर आकाश में भ्रभर सिद्ध हुए हैं बे ऊध्वेलोक सिद्ध हैं जो समुद्र आदि में 
पृथ्वीतल से नीचे के स्थान से सिद्ध हुए हैं वे अधोलोक सिद्ध हैं। इन दोनों के अतिरिक्त शेष सिद्ध तियंगूलोक 
सिद्ध हैं । 


जे. ग. 27-3-69/5/ क्षु, न्री, सा. 
समवसररण 


समवस रण सें नीच गोत्री का भी गन 


शंका -नोचगोन्र के उदय वाला मनुष्य भगवान के समवसरण की सभा में जाता है या नहों ? 


समाधान--हरिबंशपुराण सर्गे ७ श्लोक १७३ में कहा है “पापी, विरुद्ध कार्य करने वाले, शूद्र, पासण्डी, 
विकलाजू, विकलेन्द्रिय तथा भ्रान्त चित्त के धारक मनुष्य बाहर ही प्रदक्षिणा देते रहते है भ्र्यात्‌ वे सभा में नहीं 
जाते ।” दिलोपपफ्ण्णरसी अध्याय ४ गाया ९३२ में कहा है कि कोठों में मिव्याइष्टि, अभव्य, भ्रसंज्ञी जीव, अनध्यवसाय 
से युक्त, संदेह से युक्त और विविध प्रकार की विपरीतताओं से युक्त जीव नहीं होते । इन दोनों भ्रन्थों में नीच गोत्र 
के उदय वाले मनुष्यों का समवसरझ्त की सभा में जाने का निषेध नहीं है । 


--णे. ग. 23-5-63 |5/ प्रो. म. ला. णेंन 


१८८ ] [ पं० रतनचरद जे मुक्तार : 


समवसरण-गमन से गोतज्र-परिवतेन नहीं 


शंका--तिर्मेण नीच गोत्रो होता है। जब वह शसमयसरण में जाता है तो क्या उसका भोत्र बदल 
जाता है । 
समाधान--समवसरण में जाने के कारण तियंचों के उच्च गोशन्र का उदय नहीं हो जाता, क्योंकि समय- 
सरण में जाने के कारण गोत्र-परिवर्तंन नहीं होता है । 
-जै. ग. 24-7-67/शा/ण. प्र. म. कु. 


भव्य मिथ्यात्वी तथा झ्रभव्यों का समवसरण में गसन 
शंका--मिध्याहष्टि या अभव्य सनुष्य था देव समवसरण में जाते हैं या गहीं ? 


समराधान-- इस सम्बन्ध में विभिन्न आषं प्रमाण हैं जो इस प्रकार हैं -- 


मिच्छाइट्टिअभव्या तेसुमसण्णी ण होंति कइआइ । 
तह थ अगज्ञणथसाया संबिद्धा विविहृविवरीदा ॥४।९३२॥ ति. प.- 
अर्थ---स मवसरण के बाहर कोठों में मिथ्याइष्टि, अभव्य और असंज्ञी जीव कदापि नहीं होते अनध्यवसाय 
से युक्त, संदेह से संयुक्त और विविध प्रकार की विपरीतताओं से सहित जीव भी इन बारह सभा-कोठों में नहीं 
होते हैं । 
भध्यकूटास्य यास्तृपा भास्वकूटास्ततो5परे । 
यानभव्या न पश्यन्ति प्रभावन्धोकृते क्षणा: ॥५७।१०४॥ हरिवंशपुराण 


अरथ्थ--समवसरण में सिद्धस्तूप के आगे देदीप्यमान शिखरों से युक्त भव्यकूट नाम के स्तूप रहते हैं, जिन्हें 
जभव्य जीव नहीं देख पाते, क्योंकि उन भव्यकूट नामक स्तूपों के प्रभाव से अभब्यों के नेत्र अन्धे हो जाते हैं । 


पापशीला विकर्माणा: शुद्राः पासखण्डपण्डकाः । 
बिकलाडऊू खियोद्छान्ताः परियन्ति बहिस्ततः ॥५७॥१७३॥ हरिवंशपुराण 
अर्ध--पापी, विरुद्ध कायं करने वाले, शूद्र, पाखण्डी, नपुसक, विकलाऊु, विकलेन्द्रिय तथा भ्रान्त चित्त 
के धारक मनुष्य समवसरण के बाहर ही प्रदक्षिणा देते रहते हैं । 
लिनभाषा5धरस्पन्दमन्तरेण..._ विजुम्मिता । 
तियंग्देव मनुष्याणां हृष्टिमोहसनोनशत्‌ ।॥२।११३॥ हरियंशपुराण 
अर्थ--ओठों के बिना हिलाये निकली हुई भगवान की वाणी ने तियँच मनुष्य तथा देवों का दृष्टि मोह 
( मिथ्यात्व ) नष्ट कर दिया था ( इससे यह ज्ञात होता है कि समवसरण में मिथ्यादष्टि जीव जाते हैं भौर जिन- 
बाशी को सुतकर उनका मिथ्यात्व दूर हो जाता है । ) 
तस्निशम्पास्तिकाः सर्व तथेति प्रतिपेविरे । 
अजव्या वूरभव्याश्य मिध्यास्वोवयदूजिता: ॥७१॥९९८।॥ उत्तर पुराण 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १८६ 


अध्थ--भगवान की वाणी को सुनकर जौ भव्य जीव थे, उन्होंने जैसा भगवात ने कहा था वसा ही श्रद्धान 
कर लिया, परन्तु जो अभव्य अथवा दूर भव्य ये वे मिथ्यात्व के उदय से दूषित होने के कारण संसार-बढाने वाली 
झनादि मिथ्यात्व वासना नहीं छोड़ सके । 


इससे यह विदित होता है कि अभव्य व मिथ्याइष्टि-भव्य दोनों प्रकार के जीव समवसरण में जाते हैं । 

प्रतः ऐसा प्रतीत होता है कि तिलोयपण्णलि में जो मिथ्यादष्टि व अभव्य का समवसररणा में निबैध किया है वह 
ग्रहीत मिथ्याइष्टि-अभव्य की अपेक्षा कथन किया गया है । 

जे. ग. 2-2-70/५ा/ ब. प्र. सर. पटना 


शंका--सुनिव्रत धारण करके नवप्रेवेयक तक जाने वाले मुनि क्या समवसरण में नहीं जाते ? 


समाधान--ऐसे मुनि के समवसरण में जाने में कोई बाधा नहीं है क्योंकि उनको अरहन्तदेवादि का 


श्रद्धान है । 
--णेँ. मं, 2[-!-57/५॥/ ने. घ. जे. कोटा 


शंका-- ग्यारह अंग नो पूर्ण के पाठी मुनि समवसरण में जाते हैं या नहीं ? 


समाधाव-ग्यारह अ्रंग नौ पूर्व के पाठी मुनियों के समवसरण में जाने में कोई बाघा नहीं है; उनको भी 


अरहन्तदेवादि में पूर्ण श्रद्धा है । 
जे. सं. 27--57/ए॥/ ने. च. जे, कोटा 


अगहीत मिथ्यात्यो बारह कोठों में जा सकते हैं 
शंका - क्या भगवान के समवसरण में अन्तरंग व व्यवहार वोनों तरह के मिथ्याहृष्टि जीव नहीं जाते ? 


समाधान --जिनको अरहंतदेव, निग्रैथगुरु, स्याद्वादमयी शास्त्र व दयामयरीधर्म की श्रद्धा है किन्तु उनके 
दर्शन मोहनीय व अनस्तानुबंधी कर्मों का उपशम, क्षयोपशम तथा क्षय नहीं हुआ है ऐसे मिथ्याइष्टि जीव भी 
समवसरण ( बारह कोठों में जाते हैं, क्योंकि उनके उपचार से सम्यग्दर्शन है। मोक्षमार्ग प्रकाशक में कहा है-- 
'अरहत देवादि का श्रद्धान होने ते वा कुदेवादि का श्रद्धान दूर होने करि ग्रहीतमिथ्यात्व का भ्रभाव होय है तिस 
अपेक्षा से वाको सम्यक्त्वी कहा । ( पत्र ४८५१ ) अथवा याके ( मिथ्यादृष्टि के ) देवगुरुधर्मादि का श्रद्धात नियमरूप 
होय है। सो विपरीताभिनिवेश रहित श्रद्धान को परंपरा कारणभूत है। यद्यपि नियमरूप कारण नहीं, तथापि 
मुख्य कारण है। बहुरि कारण विष कार्य का उपचार संभवे है । ताते मुख्यरूप परम्परा कारण अपेक्षा मिथ्याइष्टि 
के भी व्यवहार सम्यक्त्व कहिये है (पत्र ४९० ) ।” अतः व्यवहार (उपचार) से सम्पग्दष्टि कितु भ्रन्तरंग मिथ्यारष्टि 


जीव बारह कोठों में जा सकते हैं । 
--भे. से. 30-]-58 /5| गु. ला. रफीगंज 


समबसररत सें सिभ्यादुष्टि का गन 


शंका--तिलोयपण्णलि अधिकार ४ गाया ९३२ में कहा है कि 'समवसरण में बारह सभाओं में भिष्या- 
हृष्टि, अभव्य आदि नहों जाते ।' इसका अर्थ मेंने यह समझा था कि तोर्करों के प्रत्यक्ष दर्शन व दिव्यध्यनि श्रवण 
लाभ होने पर लियस से सम्यर्दर्शन हो लाता है। श्मा बारह सभाओं में सभी स्रस्यर्हृष्ठि जीव होते हैं ? 


१६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--जितने भी बारहसभा में देव, मनुष्य या तियंच होते हैं उन सबको अरहंत देव निम्न न्यगुर 
झौर अहिसामयी धर्म पर शअद्धा होती है इस श्रपेक्षा से वे सभी सम्यग्रष्टि हैं किन्तु इनमें से जिनके दर्शन मोह का 
उपशम, क्षयोपशम या क्षय नहीं हुआ है वे मिथ्यात्व के उदय की अपेक्षा मिथ्याईष्टि हैं। जिस जीव को बरहूंत 
देव, निग्न न्थ गुरु और भ्रहिसामयी धमम की श्रद्धा नहीं है और कुगुरु आदि की श्रद्धा है, वे बारह सभा के अन्दर 
नहीं जाते । यहाँ पर मिथ्यादृष्टि शब्द से गृहीत मिथ्याइष्टि समझना चाहिये । तीथैंकर भगवान के साक्षात्‌ दर्शन 
से तथा दिव्यध्वनि के श्रवण से दर्शन मोह का उपशम आदि हो जाता हो ऐसा नियम नहीं है। समवसरण में सभी 
भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी और कल्पवासी देव जाते हैं। समवसरण में क्या उन सवके दर्शनमोह का उपशम 
आदि हो जाते हैं। यदि ऐसा हो तो भ्संयत सम्य्दष्टियों की संख्या पल्य के प्रसस्यातवें भाग से कई ग्रुणी हो 
जायगी और पश्ागम से विरोध आजायगा क्‍योंकि सर्वार्षसिद्धि अध्याय १ सुत्न ८ की टीका में प्रसंयत सम्यरूष्टि की 
संख्या पल्य के असंख्यातवें भाग प्रमाण कही है । 


+-जें. ग. 27-6-63/5-> /प्रो, ला. झेठी 


विहार के समय थोताओों का स्वस्थान पर प्रस्थान, समवसरण विघटन; भ्रन्यश्र रचित 
समवसरण में तत्रस्थ जीवों का श्रागमन 


शंका-- भगवान समबसरण से स्वयमेव ही बिहार करते हैं वा अपनो इच्छा से विहार करते हैं? उनके 
विहार के साथ क्या समबसरण भी रहता है या पूर्व समवसरण विघट लाता है और आगामी नवीम समवसरण को 
रचना होती हे ? भगवान के विहार के साथ समवसरण में बंठे लीव भी उनके साथ विहार करते हैं या नहीं ? 
नवीन समवसरण के जीव देवोपनीत होते हैं श जहाँ समवसरण की रचना होतो है वहाँ जोब अकर अपने-अपने 
कोठों में बेठ जाते हैं ? 


समाधान--भगवान्‌ के मोहनीय कर्म का नाश हो जाने से इच्छा का अभाव है। उनका विहार भव्य 
जीवों के भाग्य के कारण व कर्मोदय के कारण होता है। कहा भी है-- 


ठाणणिसेज्जविहारा। धम्मुबदेसो य णियदयो तेसि । 

अरहूंतार्ण काले, मायाचारो ब्य इत्थीणं ॥४४॥ 

पुण्णकला अरहुंता तेसि किरिया पुणो हि ओवइया । 

भोहादोहि विरहिया तम्हा सा खाइग त्ति मदा ॥४५॥ प्रवधनसार 


उन अरहंत भगवन्तों के उस समय घड़े रहना, बैठना, विहार और धर्मोपदेश स्त्रियों के मायाचार की 
भाँति स्वभाविक (प्रयत्न बिना) ही होता है ॥४४॥ अहंन्त भगवान पुण्यफल वाले हैं भौर उनकी क्रिया औदयिकी 
है, मोहादि से रहित है इसलिये वह क्षायिकी मानी गई ॥४५॥ 


विहार के समय समवसरण साथ नहीं रहता, विधट जाता है, प्रागामी स्थान पर पुनः रचना हो जाती 

है। समवसरण में बैठे सब ही जीव भगवान के साथ विहार नहीं करते, कुछ करते हैं। नवीन समवसरण के जीव 

देवोपनीत नहीं होते कितु जहाँ समवसरण की रचना होती है वहाँ के ही जीव झ्ाकर अपने-अपने कोठों में बैठ 
जाते हैं । ; 

-जें, सं. 30--58 /70/ग्रु. ला. रफीगंण 


व्यक्तित्व झौर कृतित्व ] [ १६१ 


समवसरण में सतमान्म केवलोी 


शंका---तीर्थकुरों की समवसरण सभा सें सामान्य केवलो नो होते हैं। जब थे स्वयं सर्वक्ष और त्रिकालदर्शी 
होते हैं तो वहाँ पर उनकी गन्धकुटी व वाणी कंसे खिरतो होगी ? 


समाधान - तीथंकरों के समवसरण में सामान्य केवली भी होते हैं ऐसा ति० प० ४/११००-११६१ में 

कहा है किन्तु उनकी गन्धकुटी व वाणी खिरने के विषय में कुछ नहीं कहा है । गन्धकुटी की रचना होना सम्भव है, 
किन्तु वाणी खिरने की सम्भावना नहीं है । 

--जें. स./28-6-56/५/२. ला. क. केकड़ी 


समवस ररण को २० हजार सीढ़ियों को मनुष्य कंसे पार करके पहुंचते हैं ? 


शंक(-- समवसरण को बोस हजार सोढ़ियों पर मनुष्य चढ़कर पहुँचते हें था पेर रखते ही किसी अतिशय 
से समबसरण में पहुँच जाते हैं । 


समाधान--बीस हजार सीढ़ियों पर चढ़कर मनुष्य समवसरण में पहुँचता है किन्तु इतना अतिशय है कि 
मनुष्य को बीस हजार सीढ़ियों के चढ़ने में कष्ट नहीं होता है । 


-जै. ग. -4-7] ///३. ला. क. केकड़ी 


विहार के समय गन्धकुटी केवली के साथ नहीं जाती 


शंका - सामारप केवली को गन्धकुटो उनके साथ हर जगह जातो है या वहीं रह जातो है ? वरांगचरिच्र 
में लिखा है--'धमं सेन राजा के अंतपुर नगर में अरबसकेजली आये बहू उनकी वाटिका में शिला पर शिष्यों सहित 
विराजमान हो गये ।” वहाँ गंधकुटो का कथन नहों है । 


समाधान--तीर्थ दर भगवान के विहार के समय जंसे समवसरण साथ नहीं जाता उसी प्रकार सामान्य 
केवलियों के विहार के समय गंधकुटी साथ नहीं जाती है। जिस प्रकार समवस्रण की रचना शिला पर होती है 
उसी प्रकार गंधकुटी की रचना शिला पर होती है। बरांगचरिश्र में ध्मंसेन राजा की वाटिका में मी १००८ वरदत्त 
केवली का शिला पर विराजमान होने का जो कथन है उससे अभिप्राय शिला पर गंधकुटी का है । 


--णेँ. से. 25-9-58 /५/ब. या. हजारी बाग 
समवसरणस्थ सुनि को केवलज्ञान की उत्पत्ति, पृथक्‌ बिहार, दिव्यध्वनि झादि संबंधी विचारणा 
शंका--तौर्थंकरों के समजसरण में केवलियों को भी संख्या दो है। सो किस भ्रकार है ? 


समाधान--समवसरण में मुनि होते हैं । जो मुनि वहाँ पर क्षपक श्रेणी पर भ्ारूढ़ होकर घातिया कर्मों 
का क्षय करके केवलज्ञान उत्पन्न कर लेते हैं वे केवलज्ञानी समवसरण में होते हैं । तीथंकरों के विहार के साथ इनके 
विहार होने का कोई नियम नहीं है । तीर्थंकरों का विहार होने पर इनका अन्य दिशा में विहार होने में कोई बाधा 
नहीं है। समवसरण में भिन्न भिन्न समयों पर जो केवली हुए हैं उन सबकी संख्या दी गई है। समवसरण में हर 
समय केवलज्ञानी के होने का भी कोई नियम नहीं हैं। जब केबलज्ञानी समवसरण से पृथक्‌ हो जाते हैं तब उनकी 
दिव्यध्वनि होती है। आबचार्यों ने इस सम्बन्ध में कुछ कथन नहीं किया है। मैंने मात्र अपनी बुद्धि से लिखा है । 


विद्ठ विचार करने की कृपा करें । 
न्‌ इस पर विशेष विचा --जें. ग. 4-2-7] |शा/क, च., 


१९२ ] [ पं० रतनचन्द ज॑न“मुख्तार : 


दिव्यध्यनि-अवण के बाव भी सिथ्यात्थ रह सकता है । 


शंका-तीरषकूरों के समवसरण में उनका उपदेश सुनने के पश्चात्‌ भी कया सिध्यात्थ का सदभाव 
रहता है ? 

धघमाधान --जो जीव तो्थद्भुर के समवसरण में जावे उसको सम्यक्त्व हो जाता है ऐसा एकान्त नियम 
नहीं है । 

“भबतु केवलिनः सत्यपनोयोगस्य सत्य तत्र वस्तुयायात्स्थावगतेः सत्वात्‌ । भासस्यभोवसनों योगस्य सस्‍्थ॑ 
तत्र संशवानध्यवसायपोरभावाविति न संशयानध्यवसाय निबन्धन बचन हेतु सममसोप्प्प सत्यमोषमनस्तथभस्तोति 
तत्र तस्य सरवाविरोधात्‌ । किमिति केव लिनो वचन संशयानध्यवस्ायजनकमिति चेत्स्वार्थानरमाध्छोतुरावरण- 
क्षयोपशमातिशया भाजातु ।” घबल पु. १ पृ. २८३ । 


कोई प्रश्न करता है कि केवली जिन के सत्यमनोयोग का सद्भाव रहा आवे, क्‍योंकि केवली के वस्तु के 
यथार्थे ज्ञान का सद्भाव पाया जाता है, परन्तु केवली के भ्रसत्यमृषामनोयोग का सद्भाव संभव नहीं है, क्योंकि 
उनके संशय भौर अनध्यवसायरूप ज्ञान का भ्रभाव है। आचायं उत्तर देते हैं कि ऐसा प्रश्न ठीक नहीं है, क्योंकि 
उनके संशय और पझ्नध्यवसाय रूप के कारण रूप वचन का कारण मन होने से उसमें मो अनुमभय रूप धर्म रह 
सकता है। अतः सयोगी जिनमें अनुमय मतोयोग का सद्भाव स्वीकार कर लेने में कोई विरोध नहीं आता है। 
केवली के वचन संशय और अनषध्यबसाय को पंदा करते हैं इसका कारण यह है कि केवल ज्ञान के विषयभूत पदार्थ 
झनन्त होने से भ्रौर श्रोता के भ्रावरण कर्म का क्षयोपशम अतिशय रहित होने से केवली के बचनों के निमित्त से 
संशय और अनध्यवसाय की उत्पत्ति हो सकती है। 
-्णें. ग. 25-6-70/शा।/का, ना. कोठारी 


जीवसमास 





€८ जीव समासों के नाम 


शंका---स्थावर जोब ४२ प्रकार के, देव व तारकी दो-दो प्रकार के पंचेन्द्रिय तियंत्र ३४ प्रकार, मनुष्य 
९ प्रकार, विकलेश्विय ९ प्रकार, इस प्रकार ९८ भेद खंसारों जीव के भी ब्रह्मकृष्णदास ने बतलाये हैं। इन भेदों 
के नाम किस प्रकार हैं । 


समाधान--पृथिवीकायिक, जलकायिक, प्रग्निकायिक, वायुकायिक, नित्यनिगोद, चतुर्गति निगोद ये छह 
बादर व सूक्ष्म के भेद से दो दो प्रकार के अर्थात्‌ ६२८ २००१२ । इन १२ में प्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पतिकायिक और 
अप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पतिकायिक ये दो भेद मिला देने से स्थावर १४ ब्रकार के हुए। इनमें से प्रत्येक पर्याप्त, 
निदू त्यपर्याप्त व लब्ध्यपर्याप्त के भेद से तीन-तीन प्रकार के होते हैं। भ्रत्त: स्थावरों के १४७८ ३--४२ भेद हो 
जाते हैं । ग 
देव पर्याप्त और निद्ग त्यपर्याप्त दो प्रकार के । इसी प्रकार नारकी भी पर्याप्त निदृ त्यपर्याप्त दो प्रकार के । 


पंचेन्द्रिय तियंच संमूच्छेत व गर्भज दो प्रकार, उनमें से संमूच्छेन १८ प्रकार के भौर गर्भज १६ प्रकार के 
कुल १८+ १६८८ ३४ प्रकार के। कमेभूमिज संमूच्छेन संज्ञी भ्रसंझ्री पंचेन्द्रिय तियंच जलचर, स्थलचर, नभचर, 
इस प्रकार संज्ञी और प्रसंजी दोनों तीन-तीन भ्रकार के भर्थात्‌ ३१९ २० ६ प्रकार के । इनमें से प्रत्येक के पर्याप्त 


व्यक्सित्व भौर कृतित्व ] [ १९३ 
नि त्यपर्याप्त लब्ध्यपर्याप्त तीन-तीन भेद भ्र्थात्‌ ६१८३-१५ संमूच्छेन पंचेन्द्रिय तिर्य॑ंच के भेद हैं। कर्मभूमिज 
गर्भज संज्ञी असंशी पंचेन्द्रिय अलचर, स्थलचर, नभचर तियंच (६) । भोगभूमिज गर्भज संक्षी पंजेन्द्रिय स्थलचर 
और तभचर तियच (२)। ६-+-२८८८। इनमें से प्रत्येक पर्याप्त और निववृ त्यपर्याप्त के मेद से दो-दो प्रकार का । 


इस तरह गर्मज पंचेन्द्रिय तियंच के १६ प्रकार के, इनमें संमूच्छेन पंचेन्द्रिय तियंच के १८ भेद मिला देने से कुल 
पंचेन्द्रिय तियंच १६--१८०८३४ प्रकार के हुए । 


प्रायंसण्ड, म्लेच्छुलण्ड, भोग भूमि, कुभोगभूमि में उत्पन्न होने से गर्मंज मनुष्य चार प्रकार के । इनमें से 
प्रत्येक पर्याप्त निवुं त्यपर्याप्त दो प्रकार के होते हैं अर्थात्‌ गर्मज मनुष्य ४ )८ २७७८ प्रकार के और इनमें लब्ध्य- 
पर्याप्त संमूच्छेन मिला देने से मनुष्य ८+ १००९ प्रकार के । 


हीन्द्रिय, तीन इन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय में से प्रत्येक पर्याप्त, निद्ध त्यपर्याप्त, लब्ध्यपर्याप्त तीन प्रकार के । इस 
प्रकार विकलेन्द्रिय रे २७९ प्रकार । 


४२+२--२+३४+६-+ ६5-६८ जीव समास हैं । 


आगम प्रमाण इस प्रकार है-- 


पुढबी -जलग्गि-बाऊ चलारि वि होंति बायरा सुहमा । 
साहारण-पत्तेवा जणजप्फही पंथमा बुबिहा ॥१२४॥ 
साहारणा वि. बुबिलहा अणाइ-काला व साइकाला ये । 
ते वि थ आदर सुहसा सेसा पुण बायरा सब्बे ॥१२४५॥ 
प्रसेधा थि ये दुृजिलहा णिगोद-सहिं।द तहेव रहिया य। 
दुविहा होंति तसा वि य वि-ति चउ रक्ख। तहेव पंचल्खा ॥॥१२८॥ 
पंचक्खा वि य तिबिहा जल-घल आयास-गासियों तिरिया। 
प्रसेय॑ ते बुबिह्ा मशेण खुसा असुसता ये हरा 
ते थि पुणो थि य बुबिहा गव्भल-अम्मा तहेव संमुज्छा । 
सोगभुवा गव्सभूबा अलयर-गहगामिणों सब्जी ॥१३०॥ 
अट्टु थि गब्सज बुजिहा तिविहा संमुब्छिणों वि तेवोसं। 
इदि पणसीदी भेया सब्येस होंति तिरियाणं ॥१३१॥ 
अज़्जव-मिलेच्छ-खंडे भोगमहीसु थि. कुशोगभूमीसु । 
महझुया हवंति दुजिहा जिष्वितिअपुण्णगा पुण्णा ॥१३२॥ 
संमुच्छिया मछझस्सा अज्जवखण्डेसु होंति जियमेश । 
ते पुण लद्धि-अपुण्नभा जारददेवा बिते हुबअिहा॥१३३॥ स्थाबिका्तिकेयानुप्रेक्ा 


शाथा १३१०-१३३ की संस्कृत टीका में विशेष कथन है, वह ग्रस्थ से देख लेता चाहिए । 
-जें. ग. 25-5-72॥ज | गु. ला रफीगंज 
सस्मृच्छेन जीवों का कोई नियत झाकार नहीं होता 
शेक- सम्मूसछठंत जोच किस आतकार के होते हैं? कितनी इंड्रिय बाले हरेते हैं मोर कहर पाये धरते हैं ? 


१९४ ] [ १० रतनचन्द जैंब्र मुल्तार : 
समाधान---सम्मूच्छेत जीयों का कोई नियत आकार नहीं होता है। एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, भीन्द्रिय, 
चतुरिन्द्रिय भौर पंचेन्द्रिय जीव सम्भूच्छेन होते हैं। सम्मूच्छेन जीव सबबलोक में पाये जाते हैं । 
-ै. ग. 5-3-70॥5॥ जि. प्र. 
मोर, मुर्गे श्रादि जोब नभचर हैं 
शंका-- मोर, सुर्ग आदि जीव नभजर हैं था थलचर ? 


समाधान--स्थासिकारतिकेयानुप्रेक्षा लोक भावना गा० १२९ में पंचेन्द्रिय तियंचों के जल-बल-आयास- 
सामिणः ऐसे तीन भेद कहे हैं। श्री शुभचन्त्रायार्य कृत टीका में आकाशगामिन्‌ अर्थात्‌ नभचर के विषय में लिखा है-- 


/आकाशगासिनः शुककाकअक चटक सारसहंस सयूरादय:'” 


पंचेन्द्रिय नभमच्तर जीव जंसे तोता, कौआ, बग्रुला, चिड़िया, सारस, हंस, मयूर आदि । इस आर्ष प्रमाण 
से सिद्ध है कि मोर, मुर्ग ओदि जीव नभचर हैं । 


पर्याप्ति 


न्‍अअकामट:राल्‍०००-६प- भजन मानने. 


--णें. ग. 23-3-78/५]/ २. ला. नेंन मेरठ 


पर्याव्ति, भ्रपर्याप्ति का स्वरूप, प्रारम्भ काल आदि 
शंक्ा--छह पर्याप्ति भनुष्य तियंच में भरी अम्तमु हुत॑ जन्म लेने के बाद होते हैं क्या ? 


समाधान-संसारी जीव पर्याप्त और भ्रपर्याप्त के भेद से दो प्रकार के होते हैं। जिनके पर्याप्तियाँ पूरों 
हो जाती हैं वे पर्याप्त हैं। जिनके पर्याष्तियाँ पूर्ण नहीं होतीं वे अपर्याष्त जीव हैं। पर्याप्तियाँ छह हैं। सब 
पर्याष्तियाँ एक साथ प्रारम्भ होती हैं और भन्तमु हृतं में पूर्ण हो जाती हैं। 
पज्जसीपटूवर्ण छुगय तु कमेज होदि शिव्वुकण । 
अंतोसुहुस कालेज हियकमा तसतियालाबा ॥१२०॥ गो जी. 
अर्थ-- सम्पूर्ण पर्याप्तियों का प्रारम्भ तो युगपत्‌ होता है, किन्तु उनकी पूर्णाता क्रम से होती है। इनका 
काल यथ्पि पृर्व-पूर्व की अपेक्षा उत्तरोत्तर का कुछ-कुछ अधिक है, तथापि सभी का काल अन्तमु'हृतं मात्र ही है । 
, “एतासां प्रारम्भोडकमेण जन्मसमयादारभ्य तासां ससवास्युपगमात्‌ । निष्पततिस्तु पुनः कोण । एतासाम- 
सिध्यसिरपर्याप्ति: ।” धबल पु. १ पृ. २५५-५६ | 
अर्ध-- इन छहों पर्याप्तियों का प्रारम्भ युगपत्‌ होता है, क्योंकि जन्म-समय से लेकर ही हनका अस्तित्व 
पाया जाता है| परन्तु पूर्णंता क्रम से होती है, तथा इन पर्याप्तियों की अपूर्णता को अपर्याप्ति कहते हैं । 


-जै. ग. 27-7-69/श/वहरु, प्र. 
पर्याप्त-प्रपर्याप्त विचार 


शंका--वर्ट्खण्डागम पु० १ सूत्र ७८ की टीका में छठे गुभत्थान बाले के ओवदारिक शरीर सम्बन्धी 
वर्याप्यक, अप्हृरक शरीश सम्यस्धी अपर्याप्तक लिखा है सो ये दोनों थातें एक साथ हो सकती हैं क्या ? 


व्यक्तित्व और कतित्व ] - [ १६९५ 


समाधान--मो० शा० अ० २ चुत्र ४३ में कहा है कि एक जीव के एक साथ चार शरीर सम्भव हैं--- 
तवादीनि साज्यानि पुगपदेकस्मिश्नाजतुर््य: ॥४३॥॥ तेजस, कार्माणा, भौदारिक और आहारक ये चार शरीर एक 
जीव के एक साथ हो सकते हैं । इनमें से तेजस भौर कार्माण शरीर का सम्बन्ध झनादिकाल से है; किन्तु जिस समय 
भौदारिक शरीर या आहारक शरीर का इस आत्मा के साथ नवीन सम्बन्ध होता है उस समय प्रथम अन्तमु ह॒तें में 
ओऔदारिक मिश्र या आहारक मिश्र काययोग होता है। मिश्र काययोग अपर्याप्स अवस्था में होता है। उस शरीर 
सम्बन्धी पर्याप्ति पूर्णा न होने के काररा श्रपर्याप्त कहा है। आहारक ऋद्धिधारी प्रमत्त संयत मुनि के जब आहारक 
शरीर की उत्पत्ति होती है उस समय ओऔदारिक शरीर सम्बन्धी पर्याप्त तो पूर्ण हो जाती है किन्तु भ्राहारक शरीर 
सम्बन्धी पर्याप्ति अपूर्ण होती है। श्रतः औदारिक शरीर सम्बन्धी पर्याप्तकक और आहारक सम्बन्धी अपर्याप्तक 
लिखा है । इस विषय को स्वय श्री १०८ वीरसेन स्वामी ने थ० ख० पु० १ पत्र ३१८ पर विशेष खोला है। 


-णें. स. 7-3-57/ ....... |ब. बा., हणारी बाग 
श्रपर्याप्त, निव त्यपर्याप्त तथा पर्याप्त जीवों का स्वरूप 
शंका---पर्याप्त, अपर्याप्त, लब्ध्यपर्याप्त, लिदुं त्यपर्याप्त कोन जोब होते हैं ? 


समाधान--पर्याप्ति छह हैं--१. आहार पर्याप्ति, २. शरीर पर्याप्ति, ३. इंद्रिय पर्याप्ति, ४. उच्छवास- 
निःश्वास पर्याप्ति, ५ भाषा पर्याप्ति, ६. मन: पर्याप्ति । इन छहों पर्याप्तियों का स्वरूप इस प्रकार है-- 


“आहारशरोरेन्द्रियोण्टूवासनिःश्वास भाषा मनः सस्जन्धेन जोढा भवतीत्यर्थं:। तत्र आहारवर्गणा5ःयात- 
पुदृगलस्कन्धानां खलरसभागरूपेण परिणमने आत्मन: शक्तिनिष्पत्तिराहारपर्याप्तिः ॥१॥॥ खलभागमस्थ्यादि कठिता- 
जयवरुपेण रसभाग च॒ रसरुधिरादि प्रवावषयरूपेण परिणमयितु जीवस्य शक्तिनिष्पत्ति: शरोश्पर्याप्तिः ॥२॥ 
ह्प्शेनादिन्दियाणां पोग्यदेशावस्थितस्वस्थविदय प्रहुण जीवस्य शर्तिनिष्पत्ति: इंड्रियपर्याप्ति: ॥३॥ आहारबर्गणा६5- 
यातपुश्गलस्कन्धानु उच्छवासनिःश्वासरृपेण परिजमयितु जीवस्य शक्तिनिष्पशिरुक्छवासमिःश्थासपर्या प्ति: ॥।४॥ 
भाषावर्गणाउप्यातपुदुगलस्कन्धान्‌ सत्पादियतुविधवाक्स्वरूपेण परिणमयितु जोबशक्तिनिष्पलि: भाषापर्याष्तिः ॥५॥ 
हृष्टअ् तानुमितार्थानां गुण-दोष-विज्ञारणादिरूप सावभनः परिणमते सतोवर्गंगा६:यातपुदुगलस्कत्धानु द्र्यमनोरूपे- 
परिणामेन परिणमयितु जीवस्थ शक्तिमिष्पसिसेन:पर्याप्त: ॥ ६५ बट सिलिता एका पर्याप्तिप्रकृतिः ।” 
कर्म प्रकृति पृ० ४७ । 


अर्थ--पर्याप्तियों के छह भेद हैं--आहार पर्याप्ति, शरीर पर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति, उच्छूवास पर्याप्ति, 
भाषा पर्याप्ति, मन पर्याप्ति । आहार वर्गंणा के पुदूगलस्कन्धों को खल श्रौर रस रूप से परिणत- करने की प्रात्म- 
शक्ति की निष्पत्ति आहार-पर्याप्ति है ॥१॥ खल भाग को हंड़ी आदि कठिन अवयबों के रूप में शौर रस भाग 
को रक्त भ्रादि के रूप में परिणत करने की जीव-शक्ति की निष्पत्ति शरीर पर्याप्ति है ॥२॥ स्पर्शनावि इंद्रियों के 
झपने मोग्य क्षेत्र में अपने-अपने विषयों को ग्रहण करने रूप जीव शक्ति की निष्पत्ति इन्द्रिय पर्याप्ति है ॥।३।॥। 
आहारवर्गणा-पुद्गलस्कन्धों को श्वासउच्छवास रूप में परिणत करने की जीव-शक्ति श्वासोक्छवास पर्याप्ति है ॥।४॥ 
भाषा वर्गणा के पुद्गलस्कत्धों को सत्यादि चार प्रकार के वचन रूप से परिणत करने की जीव-शक्ति भाषापर्याप्ति 
है ॥५॥ मनोवगेणा के पुद्गलस्कन्धों को, दृष्ट श्रुत भ्रनुमानित पदार्थों के गुण-दोष विचारने रूप भावमन को कारण 
द्रव्य-मन, ऐसे द्रब्यमनरूप परिणत करने को जीव-शक्ति मनःपर्याप्ति है॥६॥ ये छह पर्याप्ति मिलकर पर्याप्ति 
नाम कर्म होता है । 


१९६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुक़तार : 
जह पुण्मापुण्णाईं विहृपश्वरथादि याईं दब्वाई । 
तह पुण्लिदरा जीवा पत्लत्तिदरा सुख्तेमष्या ॥११८॥ 


पल्जसस्त य उसये जियणियपण्जसिनिट्टियों होदि । 
जाय सरोश्मपुण्ण॑) जिव्यसि अपण्यगों ताब ॥१२१॥ 


उदये दु अशुण्गस्त य सवसगपण्जसियं ण णिट्दुबदि । 
अम्तोमुट्रसमरण शढि, अपल्जसगों सो बु ॥१२२॥ गो. जी. 


जिस प्रकार घर घट बस्त्रादि अचेतन व्रव्य पूर्ण और भ्रपूर्णं दोनों प्रकार के होते हैं उसी प्रकार जिन 
जीवों की पर्याप्तियाँ पूर्ण हो गई के पर्याप्त जीव हैं और जिन जीवों की पर्याप्तियाँ अपूर्ो हैं थे अपर्याप्त जीव हैं 
॥११८५॥ पर्याप्त नाम कर्मोदय से जीव अपनी-अपनी पर्याप्तियों से पूर्ण होता है, तथापि जब तक उसकी शरीर 
पर्याप्ति पूर्ण नहीं होती तब तक वह जीव की निश्ध॑ त्यपर्याप्ति है ॥१२१॥ अपर्याप्ति नामकर्मे का उदय होने से जो 
जीव अपने-अपने योग्य पर्याप्तियों को पूर्णा न करके भ्रन्तमु हुतं॑ ( श्वास के अठारहवें भाग या एक सैकष्ड के 
चौबीसवें भाग ) काल में ही मरण को प्राप्त हो जाय वह लब्ध्यपर्याप्तक जीव है ॥१२२।। 


इस प्रकार पर्याप्त, भ्रपर्याप्त, निर्व त्यपर्याप्त भौर लब्ध्यपर्याप्त जीवों का स्वरूप श्री नेमचन्द्र सिद्धान्त 


ऋतनगरती आचार्य ने कहा है । 
--ै. ग. 6-7-70/......../रो. ला. म्रि. 


अपय"च्तक शोर साधारण में भ्रन्तर 
शंका-- लख्यपर्याप्त और साधारण जीदों में क्या अन्तर है ? 


समाधान--जीव की परतंत्रता के कारण आठ कम हैं, क्योंकि जो जीव को परतंत्र करे वह कर्म है | 
कहा भी है-- 
: /जरीय॑ पशतम्श्रोकुर्य न्ति, स परतसर्ञो कियते था पैस्तानि कर्माणि ।” आप्तपरीक्षा 
अर्थं“-जो जीव को परतन्त्र करते हैं अथवा जीव जिनके द्वारा परतन्त्र किया जाता है, उन्हें 
कर्म कहते हैं । 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय, अन्तराय, वेदनीय, श्रायु, नाम, गोत्र ये आठ कर्म हैं इन आठ कर्मों में 
हे नाम कर्म की बयालीस पिंड प्रकृतियाँ हैं जो इस प्रकार हैं--- 


गति, जाति, शरीर, बंधन, संघात, संस्थान, प्ंगोपांग, संहनन, वर्ण, गंध, रस, स्पर्श, आनुपूर्वी, अगुरुलघु, 
उपचात, उच्छवास, आतप, उच्योत, विद्ययोगति, त्रस, स्थाबर, बादर, सूक्ष्म, पर्याप्त, अपर्याप्त, प्रत्येक शरीर, 
साधारण शरीर, स्थिर, अस्थिर, शुभ, प्रशुभ, शुभग, दुर्भग, सुस्वर, दुःस्वर, भ्रादेय, अनादेय, यशः:कीति, अयशः 
कीति, निर्वाण, तीयंकर ये नाम कर्म की बयालीस पिंड प्रकृतियाँ हैं ॥२८।। घबल पुस्तक ६ पृ० ५० । 


। इनमें झरपर्याप्त नाम कर्मोदय से जीव लब्ध्यपर्याप्त होता है प्लोर साधारण शरीर नाम-कर्मोदय से जीव 
साभारण होता है । 
/बड्जिधपर्वाप्स्यभाव हेतुरपर्धाप्तिवामा  । सर्वार्यसिद्धि ६११ | 


व्यक्तित्व और कृतित्य ] [ १६७ 


उदये दु अपुस्णस्स य, सगसमपत्जतियं जजिदुअदि । 
अंफ्तोमुहुलमरणं, लड्अपज्जसगों सो हु ॥१२२॥ गो० जी० 
अर्थ--जो छह प्रकार की पर्याप्तियों के प्रभाव का हेतु बह अपर्याप्ति नाम कर्म है। (ह० लि०) अपर्याप्त 


नाम कर्म का उदय होने से जो जीव अपने-अपने योग्य पर्याप्तियों को धूणंं न करके अन्तमु हूर्त काल में ही मरण 
को प्राप्त हो जाय उसको लब्ध्यपर्याप्तक कहते हैं। गो० जी० । 


बादरसुहुमेइंदिय, वितियड रिदिय असब्निसल्भी य | 
पर्जसापणन्जसता, एवं ते चोहदता होंति ॥७२॥ गो० जी० 


अर्थ - बादर और सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीव तथा द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय जीव तथा संज्ञी और भ्रसंशी 
पंच्रेन्द्रिय जीव, भ्र्थात्‌ इन सातों ही प्रकार के जीवों के पर्याप्त भौर लब्ध्यपर्याप्त ऐसे बो भेद होने से जीव समास 
चौदह प्रकार का होता है । 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, बतुरिन्द्रिय भ्रौर पंचेन्द्रिय इन सब जीवों में 
लब्ध्यपर्याप्तक जीव होते हैं अर्थात्‌ लब्ध्यपर्याप्त जीव एकेन्द्रिय आदि के भेद से पांच प्रकार के होते हैं । 
अब साधारण का स्वरूप कहते हैं--- 
/'बहुनामात्मनामुपभोगहेतुत्येव साधारण शरीरं यतो भवति तरसाधारणशरोरनाम ।” स. सि. ८११ 
सहारणोबयेण णिगोदबतरीरा हुबंति सामण्णा। 
ते पुण बुबिहा जीवा, बादरा सुहुमासि बिब्शेया ॥१९१॥। 
साहारणमाहारो, साहारणमाणपाणगहणं थ। 
साहारणजीबाणं, साहारणलक्जणं॑ भणियं ॥१९२॥ 
जत्येबकमरइ जीयो, तत्य बु मरण हवे अजंताजं । 
बक्‍्कमइ लत्य एक्को, अक्कसमर्ण तत्य जंताणं ॥१९३॥ गो. जी. 


अथ-- बहुत आत्माओं के उपभोग का हेतु रूप ले साधारण शरीर जिसके निम्मित्त से होता है बह साधारण 
शरीर नाम कर्म है । स० सि० । 


जिन जीयों का शरीर साधारण नाम कर्म के उदय से निगोद रुप होता है उनको साधारण या सामान्य 
कहते हैं। इनके दो भेद हैं-बादर भौर सूक्ष्म ॥|१६१॥ 


इस साधारण जीवों का साधारण अर्थात्‌ समान ही तो आहार होता है, साधारण अर्थात्‌ एक साथ ही 
श्वासोच्छवास ग्रहण होता है । इस प्रकार साधारण जीवों का लक्षण परमागम में साधारण ही बताया है ॥।१६२॥ 


साधारण जीवों में जहाँ पर एक जीव मरण करता है वहाँ पर एक साथ अनन्त जीवों का मरण होता है 
और जहाँ पर एक जीव उत्पन्न होता है वहाँ भ्रनन्त जीवों का उत्पाद होता है ॥१९३॥। 


इस प्रकार साधारण जीव एकेन्द्रिय वनस्पतिकायिक निगोद रूप होते हैं । 
लक्षण भेद से तथा स्वाभी आदि भेद से अपर्याप्त शोर साधारण जीवों में अन्तर है । 
--णें. ग. 29-]-6 5/5 /रा. दा. केंराना 


श्श्ष ] [ पं० रतनचन्द जैक मुख्तार : 


लब्ध्यपर्याप्तक थ लिथ॑ त्यपर्याप्तक में भ्रस्तर 
शंका--शब्ध्यपर्धाप्तक जौदों के सभो पर्पाप्ति पूर्ण नहीं होती हैं, ऐसा है बया ? विदृ त्यपर्याप्शकों की तो 
आहार पर्याष्ति पूर्ण हो जाती है। ऐसा है क्या ? 
समाधान--लब्ध्यपर्याप्तक जीव के कोई भी पर्याप्ति पुर्रो नहीं होती है । 
उबये दबु अपुण्णस्स य, समसगपज्जत्तियं ण लिटनुयदि । 
अंतोगुहुसमरणं, लड्धिअपर्जसभो सो बु ॥॥१२२॥ यो. जी 


अथु-- अपर्याप्त नाम कर्म का उदय होने से जो जीव अपने-अपने योग्य पर्याप्तियों को पूर्णो न करके 
प्रन्तमु हृतं काल में ही मरण को प्राप्त हो जाय उसको लब्ध्यपर्याप्तक कहते हैं । 


“बस्योदयात्‌ वड़पि पर्याप्ति: पर्यापयितुम्‌ आत्मा असमर्थों भवति तबपर्याप्तिनाम ।” रा. था. ८११३३ 


जिसके उदय से छहों पर्याप्तियों में से कोई भी पर्याप्ति पुरा करने में आत्मा असमर्थ होती है वह अपर्याप्त 
नाम कर्म है । 


पज्जसस्स य उदये जियणियपण्जसिनिट्विदों होबि। 
जाव सरीश्मपुण्ण जिव्यतिअपुण्णगों ताथ ॥ १२१ ॥ गो. जी. 


अर्थ--पर्याप्ति नाम कर्म के उदय से जीव अपनी-प्रपनी पर्याष्तियों से पूर्ण होता है। तथापि जब तक 
उसकी शरीर पर्याष्ति पूर्ण नहीं होती तब तक वह नि त्यपर्याप्तक है । 


“नै. ग. 3-6-68//5/ २. ला. णेंन मेरठ 
गर्भ में ही जीव पर्याप्तियों से पर्याप्त हो जाता है 
झशंका--मनुष्य थ तिर्मचों की पर्याप्तियाँ क्या गर्भ से या जन्‍म से अन्तमु हत पश्चात्‌ पूर्ण होती हैं ? 


समाधान--गर्म के प्रथम समय से मनुष्य व तियंचों की पर्याप्तियाँ प्रारम्भ हो जाती हैं और अन्‍्तमु ह॒ते 
पश्चात्‌ पूर्ण हो जाती हैं । 
-जैँ. ग. 4-9-69/शा/ सु. प्र. 


गर्भावस्‍था में निव त्यपर्याप्तक का काल 
शंका--गर्भ अवस्था में नियु त्यपर्याप्वक का कितना काल है ? 
समाधान--निद त्यपर्याप्तक का काल अन्तमु हे है, क्योंकि छह्ों पर्याप्ति एक प्रन्तमु हु में पूरों हो 
जाती हैं । 


पज्जसोपट्ुवर्ण जुग तु कमेण होदि लिट्ठुबणण । 
अंतोमुहततकालेजहियकमा तशलियालाबवा ॥ १२० ॥ 
पश्णसस्स य उदये जियणिय पम्जसिलिट्टियों होदि । 
आय सरीरमपुण्ण॑ं निध्यत्ति अपुल्यगों ताव ॥१२१॥ गो. जी. 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १६९ 


अर्थ---सम्पूरं पर्याप्तियों का आरम्भ तो युगपत्‌ होता है किन्तु उनकी पूरंता क्रम से होती है। यद्यपि 
पूर्व-पूर्व की अपेक्षा उत्तर-उत्तर का काल कुछ अधिक है, तथापि सबका काल अन्तमु हुर्त है। पर्याप्त नाम कर्म के 
उदय से जीव अपनी अपनी पर्याष्तियों से पूर्ण होता है, तथापि जब तक उसकी शरीर पर्याव्ति पूर्ण नहीं होती तब 
तक वह निद्व त्यपर्याप्तक है । 


--जणे. ग. 5--68 /शा।/........ 


पर्याप्ति व प्राण सें भेद, पर्याप्ति द्रव्य-मावरूप नहीं होती 


शंका--पर्याप्ति ओर प्राण में क्या अन्तर है? जेतसे प्राण ब्रब्य व भावरूप होता है, क्‍या पर्याप्ति भी ब्रभ्य 
व भाव के भेद से वो रूप है। कया विश्रहगति में प्राथों की तरह पर्याप्ति भी होती है ? 


समाधान - आहार, शरीर, इन्द्रिय, आनापान, भाषा भ्ौर मनरूप शक्तियों की पूर्णाता के कारण को 
पर्याप्ति कहते हैं और जिनके द्वारा प्रात्मा जीवनसंनज्ञा को प्राप्त होता है उन्हें प्राण कहते हैं। यही इन दोनों में भेद 
है। घटखण्डागम पुस्तक १, पृष्ठ २५६। पर्याप्ति द्रव्य और भाव के भेद से दो रूप नहीं है। विग्रहगति में भी 
'पर्याप्ति! अपर्याप्तरूप से पाई जाती है। घट्खण्डागम पुस्तक २, पृष्ठ ६६८-६६९ । 


--णें. सं. 27-3-58 /ए/ कप. दे. 
पर्याप्ति-प्राण 


शंका -- कया संशी पंचेन्द्रिय अपर्यात्त के इस्द्रिय पर्याप्ति पूर्ण नहों होने पर सो बसे क्षपोपशस रूप भाव इंडिय 
सानते हैं बेसे बया सनःपर्याप्ति पूर्ण हाँ होने पर क्षयोपशम रूप भाव सन नहीं होता; अगर होता है तो बया हब्य 
सन की रचना से ही सनोबल प्राण सामा जायेगा, भाव सन का क्षयोपशल होने से भन प्राण क्यों नहीं होता ? 
इसी तरह भाषा पर्याष्ति पूर्ण हुए बिया भाषा प्राण मानने में क्या बाधा है ? जबकि इत्त्रिय पर्याप्ति पूर्ण हुए बिना 
इन्द्रिय प्राण सानते हैं, क्षयोपशम रूप से इसिय मानने से इन्द्रिय प्राण भागा तो फिर क्‍या दहौन्धिय आदि जीव के 
भाषा की व्यक्ति नहीं होने पर क्षयोपशस भो नहीं है। अगर क्षयोपशम है तो फिर भाषा प्राण भी उसी हिसाब 
से मानना चाहिए । 


समाधान -- इन्द्रियाँ दो प्रकार की होती हैं--भाव इन्द्रिय और द्रव्य इन्द्रिय । भाव इन्द्रिय दो प्रकार की 
है--(१) लब्धि अर्थात्‌ क्योपशम (२) उपयोग अर्थात्‌ स्व शोर पर को ग्रहण करने वाला परिणाम विशेष 
( मो० शा० २।१६-१८ ) मतिज्ञानावरण का क्षयोपशम तो सर्व संसारी जीवों के सर्व भ्रवस्था में रहता है। यदि 
क्षयोपशम का अभाव हो जावे तो जीव के लक्षण--ज्ञान के प्रभाव में जीव का भी प्रभाव हो जाएगा। प्रतः 
अपर्याप्त अवस्था में संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव के क्षयोपशमरूप पाँचों इन्द्रियाँ तो अवश्य पाई जाती हैं। भरत: अपर्याप्त 
अवस्था में पंचेन्द्रिय प्राण कहा है । किन्तु मनोबल के विषय में ऐसी व्यवस्था नहीं है क्‍योंकि द्रव्य मन से उत्पन्न 
हुए भ्रात्ममल को मनोबल कहते हैं। बिना द्रव्य मन के मनोबल नहीं हो सकता । अपयप्ति अवस्था में द्रव्य मन 
का अभाव है भ्रतः मनोबल का भी अभाव है। ( ब० खं०/१-२५९-२६० ) भाषा पर्याष्ति से उत्पन्न हुई भाषा 
वर्गंणा के स्कन्‍्धों का ओत्र इन्द्रिय के द्वारा ग्रहण करने योग्य पर्याय से परिरामन करते रूप शक्ति को जाषाप्राण 
कहते हैं। भाषापर्याप्ति कारण है भ्ौर भाषाप्राण कार्य है। अपर्याध्त अवस्था में भाषा पर्याष्ति नहीं होती अत: 
भाषा बल भी नहीं होता । 


२०० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार : 


संजी पंचेन्द्रिय जीव के अपर्याप्त अवस्था में पाँचों इन्द्रियों का क्षयोपशम रहता है । यह क्षयोपशम इन्द्रिय 
पर्याप्ति का कारण है किन्तु मन के क्षयोपशम अर्थात्‌ भाव मन की इससे भिन्न व्यवस्था है। मन दो अ्रकार का 
है--द्रभ्यमन व भावमन । इनमें झंगोपांग नाम कर्म के उदय की अपेक्षा रखने वाला द्रव्य मन है। नो-इन्द्रिया- 
वरण का क्षयोपशम भाव मन है। भाव मन अ्रपर्याप्त अवस्था में नहीं होता है क्योंकि वब्य मन के बिना बाह्य 
पदार्थों की स्मरणरूप शक्ति ( भाव मन ) का सदुभाव नहीं होता । यदि बिना द्रव्यमन के ऐसी शक्ति का सदभाव 
स्वीकार कर लिया जावे तो द्रव्य मत की कोई पझ्रावश्यकता नहीं रहती ( थ० खं० १/२५४-२५९; २/४१२ )। 
भाषा रूप से परिणमन करने को शक्ति के निमित्तभृत नो कर्म ( ओष्ठ, तालु आदि ) पुद्गलप्रचय की प्राप्ति को 
भाषा पर्याप्ति कहते हैं ( ० छं० १/२४४५ ) । भाषा वग्गंणा के स्कन्धों का श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा भ्रहण करने योग्य 
पर्याय से परिणमन करने रूप शक्ति को वचनबल कहते हैं। ( 4० खं० २/४१२ )। मनोवर्गंणा के स्कन्षों से 
उत्पन्न हुए पुद्गलप्र चय को मन: पर्याष्ति और उससे उत्पन्न हुए मनोबल को मनोबल प्राण कहते हैं। ( घ० खं० 
२/४१२ )। भाषापर्याप्ति और मनः पर्याप्ति कारण है और भाषाबल व मनोबल प्राण कार्य हैं| द्वीन्द्रियादि जीवों 
में भाषा का क्षयोपशम अपर्याप्त भ्रवस्था में नहीं होता है + 


--पकढ़ाचार 9-4-55| ब. प्र. स. पटना 
श्रपर्याप्त जीवों के कालों में से उत्कृष्ट क्ुद्रभव ग्रहण का काल-प्रमाण 
शंका-- झट 5०००70 काल उत्कृष्ट क्षुट्रभव का है या जधन्य का ? 
समाधान--ट्रैदु $००070 प्रमाण काल उत्कुष्ट क्षुद्रभव का है, जपन्य क्षुद्रभव का नहीं । 
--पव 25-6-79|/ण. ला. णैग, भीण्डर 
पर्याप्त जीब की जघन्य झायु श्वास से श्रधिक होती है 
शंका--कोई भौ पर्याप्त जीव एक श्यास में १८ बार या कुछ कम बार जन्म सरण कर सकता है क्‍या ? 


समाधान-- उत्पन्न होने के प्रथम समय से लेकर वादर निगोद अपर्याप्तकों के उत्कृष्ट आयुप्रमाण तथा 
प्रन्य एक प्रन्तमु हर्त प्रमाण ऊपर जाकर औदारिक शरीर, बंक्रियिक शरीर भौर आहारक शरीर के निवृ स्िस्थान 
झावलि के असंख्यातवें भाग प्रमाण होते हैं ।'” धबल पु० १४ पृ० ५१६ । 


इस आएं प्रमाण से सिद्ध होता है कि पर्याप्तक जीव की जधन्य आयु भी एक श्वास से प्रधिक होती है । 
ने. ग. 20-6-68/५] ....... 
पर्याप्तियों से झ्रपर्याप्त जीब के भी उपयोगरूप शान सम्भव है 
शंका-- क्या अपर्याप्त अवस्था में ली उपयोगरूप शान व दर्शन हो शकते हैं ? 


समाधान--पपर्याप्त अवस्था में उपयोगरूप भी ज्ञान-दशेन हो सकते हैं। जैसे स्मृतिश्ान, पारणाज्ञान 
आदि सम्भव हैं। (जयधबल १, १० ४१ अंतिम पंक्ति) “इंदरियों से ही ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा मानते पर अपर्याप्त 
काल में इंद्रियों का अभाव होने से शान के अभाव का प्रसंग प्राप्त होता है ।” 


“पत्र 6-4-80//ण, ला. णेन, भीण्डर 


व्यक्तित्व और झृतित्व ] [ २०१ 


भ्रपर्याप्तक मनुष्यों के भाव सन नहीं होता । 


शंका-- लब्ध्यपर्याप्त मनुष्यों के समःपर्याष्लि नहों होती । इसका तास्पर्य यही है कि द्रव्य सम महों है 
पर भाव मन है ? 


समाधान--अ्रपर्याप्त अवस्था में भाव मन भी नहीं होता, ऐसा कथन श्री १०८ वीरसेन स्वामी ने धवल 
पुस्तक है पृ० २५९-२६० पर किया है। 


/“तज्र सावेन्त्रियणासिव भावसनसः उत्पत्तिकाल एवं सत्यावपर्याप्तकालेषपि भावमनसः सस्वलिलियाणामिव 
किमिति नोक्तमिति चेन्न, बाहां सियेरप्राह्मब्यस्थ सनसो5पर्याप्ट्यवस्थायामस्तित्वेड्ड्री क्रियमाले अव्यमगसो 
विद्यमाननिरूपणस्यासत्त्यप्रसदभगत्‌ । पर्याप्तिनिर्यणासदस्तित्व॑ सिद्धयेविति चेक्ष, बाह्यास्मरणशक्तिमिष्पतते 
पर्याप्तिब्यपदेशतो वअव्यसनसो5भावेडपि पर्याप्ति-सिरूपणोपपततेः । ने बाह्मार्थस्मरणशक्तः प्रागस्तित्वं योग्यस्थ 
दरब्यस्थोत्पले: प्राकूसबत्वविरोधात्‌ । ततो व्रब्यमनसोइस्तित्वस्थ शापकं भवति तस्यापर्यप्टयवस्थायामस्तियवानिर- 
पणमिति सिद्धम्‌ ।” अर्थ इस प्रकार है-- 


प्रश्न--जीव के नवीन भव को धारण करने के समय ही भावेन्द्रियों की तरह भाव मन का भी सत्व 
पाया जाता है, इसलिये जिस प्रकार श्रपर्याप्त काल में भावेन्द्रियों का सद्भाव कहा जाता है उसी प्रकार वहाँ पर 
भावमन का सदभाव क्‍यों नहीं कहा ? 


उत्तर--तहीं, क्योंकि बाह्य इन्द्रियों के द्वारा नहीं ग्रहण करने योग्य वस्तुभूत मन का अपर्याप्तिखूप 
अवस्था में भ्रस्तित्व स्वीकार कर लेने पर, जिसका निरूपण विद्यमान है ऐसे द्रव्यमन के असत्व का प्रसंग 
आ जायगा । 


प्रश्न -- पर्याप्ति के निरूपण से ही द्रव्यमन का अस्तित्व सिद्ध हो जाता है ? 


डत्तर--नहीं, क्योंकि बाह्याथं की स्मरण शक्ति की पूणाता में ही “पर्याप्ति” इस प्रकार का व्यवहार 
मान लेने से द्रव्यमन के अभाव में भी मनः पर्याप्ति का निरूपण बन जाता है। बाह्य पदार्थों की स्मरण शक्ति के 
पहिले द्रब्यमन का सदभाव बन जायगा, ऐसा कहना भी ठीक नहीं, क्‍योंकि द्रव्यमन के योग्य द्रव्य को उत्पत्ति के 
पहले उसका सत्त्व मान लेने में बिरोध आता है। प्रतः अपर्याप्त रूप अवस्था में भावमन के भ्रस्तित्थ का निरूपण 
नहीं करना द्रव्यमन के प्रस्तित्व का ज्ञापक है ऐसा समभना चाहिये । 


इस उपग्रु क्त आर्ष वाक्यों से यह स्पष्ट है कि लब्ध्यपर्याप्त मनुष्यों के भाव मन नहीं होता । 
जे. ग. 3-)2-65/शा/र. ला, णेंन, मेरठ 
लब्ध्यपर्याप्तक जीवों को भ्रायु ( क्षुद्रभव ) 


शंका--अयघबल पुस्तक १ पृ० ३३० से लेकर आगे तक दिये हुए अद्स्‍धा परिमाण के अनुसार क्षुदरभव 
ग्रहण का परिमाज जधस्य काल श्वासोक्षतचास से कहां अधिक है । फिर मिगोदिया जोयों का जन्म मरण एक शथास 
में १८ भार केसे सम्भव है ? 


२०२ ] [ पं० रतनचन्द जैंन मुस्तार : 


समाधान -- लब्ध्यपर्याप्तक जीवों की आयु स्थिति जघन्य मध्यम झौर उत्कृष्ट के भेद से भ्नेक प्रकार की 
होती है, श्वास का काल भी जघन्य मध्यम और उत्कृष्ट के भेद से प्रनेक प्रकार का होता है। जैसा कि जयधवल 
यु० १ गाथा ११, १६, १७ व १८ से स्पष्ट है। धबल पु० १४ पृ० ५१३ पर कहा है-- 


“बादर निगोद अपर्याप्तकों के मरणयवमध्य को प्रारम्भ करके आवलि के असंख्यातवें भाग प्रमाण जाने 
पर बाद में सूक्ष्म निगोद अपर्याप्तकों के यवमध्य का प्रारम्भ होता है। सूक्ष्म निगोद अपर्याप्तकों के यवमध्य के 
समाप्त होने पर ऊपर आवलि के असंख्यातवें भाग प्रमाण स्थान जाकर वादर निगोद शभपर्याप्तकों का मरणयवमध्य 
समाप्त होता है। यहाँ कितने द्वी आचार्य भ्रन्तमु ह्त काल कहते हैं। इस प्रकार दोनों यवों के मध्य में देशप्ररूपणा 
जानकर करनी चाहिये । जघन्य आयु के भीतर संचित हुए सूक्ष्म निगोद प्रपर्याप्तकों के मरकर समभात्त होने के बाद 
जघन्य झायु के भीतर संचित हुए वादर निगोद श्रपर्यातत जीव मरकर समाप्त होते हैं, यह उक्त कथन का 
तात्पयें है ।” 


घबल पु० १४ पृ० ५१४ पर सृत्र ६५८ व ६५९ की टीका में ल्ध्यपर्याप्त सुक््म निगोद जीवों की तथा 
लब्ध्यपर्याप्त बादर निगोद जीवों की आयु स्थिति के विकल्प कहे हैं । 


एक श्वास अर्थात्‌ नाड़ी में जो निभोद जीव का १८ बार जन्म-मररण कहा है, वहाँ पर स्वस्थ मनुष्य की 

नाड़ी का प्रमाण ग्रहण करना चाहिए । जो एक मुहुर्त में ३२७७२ श्वास होते हैं। क्षुद्र भव ग्रहण से लब्ध्यपर्याप्तक 
की मध्यम आयु स्थिति ग्रहण करनी चाहिये । 

-णें. ग. २20-6-68/५/........ 


क्षु्रभव का प्रमाण 
शंका--क्षुत्र भव प्रहण प्रमाण” का क्या अर्थ है ? 


_झमाधान-- शुद्रभव” का अर्थ छोटा भव । सबसे कम आझायु लब्ध्यपर्याप्तकक जीव की होती है, अतः 
लब्ध्यपर्याप्तक जीव के भव को क्षुद्र भव कहते हैं। 'ुद्र भव ग्रहण प्रमाण', यह काल के प्रमाण का द्योतक है । 
अर्थात्‌ उनका काल जितना काल एक क्षुद्र भव का होता है। यह काल उच्छवास के अठारहें भाग प्रमाण होता 
है या एक संकेण्ड के चौबीसबें भाग प्रमाण होता है। एक संकेण्ड के चौबीसवें भाग प्रमाण काल को 'क्षुद्र भव 
ग्रहण प्रमाण” कहते हैं । 


--जै. ग. 2--64/शा/र. ला. णेंग, मेरठ 
क्षुक्रभव का प्रमाण झन्तमु ह॒त नहीं है 


शंका--धवल पु० १४ पृ० ५१४ पर शंका-समाधान से यह प्रतीत होता है कि क्षुदलण प्रहण का काल 
अन्तभु हूतं से कम है। क्या यह ठोक है ? शुद्रभव का काल भी अन्तभु हूत॑ होना चाहिए ? 


समाधाम--लब्ध्यपर्याप्तक जीवों की प्रायु क्षुद्रभव है जो भ्न्तमुह॒र्त काल है किन्तु यह भन्तमु हते 
पर्याप्तकों की जधन्य आयु अन्तमु हूतें प्रमाएं से कम है अतः क्षुद्रभव को अन्तमु हुर्त नहीं कहा है । 


-जैं. ग. 9-9-66 /5| २. ला. णेंन, मेटठ 


व्यक्तित्व भौर झृतित्व ] [ २०३ 


प्रारण 
दरव्य-भाज प्राणों का स्वरूप 


इांका-- चैतम्प प्राण को हो भाव प्राण कहते हैं बणा ? 


समाधाव--मुक्त जीवों के तो शुद्ध चेतना ही भाव प्राण है। संसारी जीव के इन्द्रिय, बल, आयु और 
उच्छवास ये चार प्राण हैं। भरी कुन्दकुम्द आयाय॑ ते कहा भी है-- 


पारतेहि चदुरहि जीवदि जीविस्सदि जो हुं जीविदो पुल्ज॑ । 
सो जीवों पाणा पुण बलसिवियमाउ उत्सासो ॥३०॥ पंचास्तिकाय 


टीका---यद्धपि शुद्ध निश्वयनयेन शुद्धचनतन्याविध्राणजिवति तथाप्यनुपत्चरितासइुभृूतव्यवहारेण व्रध्यकपे- 
स्तथाशुद्धनिश्वयनयेन भावरुपश्चतुर्ति: प्राण: संसारावस्थायां वर्तमानकाले जीवति, जोविश्सदि भाविकाले जी विष्यति 
यो हि स्फुट पुष्य जीवित: स जीव: ।” 


यद्यपि जीव शुद्ध निश्चयनय से शुद्धचेतन्यादि प्राणों से जीता है, तथापि अनुपचरित भ्रसद्भूत व्यवहारनय 
से जो बल, इन्द्रिय, आयु व श्वासोच्छवास इन चार द्रब्यों प्राणों से तथा अशुद्ध निश्वयनय से बल इन्द्रिय प्रायु 
शवासोच्छवास इन चार भावरूप प्राणों से जीता है, जीवेगा भौर पहले जीता था वह प्रकटपने में संसारी जीव है । 


“वौदृगलिक व्रव्येन्रियादि ब्यापारकपा: दृश्यप्राणा: | तह्िसित्तभूस शानावरणबोयातरायक्षयोपशमादि- 
विज भितलेतनव्यापाररूपा भावध्राणाः । गो० जो० गा० १२९ टीका । 


पुद्गल-द्रव्यकरि उत्पन्न द्रव्य इन्द्रियादिक तिनके प्रवर्तन रूप तो द्रव्य प्राण हैं। उनके कारणभूत ज्ञाना- 
वरण ओऔर वीयं-प्रन्तराय कर्म के क्षयोपशम से प्रकट भया जो चैतन्य का व्यापार सो भाजत्राण है । 


-णै. ग. 30-]-72|एत र. ला. जेग, मेरठ 


द्रव्य झायुप्राण व भाव झायुप्राण भ्रादि का स्वरूप 


शंका--भाव प्राण किसे कहते हैं ? भाव आयु प्राण कोमसा है ओर दृष्यायु प्राण कोनसा है ? इसो 
प्रकार श्वासोच्छूथास में भी ये भेद कंसे घटित होते हैं? तथा बचन ओर काय सें भी कंसे भटित होते हैं ? 


समाधान- चेतन्य के अन्वयवाले भाव प्राण हैं ओर पुद्गल भ्रन्वयवाले द्रव्य प्राण हैं। भी अमृतचम्द 
आचार्य ते पंचास्तिकाथ गाथा ३० की टीका में कहा भी है-- 


“हम्बियबलायुरच्छूबासलक्षणा हि प्राणा: तेषु चित्सामास्यास्थयिनों भावप्रायः, पुश्गलसामाभ्यान्ययिनो 


दुश्यत्र प्णा ४ 8 


अर्थ-प्राण, इन्द्रिय, बल, आयु तथा उच्छवास स्वरूप हैं। चित्सामान्यरूप भ्रन्वयवाले भाव प्राण हैं झौर 
पुद्गल सामान्यरूप अध्वयवाले द्रव्यप्राण हैं । 


२०४ |! [ पं० रतनचन्द जैंत मुख्तार : 


पौंदूगलिफ झ्ाम्ु कम द्रव्य आयु प्राण है। आयु कर्मोदय होने पर नरकादि पर्याय रूप भव धारण करने 
की' शक्ति भाव आयु प्राण है। उच्छवास निश्वास नाम कर्म श्वासोच्छवास-द्रथ्यप्राण है। उच्छ्वास निश्वास रूप 
प्रद्ृत्ति करने की शक्ति. श्वासोच्छवास भाव प्राश है। शरीर नाम कर्म कायरूप द्ब्य प्राण है। शरीर नाम कर्मोदय 
होने पर कायचेष्टा रूप शक्ति काय बल भाव प्राण है। स्वर नाम कर्म वचन द्रव्य प्राण है। बचन व्यापार करने 
की शक्ति वचन बल भाव प्राण है । 


“आपयुः कर्मोदिये सति मारकादि पर्याय रूप भवधार्ण शक्ति रूप: आयुः प्राण: । उच्छवासनिश्वासनाम- 
कर्मोदय सहित वेहोदयें सति उच्छछवासनिश्वास प्रवुशिकारणशक्तिरूप आतनपानप्राण:। वेहोदये शरौरनामकर्मोदये 
कायचेष्टा जननशक्तिरुप: कायबसप्राणः। स्थरनामकर्मोदयसहित देहोदयें सति बचनव्यापारकारणशक्तिविशेष- 
करूपोबजोबलप्राण: ।” 


इसका भाव ऊपर लिखा जा चुका है । 
-जै. ग. 24-8-72/शा(/र. ला. णेंब, मेरठ 


बलप्राण व जावयोग, सनोबलप्राण व भावमन, वचनमल प्राण तथा 
भाव वचन श्ावि में भ्रन्तर 


शंका--(अ) बल प्राण एवं भाव योग में, (ब) सनोबल प्राण एवं भाव मन में, (स) बचन बल प्राण एवं 
सात बच्चन में, (३) इन्विय प्राण एवं भावेन्यिय में कया अन्तर है ? 


समाधान-- (प्र) जिनके द्वारा झ्रात्मा जीवन संज्ञा को प्राप्त होता है उन्हें प्राण कहते हैं । कहा भी है-- 
“ब्राणिति एभिरास्मेति प्राणा:” (धवल पु० १ पृ० २५६) कमं-अआकर्षण की शक्ति योग है। कहा भी है-“'कर्माकर्षण 
शक्तियोग:” ( त्रिलोकसार गाथा ८७ को टोका ) “अथवास्मप्रवृस्तेः कर्मादान तिबन्धनवोयोत्पादों योग: ।” 
( घबल पु० १ पृ० १४० ) भथवा आत्मा को श्रद्षत्ति के नि्ित्त से कर्मों के ग्रहण करने में कारण भूत बीय॑ (शक्ति) 
की उत्पत्ति को योग कहते हैं। इस प्रकार बल, प्राण और योग में संज्ञा, लक्षण आदि के भेद से दोनों में भ्रन्तर 
पाया जाता है। 


(ब) मनोबल प्राण में जीव के जीने की मुख्यता है, क्योंकि, “प्राणिति जीवति एभिरिति प्राणा:” 
मर्थात्‌ जिनके द्वारा जीव जीता है बे प्राण हैं, प्राण की ऐसी ब्युत्पत्ति है। मन के निमित्त से आत्मा में जो विशुद्धि 
पैदा होती है वह भाव-मन है। कहा भी है-- 


“दीर्पान्तराय नोइन्द्याबरण क्षयोपशमापेक्षास्मनों विशुद्धि्भानभनः ।” ( घबल पु० १ पृ० २५९ भोक्ष 

शास्त्र २/११ टीका ) वीर्यास्तराय और नोइन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम से आत्मा में जो विशुद्धि उत्पन्न होती है, 

' बह विशुद्धि भाव मन है। इस प्रकार मनोबल प्राण और भावमन में संज्ञा व लक्षण का धपेक्षा भेद होने से प्रन्तर 

है। तथापि वीयंभन्तराय कम के क्योपशमभ और नोइन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम की दोनों में अपेक्षा है झौर 

भाव मन के झभाव से मनोबल प्राण का प्रभाव हो जाता है ( धचल पु० २ पृ० डंडंड ) इस प्रपेक्षा से मनोबल 
प्राण और भावमन में समानता है। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २०५ 


(स) वचन बल प्राण का तो आपर्ष ग्रन्थों में कथन पाया जाता है" ( धबल पु० २ परृ० ४१२ ) किन्तु 
'भाव वचन का प्रयोग किसी आध॑ ग्रन्थ में भेरे देखने में नहीं आया है। जब 'भाव वचन” ऐसी संज्ञा आर ग्रंथों में 
नहीं मिलती तब वचन बल प्राण और भाव वचन के भ्रन्तर का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता है । 


(द) यद्यपि इन्द्रिय प्राण और भावेन्द्रिय इन दोनों में इन्द्रियावरण कर्म तथा वीर्यान्तराय कर्म इन दोनों 
कर्मों के क्षयोपशम की अपेक्षा रहती है, तथापि भावेन्द्रिय प्राण मात्र क्षयोपशम रूप है और भावेन्द्रिय लब्धि 
( प्राप्ति ) और उपयोग ( व्यापार ) दो रूप है। इसीलिये इन्द्रिय प्राण और भावेन्द्रिय इन दोनों में संज्ञा व 
लक्षण भेद है । जो इस प्रकार है-- 


“चक्षरिन्वियाशावरण क्षयोपशम लक्षणेंवियाणं” ( धवल पु० २ पृ० ४१२ ) "लब्ध्यपयोगो भावेन्वियण््‌ 
( सोक्षशास्त्र २/१८ ) लम्भनं लब्धि:। जानावरणक्षयोपशमे सत्यात्मनोज्य ग्रहरे शक्ति: लब्धिरुच्यते | आस्मनोएर्थ- 
प्रहण उद्यमो5यंग्रहरो प्रवर्तंनमर्थग्रहरों ध्यापरणमुपयोग उच्यते ।” “लाभो लब्धि: | यत्सश्मिधानादात्मा वृब्येन्द्य 
निवुत्ति प्रति व्याप्रियते स ज्ञानावरणक्षयोपशमविशेषों लब्धिरिति विशायते ।” ( तात्पयंवृत्ति तथा राजवातिक 
२/१८ )। चक्षु आदि इंद्रियों के आवरण करने वाले कम के क्षयोपशम को इंद्रिय प्राण कहते हैं। लब्धि और 
उपयोग के भेद से भावेन्द्रिय दो प्रकार की है। लाभ अथवा प्राप्ति का नाम लब्धि है, ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम 
विशेष की प्राप्ति जिसके निमित्त से द्रव्य इंद्रियों की रचना हो, वह लब्धि है । 


--जै. ग. 5-2-76/५]/ ज. ला. जेंन, भीण्डर 
झरपर्याप्त श्रवस्था में भाव मन तथा मनः प्राण का भ्रभाव 


शंका--संशो जीवों के अर्पाप्त अवस्था में सनःप्राण ज भाव सन क्यों नहीं माना गया है ? जबकि 
अपर्याप्त काल सें मनोइन्द्यावरण कर्म का क्षयोपशम पाया जाता है। 


समाधान--:ंद्वियों के समान 'मन! को प्राण नहीं माता गया है किन्तु मनोबल को प्राण स्वीकार किया 
गया है। मनोबल प्राण पर्याप्त अवस्था में ही होता है अतः भपर्याप्त श्रवस्था में मनोबल प्राण नहीं कहा गया । 
भनोबल प्राण पर्यात्ति का कार्य होने से पर्यात भ्रवस्था में होता है। कहा भी है--उच्छछवास सावामनोबलप्राणाश्य 
तत्रेव विलोना: तेषां पर्याप्ति कार्यत्वात्‌ । ( धवला पु० २ पृ० ४१४ )। भ्रपर्यात प्रवस्था में मन-उपयोग का अभाव 
होने से भाव मन का सद्भाव स्वीकार नहीं किया गया है । 





१... परन्तु स. सि. ५/१६/४६३/ पृ ९१९ में लिखा हैं कि--वागद्विधा-द्रत्यवाग्‌ भ्राववागिति | अर्थ--वचन 
दो प्रकार के है -द्रव्यवधन ओर भाववचन | ड़नमें से भाववचन वीर्याग्वराय ओर मति-श्र्‌हज़ानावरण के 
क्षयोपन्नम ऑर अंगोपांग नामकर्म के निम्तित्त से होता है | [ पृ. २१९ ॥ 


वचनबल प्राण में जीव के जीने की प्रुख्यता हैं । जबकि भाववचन में वह मुड्यता नहीं हैं । अतः 

कथंधित्‌ भेद हैं। दोनों में मति-श्र॒तज़्ानावरण तथा वीर्याग्तराय के क्ष्योपन्नम की अपेक्षा रहती है, अठ; 
कथंचित्‌ साम्य भी हैं । 

--ब्म्पादक 


२०६ ] [ १० रतनचन्द जंन मुँब्तार : 
जो काये करने से पूर्व कार्य-अकार्य का, तस्‍्व-पतत्त्व का विचार करता है, दूसरों के द्वारा दी गई शिक्षाप्नों 
को सी्षता है और नाम लेने पर आ जाता है, वह समनसस्‍्क है। यहाँ पर “लब्धि” को भाव मन नहीं माना है । 
--पत्ाधार/ण. ला. णेंग, भीण्डर 
ह झायु, उच्छवास को संज्ञा 'भावप्राण' केसे ? 
शंका-- पजास्तिकाय गाया ३० को जयसेन-सात्पयंदृति में अशुद्धशिश्वययनय से जोथ के सावरूप चार 
प्राण बतलाये हैं। आमु ओर उच्छवास भावप्राण कंसे घटित होते हैं ? 


समाधान-- मृतक शरीर में तो भागु व उच्छवासरूप प्राण नहीं होते । अतः इन प्रारणों में अन्वयरूप से 
रहने वाला चित्सामान्य ही भाव प्राण है। कहा भी है-- 


“हम्दियवलायुरण्छूवासलक्षणा तेषु चित्सामान्याथयिनों भाव प्राण: |” 

अर्थ--प्राण इंद्रिय, बल, आयु तथा उच्छवासरूप है। उन प्राणों में चित्सामान्यरूप अन्वयेवाले वे भाव 
प्राण हैं। ( पंचास्तिकाय गाया ३२० पर भी अमृतजंद्‌ को टीका )। 

--जे. ग. 3-4-69|शा/थ्लु. नी. सा. 
सज्ञा 
संशाओों के स्वामी शोर गुणस्थान 

शंका--अआहार, भय, संथून ओर परिण्रह ये चार संशाएं क्या सब जीवों के होती हैं ? यवि नहीं तो 

कौन से गुजस्थान तक होती हैं ? 


समाधान--झाहार, भय, मंयुन और परिग्रह ये चारों संझाएँ प्रमत्त गुणस्थान तक हर एक जीव के होती 

है। असाता वेदनीय कर्म की उदीरणा का अभाव हो जाने से अप्रमत्त झ्रादि गुणस्थानों में प्राहार संज्ञा नहीं होती । 

भय प्रकृति के उदय का अ्रभाव होने से नवें ( अनिवृत्तिकरण ) गुणस्थान में भय संज्ञा भी तहों रहती और इसी 

सुएस्थान के प्रवेद भाग में वेद का उदय न रहने से मैथुन संज्ञा सी नहीं रहती । दसवें गुणस्थान के अन्त तक ही 

कषाय का उदय रहता है अतः उपशान्तमोह भादि भ्रुणस्थानों में परिग्रह संज्ञा का भी भ्रभाव हो जाने से चारों ही 
संज्ञाएँ नहीं होती हैं । 

--णैं. अं. 7-5-56 /५(/पम. थ. पृणएफरनगर 


सागर 
सार्गणा की झ्रपेक्षा जीव के चोदह भेद 


शंका--धव्यसंग्रह गाया १३ में १४ मार्गना व १४ शुणसस्‍्थानों को अपेक्षा संतारो जीवों को १४-१४ 
प्रकार का कहा है। १४ मार्गणणा की अपेक्षा १४ प्रकार कंसे अनेंगे ? उन १४ प्रकार के नाम बया हंगे ? 


समाधान -हब्यसंप्रहू की गाथा १३ निम्त प्रकार है-- 


ध्यक्तिस्व और कृतित्य ] [ २०७ 


मग्गणगुणठारोहिं य चउबसहि हवंति तह असुद्धणया । 
विष्णेया ससारी सब्बे सुड़ा हु सुद्णया ॥१३॥ 


अर्थ--संसारी जीव अशुद्धनयकी इष्टिसे चौदह मार्गंणा तथा चौदह ग्रुणस्थानों के भेद से चौदह-चौदह 
प्रकार के होते हैं और शुद्धनय से सभी शुद्ध हैं। मार्गणाएँ चौदह प्रकार की होती हैं, जिनके नाम निम्न प्रकार हैं-- 


गइ इंवियेसु कायथ जोगे बेदे कथायणारोय। 
सयम दंसण लेस्सा! भविया समत्त सब्णि आहारे ॥ 


अथ--गति, इन्द्रिय, काय, योग, बेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, भव्यत्व, सम्यक्त्व, संज्ञी, 
आहार । 


इन चौदह मार्गंणा्रों में से प्रत्येक मार्गंणा के द्वारा संसारी जीवों का विभाजन हो सकता है। जैसे कुछ 
जीव नारकी हैं, कुछ तियंत्र हैं, कुछ भनुष्य हैं, कुछ देव हैं। इस प्रकार गतिमागंणा के ह्वारा संस्तारी जीवों का 
विभाजन होता है । इसी प्रकार अन्य तेरह मार्गेणाओं द्वारा संसारी जीवों का विभाजन होता है । 


-जे. ग. 25-3-7। /५]]/र. ला. एन, मेरठ 
गति मार्गरगा 


नरक में नारको को पझ्रसुरकुमार भी पोड़ा देते हैं 


शंका-- नारकियों को असुरकुमार आप पोड़ा दे हैं या परस्पर लड़ाबें हैं? आप पोड़ा दे हैं यह कंसे 
सम्भव है ? 


समाधान---“तेप्सु रकुमारा स्तावृुवर्यश्‌ खलाबद्बुविमोच महा शिलाकूटकंधरात्तस्थामेव पातयन्ति । तञ्र ल 
तेषां कृतमिसज्जनोन्मम्जनानां शिरांसि असुरनिरमितमहामकरकरप्रहारेभ जजंरीभूथ निपतन्ति ।” भूलाराधना 
पृ० १४ / रे४ड | 

अर्थ-- असुरकुमार वज्ञकी श्यूखला से बंधे हुए बड़े-बड़े पत्थर उनके गले में बांधकर पुन: वेतरणी में 
उनको ढकेल देते हैं। पड़ने पर वे उस नदी में डूबकर पुनः ऊपर आते हैं ओर पुनः ड्ब जाते हैं। असुरों के द्वारा 
उत्पन्न किये गये मगर नामक प्राणियों के हाथ के आघात होने से उनका मस्तक फूट जाता है और वे पुनः नदी में 
डूब जाते हैं । 


इन आगम प्रमाण से सिद्ध होता है कि असुरकुमार स्वयं भी नारकियों को पीड़ा देते हैं । 
--ें. ग. 24-4-69/ए/२. ला. णेन, मेरठ 
नरकायु का नोकर्स आहार 


शंका--सोक्षसार्थ प्रकाशक १० ९४५ पर नारकियों को वहाँ की माटो का भोजन मिलता है। सो कंसे 
सम्भंब है ? तारकियों के कर्म आहार लिखा है । 


२०८ ] [ पं० रतनचम्द जन ईैश्तार : 


समाधान--सोक्ष सा्गप्रकाशक में जो नारकियों के माटी का आहार लिखा है वह गोस्मटसार कर्मकांड 
गाथा ७८ की टीका के भाधार पर लिखा है। टीका इस प्रकार है-- 


“नारकाथुषोइनिष्टाहारः तहिषसृतिका नोकम द्रव्यकर्स ।” 
नरक की विषरूप माटी का अनिष्ट भ्राहार नरक-आ्रायु का नोकरम है। 


यदि मोक्षमार्ग प्रकाशक में यह प्रमाण टिप्पण में उद्धृत कर दिया जाता तो स्वाध्याय प्रेमियों को यह 
शंका उत्पन्न न होती । 
--जें. ग. 24-4-69/५/२. ला. णैन, मेरठ 


सम्यक्त्वाभिमुख नारकी के निद्रोदय 


शंका-- लब्धिसार पृष्ठ ६४, गाथा २८ पर लिखा है--प्रथम सम्यपत्य सम्मुझ् जोब के नरकगति बिणें 
दर्शनावरण की लिदादि पाँच थिमा ध्यार का उदय है तो बारह गुणस्थान में निद्‌र का उदय क्यों ; 


समाधान---प्रथमोपशमसम्यकत्व के अभिमुख जीव के नरकगति में प्रचला व निद्रा में से किसी एक का 

उदय भी सम्भव है जैसा लब्धिसार को गाया र८ के इन शब्दों से स्पष्ट है--'णिद्ा पपलाणमेक्कवरयंतु ।' निद्रा 

और प्रचला ध्रव उदय प्रकृति नहीं है। अत: इनका उदय और भनुदय दोनों सम्भव हैं। लब्धिसार बड़ी टीका के 

पृ० ६५ के अन्स में तथा ६६ के प्रारम्भ में गाथा २८ की टीका में प्रथमोपशमसम्यक्त्व के श्रभिमुख नारकी के निद्रा 
या प्रचला में से किसी एक का उदय कहा है । 

--जें. से. 5-2-59/९|पराँ. सु. राँवका, व्यायर 


नरक में भ्रिन, खून, माँस, धातु को पुतली झादि का प्रादु्भाव कंसे होता है ? 


शंक्ा--तरकों में खाना बनाने आदि की आवश्यकता नहीं तो जहाँ आग आवि कौ क्या आवश्यकता 
पड़ी ? थहाँ लुत सांस कहाँ से आया ? उनका शरीर रेंसा होता है जो उनका ही सांस काठ-काट कर उनको 
खिलाया जाता है ? वहाँ गर्म धातु को पुतलियाँ कहाँ से आतो हैं ? धातु को किस प्रकार गर्म किया जाता है ? 
वहाँ की बेतरणी नदो क्या है 7 


समाधान--न रकों में यद्यपि खाना बनाने झ्ादि की आवश्यकता नहीं, किन्तु नरक में पंच स्थावरकाय हैं 

झतः अग्नि भी है। अग्नि के निमित्त से भी नारकियों को दुःख होता है। नरकों में यथ्वपि द्वीन्द्रियादि तियच व 
मनुष्य नहीं हैं जिनके ओदारिक शरीर से खुन, मांस झ्रादि की उत्पत्ति हो सके, किन्तु वहाँ पर बेक्रियिकशरीर ही 
अशुभ विक्रिया के कारण खून, माँस भादि रूप परिणम जाता है जो नारकियों के मुंह में दिया जाता है। पातु 
पृथिवीकाय है भरत: घातु की पुतलियाँ होने में कोई बाधा नहीं । अग्नि भो है! घातु अग्नि के निमित्त से गर्म हो 
जाती है। अत: नरक में गर्म धातु की पुतलियाँ होने में कोई आपत्ति नहीं है। बंतरणी नदी अनेक तरंगों से 
उचलती है, इसमें अगाध पाती से अनेक सरोवर भरे हुए रहते हैं। विषय का सेवन ज॑से तृष्णा को बढ़ाता है वंसे 
ही यह दुखदायक नदी प्यास को बढ़ाती है। संसार से निकलना जैसे कठिन है वँसे बंतरणी नदी में प्रवेश करने पर 
उसमें से बाहर निकलना नितांत कठिन है। यह नदी आशा के समान विशाल है। कर्म के पुदूगल जैसे अनेक तरह 
की आपत्तियों को उत्पन्न करते हैं वैसे यह नदी भी नारकियों को अनेक प्रकार के दुःख देती है। इस नदी का दर्शन 


वध्यग्तित्व भौर कतित्व ] [ २०६ 


होते ही नारकियों को इसमें प्रवेश करने की उत्कंठा उत्पन्न होती है । अब हमारे सब दुःख नष्ट होंगे और हम सुख 
से जीयेंगे, ऐसा समझकर वे नारकी उसमें प्रवेश करते हैं। उस तदी में प्रवेश करते ही वे नारकी अपनी अजलियों 
से तांबे के द्रव के समान लाल रंग का पानी पीना शुरू करते हैं, परन्तु जेसे कठोर भाषण हृदय को स्रतप्त करता है, 
वेसे ही वह जल मन को अतिशय दुःख उत्पन्न करता है, अतिशय कठोर वायु से उछले हुए जलतरंग रूप तरवारियों 
से नारकियों के मस्तक, हाथ, पर टूट जाते हैं। अतिशय क्षार और उष्णजल कालकूटविष के समान जब ब्रणों में 
प्रवेश करता है तब उनको अत्यन्त दाह-दु:ख होने लगता है। सूलाराधना गाथा १५६८ की टीका । 


--जेँ. से. 2-3-59 /५| सु व. जेंन, आगरा 
नारकी अपना झ्रागामी भव नहों जानता 


शंका-- नारको अपने अवधिशान हारा क्‍या यह जान सकता है कि बह अगले भव में कहाँ पर उत्पन्न 
होगा ? 


समाधान--नारकियों में अवधिज्ञान का उत्कृष्ट क्षेत्र योजन प्रमाण है और काल एक समय कम मुहूर्त- 
प्रमाण है। कहा भी है-- 


“जाउअ जह॒श्ण -ओही णिरएसु अ जोयश्ुक्कस्स । धवल १० १३ प्रृ० ३२५ । 


नारकियों में अवधिशान का जघन्य क्षेत्र ग्रव्यूति ( एक कोस ) प्रमाण है भौर उत्कृष्ट क्षेत्र योजन 
( ४ कोस ) प्रमाण है। 


“बढ़माए पुढदबीए रशेरइयाणमुक्कस्सोहिक्लेत चत्तारिगाउअपभाणं । तत्थुक्कस्सकालो मुहुस्त समऊर्ण 
धबल पु० १३ पृ० ३२६ । 


पहली पृथ्वी में नारकियों के अवधिज्ञान का उत्हृष्ट क्षेत्र चार गव्यूतिप्रमाण है श्रौर उत्कृष्ट काल एक 
समय कम मुह प्रमाण है । 


नरक से मरणकर जीब मध्य लोक में उत्पन्न होता है और यह क्षेत्र एकयोजन से बहुत भ्रधिक है भर्थाव्‌ 
अवधिज्नान के क्षेत्र से बाहर है अतः नारकी यह नहीं जान सकता कि वह मरकर कहाँ पर उत्पन्न होगा । 


-जें. ग. 44-8-69 /श/ क. दे. 
नरक में झात्मानुभव 
शंका--क्या नरक में सम्यग्हृष्टि आत्सानुभव करता है ? 


शसमाधान-- नरक में असंयतसम्यर्दष्ट चौथे गुणस्थान वाले होते हैं। चतुर्थ गुणस्थान में संयम न होने के 
कारण मात्र आत्मरुचि-प्रतीति-अद्धा-अनुभव होता है । इन्द्रिय विषयों में उसकी हेय बुद्धि होती है। चारित्रमोहनीय- 
कम के तीदव्रोदय वश संयम धारण नहीं कर सकता । बाह्य-द्वव्य-क्षेत्रकाल भी संयम के अनुकूल तहीं है । 


-णें, ग. 5-2-63/5/ ब्र. प. ला; 


२१० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


तो्थकर प्रकृति को ससा रहने पर भी नारकों के बहुधा प्रसाता का उदय 
शंका--जिस जीव ने तोधंकरप्रकृति का बंध कर लिया है, बया उस लीव के नरक में मात्र साता का 
उब्य रहता है ? 
समाधाव--प्रथम नरक से तीसरे तरक तक ऐसे असंख्यात जीव हैं जिनके निरन्तर तीथकरप्रकृति का बंध 
होता है। इनके भी बहुधा असातावेदनीयकर्म का ही उदय रहता है । नरक में असातावेदनीय के अनुकूल बाह्म- 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भाव होने से साता का उदय नहीं होता । कहा भी है--कूमों का उदय भौर 
ऊदीरणा, बिना द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव शौर भावादि निमित्तों के नहीं होती । श० सि० अध्याय ९ सूत्र ३६ की 


टीका, क० पा० सुस पृ० ४६५ व ४ड९८। 
-णेँ. ग. 5-2-63/5 ब्र, प. ला. 


पंचेन्द्रिय सम्मुच्छेन तो नपु सक ही होते हैं 

शंका--पंचेस्रिय तिमंचों सें सपु सक जोव कोौन-कोन से होते हैं ? 

समाधान--यावत्‌ सम्मूच्छनपंचेन्द्रियतियँच्॒ लपु सक ही होते हैं । 

“तारक-संमुच्छिनो सपु सकानि २१५०१ तत्त्याणं सृत्र । 

अर्थ--ना रकी और सम्मूच्छेन जीव नपुसक ही होते हैं । 

तन्दुल-मच्छ यद्यपि संज्ञीपंतरेन्द्रियपर्या प्ततिर्यन हैं तथापि सम्मूच्छेन होने के कारण नपु सक हैं । “शेषा- 
स्त्रिवेदा: ॥२१५२॥” तत्त्थार्ज सूत्र । 

इस सूत्र द्वारा बह भी कहा गया है कि गर्ंज पंचेन्द्रिय तिबंच भी नपु सककेदी होते हैं । 

+-मे. ग. 25-]-7] /शा/ र, ला. जेग, मेरठ 
यदि तियंच शझ्ायु शुभ है तो तिरयंचनति भ्रशुभ क्‍यों ? 

शंका--गो० क० गा० सं० ४१ सें तियंत्र आयु को प्रशस्तप्रकृति कहा है भ्रौर गाथा ४२ में तियंत्रगति 
को कषप्रशस्तप्रकृति कहा है । इसका क्या कारण है ? 

समाधान--तिर्बचगति में कोई जाना नहीं चाहता है, इसलिये तिय॑त्रणति को अप्रशस्तप्रकृति कहा है । 
किन्तु तियंचगति में पहुंचकर कोई मरना नहीं चाहता, अतः तियंचायु को प्रशस्तप्रकृति कहा है। नरकगति में न 
तो कोई जाना चाहता है भौर न ही कोई वहाँ रहना चाहता है, श्रत: नरकायु तथा मरकगति दोनों को अप्रशस्त- 


प्रकृति कहा गया है ।* ५ 
-जें. ग. 2--75/शात।के, ला. णी. रा. ब्राह 





१. नोट--यही न्ंका श्री नवाहरलाल जेंग, भीण्डर ( राज. ) ने की थी | णिसके समाथान में आपने ड़तना चि8त्रेथ 
कहा धा--राजा ल्रुभ को जब यह जात हुआ कि वह मरकर विष्ठा का कीड़ा होगा, वो उसने अपने 
पुत्र को कहा कि तृप्र उमर [कीड्े को] मार देना, क्योंकि वह तिर्चंचगति में जाना नहीं चाहता था, कियु 
राजा के वहां उत्पन्न होने पर जब राणा क्रा पुद राणा की कोडेल्प पर्वाब को मारने गया तो उस कीड़े 
ने अपनी रक्षा के लिए विष्ठा में प्रवेत्र कर लिया, कारण कि अब वह भरना नहीं चाहता था [आधु- 
श्षय नहीं चाहता था] | डतसे विदित होता है कि तिर्येच आन प्रह्नस्त प्रकृति हे । -- मप्पादक 


ध्यक्तित्व और इतित्व ] [ २११ 


झणिक से श्रधिक मनुष्य के ४८ भव ही मिलें; ऐसा कोई नियम नहां 


शंका--वो हजार सागर के काल में मनुष्य के मात्र ४८ सब होते हैं जिसमें १६ भव पुरुष के, १६ भव 
स्त्री के, और १६ भव नपुसक के होते हैं। उसो में गर्भभपातादि को भी भव को गणना में माना गया है। ऐसा 
विद्वानों के हारा उपदेश में कहा जाता है। ऐसा कथन किस प्रंथ में है ? 


समाधान- उपयु क्त कथन तथा चतुर्थ ग्रुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का कथन इत्यादि कुछ ऐसे कथन 
हैं जो कि किवदन्ती के भ्राधार पर चले आ रहे हैं जिनका समर्थन किसी भी आरषषग्रंथ से नहीं होता है। विद्वान्‌ 
बिना खोज किये किवदन्ती के आधार पर इस प्रकार का कथन कर देते हैं जिससे ऐसी भूलों की परम्परा चल 
जाती है ॥ यदि इन भूलों का खण्डन किया जाता है तो विद्वान्‌ उससे रुष्ट हो जाते हैं। विद्वानों की विद्वत्ता इसीमें 
है कि ऐसी भूलों के सम्बन्ध में स्वयं स्वाध्याय द्वारा खोज करें और उन भूलों को दूर करें। 


एक जीव की श्रपेक्षा मनुध्यपर्याय का उत्कृष्ट काल पूर्वकोटिपृथक्त्व से अधिक तीनपल्‍य है। श्री षट- 
खण्डागम के दूसरे क्षुद्रढबध की काल प्ररूपणा में कहा है-- 


“सणुसगदीए सणसा मणुसपज्जसा मझुसिणी केवचिर कालादो होंति ? ॥१९॥। उनकसस्‍्सेण तिष्णि पलि- 
बोवमाणि परुव्वकोडिपुधत्तेणन्भहियाणि ॥२१॥ 


अर्थ--मनुष्यगति में जीव मनुष्य, मनुष्यपर्याप्त व मनुष्यिनी कितने काल तक रहते हैं? अधिक से प्रधिक 
पूर्वकोटि से भधिक तीन पलल्‍्योपम काल तक जीव मनुष्य, मनुष्यपर्याप्त व मनुष्यिनी रहते हैं । 


“अणप्पिदेहितो आगंतुण अप्पिदमझुसे सुबबज्जिय सत्तेतालोसपुष्वकोडोओ जहाकसेण परिभ्रभिय दाशेण 
वाणाणुमोदेण वा सिपलिदो वमाउट्टिबि मशुस्सेसुप्पण्णस्स तबुवलंसादो ।'' 


अथं--किन्‍्हीं भी प्रविवक्षित पर्यायों से आकर मनुष्यों में उत्पन्न होकर सतालीसपूर्वकोटि काल परिभ्रमण 
करके दान देकर झथवा दान का अनुमोदन करके तीन पल्योपम स्थिति वाले भोगरभूमिज मनुष्यों में उत्पन्न हुए 
जीवों के सूत्रोक्त काल पाया जाता है। अर्थात्‌ एक जीव की अपेक्षा मनुष्यों में निरन्तर उत्पन्न होने का उत्कृष्ट 
काल ४७ कोटिपूर्व अधिक तीनपल्‍योपम है। 


“अणप्पिवजोबस्स अप्पिदमणुसेसु बबज्जिय इत्थि पुरिसणतु सयवेदेस अट्टु्पुल्षकोडीओ परिभ्रसिय अप- 
ज्जसएसुबधज्लिय तत्थ अंतोमुहत्तमच्छिप पुणो इत्बिणयु सयवेदेसु अटृट्ट पुल्यकोडोओ पुरिसवेदेसु सस पुष्वकोडीओ 
हिडिय देवुत्तरकुरवेसु तिथ्णि पलिदोबमाणि अच्कछिय देवे,बबण्णस्स पुव्वकोडिपृधतत व्महियतिष्णि पलि दोयमसुब- 
रंभा ।? धवल पु० ४ पृ० ३७३ । 


अर्थ--भ्रतिवक्षित जीव के विवक्षित मनुष्यों में उत्पन्न होकर स्त्री, पुरुष और नपुसक वेदियों में क्रमशः 
आठउ-प्राठ पूर्वकोटियों तक परिभ्रमण करके लब्ध्यपर्याप्तकों में उत्पन्न होकर बहाँ पर अन्तमु ह॒र्त काल रहकर पुनः 
स्त्री और नपु सकवेदियों में आठ-अ्राठ पूर्वकोटियों तथा पुरुषवे दियों में सात पूर्कोटि परिभ्रमण करके देवकुरु प्रथवा 
उत्तरकुरु में तीन पल्योपम तक रह करके देवों में उत्पन्न होने वाले जीव के ४७ पूर्वंकोटियों से अधिक तीन पल्योपम 
पाये जाते हैं । 


२१२ ) [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मनुष्यों में निरन्तर रहने का यह उत्कुष्टकाल त्रसपर्याय के दो हजार सागर के उत्कृष्टकाल में मात्र एक 
बार ही ब्राप्त होगा ऐसा नियम नहीं है। इस ४७ पूंकोटि अधिक तीन पत्योपम काल में मात्र ४८ ही भव प्राप्त 
होंगे ऐसा भी कोई नियम नहीं है, क्योंकि अधिक भव भी संभव हैं । 


घट्खंडागम के उपयुक्त सूत्रों में भौर धबल टीका में मात्र उत्कृष्टकाल का निरूपण है भवों की संख्या 
का कथन नहीं है। भवों की संख्या कपोलकल्पित है जिसका मेल आपंप्रत्थ से नहीं है। लब्ध्यपर्याप्त के अल्तमु हे 
काल में मनुष्यञ्रपर्याप्त के २४ भव संभव हैं । 


आशा है कि विद्वत्मण्डल इस पर आषंग्रन्थों के भ्राधार से विचार करेगा । 


--जें. ग. 20-]-69 श्र. स. सच्िदा, 


लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य निगोदिया नहीं हैं 


शंका-- मोक्षसार्ं -प्रकाशक में लिखा है--'मनुध्यगति विदें असंख्याते जीब तो लब्ध्यपर्याप्तक हैं, थे 
सम्मुष्छंन हैं, उनकी आयु श्वास के अठारहवें भ्राग है।' वया ये जीव निगोदिया हैं ? लब्ध्यपर्याप्तक का कया 
अर्ष है ? 

समाधान-- लब्ध्यपर्याप्तकमनुष्य निगोदिया नहीं होते हैं, किन्तु संशीपंचेन्द्रिय अपर्याष्त हैं । लब्ध्यपर्याप्तक 
का अर्थ है, जिन की छह पर्याष्तियाँ पूर्ण नहीं होती हैं । भ्रपर्याप्त अबस्था में ही मरण हो जाता है। इनकी झ्रायु 
इवाँस के अठारहनें भाग अर्थात्‌ एक संकिड के चोबीसबें भाग होती है । 


“जे. ग.(2-3-70/शा। णि. प्र. 


सम्मृच्छून सनुष्य प्राँखों से तहों दिखते 


शंक--'आवकधर्म संग्रह” में लिखा है--स्त्री को योनि आदि स्थानों में सम्मूज्छेन संनी पंचेर्रिय जीज 
सदा उत्पन्न होते हैं! । जब सम्मूच्छेनसमुष्य सेनी पंचेन्द्रिय हो गये तो अपर्थाप्त नहीं रहे ? यदि अपर्पाप्त भो हों तो 
थे आँखों से दिखाई देने चाहिमे जंसे बिच्छ वर्ग रह दिखाई देते हैं मगर ऐसा क्यों नहों है ? 


समाधान--मनुष्य सैनी पंचेन्द्रिय ही होते हैं। वे दो प्रकार के होते हैं (१) गर्मंज (२) सम्मूच्छन । 
जो गर्भेज मनुष्य होते हैं वे पर्याप्तक ही होते हैं। गर्भज कर्म भूमियाँ मनुष्यों की उत्कृष्ट आयु एक कोटि पूर्व की 
होती है और भोगभूमियाँ की उत्कृष्ट आयु तीनपल्‍य की होती है | 


सम्मूच्छेनमनुष्य झायंखण्ड की स्त्रियों के योनि आदि स्थानों में उत्पन्न होते हैं। ये लब्ध्यपर्याप्तक ही 
होते हैं, इनकी झ्राय्‌ एक सैकिष्ड के चौबोसवें भागमात्र होती है, इनकी श्रवगाहना धनांगुल के असंब्यातवेभाग 
बराबर होती है| भ्रतः ये आँख से दिखाई नहीं देते हैं । 


-जैं. ग. 5-3-70॥5|छि. प्र. 


ब्यक्तिरव और कृतित्व ] [ २१३ 


मनुष्ण, तियंत्र के रक्त में झ्रात्म प्रदेश हैं; कोटाणुओों में नहीं 


शंका--शरीर में खुन आदि सें जो कीटायु हैं उनके द्वारा रोके गबे स्थान में आत्मप्रदेश हैं या नहीं ? 
तथा खून में भी आश्मप्रदेश हैं वा नहीं ? 


समाधान-- खून के कीटाणुओं के शरीर में मनुष्य के आत्मप्रदेश नहीं होते हैं, क्योंकि उन कीटाणुओों का 
शरीर प्रत्येक शरीर है। प्रत्वेक शरीर एक ही आत्मा के उपभोग का कारण होता है। कहा भी है-- 


“हरीरमेकात्मोपभोगकारण यतो भवति तत्प्रत्येकरी रनाम ।” स० सि० ८११ । 
खून में आत्म प्रदेश होते हैं, क्योंकि खून के भ्रमण करने पर आत्मप्रदेशों का भी भ्रमण होता है । 
-जे. ग. 25-3-76/श7/र. ला. नेंन, मेरठ 
मनुष्यगति मार्गणा का काल 


शंका--घवल पु० ५ पृ० ५१-५५ पर मनुष्य, मनुष्य पर्याप्त और सनुष्यिनी के प्रकरण में मनुष्य से क्‍या 
मतलब है ? इसमें कौन-कौन शामिल हैं ? तथा “मनुष्यों का ४८ पूर्ण कोटि, मनुष्य पर्याप्त का २४ पूर्य कोटि तथा 
मनुष्यणी का ८ पूर्थ कोटि! से क्या अभिप्राय है । 


समाधान--'मनुष्य' से प्रयोजन है ऐसा जीव जिसके मनुष्यगति का उदय हो । इसमें पर्याप्त व श्रपर्याप्त 
दोनों नाम कमें के उदय वाले जीव लिये गये हैं। “मनुष्य पर्याप्त! में केवल पर्याप्त नाम करमदिय वाला जीव लिया 
गया है अपर्याप्त कर्मोदय वाला नहीं । मनुष्य ब मनुष्यपर्याप्त में तीनों वेद वाले जीव हैं। मनुष्यणी में मनुष्यगति 
ब पर्याप्त नामकर्मोदय वाला केवल स्त्रीबेदी जीव लिया गया है । 


आठकोटि पूर्व पुरुषबेदी पर्याप्त मनुष्य, आठ पूर्वकोटि नपुसककबेदी पर्याप्त मनुष्य और भाठ पूर्वकोटि 

स्त्रीवेदी पर्याप्त मनुष्य इस प्रकार २४ पूर्वकोटि होकर भश्रन्तमु ह॒तं के लिये अपर्याप्त मनुष्य (लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य) 

हुआ । धुन: पूर्ववत्‌ २४ पूवंकोटि तक मनुष्य में भ्रमण किया । इस प्रकार यह ४८ पूर्वकोटि उत्कृष्ट काल कर्म- 

भूमिया मनुष्यों में भ्रमण करने का, एक जीव की अपेक्षा है ! मनुष्य भ्रपर्याप्त से पूर्व के २४ पूर्वकोटि काल मनुष्य 

पर्याप्त की श्रपेक्षा उत्कृष्टकाल है। इन २४ पृव॑कोटि में से स्त्रीवेदी को ८ पूर्वंकीोटि काल मनुष्यणी की अपेक्षा है। 
यह सब कर्मेभूमिया की भ्रपेक्षा उत्कृष्ट काल है । 

-जैं. ग. 25--62/एा/धथ ला. सेठी, खरई 


सनुष्य-प्रपर्याप्तों में स्‍्पशन 


शंका- सहाबंध पु० २ पृ० १०९ पर मनुष्यअपर्याप्त जीवों में सात कर्मों के जधन्यस्थिति के बंधक जीबों 
का स्पर्शन लोक का असंव्यातनां भाग कहने में सेद्धान्तिक हेतु क्या है ? सर्बलोक क्यों नहीं ? 
समाधान---जब असंजी पंचेन्द्रियतियँच मरकर मनुष्य प्रपर्याप्तकों में उत्पन्न होता है उस मनुष्य अपर्याप्तक 


के प्रथम व दूसरे समय में सात कर्मों का जधन्य स्थितिबन्ध होता है ( महावन्ध पु० २ पृ० ४२, २९४ व २८८ )। 
जघन्य स्थितिबन्धक मनुध्य अपर्याप्तकों के उस समय मारणान्तिक समुद्घात नहीं हो सकता । असंजीपंचेन्द्रिय 


र!४ [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तःश : 


तियंचों का तथा मनुष्य अपर्याप्तों का स्पर्शन क्षेत्र लोकका असंख्यातवाँ भाग है। जतः जघन्य स्थितिबन्धक मनुष्य 
अपर्याप्तों का स्पर्शन क्षेत्र लोकका असंख्यातवाँ भाग कहा । 
--शे. ग. 27--63/....... /........ 


देवगति से भी मनुष्यगति को दु्लभता 


शंक!--आपलने एक स्थल पर लिखा कि 'देवपर्दाप मिलना कठिन नहों है थे असंख्यात हैं, किन्तु पर्याह् 
सनुष्य तो संशयात ( २६ अंक ) प्रमाण हैं । देवों का क्षेत्र ७ घन राजू है और मनुष्यों का क्षेत्र ४४ लाख योजन 
है, अर्थात्‌ देवों से मनुष्यों का क्षेत्र भी स्तोक है और आयु भी अल्प है। इसलिये पर्याप्त मनुष्य पर्याय सिलना 
कठिन है ।' इस पर शंका यह है कि जिस प्रकार देवों को संख्या मनुष्यों से अप्तत्यातगरुणी है उसी प्रकार देवों को 
आयु भी असंख्यातगुणी है, तब वहां के उत्पत्ति स्थान की रिक्तता अधिक काल पश्चात्‌ होती होगी। फिर क्या 
देवपर्याय मिलना कठिन नहों है ? 


समाधान--मनुष्यपर्याप्त और मनुष्यनियों में जन्म का उत्कृष्ट अन्तर अन्तमु हतं है और देवों में भी 
प्रन्तमु ह॒र्ते है, क्योंकि घबल्न पु० ९ में मनुष्यपर्याय और मनुष्यनियों में औदारिकशरीर संघातनक्ृृतिका भन्तर 
पंचेन्द्रिय तिमंचपर्याप्त व योनिमतियों के समान श्रर्थात्‌ भ्रन्तमु हुतं कहा है, और देवों में केक्रियिक शरीर की 
संधातन कृतिका अन्तर नारकियों के समान भर्थात्‌ भ्न्तमु हुतं कहा है। ( धबल पु० ९ पृ० ४०४-४०७ )। प्रंतर 
समान होते हुए भी देवगति में असंख्यात जोब उत्पन्न होते हैं भौर मनुष्यों में घंछ्यात जीव उत्पन्न होते हैं ( धवल 
बु० ९ घु० ३६० )। देवों में निरन्तर उत्पन्न होने का काल आवलिका असंख्यातवाँ भाग अर्थात्‌ भ्रसंख्यात समय है 
ओर मनुष्यों भें निरन्तर उत्पन्न होने का काल संख्यातसमय है | घबल पु० ९ पृ० ३८४-३८४ । 


इससे जाना जाता है कि देवों की अपेक्षा पर्याप्त मनुष्यों में उत्पन्न होना अति कठिन है। इसलिये मनुष्ण 
आयु का प्रत्येक क्षण बहुमूल्य है इसको संयम के बिना व्यर्थ नहीं खोना चाहिये । संयम मनुष्यपर्याय में ही हो 
सकता है, अन्य पर्यायों में नहीं | सम्यस्दशंन की प्राप्ति चारों गति में हो सकती है। ध्रतः मनुष्मपर्याय पाकर जिसने 
संयम घारण नहीं किया उसने इस दुलंभ पर्याय को व्यर्थ ही भोगों में बरबाद करदी । 


--जें. ग. 9-9-66॥57/२, ला. ने, मेरठ 
एक भवावतारी देव 
शंका-- को न “कौन देव देवगति से ज्यूत होकर अगले भव में ही मोक्ष जाते हैं ? 
समाधान-- जिलोकसार में इन देवों का कथन है-- 


सोहम्भो जरदेबी सलोगवाला य दक्खिणमरिवा । 
लोयंतिय सब्बदठा तदो चुदा णिम्युदि जांति ॥५४८ा॥। 


अर्थ---सोधमंइन्द्र, शची (पट्ट) देवी, सौधमेंस्वर्गं के सोम आदि बार लोकपाल, सनत्कुमार आदि दक्षिण 
इन्द्र, से लौकान्तिक देव, और सर्व सर्वार्थंसिद्धि के देव तहाँ से चयकर मनुष्य होय निर्वाण को प्राप्त होय हैं । 


--णें, ग. 27-6-66/75 / हे. व. 


व्यक्तित्व भ्ौर कृतित्व ] [ २१५४ 


एक देव के मरण के बाद उसके स्थान पर दूसरे देव की उत्पत्ति का झ्न्तर झादि 
शका-- सौधरम आदि स्थर्ग के देवों के जन्‍म ओर मरण का कितना अन्तराल है ? 


समाधान--त्रिलोकसार में देवों के जन्म भ्लौर मरश का अन्तराल निम्न प्रकार कहा है-- 


दुसुदुसु ति चउक्केसु य सेसे जणणंतरं तु खबरे य । 
सत्तदिण पक्‍ख मासं बुगचदुछम्मासगं होवि ॥५२९॥ 
वरबविरहं छुम्मास॑_ इंवमहादेविलोयवालाण । 
चउ तेत्तोस सुराण तणुरक्खसमाण परिसाणं ।५३०॥॥ 


अर्थातू-जितने काल तक किसी भी देव का जन्म न हो सो जन्मांतर है प्रौर जितने काल किसी भी देव 
का मरण न हो सो मरणांतर है। सौधर्मादि दो स्व में जन्मांतर भ्ौर मरणांतर का उत्कृष्ट काल सात दिन, ऊपर 
दोस्वर्ग में एकपक्ष, उससे ऊपर चारस्वर्ग में एकमास, फिर चारस्वर्ग में दोमास, फिर चारस्वर्ग में चारमास, उससे 
ऊपर ग्रेवेयक आदि में छहमास उत्कृष्ट जन्मांतर मरणांतर है ॥५२६॥ एकदेव का मरण हो जाय और उसके स्थान 
पर जब तक दूसरा देव उत्पन्न न हो उसको विरहकाल कहते हैं | इंद्र, इन्द्र की महादेवी और लोकपाल इनका 
उकृष्ट विरहकाल छहमास है । त्रायस्त्रिशत, भ्रंगरक्षक, सामानिक और परिषद इन चार जाति के देवों का उत्कृष्ट 
विरहकाल छह मास है ।॥५३०।॥। 


एक जीव सौधर्मादिस्वर्ग से चय कर कम से कम कितने काल के पश्चात्‌ उसी स्वर्ग में उत्पन्न हो सकता 
है, यह अन्तर निम्त प्रकार है-- 


भवनवासी, वानव्यन्तर, ज्योतिषी व सौधमं-ईशान स्वर्ग से चयकर संज्ञीपर्याप्त गर्भोपक्रान्तिक तिर्यंच्र या 
मनुष्य होकर देवायु बाँध पुनः भवनवासी आदि देवों में उत्पन्न हुए जीव का उक्त देवगति से जधन्य अन्तर 
अन्तमु हृतंप्रमाण है । सनत्कुमार-माहेन्द्र का मुहतंपृथकत्व, ब्रह्म-ब्रह्मोत्तर लान्तवकापिष्ठ का दिवसपृथक्त्व, शुक्र- 
महाशुक्र, शतार-सहस्नार का पक्षपृथक्त्व, प्रानत-प्राणत, आरण-अ्रच्युत का मासपृथवत्व, नौग्रेवेयक का वर्षप्र॒थवत्व 
तथा यही अनुदिशादि झ्पराजितपयंन्त का जघन्य भ्न्तर है । धघवल पु० ७ पृ० १६०-१९६। 


-जें. ग. 27-6-66 /5 हे. थ. 
मनःप्रयीचारी देवों के भी देवियाँ चाहिए 


शंका-- ऊपर के स्वर्गों में जहाँ पर मन में विचार करने मात्र से श्रवीचार होता है, वहाँ पर देवांगनाओं 
की क्या आवश्यकता है ? 
समाधान--मन में देवांगनामों का विचार करने मात्र से प्रवीचार होता है । मन में अपनी ही देवांगना 


का विचार करना चाहिये | अन्य दूसरे देव की देवांगना का मन में विचार करने से तो ब्रह्मचर्य में दोष आता है । 
झत:ः १६ वें स्वर्ग तक प्रत्येक देव के देवांगना होती है, किन्तु लौकास्तिक देवों के देबांगना नहीं होती, क्योंकि 


उनके प्रबीचार नहीं है । 
-जे. ग. 9--64/5/ र. ला. जेंन, मेरठ 


२१६ हु [ पं० रतनबन्‍्द जैन मुख्तार : 
देवियों की माला का मुरकाता 


शंका--क्या देगांगनाओं को सृत्यु से छह साह पूर्ण भाजा नहीं सुरक्षाती । 
समाधान--जो स्वगं से ध्युत होकर तीयंकर होते हैं उन की माला नहीं मुरकाती + देवांगगा मरकर 
तीवँकर नहीं हो सकती, अतः उनकी माला मृत्यु से छह माह पूर्व मुरझा जाती है। जिलोकसार भाया १८५॥ 
-- भें, ग. 27-6-66/5/ हे. थ. 
स्व में “सदा पान से भ्रभिप्राय 
शंका-- स्वर्ग के दशांग भोगों में 'मक्त' भी है । तो क्‍या देव मशापान करते हैं ? 
समाधान-- मद्य' शब्द मद' से बना है। मद का अर्थ 'हर्षातिरेक' तथा 'वीय॑' भी है। प्रत: यहाँ पर 
मद्यपान का अभिप्राय शराब पीने का नहीं लेना चाहिये, किन्तु हषविभोर अथवा वीखंवर्द्धक वस्तु पान से 
प्रयोजन है । 
--णे. ग. 23-5-63 [5 प्रो. म. ला, जैन 
लोकान्तिक देव कोन हैं ? 
शंका--पाँचणें स्वर्ग से सर्वार्भ सिद्धि तक के क्या सब देव लोकांतिक हैं ? 


समाधान--पाँचवें स्वर्ग से सर्वार्थसिद्धि तक के सब देव लौकान्तिक नहीं हैं, किन्तु पाँचवें ब्रहमलोक स्वर्ग 
के प्रान्त भाग में रहने वाले देव लौकान्तिक कहलाते हैं । 


“ब्रह्मलोकोलोक: तस्यान्तो लोकान्तः तस्सि्मवा लोकाल्तिका इति न सर्वेधां प्रहणम्‌ 4 तेवां हि विमानाति 
अहालोकस्पान्तेषु त्थितानि (” सर्वार्षसिद़ि ४२४ । 
-णें. ग 4--70/शा॥/ रो. ला. मि. 
देव, नारकी संख्यात वर्षायुष्क कंसे ? 
शंका --धबल पुस्तक ११ पृ० ९० पर देव नारकियों को संख्यात वर्षायुष्क बताया, असंरुयात वर्जायुष्क 
नहीं, सो किस अपेक्षा से ? 
समाधान--अ्रकाशन में अशुद्धि के कारण यह शंका हुई है । शुद्ध इसप्रकार है--सचमुच में वे (देवनारकी ) 
असंख्यात वर्षायुष्क ही नहीं हैं, किस्तु संख्यातवर्षायुष्क भी हैं। क्योंकि यहाँ एक समय प्रधिक पूर्वकोटि को श्रादि 
लेकर आगे के श्रायु विकल्पों को असंब्यातवर्षायु के भीतर स्वीकार किया गया है। 
देव और नारकियों की जघन्य आयु दस हजार वर्ष ओर उत्कृष्ट तैंतीस सागर होती है अर्थात्‌ देव व 
नारकियों की भ्रायु एक कोटि पूर्व से कम व अधिक होने से देव व नारकी संख्यातवर्षायुध्क भी हैं और असंख्यात- 
वर्षायुष्क भी हैं, किन्तु भोगभूमिया जीवों को भायु एक कोटिपुर्वे से अधिक ही होती है भरत: भोगभूमिया असंख्यात- 
वर्षायुष्क ही होते हैं, संस्यातवर्षायुष्क नहीं होते । किन्तु धबल पु० ११ यू० द८घ बृत्र झ में देव व नारकियों को 
असंख्यातवर्षायुष्क कहा है, क्योंकि उनमें अधिकतर एक कोटिपूवं से भी भ्रधिक जायुवाले होते हैं। भ्रन्यत्न भोग- 
भूमिया को ही अ्संख्यातवर्धायुष्क की संज्ञा दी है । 
--पबाचार|ब्ब, प्र. स,, पटना 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २१७ 


एक देव के देवियों की संख्या 


शंका--तस्वार्थ राजवातिक अध्याय ४ में लिखा है 'देयों के देवी ३२ नहीं होती यानी ५-६ तक भी होती 
हैं। गोस्मटसार में ३२ लिखी हैं सो कं॑से ? 


ससाधान--देवों में सबसे प्रधिक संख्या ज्योतिष देवों की है, उनके ३२ देबियाँ होती हैं अत: गोम्मटसार 
में उनकी मुख्यता से कथन है किन्तु भ्रन्‍्य सभी देवों की ३२ देवियाँ नहीं होती ५-६ तक भी होती हैं इस प्रपेक्षा से 
राजवातिक में कथन है । अतः इन दोनों कथनों में परस्पर कोई विरोध नहीं है । 


जे. सं. 30-0-58 /५/ ब्र. थं. ला. 
ऐशान स्वर्ग तक के देवों में मनुष्यवत्‌ कामसेवन है, तदपि उनके शरीर शुक्रशोणित से रहित हैं 


शंका--दूसरे स्वर्ग तक के देव मनुष्यों की तरह काम सेवन करते हैं, भतः उनका जन्म भी भनुष्यों की 
तरह गर्भज होना चाहिये, उपपाद जन्म क्‍यों कहा भया है ? 


समाधान- दूसरे स्वर्ग तक के देव मनुष्यों की तरह काम सेबन करते हैं। “एते भवनवास्थादय ऐशाना- 
ध्ताः संक्लिष्टकर्मत्वास्मनुष्यवरस्त्री विधयसुखमनुभवन्तोत्यर्थ: । सवर्यिसिद्धि: । ४७ । 


मर्थ-- भवनवासी से लेकर ऐशान स्वर्ग तक के देव संक्लिष्टकर्म वाले होने के कारण मनुष्यों के समान 
स्त्रीविषयकसुख का अनुभव करते हैं ॥ 


देवों के वेक्रियिकशरीर में शुक्र ओर शोणित नहीं होता है अत: उनका गर्भ-जन्म नहीं हो सकता है। 
“'स्त्रिया उबरे शुक्रशोणितयोगंरणं लिक्षणं गर्भः ।” सर्वार्भसिद्धि २४३१ । 
अर्थ--स्त्री के उदर में शुक्र और शोणित के प्रस्पर गरण श्रर्थात्‌ मिश्रण को गम कहुते हैं । 
-जें. ग. 5-3-70/5/ णि. प्र. 
सौधर्म ऐशाम तक के देव मनुष्यवत्‌ काम सेवन करते हैं 


शंका---भवनत्रिक तथा सोधर्स व ईशान स्वर्ग सें प्रवोचार किस प्रकार होता है ? 


समाधान - भवनत्रिक तथा सौधमं-ईशान स्वर्गों में काय से प्रवीचार होता है! कहा भी है--“सोहम्मी- 
साझेसु देवा सब्ये वि काय पडिचारा ( ति० प० ८/३३६ | 


“सबनवासिनो व्यन्तरा ब्योतिष्का: सोधर्मेशानस्वर्गयोश्ज देवा: संविलिष्टकर्म्मं्वातु सममुध्यादिधत्‌ संवेशसुख- 
सनुभवन्ति इत्यर्श: । तस्वयार्जवृत्ति ४/७ । 
“काय प्रभीचवाराः संक्लिष्टकर्मत्वात्‌ सनुष्यवत्‌ स्त्रीविषयसुखमनुभवन्तोस्यर्श: ।” रा० बा० ४७७ । 


इन भाषं भ्रमाणों से यह स्पष्ट है कि भवनवास्री-व्यन्तर-ज्योतिष-सौधम-ईशानस्वर्ग तक के देव मनुष्यों 
के सदश काम सेबन के द्वारा स्त्रीबिषयक-सुख का अनुभव करते हैं । 


--णें. ग. 8-8-74/(/रो. ला. मिचल 


र्श्८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार : 
इन्द्रिय सागरणा 
एकेन्द्रियों में हिताहित का विवेक 


शंका -क्या एकेन्द्रिय वनस्पति में हृतनो शक्ति है जो अपने भले बुरे को सो सकता है ? 


समाधान--एकेन्द्रियजीव के मन नहीं होता, तथापि मति-श्रुत ये दो ज्ञान द्वोते हैं । इन ज्ञानों के द्वारा ही 
उस एकेन्द्रियजीव की हित में प्रबृत्ति और अहित से निवृत्ति होती है। कहा भी है--'मन के बिना वनस्पतिकायिक 
जीवों के हित में प्रवृत्ति और अहित से निवृत्ति देखी जाती है। धवल पु० १ पु० ३६१ ४ 


ऐे. ग. 3-]0-63/5| क्षु. आ. सा. 
रसनादि इन्द्रियाँ स्पश करके तथा स्पश किये बिना भो जानतो हैं 


शंका--गोम्मटसार में लिखा है कि एकेन्ड्रियलीव के स्पर्शनहन्त्रिय का विषय-क्षेत्र ४००, धनुष है, वो 
इन्द्रिय जीव के रसनाइचिय का विषय-क्षेत्र ६४ धनुष है। सो क्‍या वस्तु के इतने दूर होने पर भी उनको इन्त्रियों 
हारा उस वस्तु का श्ञात हो जाता है ? अथवा इसका कुछ अन्य अभिप्राय है ? 


झमाधान--स्पर्शन, रसना, प्राण और श्रोत्र ये चार इन्द्रियाँ प्राप्त भर्थ को भी अहण करती हैं। 
कहा भी है-- 
पुष्ट सुणेइ सह अच्युट्' चेय पससदे छूब॑। 
गंधं रसं जे फास बढ पुट्ट च जाणादि ॥५४॥ धबल पु. ९ पु. १५९ 
अर्थ--चक्षु रूपको अस्पृष्ट ही ग्रहण करती है, च शब्द से मन भी अस्पृष्ट ही वस्तु को ग्रहण करता है । 
शेष इन्द्रियाँ गंध, रस, स्पर्श को बद्ध प्र्थात्‌ अपनी-अपनी इन्द्रियों में नियमित व स्पृष्ट ग्रहशा करती हैं, चर शब्द से 


अस्पृष्ट भी ग्रहण करती हैं। “स्पृष्ट शब्द को सुनता है” यहाँ भी बद्ध और च शब्द को जोड़ना चाहिये, क्योंकि 
ऐसा न करने से दूषित व्याख्यान की आपत्ति श्राती है । 


इस आपषेंवाक्य से यह सिद्ध हो जाता है कि स्पर्शनइन्द्रिय व रसनाइन्द्रिय पदार्थ को स्पर्श करके भी 
जानती है श्रौर दूरवर्ती पदार्थ को बिना स्पर्श किये भी जानती है। कहा भी है-- 


“वनस्पतिष्यप्राप्तार्धप्रहणस्योपरुंभाव्‌ । तदपि कुतोःबगस्यते ? दूरस्थतिधिसुदिश्य प्रारोहसुकत्यन्यवालु- 


पपफ्से: ।' धवल पु० ९ पृ० १५७ । 


अथ्थ--वनस्पतियों में अप्राप्त अर्थ का ग्रहण पाया जाता है, क्योंकि दूरस्थ निधि ( खाद्य आदि ) को 
लक्ष्य करके प्रारोह ( शाखा ) का छोड़ना भ्रन्यथा बन नहीं सकता । 


/एहं बिएसु फासिदियल्स अपसणि हिग्गहुझवलंशादों । तबुबलंभो च तत्य पारोहमोच्छुणादुवलब्भदे । घाणि- 
दिम्-लजिव्भिदिषफासिदियाणमुक्कस्सविसओ नव जोयशानि । जदि एदेसिनिदियाणमुक्कत्सखलोवससमगदजीवो णबसु 
जोयरेस ट्विववण्बेहितो विप्पडिय आगदपोग्गला्णजिव्पा--धाण--फासिविएस्‌ खप्गा रस-गंध-फासे जाणदि तो 
समंतदों भवजोयभमव्भ्रंतरट्टिदयृहमक्खणण तरगंधभणिद असादं च तस्स पसस्णेष्ण | भ चर एवं, तिब्थिदियक्ओवसस- 


ब्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २१६ 


गवचक्कणट्रोण पि असायसायरंतोपवेशप्पसंगादो । किच -तिध्ववखभोजसमगदजीबाण मरण पि होज्ण, जबजोयप्प- 
रसंतरद्टियविसेण जिम्भाए संबंधेण घादियाण णवजोयणम्संतरट्विवअग्गिणा वज्ममाणाणं अ भोषणाशवबतोदों।” 
घबल पु० १४ पृ० २२६। 


अर्थ - एकेन्द्रियों में स्पशन, इन्द्रिय अप्राप्त निधि को ग्रहण करती हुई उपलब्ध होती है भौर यह बात 
उस ओर प्रारोहकों छोड़ने से जानी जाती है। प्राणेच्धिय, जिह्लु र्द्रिय और स्पर्शनेन्द्रिय का उत्कृष्ट विषय नौ 
योजन है | यदि इन इन्द्रियों के उत्कृष्ट क्षयोपशम को प्राप्त हुआ जीव नौ योजन के भीतर स्थित द्रब्यों में से 
निकलकर आये हुए तथा जिद्दा, प्राण भौर स्पशेतइन्द्रिय से लगे हुए पुद्गलों के रस, गंध और स्पर्श को जानता है 
तो उसके चारों ओर से नौयोजन के भीतर स्थित विष्टा के भक्षण करते का और उसकी गंध के सू बने से उत्पन्न 
हुए दुःख का प्रसंग प्राप्त होगा । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि ऐसा मानने पर इन्द्रियों के तीम्र क्षयोपशम को प्राप्त 
हुए चक्रवतियों के भी प्रसातारूपी सागर के भीतर प्रवेश करने का प्रसंग आता है। दूसरे, तीन क्षयोपशम को प्राप्त 
हुए जीवों का मरण भी हो जायगा, क्योंकि, नौ योजन के भीतर स्थित विष का जिद्वा के साथ सम्बन्ध होने से 
घात को प्राप्त हुए भौर नौ योजन के भीतर स्थित अग्नि से जलते हुए जीवों का जीना नहीं बन सकता है। 
( परन्तु ऐसा होता नहीं । ) 


जे. म. 5--70 / शा का. ना. कोठारी 
चार इन्द्रियों से मात्र प्र्जावग्रह संभव है 


शंका-- क्या सार शेव हन्द्रियों से 'मात्र' अथबिग्रह भी होता है ? 'मात्र' से यहाँ मेरा सात्पयं है ऐसा 
अर्थावप्रह जो ध्यंजनावग्रहु पृर्बंक नहों हुआ हो । 


समाधान - चार इन्द्रियों से मात्र भ्र्थावग्रह भी होता है, क्योंकि ये अप्राप्यकारी भी हैं। धबल १० १३ 
पृ० २२४ पर व्यंजनावग्रह का कथन है अतः उससे मात्र प्रर्थावग्रह का निषेध नहीं होता । ( देखिये धयल पुस्तक 
१३ पृ० २२० अन्तिस शंका-ससाधान, छबल पु० ९ पृ० १५६-१५७ ) । 


+पत्बाधार 7-4-79 / ण. ला, णेंन, भीण्डर 
चार इच्त्रियाँ प्राप्यकारी तथा श्रप्राष्यकारी हैं 


शंका--राजवातिक अध्याय १ सुत्र १९ बातिक १ और २ से यह विदित होता है कि जाचार्य भी 
अकलंकदेव चक्ु व भन के लतिरिक्त शेद चार इन्द्ियों को प्राप्पकारी मानना ही इच्ट समझते हैं, किन्तु सर्वा्जे- 
लिद्धिकार भी पूण्यपाद तथा भरी वीरसेन आचार्य ने तो चार इलियों को प्राप्पकारों और अप्राप्यकारी दोनों प्रकार 
मान है। क्या इसप्रकार के दो भिन्न-भिन्न मत हैं ? 


समाधान --श्री क्कलंकदेव ने उक्त वार्तिक २ में चक्षु ब मन को तो भश्रप्राप्मकारी ही माता है, किन्तु शेष 
भार इन्द्रियों को प्राप्पफकारी व अप्राप्यकारी दोनों प्रकार का माना है -- 


“आक्षुमंनसो बर्ज पित्वा शेवाणामिल्त्रियाणां ब्यज्जनावप्रहः, सर्वेधासिन्तियाणामर्थावप्नह:” इति चक्षु भौर 
मन के भ्रतिरिक्त शेष इन्द्रियों से व्यंजनावग्रह होता है अर्थात्‌ वे प्राप्यकारी हैं। सभी इन्द्रियों से प्रथावग्रह होता है 
अर्थात्‌ सर्व इन्द्रियाँ अप्राध्यकारी हैं । 


२२० ] [ १५० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इसप्रकार औी पुृज्मपाद भाचाने बथ श्री बीरसेन आचार्य का जो मत है, बही मत श्री अकलंकस्बामी का है। 
इन आजारयों में कोई मत भेद नहीं है । 


--पबाचार/ज. ला. जेंग, भीष्डर 
किन-किन कर्मों के उदय से जीव एकेन्द्रिय होता है ? 


शंका--शानपोठ से प्रकाशित त. रा. या. पृ० १३४५ व सर्वार्यसिद्धि पृ० १८० पर स्पशनइख्िय को 
उत्पत्ति का कथन है, उन दोनों कथनों में अन्तर क्‍यों है ? 


समाधान--सर्वार्भसिद्धि अ० २ सृत्र २२ पृ० १६० पर लिखा है-- 


“पडीर्यान्तरायस्पर्शनेन्द्रियावरणक्षपोपशमे सति शेषेन्द्रियसवंधातिस्पर्धधशोदये ले शरोरनामलाभावष्टम्से 
एकेन्द्रियनालिनामोदय वशव्तितायां च सत्यां स्पर्शनमेक सिख्रियमाविर्भवति ।! 


अर्थ--वीर्यान्तराय तथा स्पर्शनइन्द्रियाबरणकर्म के क्षयोपशम होने पर और शेष इन्द्रियों के स्बंधाती- 
स्पर्धकों के उदय होने पर तथा शरीरनामकर्म के आलम्बन के होने पर और एकेन्द्रियजाति नामकर्म॑ के उदय की 
झाषीनता के रहते हुए एक स्पर्शनइन्द्रिय प्रकट होती है । 
इसी प्रकार त रा. बा. में कथन है, किन्तु वहाँ पर 'शरीरनामलाभावष्टस्मे' के स्थान पर “शरीरांगोपांग- 
लाभोपष्टस्मे! है जो लेखक की भूल प्रतीत होती है, क्योकि एकेन्द्रिय जीव के 'शरीरांगोपांग! का उदय नहीं होता 
है। कहा भो है-- 
पथेव उदयठाणा सामष्णेइंदियस्स णायववा । 
इसि लउ पडछ सत्त य अधियाधीसा ब होइ णायव्या ॥१९२॥ पंचसंग्रह पृ. ३७९ 


मर्थ-- इन्द्रिय भागंणा की अपेक्षा सामान्यतः एकेन्ट्रियजीव के २१, २४, २५, २६, २७ प्रकृतिक ये पाँच 
उदयस्थान नामकर्म के होते हैं । 


नामकर्म की २१ प्रकृतिक उदयस्थान की प्रकृतियाँ इसप्रकार हैं-- 


तियँचगति, एकेन्द्रियजाति, तेजस और कार्मणशरीर, वर्ण, गंध, रस, स्पर्श, तिय॑चगतिप्रायोग्यानुपूर्वी, 
अगुरुलधुक, स्थावर, बादर और सूक्ष्म इन दो में से कोई एक, पर्याप्त श्रौर अपर्याप्त में से एक, स्थिर, अस्थिर, शुभ, 
अशुभ, दुर्ग, अनादेय, यशकीति और अयशकीति में से एक, निर्माण । 


इन २१ प्रकृतियों में से आनुपर्वी को घटाकर ( भ्ौदारिक शरीौर, हुंडकसंस्थान, उपघात, प्रत्येक तथा 
साधारणशरीर में से एक ) इन चार प्रकृतियों को मिला देने पर नामकर्म का २४ प्रकृतिक उदयस्थान होता है । 


पर्याप्तएकेन्द्रिय के पूर्वोक्त २४ प्रकृतियों में परघात मिलाने पर २५ का उदयस्थान होता है। इसमें 
उच्छवास प्रकृति मिला देने पर २६ का उदयस्थान होता है । धबल पु० ७ पृ० ३६-३९ । 


उपरोक्त उदय प्रकृतियों से स्पष्ट हो जाता है कि एकेन्द्रियजीव के शरीरांगोपांग का उदय नहीं होता है । 

अत: शा. था. पृ० १३५ पर “शरीशंगोपांगलाभोपष्टस्भे” यह लेखक की भूल का परिणाम प्रतीत होता है। विद्वान 
इस पर विच्ञार करने की कृपा करें। 

--णै. ग. 3-4-69/शा।/ क्ष. ब्री. सा. 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] (२२१ 


नियोद के इन्द्रियाँ 
शंका--निगोदिया जीव के कितनी इन्द्रियाँ सानी जातो हैं तथा उसे किस प्रकार समझाना जाहिये ? 


छम्राधान--निगोदिया जीव बनस्पति का एक भेद है अतः इसके एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है । बह 
अन्य एकेन्द्रियों के समान दो प्रकार होता है--बादर और सूक्ष्म । सूृक्ष निगोदियाजीव सवंत्र जल, स्थल और 
आकाश में भरे पड़े हैं। किन्तु बादर निगोदिया जीव अन्य प्रत्येक वनस्पति और त्रसकायिक जीवों के शरीर के 
झाश्रय से रहते हैं। मात्र पृथिवी, जल, अग्नि, वायु, आहारकशरी र, देव, नारकी और केवली इनके शरीर के 
झ्राश्नय से निगोदिया जीव नहीं रहते। प्रत्येक वनस्पतिकायिक के दो भेद किये जाते हैं--सप्रतिष्ठित प्रत्येक- 
वनस्पति और अप्रतिष्िठत प्रत्येकवनस्पति । इनमें जो सप्रतिष्ठित प्रत्येकवनस्पति है उसमें निगोद जीब होने से ही 
बह सप्रतिष्ठित कही जाती है, जेसे-भालू, मूली और अदरख शझ्रादि । ये बहुत काल तक बिना आश्रय के भी सजीब 
रहते हैं। इसका कारण निगोदजीवों का उनमें प्रतिष्ठित होना ही है । 


--जे. सं. 6-2-56/५ ल. च., धरमपुरी धार 
अ्रर्र्याप्त एकेन्द्रिय में मोह के उत्कृष्ट स्थितिसत्त्व का भ्रभाव 


शंका - सृक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्त के मोहनीय का उत्कृष्ट स्थिति सत्त्व क्यों नहीं होता ? 
समाधान - जिस मनुष्य या तिय॑च ने मोहनीय का उत्कृष्ट स्थिति बंध सित्तर कोड़ाकोड़ी प्रमाण किया है, 
बह यदि मरकर सूक्ष्म ऐकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्तक जीवों में उत्पन्न होता है तो उत्कृष्ट स्थिति बंध के प्रंतमु ह॒तं पश्चात्‌ 
ही उत्पन्न हो सकता है; इसके पहले नहीं। अतः: सूक्ष्म एकेन्द्रिय लब्ध्यपर्याप्कक जीव के मोहनीय का उत्कृष्ट 
स्थिति सत्व नहीं कहा है ।* 
“जे. ग. 4-!-68 / शा।न्ना. कु. ब. 


विभिन्न एकेन्द्रियों की श्रायु 


शंका--जीवसमास में पृथ्वी, अप्‌, तेज, बायु, इतर निगोद, नित्य निगोद इन छहू के सुक्ष्म और आवर के 
सेव से १२ तथा सप्रतिष्ठित प्रत्येक और अप्रतिष्ठित प्रत्येक बनस्पति को मिलाकर १४ भेद हो जाते हैं । इन चोवह 
के पर्याप्त और अपर्थाप्त के भेद से जोवससास में ध्यावर के २८ भेद हो जाते हैं। इन २८ स्थावरों को जधन्य 
भौर उत्कृष्ट आयु बया है ? 


समाधान--स्थावर के इन २८ भेदों में से १४ जीव लब्ध्यपर्याप्तक हैं, उनकी एक भव सम्बन्धी जघन्य व 
उत्कृष्ट भ्रायु उच्छवास के अठारहदें भाग प्रमाण है। छह प्रकार के सूक्ष्म पर्याप्कक जीवों की जधन्य व उत्कृष्ट 
आयु प्रन्तमु हुर्त है। शेष भ्राठ प्रकार के बादर पर्याप्त स्थाबर जीवों की जघन्य आयु अल्तमु हते है। उत्कृष्ट प्रायु 





१, उमरण रहे कि यहाँ अपर्याप्तक की अपेक्षा अन्तर्मु दरत कम कहा हैं | पर्याप्त की अपेक्षा ठो एक 
समय कप ७० कोड़ाकोड़ी झागर प्रमाण सत्त्व बन जावा है | यथा --जो देव मोहनीय की ७० कोड़ाकोड़ी मागर 
प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति का बन्ध करके ओर दूसरे सम्रय में मरकर एकेन्द्रिय में उत्पन्न होते है उन एकेन्द्रियों में 
मोहनीय की स्थिति का उत्कृष्ट अद्भाच्छेदह ( काल ) एक समय कम ७० कोड़ाकोड़ी सागर पाया जाता है । 
जयधवल 3/११ ह --सम्पादक 


२२२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


बादर पृथ्वीकायिक पर्याप्त की बाईस हजार वर्ष, बादर अपकायिक पर्याप्त की सात हजार बर्ष, बादर तेजकायिक 
पर्याप्त की तीन दिवस, बादर वायुकायिक पर्याप्त की तीन हजार धर्ष, बादर प्रत्येक प्रतिष्ठित वनस्पतिकायिक 
पर्याप्त भौर बादर प्रत्येक अप्रतिष्ठित बनस्पतिकायिक पर्याप्त इन दोनों की १०,००० वर्ष है। बादर नित्यनिगोद 
पर्याप्त और बादर इतरतिगोद पर्याप्त इन दोनों की उत्कृष्ट भायु अन्तमुँहृर्त है। देखो धबल पु० ७ 
घृ० १३३-१४६ । 

“जे. ग. 6-5-66/75/ २. ला. णेन, मेरठ 


निगोदों का शरोर एवं झ्ाहार एक ( 0००7००० ) ही होता है 


शंका-- निगोदिया जीवों का ओदारिक शरीर पृथक्‌-पृथक्‌ होता है, क्योंकि उनका आहार पृथक्‌-पुथक है, 
अर्थात्‌ सब अलग-अलग आहार वर्मणा प्रहण करते हैं ? 


समाधान--विग्रहृगति में निगोदिया जीव अनाहारक रहते हैं ( तश्वाधंसूत्र अ० २ सृत्र ३० )। अनंतानंत 
निगोदिया जीवों का एक ही शरीर होता है प्ौर आहार भी एक ही होता है। (गो० जी० गाया १९१ व १९२) । 
इन अनन्त निगोद्या जीवों के औदारिक शरीर व झाहार प्रृथकू-पृथक नहीं होते। यदि इनके भौदारिक शरीर 
पृथक-पृथक्‌ हों तो अनन्तानन्त जीव असंख्यात प्रदेशी लोक में नहीं रह सकते थे । 


“जे. ग. 0-7-67/शा/र. ला. जैंन, मेरठ 
एकेन्द्रियों में चेतना भ्रागम गम्य है 


शंका--पृथ्वोकायिक, अपकायिक, तेजकायिक तथा वायुकायिक एकेन्द्रिय जोयों में लेतना कैसे जानी 
जाय ? जबकि जीव का लक्षण चेतना है। हम कंसे जानें कि इनमें जीव है, जिसका लक्षण चेतना है । 


समाधान--भरतक्षेत्र में आजकल प्रायः सब जीवों के मति व श्रुतज्ञान है जो क्षयोपशमिक है अर्थात 
मतिज्ञानावरण ओर श्र्‌ तज्ञानावरण कर्मों के देशधातिया स्पद्ध कों का निरन्तर उदय रहता है। अतः शानावरण 
कर्म के उदय के कारण क्षेत्रांतरित, कालांतरित और सूक्ष्म भ्रादि पदार्थों का ज्ञान नहीं हो सकता। जैसे सुदर्शन- 
भेद, माउन्ट एवरेस्ट, विदेहक्षेत्र, ज्योतिषलोक आदि क्षेत्रों का राम, रावण, राशणाप्रताप आदि पूर्वजों का और 
परमाणु, द्विअणुक भादि सूक्ष्म पुदूगलों का तथा पर के मन में स्थितभावों का अथवा सूक्ष्मगुणों का हमको श्ञान नहीं 
हो सकता, कितु आगम प्रमाण से हमको ज्ञान हो जाता है। इसी प्रकार पृथ्वीकायिक, प्रपकायिक, तेजकायिक तथा 
वायुकायिक एकेन्द्रिय जीवों में चेतना का ज्ञान आगमप्रमाण से हो जाता है। यदि इंद्रियजनित प्रत्यक्ष ज्ञान को ही 
प्रमाण माना जावे तो सांसारिक व्यवहार व मोक्षमार्ग सर्वे का लोप हो जावेगा । 


--णें. सं. 72-2-59 /५/रा. के जैन, पटना 
भावेन्द्रियों का भ्राधार [ बाह्याथार ] ब्रव्येन््रियाँ हैं 
शंका---इं ड्रियों का आधार मन है या आत्मा ? 


समाक्षान--इंद्रियावरण रूप मतिज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से जो इंद्रियजनित मतिज्ञान ह्वोता है 
उसका आधार आत्मा है। असंजी जीवों में इंद्रियणनित मतिज्ञान होता है पश्रत: इस क्षायोपशमिक इंद्रियजनित 


व्यक्तित्व और छृतित्व ] [ २२३ 


मतिज्ञान का प्राभार मन में नहीं कहा जाता है। क्‍योंकि यह मतिज्ञान इंद्रियावरए कर्म के क्योपशम से और 
इंद्रियों के निमित्त से उत्पन्न होता है मतः इस मतिज्ञान को भावेन्द्रिय भी कहा गया है। कहा भी है-- 


“लब्ध्पुपयोगो भावेस्द्रियम्‌! ॥२-१८॥ ( तस्वार्थ सूत्र ) । 
अर्थ--लब्धि श्लौर उपयोग को भावेन्द्रिय कहते हैं । 


“जानावरणकर्सक्षपोपशमविशेषः लब्धि । बत्सन्निधानादात्मा #रब्येन्द्रिय सिर्वुलि प्रति ध्याप्रियते तन्निसित्त 
आत्मसः परिणास उपयोग: तदुभये भावेश्ियम्‌ । इंड्रिय फलसुपयोगः, तस्थ कथसिन्द्रियत्वस्‌ ? कारणधर्मस्थ कार्य 
दर्शनात्‌ ।” सर्वार्थ सिद्धि । 


अर्थ -- ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम विशेष को लब्धि कहते हैं। जिसके संसर्ग से आत्मा द्रव्य इंद्रियों की 
रचना करता है। उसे लब्धि व द्रव्येन्द्रियों के निमित्त से जो जाननेरूप आत्मा के परिणाम होते हैं उस आत्म- 
परिणाम को उपयोग कहते हैं। लब्धि और उपयोग ये दोनों भावेन्द्रियाँ हैं। यदि कहा जाय कि उपयोग इंद्रिय का 
फल है, वह इंद्रिय कैसे हो सकता है ? तो आचाय॑ कहते हैं कि “कारण का धर्म कार्म में देखा जाता है, अतः 
इंद्रिय के फल उपयोगरूप ज्ञान को इंद्रिय मानने में कोई आपत्ति नहीं है । 


लघीयस्त्रय टीका में भी कहा है-- 
“अर्थ-प्रहण-शक्तिः लब्धिः । उपयोग: पुनरर्॑ग्रहणव्यापार: ।” 
अर्थ---प्रथ॑ ग्रहण की शक्ति लब्धि है। अर्थग्रहणरूप व्यापार उपयोग है । 


इससे इतना स्पष्ट हो जाता है कि भावेन्द्रियों का भ्राधार पुदुगलद्ब्य है, क्‍योंकि द्रब्येन्द्रियाँ पुदूगल- 
परिणाम हैं । 


-जेँ. ग. 2-4-70/५॥|/रो. ला. प्रि. 
सिद्धालय में भो एकेन्द्रिय हैं 
शंका--सिद्ध क्षेत्र में कौन कौन प्रकार के जीव पाये जाते हैं ? 


समाधान-- लोक के भन्त में सिद्ध क्षेत्र है। एकेन्द्रिय जीव तथा पाँच स्थागरकाय जीबों का स्व क्षेत्र है। 
कहा भी है--- 


“लबनंतरमूष्य॑ गच्छत्यालोकांतात्‌ ॥१०१४॥ ( तत्त्वाधंसूत्र ) कर्मों से मुक्त हो जाने के पश्चात्‌ जीव भर्थाव्‌ 
सिद्ध जीव लोक के अंत तक जाता है, क्योंकि आगे भर्मास्तिकाय का अभांव है । 
“इंदियाणुवादेण एडंंदिया बावरा सुहुमा पम्जसा अपज्जत्ता केबडिलेसे, सब्बलोगे ॥१७॥” 
“जबल पु० ४ पु० ८१ ॥ 


“क्ायाणुवादेण पुडबिकाइपा आउकाइया तेउकाइया वाउफाइया बादरपुदविकाइया आवरआउकाइया 
. झ्ादरतेडकाइया आदरबाउकाह॒था बादरबणप्फदिकाइय प्रेयसरीरा तस्सेथ अपज्जसा, सुहमपुड़बिकाइया सुहुम- 


२२४ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 
आउकाइया सुहुमतेउ काइया सुहुमबाउकाइया तस्सेव पठ्जसा अपज्जसा य केबडि खेले सब्बलोगे ॥२२॥ 
“--धंवल पु० ४ पृ० ८७ । 


ढ्ादशांग के इन दोनों सूत्रों में यह बतलाया गया है कि एकेन्द्रिय जीवों तथा पृथिवीकायिक, जलकायिक 
प्रस्तिकायिक, वायुकायिक भौर वनस्पति कायिक जीवों का क्षेत्र सर्बलोक है । 


सिद्ध जीव लोक के अंत में हैं मर्थात्‌ सिद्ध क्षेत्र लोक के भ्न्त में है और एकेन्द्रिय जीवों का क्षेत्र सर्वलोक 
है, अतः सिद्धक्षेत्र में एकेन्द्रिय जीव भी पाबे जाते हैं । 
+जै. ग. -6-72/५/२. ला. जैन, मेटठ 
एकेन्द्रियों का निवास सर्वलोक में 
शंका-- क्या एकेन्किय तियंथ समस्त लोक में रहते हैं ? यदि रहते हैं तो किस प्रकार ? 


शमाधान--एकेन्द्रिय तियंत्र समस्त लोक में रहते हैं। “इंदियाणवादेश एडम्दिया बादरासुहुमा पज्जसा 
अपजलत्ता केवड खेसे ? सब्वलोगे ॥१/३/१७७ घट्खंडागस । 


अर्धथ--इन्द्रियमार्गंणा के भ्नुवाद से एकेनिद्रय जीव, बादर एकेन्द्रिय जीब, सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीव, पर्याप्त 
तथा प्रपर्यात कितने क्षेत्र में रहते हैं ? सवंलोक में । 


शी वीरसेन आचार्य ने इस सूत्र की टीका में लिखा है-- 
“सरभधाण-वेदण-कसाय-मारणंतिय-उववादगदा एइंदिया केवडि खेसे ? सब्यलोगे ।” धबल पु० ४ पृ ८६२। 


जर्भ---स्वस्थात, बेदना-समुद्घात, कषाय-समुद्घात, मारणाल्तिक-समुद्धात और उपपाद को प्राप्त 
एकेन्द्रिय जीव कितने क्षेत्र में रहते हैं ? सब लोक में रहते हैं । 
--णैं. गज. 8--70/५/ रो. ला. प्रि. 


सपं त्रीन्द्रिय जाति में परिगणित नहों है 


शंका- सर्प क्या तीन इन्द्रिय होता है ? 

समाधान--सर्प पंचेन्द्रिय जीव होता है। आर ग्रन्थों में सपप को पंचेन्द्रिय लिखा है। यदि सर्प को तीन 
इन्द्रिय वाला जीव माना जाय तो वे मर कर नरक में उत्पन्न नहीं हो सकते, क्योंकि विकलत्रय जीवों का उत्पाद 
नरक में तहीं होता है । सर्प का उत्पाद नरक में होता है, भ्रतः वह पंचेन्द्रिय-जीब है । 


पहमधरंतम सब्णो पहमंजिवियासु सरिसओो जादि। 
पढ़मादीतदियंतं पंषिख भुयंगादि यायए तुरिसं ॥४/२८४॥ ति० ब० 


अर्थ---प्रथम पृथिवी के भ्रन्त तक असंजी पंचेन्द्रिय जाता है। प्रथम और द्वितीय नरक में सरीसूप (सांप) 
जाता है। पहले से तीसरे नरक पंत पक्षी जाता है। चौथे नरक तक भुजंगादि जोब उत्पन्न होते हैं । 


“जे, ग. ]-5-72/शा... .... 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ २२५ 


देव नारकी के कितती इन्द्रियां हैं ? 

शंका- वेज थे नारकी कितनी इश्िय वाले जोव हैं ? भगर वे पंचेखरिय हैं तो संशी हैं वा असंशी ? 

समाधान--देव व नारकी संशी पचेन्द्रिय जीव हैं। घबल पु० २ पु० ४४९ पर नारकियों के संशी 
पंचेन्द्रिय जीव समास कहा है तथा पृ० ५३२ पर देवों के संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव समास कहा है । 

“संझिसां समतस्कानां नारकदेव सनुष्यादीतां पंचेन्द्रिय पर्याप्तानां स्पर्शनरसनप्राणचक्षुः भोज्षेसियमनों- 
बचनकामप्राणापानावुरूपा: दश प्राणा: १० सबंति ।” स्वालिकातिकेयामुप्रेक्षा शाथा १४० टीका । 

अर्थ--संज्ञी समनस्क पंचेन्द्रिय पर्याप्त नारकी देव मनुष्यों के पाँच इन्द्रियाँ, मनोबल, वचन बल, कायबल, 
श्वासोच्छूवास और आयु ये दस प्राण होते हैं । 

इससे स्पष्ट है कि देव नारकी संज्ञी पचेन्द्रिय जीव हैं । 

थे. ग. 5-3-70/5 | णि, प्र. 
एकेन्द्रिय को विकलेन्द्रिय नहीं कह सकते 
शंका--हो स्रिय आदि को विकलेन्त्रिय क्यों कहा ? एकेन्द्रिय को विकलेन्द्रिय कहा जा सकता है कया ? 


समाधान -- इन्द्रियाँ पाँच हैं -स्पर्शन, रसन, प्राण, चक्षु, श्रोत्र । जिसके ये पाँचों इन्द्रियाँ होती हैं वह 
सकलेरिद्रिय प्र्थात्‌ समस्त इन्द्रियों वाला होता है। जिसके समस्त भर्थात्‌ पाँचों इन्द्रियाँ नहीं होती हैं कम होती हैं 
वह विकलेन्द्रिय अर्थात्‌ असमस्त इन्द्रियों वाला होता है । प्रा ग्रन्थों में द्वीन्द्रिय, तोन-इन्द्रिय, चार इन्द्रिय जीवों 
को बिकल कहा है। ये ही विकल त्रय के नाम से प्रसिद्ध हैं। भ्ा्ष ग्रन्थों में एकेन्द्रिय जीव को विकलेन्द्रिय संज्ञा 
नहीं दी गई है | 


--जें. ग. 24-2-70|/शा/ २. ला, णेंन, मेरठ 
उत्कृष्ट भरायु बन्धक बा० ए० श्र० का स्पर्शन 


शंका--आगयु को उत्कृष्ट स्थिति बन्धक जीव अल्प होते हुए भी अतीत काल की अपेक्षा अन्त है अतः 
बादर एक इसिय अपर्पात्त थ औदारिक सिश्ष काय योग सार्गणाओं सें उसका स्प्शन क्षेत्र स्व लोक होना चाहिये 
था; सीक का असंख्यातवां भाग क्यों कहा ? 


समाधान--एकेन्द्रिय आदर अपर्याप्त जीवों का स्पर्शन क्षेत्र ( मारणान्तिक समुद्धात व उपपाद के 
अतिरिक्त ) लोक का संख्यातवाँ भाग है ( धवल पु० ७ पृ० ३९३ )। इनमें भी उत्कृष्ट आबाघा के साथ उत्कृष्ट 
आयु बाँधने वाले जीव अति अल्प हैं। जिनका स्पशेन क्षेत्र लोक का अश्वंख्यातवाँ भाग है। यशथपि भतीत काल की 
अपेक्षा उनकी संख्या अनन्त है, किल्तु उनका स्पर्शन क्षेत्र लोक का भ्रसंब्यातवाँ भाग हो रहता है, क्योंकि उत्कृष्ट 
आयु बंध के समय सारणान्तिकसमुदृधात व उपपाद नहीं होता । 


ओदारिक मिश्र काय योग में आयु का बंध लब्ध्यपर्याप्तक जीवों के होता है । लब्ध्यपर्याप्तक जीवों में 
सूक्ष्म जीव भी हैं, जो सर्व लोक में भरे हुए हैं। भतः औदारिक मिश्र काम योग में उत्कृष्ट आयु के बंधक जीवों का 


२२६ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


स्पशेन क्षेत्र संवंलोक है ( महाबंध पु० ३ पृ० २२४ )। महाब्ंध पु० २ पृ० १०५ पर 'ओरालिय मि० अद्भाष्ण' के 
स्थान पर 'ओऔरालिय सि० सत्ता! होना चाहिये । 
--णें. ग. 7--63/....ब्र. प. ला. 
विकलसत्रय का क्षेत्र 


शंका - अढ़ाई द्वीप से भिन्न द्वीप-समुदों में विकलत्रय होते हैं या नहों ? 
समाधान--विकलत्रय जीव अढ़ाई द्वीप में तथा स्वयंप्रभ पर्वत से परे भाग में अर्थात्‌ स्वयस्भूरमण द्वीप 
तथा स्वयम्भूरमण समुद्र में पाये जाते हैं। किन्तु वरी जीवों के सम्बन्ध से विकलेन्द्रिय जीव सर्वत्र तियंक प्रतर के 
भीतर होते हैं । देखों धघवल पु० ४ पृ० २४३ तथा घवल पु० ७ पु० ३९५-९६। 
--णे, ग. 4--68/श५!।/नज्रा. कु. थ. 


स्‍्वगे, नरक में विकलश्रय नहों हैं 


शंका--धिकलज्रय तथा स्थावर जीव नरक या स्वर्ग में हैं या नहीं ? 
समाधान---विकलत्रय जीव तिमंग्लोक में पाये जाते हैं, स्वर्ग व नरक में नहीं होते। सूक्ष्म स्थावर जीव 
लोक में सर्वत्र पाये जाते हैं। भ्री थबीरनन्दि सिद्धांतबकबर्तो आजार्य ने अआचारसार अध्याय ११ श्लोक १६७ 
में कहा भी है-- 
आधारे धादराः सुक्ष्माः सत्र श्रसनालिगा:। 
असास्तु विकलाक्षाः स्पुस्तियंग्लोके ध्यवस्थिता: ॥१६७॥ 
अर्थ--बादर जीव किसी के भ्राघार से रहते हैं । यूक्ष्म समस्त लोक में भरे हुए हैं। त्रस जीव त्रस नाली 
में रहते हैं । विकलत्रय तियंग्लोक में रहते हैं । 
--जें. ग. 4--68 /५[॥/ब्रा. कु. ब. 
दीन्द्रियादि जोबों का भागाभाग 
शंका--धबल पु० ई पृ० ३२१ पर होन्विय, तोन-हरिदूय, लार-इन्दिय ओर वांच-इन्द्य जीबों का कथन 
है, इन चारों में किसको संख्या अधिक और किसकी संत्या अल्प है समझ में नहों आया ? भागाभाग भी समझ में 
नहीं आया ! 
समाधान--धबल पु० ३ १० ३१९ पर भागाभाग का कथन है। उससे ज्ञात होता है कि पंचेन्द्रिय जीव 
स्‍्तोक हैं, चतुरिन्द्रिय जीव विशेष अधिक हैं, त्रीन्द्रिय जीव विशेष अधिक हैं, ओर द्वीन्द्रिय जीव विशेष अधिक हैं । 
झस्कू संदब्टि से समझ में आ सकता है जो इस प्रकार है-- 


मानलो ज्रस मिथ्यादष्टि जीवों का प्रमाण २६२४४०० है भौर प्रावली का असंख्यातवाँ भाग ९ है। 


त्रस मिश्याइष्टि जीव को आवली के असंख्यातवें भाग से भाग देने पर २६२४४००-:--६५८०२६१६०० ।। 
इसको त्रस॒ राशि में चटाने पर २६२४४००--२९१६०० "5२३३२८०० शेष रहते हैं। इसके चार समान सण्ड 
करने पर ५६३२००, ५८३२००, ५५२२००, ५५३२०० भाते हैं । 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ २२७ 


२६१६०० को प्रावली के असंख्यातवें माग € से भाग देने पर २९१६००--६००३२४०० | २६१६००-- 
३२४००३- २५९२०० को प्रथम समान खण्ड में जोड़ने पर ५८३२००--२५६२००5८८४२४०० द्वीन्द्रिय जीवों का 
प्रमाण ॥ ३२४००---६5००३६००; ३२४००--३६००००२८८००; इसको दूसरे समान खंड में जोड़ने पर 
५८३२००-+-२८८०००-६१२००० तीन-इंद्रिय जीवों का प्रमाण॥ ३६०० -+ ९५८४००; ३६००--४००५० ३२०० ; 
इसकी तीसरे समान खंड में जोड़ने पर ५८३२००+-३२००५८८४५८६४०० चार-इन्द्रिय जीवों का प्रमाण ॥। 
५८३२००- ४०० ++ ५८२६०० पंचेन्द्रिय जीवों का प्रमाण ।॥| 


-जें. गज. 7-2-67|शा(/र. ला. जेंग, मेरठ 


दीन्द्रियादि का भ्रल्पयहुत्व 
शंका -पर्याप्त विकलत्रय तथा पंचेन्दिय पर्याप्तकों में अल्पथहुत्व किस प्रकार है ? 


समाधान--चतुरिन्द्रिय पर्याप्तक जीव भ्रल्प हैं, उनसे पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव विशेष अधिक हैं। इनसे 
दीन्द्रिय पर्याप्तक जीव विशेष अधिक हैं, इन द्वीन्द्रिय पर्याप्तकों से त्रीन्द्रिय पर्याप्कक जीव विशेष अ्रधिक हैं । 
श्री धबल पु० ३ १० ३२७ पर कहा भी है-- 


“श्रीनिद्रिय पर्याप्तकों के अवहार काल मे द्वीन्द्रिय पर्याप्तकों का प्रवहारकाल विशेष अधिक है। द्वीन्द्रिय 
पर्याप्तकों के अवहारकाल से पंबेन्द्रिय पर्याप्तकों का अवह्रकाल विशेष अधिक है। पंचेन्द्रिय पर्याप्तकों के अवहार- 
काल से चतुरिन्द्रियपर्याप्तकों का अवहारकाल विशेष अधिक है । 


चतुरिन्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कंभ सूची से पंचेन्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कंभ सूची विशेष भ्रधिक है। 
पंचेन्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कभ सूची से द्वीनि्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कंभ् सूची विशेष अधिक है । द्वीन्द्रिय पर्याप्तकों 
की विष्कंभ सूची से त्रीन्द्रिय पर्याप्तकों की विष्कंभ सूची विशेष अधिक है ।” 


यहाँ पर अवहारकाल से प्रयोजन भागाहार अथवा भाजक से है। ज्यों-ज्यों भागाहार अधिक होता 
जायगा त्यों-त्यों द्रव्य प्रमाण कम होता जायगा । इसलिये इस आगम प्रमाण से उपयुक्त अल्प बहुत्व फलितार्थ 
होता है। भी स्थासो कार्तिकेय ने लोकानुप्रेक्षा में कहा भी है-- 


चउरवजा पंचक्जा वेयक्सा तह ये जाण तेयक्सा। 
एबे पठजतिखुदा अहिया अहिया कमेशेव ॥ १५५ ॥ 


अर्थ - चतुरिन्द्रिय पर्याप्तकों से पंचेन्द्रिय पर्याप्तक अधिक हैं। पच्चेनिद्रिय पर्याप्तकों से द्वीन्द्रिय पर्याप्तक 
अधिक हैं। द्ीन्द्रिय पर्याप्तकों से त्रीर्द्रिय पर्याप्तक अधिक हैं । 


जे. ग. 4- 2-67 /शा।| र. ला, जोंग, मेरठ 
बादर व सुक्ष्म जोबों में भेद 


शंका--स्यावर जोब बादर ओर सूक्ष्म के भेद से दो प्रकार से कहे हैं। शृदम जोबों की अवगाहुना भादर 
जीबों से अधिक होती है, किन्तु बादर जीवों का तो घात होता है, सृक्ष्म जीबों का धात नहीं होता; ऐसा क्यों ? 


ररे८ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--यह ठीक है कि कुछ बादर जीवों से सूक्ष्म जीवों की अवगाहना असंख्यातगुणी है जैसे पंचे- 
न्द्रिय ( बादर ) अपर्याप्कक की जघन्य अवगाहना से सूक्ष्मनिगोद निद्गत्तिपर्याप्कक जीव की अवगाहना असंख्यात- 
गुणी है। [परदूखंडागस बेदना खंडवेदन क्षेत्र विधानअल्पबहुत्व सूत्र ४६-४७ ]॥ इसलिये अवगाहना की हीनता- 
झ्रधिकता के कारण सूक्ष्म व बादर भेद नहीं हैं, किन्तु सूक्ष्म श्रौर बादर नाम कर्मोदय के कारण सूक्ष्म व बादर 
भ्रेद हैं। कहा भी है-- 


बादर-सुहुसुदयेण य बादरसुहुमा हथ॑ति तह हा । धावसरीरं बूलं अघधाद-देहूं हुवे. शुहुमं ॥१८३॥ गो० जो० 


अर्थात्‌-बादर नाम कर्म और सूक्ष्म नाम कर्म के उदय से शरीर बादर और सूक्ष्म होता है। जो शरीर 
घात को प्राप्त हो जावे वह बादर शरीर भ्रोर जो घात को प्राप्त न हो वह सूक्ष्म शरीर है । 


“वरेमू तेंदुब्यं रप्रतिहन्यमानश री र-निवं्तक सूक्ष्म कर्म ! तहिपरीतशरीरनियंतंक बावर कर्म तिस्थितस्‌ ।”” 


अर्थ---इस कथन से यह बात सिद्ध हुई कि जिसका मूतं पदार्थों से प्रतिघात नहीं होता है ऐसे शरीर को 
निर्माण करने वाला सूक्ष्म नाम कर्म है, झौर उससे विपरीत अर्थात्‌ मूर्त पदायों से प्रतिघात को प्राप्त होने वाले 
शरीर को निर्माण करने वाला बादर नाम कर्म है धवल पु० १ १५० २५३ ॥ 


अत: बादर शरीर अवगाहन में हीन होता हुआ भी मूर्त पदार्थों से प्रतिघात को प्राप्त होता है और सूक्ष्म 
शरीर श्रवगाहन में अधिक होते हुए भी दूसरे मूं पदार्थों के द्वारा प्रतिघात को प्राप्त नहीं होता है। यही बादर व 


सूक्ष्म नाम कर्म की विशेषता है । 
-जें. ग. 27-6-66/5 / ज़ा. ला. 


किस ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम को 'लब्धि' कहा गया है ? 


शंक--तस्वाथंसुत्र अध्याय २ सृत्र १८ थाँ इसप्रकार है-- लब्ध्युपयोगौं भावेन्दियम । इसको सर्वार्थंसिद्ध 
में लिखा है कि 'शानावरणकर्म क्षयोपशमविशेष: लब्धि: ।* यहाँ यह शंका होती है कि दर्शनावरण कर्म के क्षयोपशम 
को लब्धि बयों नहीं कहा ? अर्थात्‌ शानवर्शनावरणकर्म क्योपशमविशेष: लब्धि:', ऐसा क्‍यों नहों कहा ? पाँच 
ज्ञानावरण में से यहां किन-किन शानावरण कर्मों के क्षयोपशम को लब्धि कहा है, यह भी स्पष्ट करें । 


समाधान -- तस्वार्थसूत्र अध्याय २, सूत्र १८ में दर्शनोपयोग या ज्ञानोपयोग की अपेक्षा कथन नहीं है । 
इसमें तो द्रव्येन्द्रिय व भावेन्द्रिय; इन दो प्रकार की इन्द्रियों में से भावेन्द्रिय का कथन है । इस सूत्र का अवधिज्ञान, 
मन:पर्ययज्ञान व केवलज्ञान से भी कोई सम्बन्ध नहीं है । क्योंकि उतमें 'तविन्दियानिन्दियनिभित्तम्‌ सूत्र लागू नहों 
होता है। यह ( अ० १ सूत्र १४ ) सूत्र मात्र मतिज्ञान से सम्बन्धित है। द्वितीय अध्याय के चौदहकें सूत्र में बताया 
गया है जो द्वीन्द्रिय आदि जाति वाले जीव हैं वे त्रस हैं। इस सूत्र में आये हुए “इन्द्रिय/ः शब्द का विशेष विवरण 
सृत्र १५, १६, १७ तथा १८ में है । प्रथम अध्याय के चौदहवें सूत्र 'तबिन्दियानित्वियनिभिसम्‌' का सम्बन्ध दर्शन 
से भी नहीं है। अतः अठारहवें सूत्र का सम्बन्ध भी दर्शनोपयोग, भ्रवधिज्ञानोपयोग, अवधि लब्धि, मनःपर्यय लब्धि 
व मनःपर्ययज्ञानोपयोग से नहीं है। दर्शन इन्द्रियनिमित्तक नहीं है। उपयोग जब बाह्य पदार्थ को ग्रहण नहीं 
करता है तब वह प्रन्तरज्भ में रहता है। इस स्थिति में दर्शनोपयोग होता है। उस दर्शन ( दर्शनोपयोग ) के 
पश्चात्‌ यदि चक्षुइन्द्रिय से मतिज्ञान हुआ हो तो उस दर्शन को चक्षुदर्शन! संशा दी जाती है। यदि दर्शन के पश्चात्‌ 
चक्षु के अतिरिक्त भन्य इन्द्रियों से मतिशान हुआ हो तो उस दर्शन को अचक्षुदर्शन' संशञा दी जाती है। यदि दर्शन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २२६ 


के पश्चात्‌ अवधिज्ञान होता है तो उस दर्शन को “अवधिज्ञान” संज्ञा दी जाती है। इसलिये अठारहवें सूत्र का 
सम्बन्ध मतिज्ञान लब्धि तथा मतिज्ञानोपयोग के अतिरिक्त भ्रन्य ज्ञान लब्धि व भन्य ज्ञानोपयोग से नहीं है भ्ौर न 
ही दर्शन लब्धि या दर्शनोपयोग से है । 


पताचार /अगब्त ७७| ण, ला. जेंन, भीण्डर 
भावेन्द्रिय व भावमन को पौदगलिक कहने का कारण 


शंका --इन्द्यि व सन को सहायता से मतिज्ञान उत्पन्न होता है। दृष्य और भाव के सेद से इन्द्यि व मन 
दो-दो प्रकार के हैं । भावेन्दिय तो ज्ञान स्वरूप है । फिर उसको पौदृगलिक क्‍यों कहा जाता है ? 


सप्ताधान--/लब्ध्पुपयोगो पावेन्द्रियम्‌ ।/ लब्धि और उपयोग रूप भावेन्द्रिय है । 


/ज्ानावरणक्षयो पशमे सत्पात्मनो<्यंग्रहएे शक्ति: लब्धिरुच्यते ॥ आत्मनो5थंग्रहण उद्यमोष्यप्रहरते प्रवर्तन- 
सर्थप्रहरो व्यापरणमुपयोग उच्चते । ननु इच्खियफलमुपयोगः:, तस्‍्य इन्व्यिफलभूतस्य उपयोगस्य इन्दियत्यं कथम ? 
इत्पाहु-सत्यम्‌ । कार्यस्थ कारणोपचारातु ।” शक्त्वार्श वृत्ति २/१८ । 


ज्ञानावरणा कर्म का क्षयोपशम होने पर आत्मा में प्र ग्रहणा करने की शक्ति को लब्धि कहते हैं। भर्थ- 
ग्रहण करने के लिये आत्मा का उद्यम अथवा प्रवृत्ति रूप व्यापार को उपयोग कहते हैं। कोई प्रश्त करता है कि 
उपयोग तो इन्द्रिय का फल है। इन्द्रियों के फल स्वरूप उपयोग को इन्द्रिय क्‍यों कहा गया है ? आचार्य कहते 
हैं-यद्यपि यह सत्य है तथापि कार्य में कारण का उपचार करके उपयोग को इन्द्रिय कहा गया है । 


पौदगलिक द्रब्येन्द्रिय व शानावरण कर्म का क्षयोपशम इन दोनों कारण होने पर भावेन्द्रिय होती है, 
क्योंकि भावेन्द्रिय का कारण पौद्गलिक है अतः भावेन्द्रिय को पौदूगलिक कहा जाता है ॥ 


“भावसनो5पि लब्ध्युपयोगलक्षणम्‌ । सदपि पुदूगलाबलस्थनं पौद्गलिकमेव ।/” तस्वार्थवृत्ति /१९। 


लब्धि उपयोग लक्षण वाला भाव मन भी पुदूगल के भ्रवलम्बन के कारण पौदगलिक है। 
जे. ज. 7--7]/५/ रो, ला. मि. 


प्रथम से चतुर्देश गुणस्थान तक के जोव पंचेन्द्रिय होते हैं; इसका श्रसिप्राय 


शंका--धवला सें एक सूत्र है कि--पहले गुणस्थान से १४ वें गुणस्थान तक पंचेन्दिय जीव होते हैं । आप 
हस ग्रन्थ को भाव को अपेक्षा मानते हों तो बतायें कि १३-१४ वें गुणस्थान में भावइन्दिय कैसे संभव है ? वृध्य- 
इन्द्िप संभव है सो आप घवला में दृष्प को अपेक्षा कयस सानते नहों । इस सूत्र में भाव की अपेक्षा कंसे घटित 


होता है ? 


समाधान -घट्खंडागम प्रन्थ में भाव की अपेक्षा कथन है ज॑सा कि घवल पुस्तक १ पृष्ठ १३१ पर कहा 
है | शंकाकार का जिस सूत्र से अभिप्नाय है वह सूत्र २७, घबल पु० १ पृ० २६२ पर है। यह सूत्र भी भाव की 
अपेक्षा है। १३-१४ वें गुणस्थान में पंचेन्द्रिय जाति नामकर्म का उदय रहता है | पंचेन्द्रिय जाति नामकर्म के उदय 
से उत्पन्न हुये औदयिकभाव १३ वें १४ में गुणस्थान में पाये जाते हैं । इस सूत्र ३७ में द्रब्येन्द्रिय या भावेन्द्रिय से 


२३० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्रयोजन नहीं है । यदि द्रथ्येन्द्रिय से अभिश्राय हो तो विगद्रहगति में द्रव्येन्द्रिय का अभाव होने से वहाँ पर जीव 
पंचेन्द्रिय नहीं हो सकेगा | यदि भावेन्द्रिय से प्रयोजन हो तो १३ वें १४ वें वाले पंचेन्द्रिय नहीं हो सकते । भतः 
इस सूत्र ३७ में पंचरेन्द्रिय जातिनामकर्मे के उदय की विवक्षा है। धबला पु० १ पृ० २६४। 
--णें सं. 30-0-58/५| ग्र, चं. ला. 
एकेन्द्रिय-विकलेन्द्रिय की संख्या 


शंका --एकेम्ट्य और विकलेन्दिय आदि जीबों का प्रमाण बतलाते हुए स्व जीवबराशि के अनन्त ऋष्ड 
करने पर उनमें से बहुभाग प्रभाण एकेन्दिय जोव और शेष एक खण्ड प्रमाण विकलेन्दियादि जोब होते हैं । प्रश्न 
यह है कि एक्ेन्वूय जीव तो अनस्त हैं और विकलेन्दियादि जोब असंद्यात हैं फिर उनकी समानता कैसी ? 


ससाधान - एकेन्द्रियों के भ्रतिरिक्त शेष विकलेन्द्रियादि जीव भ्रसंख्यात हैं। वे असंख्यात होते हुए भी 

सर्व जीवराशि के अनन्तवें भाग प्रमाण ही तो हैं। सर्ब जीवराशि अनन्तानन्त है उसको अपने-अपने योग्य अनन्त 

का भाग देने से संख्यात, प्रसंख्यात व अनन्त लब्ध आता है । अत: सर्व जीवराशि को ऐसे अनन्त से भाग दिया जावे 

जिससे अप्तरुयात लब्ध भ्रावे भौर वह भ्रसंख्यात विकलेन्द्रियादि जीवों के प्रमाण के बराबर हो | सर्वे जीवराशि के 

इस अनन्तबें भाग को समस्त जीवों की संख्या में से घटा देने पर शेष सर्व जीवों के भनन्‍्त बहुभाग एकेन्द्रियों का 
प्रमाण भ्रनन्तानन्त ग्राता है । 

--जें. सं. 4-0-56/५॥/ कप. दे. गया 


ब्रव्येन्द्रिय प्रमाण भात्मप्रदेशों का भूमण 


शंका-- घट्खण्डागम प्रथम छष्ड सूत्र २३ पत्र ११६-११७ ( शास्त्राकार ) को पंक्ति १६ में इन्द्य 
मार्गणा का स्वरूप करते हुए जो समाधान किया है, वह समझ में नहीं आया है क्योंकि यवि दृश्येन्दिय प्रमाण जीव 
प्रदेशों का स्लरमण नहीं माना जावे तो अत्यन्त द्र,तगति से छामण करते हुए जीवों को स्रमण करती हुई पृथ्वी आदि 
का शान नहीं हो सकता है। इसलिए आत्मप्रदेशों का! भी झ्रमण स्वीकार कर लेगा चाहिए । कृपया समझावें- 
आस्मप्रदेश केसे स्मण करता है ? 
सम्राधान--कभी-कभी बालक बहुत तेजी के साथ चक्कर खाते हैं अर्थात्‌ पृथ्वी पर एक स्थान पर खड़े 
होकर तेजी से चारों ओर घूमते हैं अथवा किसी बाँस के खम्भे को पकड़ कर उस बाँस के चारों ओर घूमते हैं। 
जब वे तेजी से घुृमते-घुमते थक जाते हैं तो उनको चक्कर श्रर्थात्‌ घिरणी आ जाती है। उस समय उनकी द्रव्य 
इन्द्रियों के आत्मप्रदेश बहुत शीघ्रता से ज्रमण करते हैं जिसके कारण उन बालकों को पृथ्वी अम्ण करती हुई 
दिखलाई देती है। यहाँ पर आचार्य कहते हैं कि यदि यह माना जावे कि इन्द्रिय प्रमाण जीव प्रदेशों का भ्रमण 
नहीँ होता तो तेजी से गोल चक्कर रूप घूमने वाले उन बालकों को भी पृथ्वी घूमती हुई दिखाई न देती, किन्तु उन 
बालकों को पथ्वी चूमती हुई दिखलाई देती है । भरत: द्रव्य इन्द्रिय प्रमाण जीवप्रदेश भी भ्रमण करते हैं। काँच के 
एक बेन में पानी गर्म होने को रख दो । उस पानी में एक लाल रंग ( पोटेशियम परमेंगनेट ) की कशिका 
डाल दो तो यह दिखाई देगा कि नीचे का लाल रंग का पानी गर्म होकर ऊपर आता है और ऊपर का सफेद पानी 
उसके स्थान पर नीचे जाता है। इस प्रकार काँच के उस बतेन में जल नीचे से ऊपर और ऊपर से नीचे भ्रमण 
करता हुआ गर्म होता है। इसीप्रकार से जीव के सिर के प्रदेश पैरों में और पैरों के प्रदेश सिर की और भ्रमण 
करते हैं । हे 
- जे. सं. 24-5-56/५/ कप. दे, गया 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ २३१ 


शंका --स० सि० २/७ [ सम्पा० पं० फूलचन्दजो शास्त्रों ] के विशेषार्थ से यह शंका होती है कि आध्य- 
न्तर निवृत्तिक्ष जो आत्मप्रदेश हैं कया वे सब भी अपने स्थाम से हटकर उनके स्थान पर अत्य आस्मप्रदेश आकर 
आध्यन्तर निवृत्ति रूप बन जाते हैं या पूर्व निवृसिख्य आत्मप्रदेशों में से कुछ भात्मप्रवेश तो ज्यों के सपों निवुत्तिरूप 
बने रहते हैं और कुछ अा्मप्रदेश समण कर जाते हैं तथा उनके स्थान पर अन्य आस्मप्रवेश पूर्व निषुत्तिरूष आत्म- 
प्रदेशों के साथ हो जाते हैं ? 


समाधान--आत्मा के ८ मध्यप्रदेश तो हमेशा अचल हैं, अर्थात्‌ उनका पारस्परिक सम्बन्ध नहीं छूटता", 
किन्तु शेष आत्मप्रदेश चल भी हैं अथवा चलाचल भी हैं। अभिप्राय यह है कि शेष आत्मप्रदेशों में से कुछ 
चलायमान हो जाते हैं और कुछ अचल रहते हैं, अथवा ( कदाचित ) शेष सब हो प्रात्मप्रदेश चलायमान हो 
जाते हैं । कहा भी है-- 

“सर्वकालं जोवाष्टमध्यश्रदेशा निरषयादाः सर्दजोबानां स्थिता एवं, केवलजोनामपि अयोगिनां सिद्धानां च 


सर्वे प्रदेशा: स्थिता एव, व्यायामदुःखपरितापोड़ कपरिणतानां जोीवानां यथोक्‍ताष्टमध्यप्रदेशवर्सितानाम्‌ इतरे प्रदेशा: 
अस्थिता एवं, शेषाणां जीबानां स्थिताश्यास्थिताश्य |” रा० या० ५८१६ । 


अधथं---सब जीवों के ८ मध्य के प्रदेश सर्वकाल अचल हैं, अयोगिकेवली तथा सिद्ध जीवों के स्व प्रदेश 
अचल हैं। व्यायाम, दुःख परिताप और उद्रेक परिएंत जीवों के अष्ट मध्यप्रदेशों के भ्रतिरिक्त शेष सर्व प्रदेश चल 
हैं। शेष जीवों के कुछ प्रदेश चल हैं और कुछ श्रचल हैं । 

इसप्रकार व्यायाम आदि प्रवस्था में तो इन्द्रिय निवृत्तिरप सब ही आत्मप्रदेश भ्रमण करने के कारण 
चल हैं। इतर अवस्था में हृन्द्रिय निवृत्तिख्प प्रात्मप्रदेशों में से कुछ भ्रमण कर जाते हैं और कुछ भ्पने स्थान पर 
स्थित रहते हैं। निमश्वत्तिरूप जो आत्मप्रदेश भ्रमण कर जाते हैं उनके स्थान पर दूसरे प्रात्मप्रदेश भ्राकर निवृत्ति- 
रूप हो जाते हैं । 


[ विशेष के लिए देखो धवल पु० १ पृ० २३४-२३६ तथा १० १२ पृ० ३६४-३६८ |] 


स्व प्रात्मप्रदेशों में इन्द्रियावरण ( ज्ञानावरण ) कर्म का क्षयोपशम रहता है अतः प्रत्येक ब्ात्मप्रदेश 
( विवक्षित किसी भी ) निवृत्तिख्प कार्य कर सकता है । 
--पढाचार 77-78/ ण. ला, जलेंग, भीण्डर 


झ्राम्यन्त रनिवत्ति रूप प्ात्मप्रदेश भिन्न-२ होते रहते हें 
शंका--सर्वाव॑ सिद्धि २।१७ के विशेषा् में भो भड्ध य पबष्डित फूलचम्दजी ने लिखा है कि “नियत आंत्म- 
प्रदेश ही सदा विवक्षित इन्द्रियरूप बने रहते हैं, यह महों कहा जा सकता, किन्तु भ्रदेश परिस्पन्द के अनुसार 
प्रतिसमय अन्य अन्य प्रदेश आप्यन्तर निव्‌ शलिकप होते रहते हैं।” क्या यह सहो.है ? यबि हाँ तो कैसे ? क्‍या 
बाहा निय्‌ सिरूप भी अन्य-अन्य हो पुइगल होते रहते हैं ? 
समाधान--तेरहवें गुणस्थान तक शरीर नामकम का उदय रहता है, अतः तेरहवें गुणस्थान तक योग 
रहता है। इसी कारण त्रयोदश गुणस्थानवर्ती अहुँनत की “सयोगजिन संज्ञा है। योग का लक्षण इस प्रकार है-- 





१. आत्मप्रदेन्नों का परिःपन्‍दन होने पर प्रदेन्न से प्रदेश्नान्वर होता ही हैं | ( यानी परिहपन्दन में स्थानान्तर होठा 
है । [ जेनगजट १४-९-६६ ४0, भ्र0 रतनधनन्‍्द मुख्तार ] 


२३२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुब्तार : 


पुणविदाइवेहोदयेज सणवयजकायजुसस्स । 
जीवस्स जा हु सस्ती कस्मागसकारणं जोगो ॥२१५॥ पगो.जी. 


यहाँ योग का कारण पुद्मलविपाकी शरीर नामकर्मोदय कहा गया है और यह योग जीवप्रदेशों के परिष्पन्द 
का हेतु है। श्री बीरसेनस्वामी ने धबल पु० १२ पृ० ३६५ में कहा भी है-- 


“जीवपदेशपरिफंदहेशू बेब जोगो ति 
यह जीव-प्रदेश-परिध्पन्द संसारी जीव के ही होता है और वह परिष्पन्द तीन प्रक्रार का है। कहा भी है-- 


सव्यमरूदो वब्यं अथट्टिरएं अच लिआ पदेसा वि । 
रूवो जोवा बलिया तिवियप्पा होंति हु पदेसा! ॥५९२॥ गो. जो 


अर्थं--सम्पूर्णो अरूपी द्रव्य जहाँ रिथत रहते हैं वहीं स्थित रहते हैं तथा उनके प्रदेश भी चलायमान नहीं 
होते । कर्मंबन्ध के कारण संसारी जीव रूपी हैं। उसके प्रदेश चलायमान होने के कारण तीन प्रकार के होते हैं । 
झाठों मध्य श्रदेशों के भ्रतिरिक्त () कभी सब ही जीव-प्रदेश चलायमान होते हैं (॥) कभी कुछ प्रदेश चलायमान 
होते हैं और कुछ भ्रचल रहते हैं तथा (४) प्योगी जीवों के सभी प्रदेश अचल रहते हैं। भी १०८ अकलंकदेव 
ने भी राशबातिक ५-८-१६ में कहा है-- 


“सबका जीवाष्टमध्यप्रदेशा निश्पयादाः सर्वजोबागां स्थिता एक, केवसिनाम्‌ अयोगितां सिद्धानां ले 
सर्वे प्रदेशा: स्थिता एक, व्यायासबुःखपरितापोद कपरिणतानां जीवामां ययोक्ताध्टमध्यप्रदेश बजितानां इतरे प्रदेशाः 
अस्थिताः एव, शेषार्जा स्थिताश्वास्यिताश्च ।”” 


अर्थं-- निरपवादरूपेण सर्व जीवों के आठ मध्यप्रदेश सबंकाल अचल ( स्थित ) ही हैं। श्रयोग केवली 
झौर सिद्ध जीवों के सर्व प्रदेश भ्रचल ही हैं । व्यायाम, दुःख, परिताप भ्रौर उद्रेक आदि से परिणत जीवों के अष्ट 
मध्य प्रदेशों के अतिरिक्त शेष सर्व प्रदेश चल ही हैं। शेष जीवों के कुछ प्रदेश चल हैं भ्रौर कुछ भ्रचल हैं । इस 
विषय में घबल पु० १२ पृष्ठ ३६४-३६७ भी द्रष्टव्य है । 


घबल पु० १ ५० २३२०-२३४३ पर यह शंका की गई है कि “'रसना आदि इंद्रियों का क्षयोशम सवे आत्म- 
प्रदेशों में नहीं पाया जाता, क्योंकि सर्वांग से रस आदि का ज्ञान तहीं होता है। यदि भ्रस्तरंग निद्ध॑ शिरूप आत्मप्रदेशों 
में क्षमोपशम माना जाय तो उन प्रदेशों का भ्पने अन्तरंग निय्व शिरूप स्थान से हट जाने पर फिर वर्तमान स्थान 
पर झन्तरंग निर्यृत्ति को बाह्य निवृत्ति श्रादि पौदूगलिक इंद्रियों का सहयोग न मिलने पर हइंद्वियों द्वारा श्ञान के 
झ्रमाव का प्रसंग भायेगा । 


बेदनाखण्ड में प्रात्मप्रदेशों को चल भी कहा है, अतः अन्तरंगनिश्व सिरूप आत्मप्रदेशों का अपने स्थान से 
अलायमान होना अवश्यंभावी है ।” इस शंका का जो समाधान किया गया है वह निम्न प्रकार है--- 


लेब बोषः सर्वजीयाबयबेदु क्षपोषशमस्योत्पत्यस्पुपपमात्‌ । तल सर्वावबयजे: रूपत्त पलब्धिरपि शत्सहकारि- 
कारणबाह्यनिय्‌ रेरशेवजीवाययवल्या पित्वामावात्‌ । धवल १२१३ । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३३ 


यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि जीव के सम्पूर्ण प्रदेशों में क्षयोपशम की उत्पत्ति स्वीकार की है। परन्तु 
ऐसा मान लेने पर भी जीव के सम्पूर्ण प्रदेशों के द्वारा रूपादि की उपलब्धि का प्रसंग भी नहीं आता है, क्योंकि 
रूपादिक के प्रहण करने में सहकारी कारणरूप बाह्य निवृ त्ति जीव के सम्पूर्ों प्रदेशों में नहीं पाई जाती है। इस 
पर पुनः शंका हुई कि द्रब्येन्द्रिय प्रमाण जीव-प्रदेशों का भ्रमण नहीं होता, अर्थात्‌ वे भ्रचल हैं ऐसा क्यों नहीं मान 
लिया जावे ? इसका समाधान इस प्रकार किया गया है-- 


इति चेन्न, तद््ामणमन्तरेणाशुक्तमज्जीवानां स्रमह॒पूम्यादिदर्शनानुपपले: इति । धवल पु. १ पृ॑. २३६। 


अर्थ---यदि ऐसी शंका की जाती है तो वह ठीक नहीं है, क्‍योंकि यदि द्रव्येन्द्रिय प्रमाण जीव-प्रदेशों का 
अमणा नहीं माना जावे तो अत्यन्त द्तगति से भ्रमण करते हुए ( तेजी से चक्‍्कररूप भ्रमण करते हुए ) जीबीं को 
भ्रमण करते हुए मकान आदि का ज्ञान नहीं हो सकता। इसलिये प्ात्मप्रदेशों के भ्रमण करते समय द्रव्येन्द्रिय 
प्रमाण प्रात्म-प्रदेशों का भी भ्रमण स्वीकार कर लेना चाहिए । इसका यह अभिप्राय है कि बालक जब सबसे छोटे 
गोल घेरे रूप तेजी से चक्कर काटता है तो व्यायाम के कारण उसके आत्मप्रदेश भी तेजी से भ्रमण करने लगते हैं। 


यही कारण है कि थककर बैठ जाने पर भी कुछ देर तक उस बालक को दृश्यमान पदार्थ भ्रमण करते हुए 
दिल्लाई पड़ते हैं । 


बाह्य निवृत्तिरूप जो पुद्गलद्रव्य है उसमें से भी प्रतिसमय नवीन नोकम वर्गणा आती रहती है भौर 
पुरातन नोकमं वर्गंणा निर्जार्ण होती रहती है । 


-- पक्बाचार/77-78 ण. ला. णेंन, भीण्डर 
कायमार्गरणा 
निगोद को काय का निर्णय 


शंक्ा--पृथिव्यप्तेजोबायुवनस्पतयः स्थावराः सूत्र में निगोद को क्यों शामिल नहीं किया ? क्या निगोद 
वनस्पति में ही होता है ? अन्यत्र नहों ? 


समाधान-- वनस्पतिकायिक जीव दो प्रकार के हैं। एक साधारण” और दूसरे "प्रत्येक । प्रत्येक के भी दो 
भेद हैं। एक निगोद रहित और दूसरे निगोद सहित । जो निगोद सहित प्रत्येक हैं उनको भी कोई-कोई साधारण 
कह देते हैं। साधारण ही निगोद है। वह 'नित्य निगोद! और चतुरगति के भेद से दो प्रकार का है। ये दोनों 
नियोद भी 'बादर', 'सूक्ष्म' के भेद से दो प्रकार के हैं। जो प्रत्येक वनस्पति है वह बादर ही द्वोती है अतः निगोद 
वनस्पतिकायिक ही होता है | 


-णें. मं. 28-6-58 /५7/ र. ला. क , केकड़ी 
खान से निकले पत्थर सें सचित्तता-अ्रधित्तता है 


शंक्ा--खाम से निकलने के पश्चात्‌ पत्थर में जोब रहता है या नहों ? भ्रवि रहता है तो पत्थर बढ़ता 
क्यों महों, जब कि खान में बढ़ता है ? उसका भोजन पानो क्या है भौर उसे कहां से मिलता है ? 


२१४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ससाधान- खान से निकलने के पश्चात्‌ पत्थर में जीव रह भी सकता है ओर नहीं भी ) पत्थर जो हमको 
रृष्टिगोचर होता है उसमे प्रसंख्याते जीव हैं। क्योंकि पृथिवी निदु त्तिपर्याप्तक जीव की उत्कृष्ट श्रवगाहना भी घनांगुल 
के असंख्यातवेंभाग प्रमाण है जंसा कि गोम्मटसार जीवकांड गाया ९६ से १३२ तक तथा घबल पुस्तक ११ पू० 
५६ से ७३ तक के कथन से स्पष्ट है। खान में रहते हुए भी परथिवीकायजीव की श्रवगाहना नहीं बढ़ती, किन्तु 
पत्थर के सम्बन्ध से श्रन्य पुदूगल पत्थर रूप परिणम जाता है भौर उसमें पृथिवी जीव' उत्पन्न हो जाता है। खान 
से बाहर निकलने के पश्चात्‌ पत्थर के साथ उस प्रकार के पुद्गल का सम्बन्ध नहीं होता जो पत्थर रूप परिणाम 
जाबे; अत: पत्थर नहीं बढ़ता । जीव के कारण पत्थर नहीं बढ़ता । बाह्य बायुमंडल में जो रजोकश तथा जलकण 
मिश्चित हैं वे ही उसके भाहार का साधन हैं। अथवा आहार वर्गंणा सत्र है, जिनको वह पृथिवीकायजीव श्रहरण 
करता रहता है। कितना भी छोटे से छोटा पत्थर हो जो भी पत्थर हमको इष्टिगोचर होता है उसमें एक जीव 
नहीं है, किन्तु असंख्यात जीव हैं। उस पत्थर के बढ़ने पर उसमें नवीन जीवों की उत्पत्ति होने से जीवों की संख्या 
भी बढ़ जाती है। पुर्वे जीव की अवगाहना नहीं बढ़ती । 
-णँ. ग. 6-5-63/]5| प्रो, म. ला. णें. 


स्थावर व एकेन्द्रिय में मेद 


शेंफका--बवहुदू द्रव्य संग्रह! पृ० २८ पर ऐसा लिखा है--स्थावर नाम कर्म के उदय से स्थायर, एकेन्द्रिय 
नामकर्म के उदय से स्पशेनइंड्रिय सहित एकेन्द्रिय होते हैं ।” यह बात समझ में नहों आई कि स्थावर व एकेन्द्रिय 
में क्या भेद है ? 

समाधान--एकेन्द्रिय नामकर्म में पृथ्वी, अपू, तेज, वायु व वनस्पति भेद नहीं है। एकेन्द्रिय नामकर्मे 
इंद्रिय की मुख्यता रखता है। जिस जीव के केवल एक स्पर्शन इंद्रिय होगी वह एकेन्द्रिय जीव कहलाय्रेगा किन्तु 
स्थावर नामकैम काय की मुख्यता रखता है; एकेन्द्रिय होते हुए भी वह जीव पृथ्वी आदि में से किस काय को 
धारण करेगा, यह स्थावर नामकर्म का काम है । जिस कर्म के उदय से एकेन्द्रिय जीवों की एकेन्द्रिय जीवों के साथ 
एकेन्द्रिय भाव से सदशता होती है वह एकेन्द्रिय जाति नामकर्म है | घ० खं ६/६७ । 


-णें. सं. 7-5-56/५॥/ प्र. घ. मुजफ्फरनगर 
१. सभी सूक्ष्म जीव सर्वत्र रहते हैं। २. भ्रग्निकायिक जीव भ्रग्निरुप हैं 
शंका-- सूक्ष्म पृष्यीकायिक था अग्निकायिक आदि कहाँ किस प्रकार रहते हैं ? क्या सक्षम अग्निकायिक 
अग्निरुष नहों हैं ? 
समाधान---सूक्ष्म पृथ्वीकायिक अग्निकायिक आदि सूक्ष्म जीव स्व लोक में रहते हैं। कहा भी है-- 


“पसुहुम पुडविकाइय सुहम आउकाइय सुहुमतेडकाइय सुहुमबाउका इय, तस्सेव पज्जसा अपज्जसा सत्यारेण समुग्धादेण 
उबयादेण केवडिलेते ? सब्बलोगे ॥ धवल पु० .७। 


सुक्ष्म पृथिवीकायिक, सूक्ष्म जलकायिक, सूक्ष्म तैजसकायिक, सूक्ष्म वायुकायिक, इनके पर्यास श्रौर अपर्यास 
जीव स्वस्थान समुद्धात और उपपाद पद से कितने क्षेत्र में रहते हैं? उक्त जीव स्वंलोक में रहते हैं । 


सूक्ष्म का लक्षण इस प्रकार है--/“जस्स कम्मत्स उदएण जोबो सुहुमस पडिवस्जवि सस्स कम्मस्स 
सुहुमभिदि सस्णा । 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ २३४ 
जिस कर्म के उदय से जीव सूक्ष्मता को प्रासत-होता:है, उस कम की; सूक्ष्म संशा है । 
“अध्णेहि पोरालेहि अपडिहल्ममाणसरीरो जीवों सुहुमो सि घेशनुव ।” छा. पु. ३.पू. ३३१ . 
जिसका शरीर अन्‍य पुद्गलों से प्रतिघात रहित है वह सूक्ष्म जीव है। 


' “भर य तेसि जेतसि पंडिखलर्ण पुढबी तोएहि अग्गिवाएहि । 
ते जाण सुहुम काया इंधरा ध्रूलेकांयांय ॥ १२७ ॥ सवा को. ज. । 


जिन जीवों का शरीर पृथ्वी से, जल से, आग से और वायु से प्रतिधात नहीं होता, उनको सूक्ष्म- 
कायिक जानो । 


“आधारानपेक्षितशरीराः जीवा सकमा भवन्ति । जलस्थलरुपाधारेण तेषां शरीरगतिप्रतिघातो नाघ्ति ।” 


आधार की अपेक्षा रहित जिनका शरीर है वे सक्ष्म जीव हैं। जिनकी गति का जल स्थल आधारों के 
द्वारा प्रतिघात नहीं होता है, वे जीक सूक्षम हैं । 


अत: सूक्ष्म अग्निकायिक जीव अग्नि रूप होते हुए भी किसी को बाघा नहीं पहुँचाते हैं। 
--जें. ग. 4-5-78/५/२. ली. णेंन, मेरठ 
' सुक्ष्म प्रथ्वोकायिकों व अ्ग्निकायिकों का झ्रवत्थाम एवं स्वरूप 


शंका--सुकस पृथ्वीकाग्रिक व सुद्स अश्तिकायिक जोव कहाँ किस प्रकार रहते हैं ? क्‍या सुक्ष्म अग्तिकायिक 
जीव अग्नि रूप नहीं होते ? 


सप्ताधान--सूक्ष्म पृथ्वीकायिक व सूक्ष्म अग्निकायिक जीव सर्व लोक में रहते हैं । 
घवल ग्रन्थ में कहा भी है-- 


“कायाणुवादेण पुडविकाइय आउकाइय तेउठकाइय वाउकाइय सुहुमपुढणि काइय, सुह्म आउकाइय, सुहम 
तेउकाइय, सुहुमबाउकाइय तस्सेव पज्जला अपज्जत्ता सत्थारी समुग्धादेण उबवादेण केवडिलेतते ॥ ३२॥ 
सब्बलोगे ॥ रे३ ॥ 


“सुहम पुडविकाइया सुहुममाउकाइया, सुहम तेउकाइया, सुहुम वाउकाइया तस्सेव परजसा अपज्लजा य 
केवरडि खेले ? सब्बलोगे | २२ ७” घबल पु. ४ पृ. २८७ । 


द्वादशाज़ू के इन सूत्रों द्वारा यह बतलाया गया है कि सूक्ष्म पृथ्वीकायिक व सूक्ष्म प्रग्तिकायिक जीव सर्व 
लोक में रहते हैं। ये जोव सूक्ष्म हैं भ्ौर सवंलोक में रहते हैं, इससे जाना जाता है कि वे निराधार रहते हैं । 
ह सुक्ष्म प्रस्निकायिक जीव अग्नि-रूप होते हैं, किन्तु सूक्ष्म होने के कारण वे दूसरे जीवों को बाघा नहीं 
पहुँचाते । 
“वस्योवयादस्यजीवानुप्रहोपधातायोग्य सुक््म शरीर लिबू ति भवति तत्सूक्ष्म॑ नाम ।” सुखबोधास्यब॒त्ति । 
+णै, ग, 6-3-78 [शा /र. ला. णैन, मेरठ 


२३६ ] [ ५० रतनचन्द जन मुख्तार : 
लोक में सर्वत्र सुक्स अग्निकायिक जीव ठसाठस भरे हुए हैं । 


शंका-- क्या एकफेलिय जोब सर्च लोक में रहते हैं ? कया सूक्ष्म तेजसकायिक जीव सर्वत्र हैं? बया लोक 
का ऐसा एक सो प्रदेश नहीं है जहाँ कि सूक्ष्म तेजलकायिक जीव न हों ? 


समाधान--केवली समुद्घात की अपेक्षा एक जीव का सबबंलोक क्षेत्र होता है। नाना एकेन्द्रिय जीवों का 

सर्वलोक क्षेत्र है। लोक का ऐसा एक भी प्रदेश नहीं है जो नाना एकेन्द्रियों की अपेक्षा अस्पृष्ट रहा हो । एकेन्द्रिय 

जीव सबंत्र होते हैं। सूक्ष्म तेजसकायिक जीव भी लोक में ठसाठस भरे हुए हैं। लोक का ऐसा एक भी प्रदेश नहीं 
जहाँ सूक्ष्म तेजसकायिक जीव न हों । 

--पत्ाचार|ण. ला. णेंन, भीण्डर 


भ्रग्निकायिकों व वायुकायिकों का भोपचारिक जऋ्रसत्व 


शंका--पंचास्तिकाय टोका ब्र० शीतलप्रसावजी गाथा ११९ में वायुकाय और अग्निकाय के जीवों को त्रस 
संशा कंसे दो गई है ? 

समाधान--स्वयं भ्री १०८ कू दकुद आचार्य ने गाथा के अणिलाणलकाइया य तेसु तसा ।” इन शब्दों 
द्वारा वायुकाय और अग्तिकाय को तरस कहा है । “त्रस्यम्तीति तज्रस्ताः” अर्थात्‌ जो चलते फिरते हैं उनको त्रस कहते 
हैं। इस निरुक्ति भ्र्थ की दृष्टि से वायुकाय और अग्निकाय को ज्स कहा गया है। किन्तु मोक्षशास्त्र में इस दृष्टि से 
कथन नहीं किया गया है क्योंकि 'ह्वीलियादयस्त्रसा:' अध्याय २ सूत्र १४ के द्वारा एकेन्द्रिय जीवों को तरस नहीं 
कहा गया है। वहाँ पर गमन करने भौर न करने की श्रपेक्षा नहीं होकर त्रस और स्थावर कर्मों के उदय की 
अपेक्षा से है। श्री सवर्थिसिद्धि में कहा भी है । 


'आगमे हि कायानुवादेन श्रसाहीन्वियादारश्य आ अयोगकेबलिन इति। तस्सान्त चलमाजलनापेक्षं प्रत- 
स्थावरत्वम्‌ । कर्मोदियापेक्षमेव ।' 
अर्थ--कायानुवाद की अपेक्षा कथन करते हुए आगम में बतलाया है कि द्वीन्द्रिय जीवों से लेकर भ्रयोग 


केवली तक के सब जीव त्रस हैं। इसलिये गमत करने ओर न करने की भ्रपेक्षा त्स और स्थावर में भेद नहीं है, 
किस्तु त्रस स्थावर कर्म के उदय की अपेक्षा से हैं । 


इस प्रकार भिन्न इृष्टियों के कारण पंचास्तिकाय ओर मोक्षशास्त्र में अग्निकाय और वायुकाय के सम्बन्ध 
में दो भिन्न-भिन्न कथन पाये जाते हैं। 
-जें. ग. 20-8-64/50/ध. ला. सेठी, खुरई 


शंका- भी १०८ कु दकुद आयाये ने पंचास्तिकाय में अग्मिकाय और बायुकाय जीवों को श्रस क्‍यों 
कहा है ? 
समाधान-- अग्नि भ्रौर वायु कायिक जीबों के यद्यपि स्थावर नाम कर्म का उदय है तथापि उनमें चलन 


क्रिया होने के कारण से प्रागम में उनको तरस भी कहा है। भी १८८ जयसेन आचार्य ने पंचाध्तिकाय गाथा १११ 
की टीका में निम्न प्रकार कहा है--- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३७ 


“अनलानिलकायिकाः तेषु पंचस्थावरेशु सध्ये चलमक्रियां हृष्टवा ब्यथहारेण असा भष्यंते ।”” 
अर्थ--उन पाँच स्थावरों में से प्रग्ति भौर वायु काय जीवों के चलन क्रिया को देखकर व्यवहार से उनको 


श्रस कहते हैं । 


जे. ग. 3]-7-67/शा) ज. प्र. प. कु. 
वायुकायिक जोवों का क्षेत्र 


शंका--वायुकायिक आदर पर्याप्त जीव का क्षेत्र ५ राजू बाहल्य राजू प्रतर बताया है सो यह क्षेत्र कहाँ से 
कहाँ तक है ? इससे बाहर क्‍या वायुकायिक जीव नहीं होते हैं ? 


ससाधान--बादर वायुकायिक पर्याप्त जीव मन्दराचल के मुल भाग से लेकर ऊपर शतार सहस्नार कल्प 

तक पाँच राजू में पाये जाते हैं । इस पाँच राजू से बाहर भी बादर वायुकायिक पर्याप्त जीव हैं परन्तु बहुत कम हैं। 
ष० खं० पु० ४/८३, ९९-१०० । 

--जें, सं. 2-8-56/५7/ब. प्र. स, पटना 


सप्रतिष्ठित-प्रप्नतिष्ठित 
शंका --सू गफली जमीकंद है या नहों ? यवि जमीकंद नहों तो फिर जमीन में पंदा होते हुए जमौकंद 
क्यों नहों है 


समाधान--म्‌ गफली जमीन में नीचे लगती है जेसे आलू, सकरकन्द झादि | अतः मू गफली जमीकन्द है 
किन्तु वह सप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति नहीं है क्योंकि गोम्मटसार जीवकाण्ड गाया १८७-१८९ में दिये हुए 
सप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति के लक्षण पकक्‍व मू गफली में नहीं पाये जाते । मू गफली की गिरी पर लाल-लाल छाल 
पतली है अतः मू गफली अप्रतिष्ठित प्रत्येक है। गो० सा० जो० गाया १८८१ 


-जे. ग. 8-2-62/५]/ पर. ध. छ. ला. 
निगोदों का झ्वस्थान सर्त्र है 


शंका--नित्य निगोद सातों नरक के नोले है या वनस्पति अथवा स्थावर आदि एकेस्रिय हो निगोदिया सें 
शामिल हैं ? 


समाधान -- नित्य निगोद सातवें नरक के नीचे भी है और लोक में सर्वत्र भी है। धवल पु० ४ १० १०० 
सूत्र २५ में कहा है कि निगोद जीव सर्व लोक में रहते हैं। बह सूत्र इस प्रकार है--“बणप्फदि-काइय-णिगोद-जीवा 
यादरा सुहुसा पत्जसापज्जतता केवडि खेत्ते ? सब्बलोगे ॥२५॥ 


पाँच प्रकार के स्थावरों में वनस्पतिकाय प्रत्येक और साधारण के भेद से दो प्रकार की है। साधारण 
वनस्पति को नियोद भी कहते हैं। पृथ्बीकाय आदि शेष चार स्थावरों के श्राश्नित निगोद जीव नहीं रहते । जिस 
प्रत्येक वनस्पति के आश्रय नियोद जीव होते हैं वह सप्र तिष्ठित प्रत्येक वनस्पति होती है । 


--जणें. ग. 6, ! 3-5-65/50१| मे. मा. 


र्बे८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार । 


जसनाली से बाहर बादर लिगोदों का श्राधार “० « - 


/*. हांका--असनाली से बाहर स्भोवियाः जीव किस के आधार रहते हैं? पहां माकाश में भी थे किसके 
आधार रहते हैं ? 


समाधान--त्रसनाली से बाहर भौर त्रसनाली के अन्दर बादरनिगोद जीव पृष्वियों के आश्रय से रहते हैं 

( घबल पु० ४ पृ० १००; धवल पु० ७ पृ० ईं३९ )।॥ भाठों पृथ्वियाँ उत्तर-दक्षिण सात राजू हैं और दूसरी 

तीसरी, च्ोथी पाँचदीं छूठी और सातवीं पृथ्वियाँ पूर्व-पश्विम भी श्रसनाली से बाहर हैं, अतः त्रसनाली के बाहर 
झाठों पृथ्वियों के आश्रय से बादर निगोद जीव रहते हैं। .. 

जे, ग. 26-9-63/3॥| २. ला. णेंग, मेरठ 


5 खाधाश्णथंनस्पतिकाय अर्थात मिगोद में ग्रवस्थान का उत्कृष्ट काल 
[ इतर निगोद की भश्रपेक्षा ] ३० यह 


शंका-- जो मनुष्यादि सरकर नियोद में उत्पन्न होता है बहु अधिक से अधिक कितने काल तक निगोद 
सें रह सकता है ? 


जज 


समाधान-- निभोद में एक भव की उत्कृष्ट प्रायु यद्यपि अन्तमु ह॒तें से भ्रधिक नहीं है तथापि एक जीव 
इतर निगोद में निरंतर अढ़ाई पुदूगल परिवतंन तक परिभ्रमण कर सकता है। कहा भी है--- 


“लनियोद जोवा केवचिरं कालादो होंति ॥८६॥ जहभ्णेण खुद्दाभवरगहुर्ण ॥:७॥। उककस्सेण अड्डाइज्ज 
पोग्प्रलपरियट्ट ॥८८॥| अधिगोदजीवस्स णिगोदेसु उप्पण्णस्स उक्कस्सेज अड्डाइल्भपोग्गलपरियट्ट हितो उयरि परिभव 
जाभावादो । वादरणिगोवपण्ञसाण पुण उक्‍्कस्सकालो मंतोमुहृत्तं ।” धघवल पु० ७ | 


अर्ृ--निगोद जीव कितने काल तक रहते हैं ? जघन्य से क्षुद्रभवग्रहण काल तक निगोद जीव रहता है 

और उत्कृष्ट से भ्रढ़ाई पुदूगल परिवतंन प्रमाण काल तक निगोद जीव रहता है। क्योंकि, नियोद जीव में उत्पन्न 

हुए 'निगोद से भिन्न जीव” का उत्कष से अढ़ाई पुदूगल परिवतंनों से ऊपर परिभ्रमण है ही नहीं । बादर निगोद 
पर्याप्तक की उत्कृष्ट आयु अंतसु हूत॑ ही है ।' 

-ैं. ग. 26--70/शाब्ना. स., रेवाड़ी 


पंजेन्द्रियों का उपपाद क्षेत्र * 


इंका-- धवल पुस्तक ७ पृ० ३७७ पर पंचेन्द्रिय तिर्मंथ का उत्पाद क्षेत्र स्बंलोक बतलाया ।, भहाबंध पु4 
१ पु० १९९ पर पंचेन्द्िय तियंथ सार्गणा में पंचेन्िय जाति बंधक का स्प्शन १२/१४ राज बतलाया है। महाबंध 
में सर्वलोक क्यों नहीं बतलाया ? घृकम जीव पंचेनिय तियंच में आा सकते हैं साथ ही पंचेसिय जाति का बंध है 
तो सर्वबलोक क्यों नहों । 





१... भोक्षणार्ग प्रकान्रक । धर्मपुरा से प्रकान्नित | पृ० ४६-४७ भी हृष्टव्य है । --सम्पादक 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २३६ 

समाधान -जो एकेन्द्रिय जीव मरकर पंचेन्द्रिय तिर्य॑चों में उत्पन्न हो रहे हैं उनकी अपेक्षा से पंचेन्द्रिय 
तियँचों का उत्पाद क्षेत्र सर्वेलोक घबल पु० ७ पृ० ३७७ पर बतलाया है। महाबंध पु० १ पृ० १९९ में जो जीव 
वर्तेमान में पंचेन्द्रिय तियंच हैं और पंचेन्द्रिय जाति का बंध कर रहा है वह मरकर पंचेन्द्रियों में ही उत्पन्न होगा 
प्रतः मारणान्तिक समुद्धात अथवा उत्पाद की श्रपेक्षा उसका स्पशेन क्षेत्र सव॑ लोक नहीं हो सकता है, क्‍योंकि त्रस 
नाडी से बाहर ऐसे जीव का उत्पाद नहीं हो सकता है । 


शंकाकार सूक्ष्म तियंच को भ्रपेक्षा सव॑ं लोक सिद्ध करना चाहता है किन्तु वह यह भूल गया कि पंचेन्द्रिय 
तिय॑चों में सूक्ष्म नहीं होते । मात्र एकेन्द्रियों में ही सृक्ष्म होते हैं 
जज. ग. 3-7-69/५/ ध. वि. घो. 


प्रत्येक श्रौर साधारण शरीर 


शंका - बया एक ओऔदारिक शरीर में शरहुत सी आत्माएँ हो सकती हैं अर्थात्‌ जीब तो अनंत हों और 
ओदारिक शरीर एक हो ? में तो इसका यह अभिप्राय समझा हैँ कि उस स्थल औदारिक शरीर में जो अनत जीव 
हैं दे सर ही पृथक्‌-पृथक्‌ ओऔवारिक शरीर वाले होते हैं। सब जीव अपने-अपने कर्मों को पृथक्‌-पृथक्‌ रोगते हैं 
और बंध करते हैं । जितना बड़ा यह स्थूल शरीर होता है उन सब जीवों का शरोर भी उतना हो स्थ्वूल होता है । 


समाधान--जीवो के शरीर दो प्रकार के होते हैं १. प्रत्येक २ साधारण । प्रत्येक शरीर में एक शरीर 
का एक ही स्वामी होता है । ग्रनन्ते जीव जब एक ओदारिक शरीर के स्वामी होते हैं उसे साधारण शरीर कहते 
हैं। यह साधारण शरीर निगोदिया जीवों का होता है जो वनस्पतिकाय होते हैं। साधारण अनन्ते जीवों का एक 
ही भ्रौदारिक शरीर होता है, एक ही भ्राहर और एक ही श्वासोच्छवास होता है । यद्यपि इन जीवों के अपने-प्रपने 
कमबन्ध पृथक्‌-पृथक्‌ होते हैं भौर पृथक्‌्-पृथक्‌ ही अपने कर्मों का फल भोगते हैं फिर भी उनका एक ओऔदारिक 


््छ ब्क 


शरीर होने में कोई बाधा नहीं आती किन्तु कार्माण व तैजस शरीर सब जीवों का पृथक्‌ पृथक्‌ होता है। देखिये 
थ० ख० पुस्तक १४। 


--जणें. सं. 24--57 /५]/ रा. दा. केंराना 
साधारण वनस्पति कायिक ( निगोद ) सिद्धालय में भो हैं 


शंका--कहा जाता है कि सिद्धालय में भी निगोविया जीव होते हैं। कया यह सत्य है ? यबि सत्य है तो 
वे मिगोविया जीव सुक् है या संसारी ? 


समाधान--सुक्ष्म निगोदिया लोक मे सर्वत्र पाये जाते हैं। श्री घट्खष्डागम में कहा भी है--“बणप्फबि- 
कफाइय णिगोदणोवा सुहुमबणप्फदिकाइया सुहुमणिगोदजीवा तस्सेव पज्ज-अपर्जत्ता सरवाशेण समुग्धादेण उबवादेण 
केवडिखेले ? सच्य लोए ॥४५-४६॥ कुवो ? सव्वलोगं णिशंतरेणवायिय अवट्टाणादो ।” धवल पृ. ७ १. ३३७-३३८। 


 झर्थ -- वनस्पतिकायिक पर्याप्त, वनस्पतिकायिक श्रपर्याप्त, निगोदजीव, निगोद जीव पर्याप्त, निगोद जीव 
भ्रपर्याप्त, सूक्ष्म बनस्पतिकायिक, सूक्ष्म वनस्पति पर्याप्त, सूक्ष्म वनस्पतिकायिक श्रपर्याप्त, सूक्ष निगोद जीव, सूक्षम 
निगोद जीव पर्याप्त भौर सूक्ष्म जीव प्रपर्याप्त, ये स्वस्थान समुद्घात व उपपाद की अपेक्षा कितने क्षेत्र में रहते हैं ? 
॥ ४४ ॥ उपयुक्त जीव सर्वेलोक में रहते हैं ।। सूत्र ४६।॥ क्योंकि निरंतर रूप से सर्वलोक को व्याप्त कर इनका 
अवस्थान है । 


२४० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
इस ह्वादशांग वाक्य से सिद्ध होता है कि निगोदिया जीव सिद्धालय में भी हैं। ये निगोदिया जीव संसारी 
हैं, मुक्त नहीं हैं, क्योंकि इनके निरंतर आठों कर्मों का सत्व व उदय पाया जाता है । 
--जेँ. ग. 0-4-69 /५/ढि. ऐेंग, पं. फुलेरा 
साधारण वनस्पति कायिक ( निगोद ) का निवास, जन्म, इन्द्रियाँ एवं गति 


शका-- लोक सें मिगोदिया जीब किस जगह पर हैं? उनका अन्म किस प्रकार का है ? कितनो इंद्रियाँ 
होती हैं भोर कोनसी गति है ? 


समाधान--निगोद जीव सर्व लोक में रहते हैं। कहा भी है-- 


“वजप्फदिकाइय-णिगोदजीबा वावरा सुहुमा परजतसापउजसा केवडि खेरे, सब्वलोगे॥ १-३-२५ ॥ 
घट्खण्डागम । 


वादर सूक्ष्म पर्याप्त अ्रपर्याप्त वनस्पतिकायिक निगोद जीव कितने क्षेत्र में रहते हैं ? सब लोक में रहते हैं। 


निमोदिया जीव का सम्मुच्छेन जन्म होता है। निगोदिया जीव एकेन्द्रिय होते हैं और उनकी तियेंव्च 
गति होती है । 


--णे. ग. 5-3-70/5| णि. प्र. 
एक निगोद शरीर में, भ्रनन्त तेभस कार्मण शरोर 


शंक्ता-- एक निगोद शरीर सें ओऔदारिक शरीर तो साधारण अर्थात्‌ एक है, परन्तु तेजस-कार्मंण शरीर तो 
सब जीवों के अलग-अलग हैं । क्या हमारा यह विचार आगमानुकूल है ? 


समाधान--ठीक है । एक साधारण ओदारिक शरीर में अनन्त जीव होते हैं। उनमें हर एक जीव का 
कार्मण व तैजस शरीर अलग-पलग है। इस प्रकार एक साधारण ओदारिक शरोर में प्ननन्त कार्मण व तेजस 
शरीरों के होने में कोई बाधा नहीं होती, क्योंकि तंजस व कार्मण दोनों शरीर सूक्ष्म होते हैं । 


--पताचार|जूग 78|7/ ण. ला. जेन, भ्रीण्डर 
सर्वकाल सिद्धों से एक निगोद शरीरस्थ जीव अनंतगुण हैं 


शंका-- कया एक निगोद शरोर में इतने जीव हैं जो भ्विष्यकाल में भी मुक्तों को संध्या के हुल्प नहीं 
होंगे ? कया एक मियोद के जोबों को संझया प्रमाण भो मुक्त जोब कप्ी नहों होंगे ? 


समाधान--एक निगोद शरीर में इतने निगोदिया जीव हैँ कि अनन्तकाल बीत जाने पर भी वे सिद्धों ते 
अनन्तगुरों ही रहेंगे ।" यदि एक तिगोद-शरीर के जीवों की संख्या के तुल्य सिद्ध हो जावें तो सर्व भव्यराधि के 
मोक्ष चले जाने का प्रसंग भ्रा जायगा, क्योंकि निगोद शरीर असंख्यात हैं, अनन्त नहीं हैं। भब्यों का अभाव हो 





१ व्याद्वाद मंजरी 2६/33१ में भी ड़सी कथन को पुष्टि हे । --सम्पादक 


जाने पर अभव्यों के प्रभाव का प्रसंग आ जायगा, क्योंकि सब पदाये सप्रतिपक्ष हैं। भव्य तथा प्रभव्य दोनों का 
अभाव हो जाने पर संसारी जोवों का अभाव हो जायगा। संसारी जीवों का अभाव होने पर मुक्त जीवों का भी 
प्रभाव हो जायगा तथा जीव का पझ्भाव होने पर अजीव द्रव्य का भी भ्रभाव हो जायथा और प्रत्यक्ष से विरोध 
आयगा । धवल १४/२३३-३४ । 


--पब्ाचार 22-0-79//ण. ला. णेंन, भीण्डर 


१. निगोदों का स्वरूप २. एक निगोद शरोर में स्थित जीवों के भी सुख-दुःख्ष, 
शान झावि झसमान होने सम्भव हैं । 


शंका-- धवल १० १३ में लिखा है कि “एक शरीर में रहने वाले अनस्तानन्त निगोद लीयों का भो परस्पर 
बंध है बह जोबबंध कहलाता है ।” इस पर निम्न प्रश्न है-- 


१. जब एक निगोद जीव को बुःख होता है तब क्या सभो जोबों को, जो उस शरीर के स्थासो हैं, दुःख 
होता है तथा एक को सुख होते पर सबको सुख होता है ? 


२. क्या उनके बुःख सुख का अभुभव अर्थात्‌ वेदन एक जँसा होता है या कुछ अंतर होता है ? 

३. आयु कर्म के अतिरिक्त अन्य कर्मों का उदय भी क्या समान होता है ? 

४. एक शरीर लें स्थित सथ निगोविया जीथों के आयु कर्म को त्थिति बराबर होतो है तो ये उन सबके 
आयु कर्म का बंध एक जेसे परिणामों से होना चाहिये ? 

५. क्या उस सब निगोदिया के शान आदि गुणों को एक समय में एक-सी पर्याय होतो है ? 


समाधान--जीव और नो कर्मं-शरीर रूपी पुदूगल के परस्पर बंध होने से मनुष्य तियंञ्च प्रादि असमान- 
जातीय द्रव्य पर्याय उत्पन्न होती है। कहा भी है-- 


०“जन्नानेकध्यात्मकैक्य-प्रतिप्तिनिबंधनोी द्रव्यपर्यधाध: । स दिविधः समानजातीयोज्समानजातीयश्च । 
असमानजातीयो नाम यथा जीवपुश्गलास्सकोदेयों सनुष्य इत्यादि । यर्थव लानेककोशेयकर्कार्पसमयपटास्मको द्विपटि- 
काश्रिपटिकेह्यसमानजातीयो बव्यपर्यायः, तथेव चानेकजीवपुश्गलात्मको देवो मनुष्य इत्यसमानजातोपों व्रध्यपर्याय: |” 
प्रबदनसार गाथा ९३ टीका । 


अर्थ--अनेक द्रव्यात्मक एकता की प्रतिपत्ति की कारणभूत द्रव्य पर्याय होती है। वह दो प्रकार है-- 
१. समानजातीय २. असमानजातीय । जीव और पुद्गल की उभयात्मक पर्याय भ्रसमानजातीय-द्रव्यपर्याय है जैसे देव 
अनुष्य इत्यादि । जैसे रेशमी भ्लौर सूती धागों ( सूतों ) से बना हुआ कपड़ा द्विपटक त्रिपटक असमानजातीय- 
द्रव्यपर्याय है, उसी प्रकार जीव झौर पुद्गलों से बनी हुई देव, मनुष्य ऐसी असमानजातीय द्रग्य पर्याय है । 


नोकमंरूप शरीर एक जीव का भी होता है और बहुत जीवों का भी एक शरीर होता है। घबल पु० १४ 
में कहा भी है-- 


२४२ ] [ पं० रतनचन्द अैन मुख्तार । 


“अस्थि जीना परेय-साधारण सरीरा ॥११९।॥| एक्कस्सेव जीयस्स थं सरीरं त॑ वर्लेव्तरोरं । त॑ सरोरं 
जीवाण अस्थि ते पतेयलरीराणाम । बहुण जीवाणजं जमेगं सरोरं त॑ साहारणसरोरं जाम । तत्थ जे घसंति जीवा ते 
साहारणसरीरा ।” धबल पु० १४ पृ० २२५ | 

अर्थ--जीव प्रत्येक शरीर वाले और साधारण शरीर वाले होते हैं ॥११९॥। एक ही जीव का जो शरीर 


है उसकी प्रत्येक शरीर संज्ञा है। वह शरीर जिन जीबों के है वे प्रत्येक-शरीर जीव कहलाते हैं। बहुत जीवों का 
जो एक शरीर है वह साधारण शरीर है, उसमें जो जीव निवास करते हैं वे साधारण शरीर जीव हैं । 


झनन्त जीव और एक नोकर्भ शरीर इनके परस्पर बंधन से जो एक निगोदिया तियंड्च पर्याय बनी है वह 
साधारण शरीर जीव पर्याय है। प्रनन्त जीवों का एक शरीर से बन्ध होने पर यह पर्याय उत्पन्न होती है। 
निगोदिया जीवों का परस्पर बंध हुए बिना उन सबका एक ही शरीर से बन्ध होना सम्भव नहीं है। अतः धबल 
पु० १३ में निगोद जीव के परस्पर बंध को जीव बंध कहा गया है। 


अनन्त निगोदिया जीवों का एक भौदारिक शरीर होते हुए भी उन सबका कार्मण शरीर भिन्न-भिन्न है। 
किन्तु साधारण शरीर नामकर्मोदय के कारण उनके आहार व उच्छवास-निःस्वास भी साधारण है। 


१. जब एक निगोद जीव को दुःख होता है उस समय उस साधारण शरीर में रहने वाले सभी निगोदिया 
जीवों को दुःख हो ऐसा कोई नियम नहीं है, क्योंकि कार्मण शरीर भिन्न-भिन्न होने के कारण उनके कर्मोदय एकसा 
होने का नियम नहीं है | 

२. एक शरीर में रहने वाले सभी निगोदिया जीवों के सुख-दुःख का बेदन एक प्रकार का भी हो सकता 
है भ्ौर भिक्ष-भिन्न प्रकार का भी हो सकता है। 


३. आयु कम, साधारण शरीर और साधारणा शरीर से सम्बन्धित कर्मों के अतिरिक्त अन्य कर्मोदिय के 
समान होने का कोई नियम नहीं है । 


४. सभी निगोदिया जीवों के आयु कम एक जंसे परिणामों से होने का भी नियम नहीं है, क्योंकि 
असंख्यात लोक परिशामों से एक प्रकार की आयु का बंध हो सकता है । 


४. सभी निगोदिया जीवों के एक समय में ज्ञानादि गुणों की एकसी पर्याय होने का भी कोई नियम नहीं 
है, क्योंकि कामंण शरीर भिन्न-भिन्न हैं । 


साहारणभाहारो साहारणमाणपाणगहुणं च॑ । 
साहारणजीबाणं साहारणलबण्णं भणजिदं ॥१२२॥ 
एयस्स अद्युगहणं बहूण साहारणाणनमेयस्स । 
एयस्स ज॑ अहूर्ण समासदों त॑ षि होदि एयस्स ॥१२३॥ 
समर बकक्‍्कंताण समर तेति सरोरणिष्पती । 
समगं ज॒ अज्युग्गहजं समग्र उस्सासनिस्तासो ॥॥१२४॥ 
झत्येड भरह जोबो तत्थ दु मरणं भये अजंताजं । 
बब्कमह जत्यथ एक्कोबक्कमर्ण तत्थभंता्ं ॥१२४॥ 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २४३ 


बादरसुहुम जिगोदा बढ़ा पुष्ठा थ एयमेएण । 
ते हु अथंता जोवा भूलबबूहल्लयाबोहि ।(१२६॥ ध० १४/२२६-२३१ ॥ 


साधारण आहार भर साधारण उच्छवास निःस्वास का ग्रहण यह साधारण ( निगोदिया ) जीवों का 
साधारण लक्षण कहा गया है। एक जीव का जो अनुग्रह है वह बहुत साधारण ( निगोदिया ) जीवों का है और 
इसका भी है। तथा बहुत जीवों का जो अनुग्रहण है, बह मिलकर इस विवक्षित जीव का भी है। एक साथ उत्पन्न 
होने वाले निगोदिया जीवों के शरीर की निष्पत्ति एक साथ होती है, एक साथ अनुग्रह होता है भौर एक साथ 
उच्छुवास-नि:श्वास होता है। जिस शरीर में एक थीव मरता है वहां अनन्त जीवों का मरण होता है और जिस 
शरीर में एक जीव उत्पन्न होता है, वहाँ अनन्त जीवों की उत्पत्ति होती है। बादर निगोद जीव और सूक्ष्म निगोद 
जीव परस्पर में बद्ध और स्पृष्ट होकर रहते हैं। तथा वे अनन्त जीव हैं जो मूली थवर और आद्रेंक आदि के 
निमित्त से होते हैं ॥१२२-१२६।॥। 


टीका--एक शरीर में स्थित बादर निगोद जीव वहाँ स्थित अन्य बादर निगोद जीवों के साथ तथा एक 

शरीर में स्थित सूक्ष्म निगोद जीव वहाँ स्थित भ्रन्य सूक्ष्म निगोद जीवों के साथ बद्ध भ्रर्थात्‌ समवेत होकर रहते हैं। 

वह समयाय देश-समवाय शभौर सर्वे समवाय के भेद से दो प्रकार का है। उनमें से देश समवाय प्रतिषेध करने के 

लिये कहते हैं--“पुद्ठा थ एयमेएण' परस्पर सब अवयवों से स्पृष्ट होकर ही वे रहते हैं। भ्रबद्ध भौर प्रस्पृष्ट होकर 
वे नहीं रहते । धबल पु० १४ पृ० २३१ ॥ 

“जे. ग. 6-4-72/श/ अ. कु. 


प्रकरणानुसार “निगोद”” शब्द का तीन पश्रर्थों सें प्रयोग 


शंक--धनस्पति स्थादर नामकर्म के उदय से वनस्पति काय स्थावर जीवों को उत्पत्ति होतो है। और 
इन बनस्पतिकायिक जीव के साधारण और प्रत्येक वनस्पति ऐसे दो भेद हैं। साधारण वनस्पति काय जोवों के 
नित्य निगोद और इतर निगोव ऐसे दो भेद हैं। ऐसा भी बताते हैं कि भेंस बलाबिकों के मांस के आश्रित उसी 
जाति के निगोविया जीव रहते हैं। और भी कहा है कि देव नारकी आबि इन आठ शरीर के सिवाय बाको सब 
संसारी जीवों के शरोर प्रतिष्ठित होते हैं। इसलिये यहाँ प्रश्त उठता है कि वनस्पति भाम के स्थाबर नाम कस 
के उदय से ब्रमस्पति काय जीवों में स्थावर जीवों की उत्पत्ति होती रहती है यह ठीक है परन्तु यहाँ मनुष्य और 
तिरयंश्च अस जोबों के शरीर में भी निगोदिया जीवों को उत्पत्ति बताते हैं। गाय भेंसादिकों को बिना पकी या 
पकी हुई तथा पकतो हुई भी मांस की उलियों में उसी जाति के संभूकछ॑ंन ( निगोद ) जीवों का निरन्तर ही उत्पाद 
होता रहता है | यहाँ इन जस जीवों को भी वनस्पति स्थावर नास कर्म का उदय होना यह कंसे सम्भव है ? 


समाधान--धबल प्रु० १४ में निगोद का इस प्रकार कथन पाया जाता है-- 


“के णिगोदा णाम ? पुलवियाओ णिगोदा सि भरण्णति । संपहि पुलबियाणं एत्थ सरूवपरूव्ण कस्सामों। 
त॑ जहा-खंधो अंडरं॑ आबासो पुलिबिया णिगोदसरीरमिदि पंत्र होंति। तत्य बादरणिगोदाजामासयभूदों बहुएहि 
वक्यारएहिं सहियो बसंजंतथाणिमकक्छउ डसमाणों मूलयथूहल्लयादिववएसहरो संधोणाम । ते च खंधा असंखेज्जलो 
गमेसा, बादर-णिगोदपविष्टिदाणमसंलेज्जलोगमेससंखुबलंभादो । तेलि खंधा्ण बबएसहरों तेलि भवाणमवयवा बलूजु 
अकश्छुतडपस्थावर भागससाणा अंडरं॑ जाम । अंडरस्स अंतोट्तियो कछऋठडंडरंतोहिव्यवक्जार समाणों आवासो 
जाम । आवासब्संतरे संट्टिदाओ कच्छठ इंडरवगलयारंतोट्ठियपिसिबियाहि समाणाओ पुलबियालो भाम। एक्केश्कम्हि 


२४४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तर । 


एक्केश्किरते पुलवियधाएं असंलेक्भलोगमेशालि जिगोरसरोशाणि ओरालियतेजा-कम्मइयपोश्मलोभायाणकारणानि 
कर्छुठ डंडरवक्लारपुजवियाए अंतोट्टिददब्य-समाजाणि पुध पुध अजंता्तेहि निभोवजीवेहि आउण्णाणि होंति । 
पुणों एत्थ खीजकसायसरौरं खंधो भास; असंलेज्जलोगमेशअंडराणामाधार भावादो। पृ० ८५-८६ । लोणकसाओं 
अजिगोदों कर्य बादरणिगोदों होदि ? ल, पाध्ल्णपदेश तस्सपि वादरणिगोदब्गणाभादेश विरोहाभावादो। 
पृ० ९९ । 


अर्थ--निगोद किन्हें कहते हैं ? पुलवियों को निगोद कहते हैं। यहां पर पुलबियों के स्वरूप का कथन 
करते हैं-- स्कन्ध, भण्डर, आवास, पुलवी और निगोद शरीर ये पाँच होते हैँ। उनमें से जो वादर निगोद का 
जाश्रयभूत है, बहुत वबखारों से युक्त है तथा वलंजंतवाणिय कच्छडड समान है, ऐसे मूली थूअर और अद्गक प्रादि 
संज्ञा को धारण करने वाला स्कन्ध कहलाता है। वे स्कन्ध असंख्यात लोकप्रमाण होते हैं, क्योंकि बादर नियोद 
प्रतिष्ठित जीव असंख्यात लोकप्रमाण पाये जाते हैं। जो उन स्कन्‍्धों के अवयव हैं श्लौर जो वलुंजु प्रकच्छठड के 
पूर्वापर भाग के समान हैं, उन्हें अण्डर कहते हैं। जो भ्रण्डर के भीतर स्थित हैं तथा कच्छठड के भीतर स्थित 
यक्‍लार के समान हैं उन्हें आवास कहते हैं जो भ्रावास के भीतर स्थित हैं और जो कच्छुठड अण्डर वबखार के 
भीतर स्थित पिणवियों के समान हैं उन्हें पुलवि कहते हैं। एक-एक आवास की प्लग-भ्लग एक-एक पुलवि में 
असंख्यात लोक प्रमाण निगोद शरीर होते हैं, जो कि औदारिक, तेजस और कामंण पुद्गलों के उपादान कारण 
होते हैं और कच्छठडभंडर वक्‍खार पुलवि के भीतर स्थित द्रव्य के समान अलग-अलग भ्रनन्तानन्त निभोद जीवों से 
प्रापूर्ण होते हैं । 

यहाँ पर क्षीणकषाय जीव के शरीर की स्कन्ध संज्ञा है, क्योंकि बह असंख्यात लोक प्रमाण अण्डरों का 
आधार भूत है । 

यदि यह कहा जाय कि क्षीणकषाय जीव निगोदपर्याय रूप नहीं है, इसलिये वह बादर निगोद कंसे हो 
सकता है ? ऐसा कहना ठीक नहीं है। क्योंकि प्राधान्यपद की अपेक्षा उसे भी बादर निगोद वर्गंणा होने में कोई 


विरोध नहीं आता है । 
बे सिद्धिउपाय गाथा ६७ में जो यह कहा है कि “बिना पकी या पकी हुई तथा पकती हुई भी मांस 
की डलियों में उसी जाति के निगोद जीवों का निरन्तर ही उत्पाद होता रहता है।” यहाँ पर लब्ध्य भ्रपर्याप्त 
सम्मूच्छंन जीवों की निगोद संज्ञा है। 
-जें. ग. 22-3-73/९| घुनि आदिसागरणी, ब्रेडवाल 


लब्ध्यपर्याप्तक निगोदों के भेद, पर्याप्सि, प्राण, व्यपदेश थ योग 


शंका--सब्ध्यपर्याहक निगोद जीथ १. कया बादर भी होते हैं था धृध्म ही होते हैं? २. उनके कितनी 
अपर्याहियाँ होती हैं ? ३. उनके श्वासोक्छवास प्राण होता है या नहीं ? ४. विभ्रहणति में थे लब्ध्यपर्यातक कहलाते 
हैं या नहीं ? ५. कया उनके कार्मज काययोग कहा जा सरता है ? 


समाधान--( १) लब्ध्यपर्याप्तक निगोद जीव बादर भी होते हैं और सूक्ष्म भी होते हैं। जिसमें द्वादशांग के 
सूत्र उद्धृत हैं ऐसे घट्खंडागम में कहा भी है-- 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ २४४५ 
जजप्शइकाइया दुविहा, पेय सरोरा साधारण सरोरा। पत्तेथ सरीरा बुबिहा, पण्जसा अपज्जसा। 
साधारणसरीरा बरविहा, बादरा सुहुमा । बावर दुविहा, पज्जसा अपज्जसा | सहमा दुबिहाा, पज्जसा पज्लसा जेदि 
0४१॥ सतपसख्यणाशुयोगहार । 
वणप्फबिकाइया-णिगोद जोवा बादरा सुहुमा पउ्जसा अपज्जसा वव्बपमारोण केवडिया ? ॥७९॥ अणंता 
।(८०॥ छुक्लडायमे खुह अंधो द्वपमाणाणुगस । 


उपयुक्त सूत्रों में साधारण शरीर अर्थात्‌ निगोद जीव दो प्रकार के बतलाये गये हैं--बादर और सूक्ष्म । 
बादर निगोद जीव तथा ध्रृक्ष्म निगोद जीव पर्याप्त और प्रपर्याप्त (लब्ध्यपर्याप्त) के भेद से दो दो प्रकार के होते हैं। 


/'वर्षाप्सनाम कर्मोदियवन्तः पर्याप्ता:। तदुदयवतासनिष्यक्षशरीराणां कर्थ पर्याप्तम्यपदेशों घटत इति चेन्न, 
तियमेन शरीरनिष्प।दकानां भाविनि भूतवदुप्तारतस्तदविरोधात्‌ पर्याप्तताम कर्मंदिय सहचाराहा । ( घवल १० १ 
पृ० २४५३-५४ ) अपर्याप्त नाम कर्मोदय जनितशकक्‍्त्याविर्भावितवृत्तयः अपर्याप्ता: | ( धजल पु० १ पृ० २६७ ) जस्स 
कप्मस्स उदएण जोबो पज्जसोओ समारोद' ण सबकदि तस्स कम्मस्स अपज्जसणाम सब्णा । धवल पु० ६ पृ० ६२ १” 


जो पर्याप्त नाम कर्म के उदय से युक्त है वह पर्याप्त है, जिसका शरीर अभी निष्पन्न नहीं हुभ्ना है किन्तु 
पर्याप्त नाम कर्मोदय से युक्त है, वह भी पर्याप्त है, क्योंकि नियम से शरीर को निष्पन्न करेगा, अतः पर्याप्त संज्ञा 
देने में कोई विरोध नहीं आता है। यहाँ पर होने वाले काये में यह कार्य हो गया इस प्रकार का उपचार किया 
गया है। अपर्याप्त नाम कमदिय से उत्पन्न हुई शक्ति से जिस जीव की शरीर पर्याप्ति पूर्ण होने से पूर्व मरणरूप 
अवस्था विशेष उत्पन्न हो जाती है वह भ्रपर्याप्त है। जिस कम के उदय से जीव पर्याप्तियों को समाप्त करने के 
लिये समर्थ नहीं होता वह अपर्याप्त नामक है। जिन जीवों के अपर्याप्त ताम कर्म का उदय होता है वे लब्ध्य- 
पर्याप्त जीव कहलाते हैं | 


(२) लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीव के चार पर्याप्तियाँ होती हैं। १. आहार पर्याप्ति, २. शरीर पर्याप्ति, 
३. इन्द्रिय पर्याप्ति, ४ आनपान पर्याप्ति, किन्तु इन चारों पर्याष्तियों में से कोई भी परयात्ति पूर्णो नहीं होती है; 
अपर्याप्त रूप से उन पर्याप्तियों का सदृभाव रहता है। कहा भी है-- 


“अपर्याप्त रुपेण तत्र तासां सत्वात्‌ । किमपर्याप्तरकूपमिति चेन्न, पर्याप्तोनामधंनिष्पज्नावस्था अपर्याष्तिः । 
( धबल पु० १ पृ० २५७ ) “एतासामेवानिष्पत्तिरर्याप्तिः ।” धबल पु० १ पृ० ३१२ । 


लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीवों के भाषा पर्याप्ति और मन:पर्याप्ति नहीं होती, क्योंकि उनके रसना इंद्रिय व 
मन का अभाव है | 


“सत्तारि पडजसीओ चसारि अपज्जत्तीओ ॥७४।॥ अहारशरीरेनल्ियानापानपर्याप्तव: । एडंंवियाणं ।” 


यार पर्याप्तियाँ और चार अपर्याप्तियाँ होती हैं। आहार पर्याप्ति; शरीर पर्याप्ति, इंद्रिय पर्याप्ति और 
आनपान वर्याष्ति | ये चार पर्याप्तियाँ एकेन्द्रिय जीबों के होती हैं । 


(३) लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीवों के श्वासोच्छुवास प्राण नहीं होता है, क्योंकि प्ानपान पर्यात्ति पूर्ण 
निष्पन्न नहीं होती है। प्राण भौर पर्याप्त में कार्यकारण भाव है। अतः आनपान पर्याष्ति की निष्पत्ति रूप कारण 
के अभाव में कार्यरूप श्वासोक्ष्छवास का सदुभाव संभव नहीं है। कहा भी है-- 


श४६:] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


/वर्याप्तिप्राणानां मास्नि विप्रतिपत्तिन बस्तुनि इति चेतन, कार्यकारणयोधेदातृ, पर्याप्तिष्णायुदो5सस्यास्मनों- 
बागुछ्वास-प्रायानामपर्याष्तकालेइसस्थाज्यतयोभेंदात्‌ । धवल पु० १ पृ० २५७ । 


(४) विग्रहगति में अर्याप्त नाम कम का उदय रहने से लब्ध्यपर्याप्तक कहने में कोई विरोध नहीं है । 
कहा भी है-- 


“लिरिक्गदो-एइंदियलादितेजा-कम्मइयसरोर-वच्ण-गंध-रस-फास तिरिकखंगविपाओ-ग्गाचझपुष्यी अगुर- 
लहुअ-याबर बादर सुहुमाणमेककदरं पत्जसापज्जतताणमेबकदरं घिराधिरं सुभासुभ दृब्सगं अणादेश्जं जसमअलसलकित्तो 
णमेक्कदरं णजिमिशमिदि एदासि एक्कयोसपयडोजं उदभो विगहगदिए थट्टमाणस्स एट्ंदियस्स होदि।”' 
पु० ७ पृ०- ३६ । 

यहाँ यह बतलाया गया है कि एकेन्द्रिय जीबों के विग्रह गति में पर्याप्त या भ्रपर्याप्त इन दोनों में से किसी 
एक नाम कर्म का उदय रहता है। विग्रह गति में जिन एकेन्द्रिय निगोद जीवों के अपर्याप्त नाम कर्म का उदय 
होता है वे विश्नह गति में भी लब्ध्यपर्याप्तक निभोद एकेन्द्रिय जीव कहलाते हैं । 


(५) लब्ध्यपर्याप्त निगोद जीव के विग्रहगति में कार्मशकाययोग होता है। द्वादशांग में कहा भी है--- 
“क्म्सइयकायजोगो विग्गहगइ-समावण्णाणं केवलीगं वा समुदृधादगदार्ण ॥६०॥ छुक्‍्खंडागम संतपरूषणा। 
विग्रहगति को प्राप्त चारों गतियों के जीवों के का्मण-काय योग होता है । 


-जें. ग. 3-5-76/५/२. ला. णेन, मेरठ 


मनुष्य शरोर पृथ्वोकाय नहीं, सनुष्यकाय है 


शंका--त० सृ० २।१३ की सववर्निसिद्धि टीका से ससुत्पक्न शंका- क्या मनुष्य पृथ्योकायिक पंचेन्द्रिय है ? 
जिससे कि मृतक सनुध्य शरोर को पृष्थोकाय कहा गया है ? तथा ऐसा होने पर ३६ पृच्लियों में से भनुष्य-शरौर 
कोनसे वास को पृथ्वी है, यह बात भी निर्णय हो जाती है ? 


समाधान--पृथ्वीकायिक तो स्थावर एकेन्द्रिय जीव होता है । मनुष्य तो पंचेन्द्रिय है, भ्रतः वह पृथ्वी- 
कायिक नही हो सकता । वह तो त्रस है। मृतक मनुष्य-शरीर को पृथ्वीकाय नहीं कहा गया है और न वह मात्र 
पृथ्वीकाय है; उसमें जल, वायु भग्नि आदि भी हैं। स० लि० २१३ में वह स्थल ऐसा है--“पृथिबीकायिकजोब- 
परित्यक्तः पृथिवीकायो सृतभनुष्यादिकायबत्‌ ।” इन शब्दों से शंकाकार को भ्रम हो गया है। इन शब्दों द्वारा तो 
यह बताया गया है कि जैसे मरे हुए मनुष्य का शरीर मनुष्यकाय कहलाता है उसी प्रकार पृथ्वीकायक जीव के 
हारा जो शरीर छोड़ा गया वह पृथ्वीकाय कहलाता है। मर जाने पर भनुष्य जीव के द्वारा छोड़ा हुआ शरीर 
मनुध्यकाय कहलाता है, पृथ्वीकाय नहीं कहा जा सकता; क्‍योंकि मनुष्य शरीर पृथ्वीकायिक जीव के द्वारा नहीं 
छोड़ा गया है । 


--पत्नाचार 77-78/ ण. ला, जेंग, भीणडर 


व्यक्तित्व शोर कृतित्व ] [ २४७ 
योग मार्गणा 


१. योग का स्वरूप (लक्षण) २. स्थित जीव प्रदेशों में भो योग 
३. योग स्‍ग्रौदग्रिक भाव है ४. किसी भी झाचाय॑ ते योग को क्षायिक नहीं कहा 


शंका--थोग किसे कहते हैं ? वहू कोनसा भाज है । 
समाधान--भी नेमीचसा सिद्धांतलक्रब्तो ने योग का लक्षण निम्न प्रकार कहा है। 


पुरालविवाइदेहोदयेण, मणवयणकायजुत्तस्स । 
जीवस्स जा हु ससो, कम्मागमकारणं जोगो ॥ २१६ गो. जो. ॥। 


कर्ध--पुद्गलविपाकी शरीर नामकर्म के उदय से मन, वचन, काय से युक्त जीव की जो कर्मों के भ्रहण 
करने में कारणभूत शक्ति है वह योग है । 


कापवाह मनः कर्म योग: । मोक्षशाघ्त्र । 


अर्थ---काय, वचन और मन की क्रिया को योग कहते हैं । 


“बाह सनःकायवर्ग जानिसिशतः आत्मप्रदेशपरिस्पन्दो योगो सवति ।” घबल १ प० २९९ । 


अर्थ--वचनवगंणा, मनोवर्गंणा और कायवर्गरशा के निमित्त से जो आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द होता है उसे 
योग कहते हैं । - 


“कर्मजनितल्य चेतस्पपरिस्पन्दस्यास्‌ वहेतुत्वेब विवक्षितत्वात्‌ ।”” घबल १ पृ० ३१६। 
अर्थ--कर्मंजनित प्रात्मप्रदेशपरिस्पन्द ही आस्रबका कारण है। योग में यह भ्रर्थ विवक्षित है । 


योग का लक्षण तीन प्रकार कहा गया है। १. शरीरनामकर्म के उदय से जीव की जो कर्मों को ग्रहण 
करने में कारणभूतशक्ति, यह योग है। २. मन, वचन, काय की क्रिया योग है। ३. आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द 
बह योग है । 


इन तीन लक्षणों में प्रथम लक्षण के अनुसार योग भ्रात्मा के समस्त प्रदेशों में होता है, यह सिद्ध होता है। 


कार्य में कारणका उपचार करके दूसरा और तीसरा लक्षण कहा गया है। श्री वीरसेन आचार्य ने कहा 
भी है--''मन, वचन एवं कायसम्बन्धी क्रिया की उत्पत्ति में जो जीव का उपयोग ( प्रयत्न ) होता है वह 
योग है। और वह कर्मबन्ध ( कर्म भात्नव ) का कारण है। परन्तु वह थोड़े से जीव-अदेशों में नहीं हो सकता, 
बयोंकि एक जोव में प्रवृत्त हुए उक्त योग की थोड़े से द्वी अबयवों में प्रद्ृत्ति मानने में विरोध आता है, अथवा एक 
जीव में उसके खण्ड-खण्डरूप से प्रवृत्त होने से विरोध आता है। इसलिये स्थित ( परिस्पन्द रहित, प्रचल ) जीव 
प्रदेशों में भी कर्मंबन्ध होता है, यह जाना जाता है। दूसरे योग से जीवश्रदेशों में नियम से परिस्पन्द होता है, ऐसा 
नहीं है; क्योंकि योग से श्रनियम से उसकी उत्पत्ति होती है । तथा एकांततः नियम नहीं है, ऐसी भी बात नहीं है, 


र्४ड८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार । 


क्योंकि यदि जीवप्रदेशों में परिस्पन्द उत्पन्न होता है तो वह योग से ही उत्पन्न होता है, ऐसा नियम पाया जाता 
है। इस कारण स्थित ( परिस्पन्द रहित, भ्रच्चल ) जीवप्रदेशों में मी योग के होने से कमंबन्ध को स्वीकार करना 
चाहिये ।” घबल १२/३७ ॥ 


परिस्पन्द यद्यपि आत्मा के समस्तप्रदेशों में नहीं होता, क्‍योंकि मध्य के आठप्रदेश हमेशा अचल रहते हैं, 
तथापि योग समस्त आत्मप्रदेशों में होता है। इससे सिद्ध है कि मन, वचन, काय की क्रिया श्रथवा प्रात्मप्रदेश 
परिस्पन्द कार्य है और योग कारण है । 


योग औदयिकभाब है, क्‍योंकि उपयुक्त “पृष्णलविवाइदेहोश्येण” ओर 'कर्मजनितस्थ' शब्दों द्वारा योग की 
उत्पत्ति कर्मोदय के कारण कही गई है । 
“ब्ोगमर्गणा थि ओवइया, जामकम्भस्स उदीरणोदयजणिदसादो |” धवल ६ पृ० ३१६ | 


अर्थ--योगमार्गणाा भी ओदयिक है, क्योंकि वह नामकर्म की उदीरणा व उदय से उत्पन्न होती है । 


“एल्थ ओदइयभावद्ाशेण अहियारो, अधाविकस्साणमुदएण तप्पाओग्गेण जोगुप्पतीयो । जोगो खजोव- 
समिओ सि के वि भजंति । तं॑ कर्य घड़दे ? थीरियंतराइयक्खओवसमेज कत्य वि जोगस्स बड्डिसुअलक्शिय खओव- 


समियतपदुष्पाधणादों घड़दे |” घबस पु० १० पृ० ४३६ । 
अर्थ--योग की उत्पत्ति तत्प्रायोग्य अधातियाकर्मोदय से होती है इसलिये यहाँ औदयिकभावस्थान है । 


कितने ही आचायों ने योग को क्षायोपशमिक भाव कहा है, वह वीर्यान्तराय के क्षयोपश्षम से योग की दृढ्धि होने 
की अपेक्षा से कहा है । 


“सरीरणामकस्मोदयजजिवजोगो '........धनल ७ १० १०५॥ 
अर्थ--'योग” शरीर नाम कर्म जनित है। 
“ओदइओ जोगो, सरीरणामकभ्मोदयविभासाजंतरं जोगविजासुबरूंभा। घबल ५॥२२४५। 


अर्थ-- योग” यह औदयिक भाव है, क्योंकि शरीर नामकर्म के उदय का विनाश होने के पश्चात्‌ ही योग 
का विनाश पाया जाता है । 


“बुद्धाल विपाकिनः शरीरतामकर्भन उदयापादिते कायवाह़ मनोवर्णनाभ्यतमालम्धने सति बीर्यास्तराय- 
वससान्चिष्ये बाकूपरिणामाजिमुल्यस्थात्मतः प्रदेशपरिस्पन्दों बाग्योग:।” 


स० बा० ६०१०१० । 


अअथं--पुद्ग लविपाकी शरीरनामा नामकर्म के उदयकरि किया काय, वचन, मन सम्बन्धी वर्गेशानि में 
वजनवर्गणा का आलम्बन होते संते वीर्यान्तराय मति तथा श्रुत अक्षरादि ज्ञानावरणकर्म के क्षयोपश्म करि प्रास भई 
जो अभ्यन्तर वचन की लब्धि कहिये बोलने की शक्ति ताकी निकटता होते वचन परिणाम के सन्मुख भया जो 
ध्रास्मा ताके प्रदेशनि का चलना सो वचनयोग है | 
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“बदि क्षयोपशमलब्धिरस्यस्तर हेतु, क्षये कथम्‌ । क्षयेपि हि सयोगकेबललिन: त्रिविधों योग इष्यते। अथ 
क्षयनििशो5षि योगः कल्प्यते, अयोगकेवलिनां सिद्धानां ज योग: प्राप्मोति ? सेथ दोषः, क्रिया परिणातिन आत्मन- 
स्त्रिविधवर्ग ण।लम्बनपेक्ष: प्रदेशपरिस्पद: सयोगकेवलिनों योगविधिविधीयते, तवालम्थनाभावात्‌ उत्तरेषां थोग- 
विधि्नास्ति । रा० बा० ६॥१।१० । 


आज से ७० बर्थ पूर्व भी पं० पन्नालालजी न्यायदिवाकर छत भ्र्थ इस प्रकार है-- 


प्रश्न--जो वीर्याल्तराय भर ज्ञानावरणी कर्म के क्षयोपशम जनित लब्धिको योग की प्रवृत्ति में प्रभ्यन्तर 
कारण कह्या, सो क्षय अवस्था में कंसे संभवे ? जाते वीर्याल्तराय भौर ज्ञानावरण का सर्वेथा क्षय होते भी सयोग- 
केवलीभट्टारक के तीन प्रकार योग आगम में कह्या है। बहुरि क्षय निमित्त कभी योग कल्पिए तो अ्रयोगकेवली 
भगवान के भर सिद्धों के योग का सद्भाव प्रा होय । तातें पूर्वोक्त योग का लक्षण में भ्रव्याप्ति श्रतिव्याप्सि तामा 
दोष प्राप्त होय है ? 

उत्तर- यहाँ यह दोष नहीं है, जातें पुद्गलविपाकी शरीरनामा नामकर्म के उदय करि मन, बचत, काय 
करि विशिष्ट क्रिया परिणामी आत्मा के ही योग का विधान है। ऐसे आत्मा के मन, वचन, काय सम्बन्धी 
वर्गणानि के अवलम्बन की श्रपेक्षा प्रदेशपरिस्पन्दात्मक सयोगकेवली के योगविधि कही है। यहाँ अयोगकेवली के 
तथा सिद्धनि के तिन वर्गंणानि के अवलम्बन का अभाव है जातें तिन के योगविधि का सद्भाव नाहीं ऐसा जानना । 


इसप्रकार भी अकलंकवेव ने भी योग को शरीरनामकर्मोदय जनित ही माना है। योग क्षायिकभाव नहीं 
होता है। किसी भी आ्राचाय॑ ने योग को क्षायिकभाव नहीं कहा है । 


०जबि जोगो बीौरियंतराइवश्ओवसमजणिदों तो सजोगिम्हि जोगाभावों पलएजदे ? ण, उधयारेण खओब- 
सप्तियं भावं॑ पतशस्स ओवश्यस्स जोगस्स तत्याभावविरोहादों ।” धबवल ७ पृ० ७६। 


जअर्थ--यदि योग वीर्यास्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है तो सयोगिकेवली में योग के प्रभाव का 
प्रसंग झ्राता है ? नहीं आता, क्योंकि योग में क्षायोपशमिकभाव तो उपचार से माना गया है। अभ्रसल में तो योग 
मदयिकभाव है और औदयिकयोग का सयोगिकेवली में अभाव मानने में विरोध माता है | 


“घोगसम्धन्धाभावः अत्मनः क्षायिक: ।” रा० या० ९-७-११ । 
अर्थात्‌ू--आत्मा के योग के सम्बन्ध का प्रभाव सो क्षायिकभाव है । 


|अजोगिकेवलिस्मि णट्टासेसजोगम्मि जोवपदेसा्ं संकोचविकोच्राभावेण अवष्टाशवलंशादों।” धवल 
१२ पृ० ३६७ ॥ 

अर्थभ---अयोगकेवली जिनमें समस्त योगों के नष्ट हो जाने से जीव-प्रदेशों का संकोच व विस्तार नहीं होता 
है, भतएवं उनके प्रात्मप्रदेश अवस्थित पाये जाते हैं । 


इसप्रकार भौदहनें गुशस्थान में समस्त योग नष्ट हो जाता है, अतः भ्रयोगकेवली और सिद्ध भगवान में 
योग शक्तिरूप से भी विद्यमान नहीं है। भूतन॑गमनय की अपेक्षा से उनमें योग का उपचार हो सकता है । 


-जें, ग. 77-66/शा[/वता. व. 
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योग झोदयिक भाव है, किन्तु बारहवें गुण० तक उपचारत: क्षायोपशमिक भाव भी है 


शंका- समत्‌ १९६४ की चर्चा में श्री पं० कंलाशअन्दजी ने तेरहवें गुणल्थान में योग को क्षायिक कहा था, 
किन्तु २३ जिसम्थर १९६५ के जेनसदेश में तेरहनें गुभस्थाम में योग को औदयिक और उपचार से क्षायोपशलिक 
तथा अस्य गुजस्थानों में माज क्षायोपशमिक कहा है। इस पर शंका यह है कि छुद्मस्थ जीवों के योग कोन भाव है 
ओर सयोगकेवलो के कोन भाव है ? क्या भी घीरसेत आचार्य का सत भी पुष्पदन्त, भूतबलि आदि अन्य आचार्यों 
के भत से विपरीत है ? 


समाधान--जिनाग्रम में अपेक्षा कृत कथन पाया जाता है। अपेक्षा को न समभने के कारण हम क्षुव्र 
प्राणी जो महानाचार्य की पद-रज के समान भी नहीं हैं, इन महानाचायों की कथनी पर नाना प्रकार के दोषारोपण 
करने लगते हैं। भरी बीरसेन भादि महानाचाय॑े हुए हैं जो असत्य को महापाप समभते थे, उसका स्वदेश त्यागकर 
जिन्होंने सत्य महाव्रत ग्रहण किया था, जिनको गुर परम्परा से उपदेश प्राप्त हुआ था, उसीको उन्होंने लिपिबद्ध 
किया है, जिसका उनको उपदेश प्राप्त नहीं हुआ था उस विषय में भझ्पनी ओर से कुछ न लिखकर यह लिख दिया 
कि उपदेश प्राप्त न होने के कारण इस विषय का ज्ञान नहीं है। ऐसे महानाचायों की कथनी पर हमको नत मस्तक 
हो श्रद्धान कर लेना चाहिये । किसी भी आचार्य ने किसी से राग के वश या किसी के मत को पुष्ट करने के लिये 
या पक्षपात के कारण कोई असत्य कथन नहीं किया है। मेरी तो इस प्रकार की श्रद्धा है इसीलिये जिनवाणी को 
सर्वोपरि समभता हूँ । उसके कथन के सामने न कोई तक॑ है, न कोई युक्ति है । 


घट्खंडागस के पूसरे खण्ड क्षुद्रकबंध के स्वासित्वअनुगम के सूत्र ३२ में यह शंका उठाई गई है कि योग- 
मार्गंणा अनुसार जीव मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी कंसे होते हैं ? इस सूत्र की टीका में भी वीरसेन आचार्य 
ने योग को औपशमिक भादि पाँचों भावों के मानने से क्या-क्या दोष आते हैं उनको बतलाकर शंका को स्पष्ट किया 
है | जेनसंदेश २३ विसस्थर १९६४५ प्ृ० ३५२ कालम ह में यह टीका उद्धृत की गई है । न मालूम क्यों बीच में से 
यह वाक्य छोड़ दिया गया है-- छोड़ा हुआ वाक्य इस प्रकार है---'योग घातिकर्मों के क्षयोपशम से उत्पन्न भी नहीं 
है, क्योंकि इससे भी सयोगीकेवली में योगके अ्रभांव का प्रसंग आ जायगा ।” 


यदि यह वाक्य न छूटता तो संभवतः इस प्रकार का लेख जंनसंदेश में न लिखा जाता | पूर्वोक्त शंकारूपी 
सूत्र का उत्तर देते हुए भरी भूतबलि आचार्य ने सूत्र ३३ द्वारा यह उत्तर दिया है कि “क्षयोपशमलब्धि से जीव 
मभनोयोगी, वचचनयोगी और काययोगी होता है ।”” सूत्र होने के कारण इसमें संक्षेप रूप से कथन है। इसकी विशेष 
व्याख्या के लिये श्री बोरसेम आचार्य ने पल टीका रची है। किन्तु उनसे पूर्व थरो पृज्यपाद तथा भी अकलंकदेद 
झी महानाचार्य हुए हैं। उन्होंने तस्थार्थसूत्र के सूत्रों की विशेष व्याख्या के लिये सर्वार्थसिद्धि तथा तत्वार्थराजवातिक 
डीका रची हैं। उक्त दोनों भ्ाचायों के समक्ष भी वट्खण्हागभ मूल भ्रन्य था| 


तस्थाय सूत्र के छूठे अध्याय में आसूबतस्थ का कथन है। आख़व का कारण योग है अतः “कायबाह सगः 
कर्म योगः । भ्र्थात्‌ मन, बचन, काय की क्रिया योग है; ऐसा प्रथम सूत्र रचा गया। इस सूत्र में मात्र योगका 
लक्षण कहा गया है यह नहीं बतलाया गया है कि योग” कौनसा भाव है। अतः इस सूत्र के टीकाकारों ने भी इस 
सूत्र की टीका में स्पष्ट रूप से यह विवेचन नहीं किया कि योग कौनसा भाव है, क्योंकि उनके समक्ष यह प्रश्न ही 
नहीं था। इन दोनों महान झाायों ने योग के बाह्य ओर भाभ्यन्तर दो कारण बतलाये हैं। शरीरनामकर्म के 
उदय से प्राप्त हुई काय वचन, मनोवर्गणाओं में से किसी एक जाति की वर्गणाओ्रों का आलम्बन तो बाह्य कारण है 
और वीर्यान्तराय कर्मका क्षयोपशम अन्तरंग कारण है। वचननयोग और मनोयोग में ज्ञानावरण के क्षयोपशम को 
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भी भ्रन्तरंग कारण कहा गया है। श्रर्थात्‌ योग के लिये शरीरनामकर्म का उदय बाह्यकारण भौर भ्रन्तरायकर्म का 
क्षयोपशम भ्रन्तरंगकारण ये दो कारण कहे गये हैं। बारहवें गुणस्थान तक तो अन्तरंग भौर बहिरंग ये दोनों कारण 
रहते हैं। और तेरहवें गुणस्थान में भ्ंतरायकर्म भौर शञानावरण का उदय हो जाने पर इन कर्मों के क्योपशम का 
प्रभाव हो जाने से भंतरंग कारण का अभाव हो जाता है। अतः सयोगकेवली जिन के मात्र शरीरनामकर्मोदय से 
प्राप्त तीन प्रकार की वर्गंशाप्रों का आलम्बन बाह्य कारण रह जाता है। इसी बात को श्री पृस्थवाद स्थासी ने 
सवाधंसिद्धि टीका में कहा है-- 


“क्षयेषपि त्रिविधवर्गणापेक्: सयोगकेबलिन: आत्मप्रदेशपरिस्पन्दों योगो वेदितव्यः ।” ( स० सि० ६॥१ ) 
अर्थात्‌ वीर्यान्तराय झौर ज्ञानावरणकर्म के क्षय हो जाने पर भी सयोगकंवली के शरीरनामकर्मोदय से प्राप्त तीन- 
वर्गणाप्नों की अपेक्षा आत्मप्रदेशपरिस्पन्द होता है उसको योग जानना चाहिए । 


श्री अकरलंकदेव ने भी अध्याय ६ घृत्र १ की टीका में इसी बात को इन शब्दों में कहा है-- 


“बढ क्षयोपशमलब्धिरस्यन्तरहेतु, कये कथम्‌ । क्षयेषपि हि सयोगकेवलिन: श्िविधयोग इष्यते। अथ क्षयों- 
निमिसोषि योग: कल्पयेत, अयोगकेव्लिनां सिद्धानां ज योगः प्राप्नोति ? नैष दोव:, क्रियापरिणामित अत्मनस्त्रिविध- 
वर्गणालम्बनापेक्ष: प्रदेशपरिस्पन्दः सयोगकेवलिनो योगविधिविधीयते, तदालस्वनाभावात्‌ उत्तरेया योग विधिननास्ति । 


स्वर्गीय करी प॑ं० पश्चालाल न्‍्यायदिवाकरकृत अर्थ-यहाँ कोई पूछ है, जो वीर्यान्तराय अर ज्ञानावरणकर्म 
के क्षयोपशमजनित लब्धि को योग की प्रज्षत्ति में श्रभ्यन्तरकारण कहा सो क्षय अवस्था में कंसे संभव । जाते 
वीर्यान्तराय अर ज्ञानावरण का सर्वेथा क्षय होते भी सयोगकेवली भट्ठारक के तीन प्रकार का योग आगम में कहा है। 
बहुरि क्षय नि्मित्तक भी योग कल्पिए तो अयोगकेवलीभगवान के अर सिद्धों के योग का सद्भाव प्राप्त होय । तातें 
पूर्वोक्त योग का लक्षण में अव्याप्ति अतिथ्याप्तिनामा दोष प्राप्त होय है ? 


समाधान--यहाँ यह दोष नहीं, जाते पुदूगलविपाकी शरीरनामा नामकर्म के उदय करि मन, वचन, काय 
करि विशिष्ट क्रिया परिणामी आत्मा के ही योग का विधान है। ऐसे आत्मा के मन, वचन, कायसम्बन्धी ब्गंणानि 
के प्रवलम्बन की अपेक्षा प्रदेशपरिस्पन्दात्मक सयोगकेवली के योगविधि कही है । तहाँ अयोगकेवली तथा सिद्धनिके 
तिन बर्गरानि के अवलम्बन का अभाव है। तातें तिनके योगविधि का सद्भाव नाहीं, ऐसा जानना ।” ला० जल्बु- 
प्रसाद के संविर को प्रति पृ० १२६४ । 


भी पृज्यपादस्थामी थ भी अकलंकदेव ने अध्याय ६ प्रथम सूत्र की टीका में यह कथन नहीं किया कि योग 
कौन भाव है। कर्मका उदय व क्षयोपशम में दोनों कारण बतलाये गये हैं भोर तेरहवेंगुणस्थान में मात्र शरीर नाम 
का उदय ही कारण बतलाया गया और उसके उदय के अभाव में योग का अभाव बतलाया गया। कर्म का उदय व 
क्षयोपशम इन दोनों कारणों में से मात्र कर्म के क्षयोपशम को ग्रहण कर यह कहना कि ओऔ पृज्यपाद स्वामी तथा 
अकलंकदेव ने योग को क्षायोपशमिक कहा है, भौर श्री बोरसेम आचार्य योग को औदयिकभाव कहकर इन दोनों 
पभ्ाचायों का विरोध किया है; उचित नहीं है। यदि श्री पूज्यपादस्थामोी या भी अकर्ूकदेव का योग को क्षायोप- 
शमिकभाव कहने का अभिप्राय रहा होता तो वे तेरहवेंगुणस्थान में मात्र शरीरनामकर्मोदय को कारण न कहते । 
भो बोरसेन स्यासी ते इन दोनों क्‍ग्राचायों के कथन की पुष्टि ही की है, किल्तु विरोध नहीं किया है। भी बोरसेन 
स्वामी के कथन से एकान्त मान्यता का विरोध अवश्य होता है । 


शश्२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


टीकाकार का कर्स॑व्य सूत्र की विशद व्याख्या करना है, न कि सूत्र का खंडन करना | पट्लंडागम, दूसरा 
खंड, शुद्रकबंध के स्वाभित्वअनुयोगद्वार के सृत्र ३३ में भी भूतबली आच्ार्य ने योग को क्षायोपशमिकभाव बतलाया 
है। भी बीरसेन आचार्य ने उस सूत्र की टीका में यह बतलाया है कि “वीर्मान्तरायकर्म के क्षयोपशम के अनुसार 
वीये में वृद्धि होती है और उस वीय॑ की बृद्धि से भ्रात्मप्रदेशपरिस्पन्द बढ़ता है इसलिए योग क्षायोपशमिकभाव कहा 
शया है | हस कथन में सूत्र से कोई विरोध नहीं आता है । योग क्षायोपशमिकभाव है ऐसा एकान्त नहीं है, क्योंकि 
तेरहवें गुणस्थान में योग तो है, किन्तु क्षायोपशमिकभाव नहीं है । शरीरनामा नामकर्मोदय तेरहवें ग्रुरास्थान में भी 
योग का कारण है और उससे पूर्व के सबंगुरणास्थानों में भी योग का कारण है इसलिए योग भौदयिकभाष है, किन्तु 
योग में हानि-वृद्धि वोर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से होती है इसलिए योग उपचार से क्षायोपशमिकभाव है। इस 
कथन में यह स्पष्टीकरण किया गया कि भरी भचूतबली आचाय॑ ने योग को क्षायोपशमिकभाव विशिष्ट अपेक्षा से 
बतलाया है, जिससे मूढ़मति योगको एकांत से क्षायोपशमिकभाव न मान लेवें। इसी सृत्र की टीका में मनोयोग, 
बचनयोग और काययोग को क्षायोपशमिक सिद्ध भी किया हैँ । घथल पु० ७ पु० ७७। 


'घबल पु० १० पृ० ४३६ पर योग कौन भाव है, ऐसा पुन: प्रकरण आया है। वहाँ पर भी श्री घीरतेन 
आबार्य ने लिखा है--नोआगमभावस्थान औदयिक श्रादि के भेद से पाँच प्रकार है। यहाँ पर औदयिकभावस्थान 
का अधिकार है, क्योंकि योगकी उत्पत्ति तत्प्रायोग्य भ्रधातियाकर्म के उदय से होती है। कहीं पर वीर्यान्तराय के 
क्षयोपशम से योग की वृद्धि को पाकर चू कि उसे क्षायोवशमिक प्रतिपादित किया गया है, अतएवं बहु भी घटित 
होता है । 

जो विद्वात योग को झऔदयिक नहीं मानते उनको सयोगकेवली के योग को क्षायिकभाव मानना पड़ेगा । 
करी वोरसेन आचार्य ने तो “योग औदयिकभाव है, किन्तु बारहवेंगुणस्थान तक उपचार से क्षायोपशमिक 
भाव भी है; ” ऐसा कहा है । इस कथन का धन्य भ्ाचायों के कथन के साथ विरोध भी नहीं आता है। आपषंवाक्यों 
पर श्रद्धा करने से सम्यग्द्शन की उत्पत्ति होती है अथवा निर्मल होता है। युक्ति के बल पर आषंवाक्यों का खण्डन 
करने से मिथ्यात्व पुष्ट होता है । 
--जै. ग. 28-2-66/50/ र. ला. णेंन, मेरठ 
१. परभाणु सें कर्ण निद्रिय के विधय होने की शर््ति नहों है 
२. योग उपचार से क्षायोपशमसिक तथा परमार्थ से ओदमिक भाव है 
३. सिट्धों में निष्कियरव शक्ति है, योग शक्ति नहीं 
श्रात्मप्रदेशपरिस्पन्द, क्रिया व योग; ये एकार्थंवाची हैं 


शंका- प्रमेयकमलमातंण्ड में लिखा हे-- पर्यायशक्ति समस्विता हि द्रव्यशक्तिः कार्यकारिणी” अर्थात्‌ उब्य- 
शक्ति पर्यायशक्ति के साथ हो कार्यकारी है। इसी प्रकार कया ऐसा भी है कि पर्यायशक्ति व्रब्यशक्ति के साथ ही 
कार्यकारी है ? घट में जलधारणशक्ति पर्यायशक्ति है तो विवक्षित घटकों मिट्टी में जलधारणशक्ति ड्रव्यकूप से है या 
नहीं ? यह प्रश्न योगके विधय को स्पष्ट समझने के लिये है। योग आत्माकी पर्यायशक्ति है या व्रव्यशक्ति है ? 
क्या हव्यशक्ति के बिना पर्यायशक्ति नहीं हो सकती ? 


समाधान- द्रव्यर्शक्ति नित्य होती है, क्‍योंकि द्रव्य का प्रनादिनिधन स्वभाव है, और पर्यायशक्ति अनित्य 
होती है, क्योंकि पर्याय सादिपर्यवसानरूप है । “ब्रब्यशक्तिनित्यैव अनादिनिधनस्वभावत्वादृअध्यस्थ । पर्याषशक्ति- 
स्व्थनित्येव साविपर्यवसानस्वात्पर्थायाणाम्‌ (” ( प्रमेयकमलमार्तब्ड २।२ ) इससे स्पष्ट है कि पर्यायशक्तियाँ उत्पन्न 
होती रहती हैं भौर विनशती रहती हैं किन्तु द्रव्यशक्ति नित्य रहती है । 


व्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ २५३ 

दरब्यशक्ति नित्य होने के कारण पर्यायशक्तियों के साथ रहती है, किन्तु पर्यायों श्ौर शक्तियों के कार्यकारी 
होने में द्रव्यशाक्ति की सहकारिता का नियम नहीं है । घट में जलधारणशक्त पर्यायशक्ति है, किन्तु पुदूगलपरमाणु 
में जलधारण करने की शक्ति नहीं है। जंसे शब्द में करांइंद्रिय का विषय होने की शक्षित है, किन्तु परमाणु में 
करणइंद्रिय का विषय होने की शक्ति नहीं है, क्योकि परमाणु अशब्द है। कहा भी है-- 


सम्वेसि खंधा्ं जो अंतो त॑ वियाण परमाण्‌ । 

सो सस्सवो असहो एकको अविभागि मुत्तिभवों ॥७७॥ 

आदेशमसमुत्तो धादु चदुक्‍कस्स कारणं जो दु। 

सो शेमो परमार परिणाम गुणो सयमसदो॥७४८॥ पंचास्तिकाव ॥ 


अर्थ- सर्वेस्कन्धों का जो भंतिमभाग है उसको परमाणु जानो। वह अविभागी एक शाश्वत मूर्तरूप से 
उत्पन्न होने वाला है और अशब्द है ।।७७॥। जो आदेशमात्र से मूर्त है और पृथ्वी प्रादि चारधातुओं का कारण है 
बह परमाणु जानना | जो कि परिणाम गुणवाला है और स्वयं अशब्द है ।७८॥। 


इसी की टीका में श्री अमृतचल्वाचार्य लिखते हैं-- 


“यथा लव तस्य परिणामवशाबब्यक्तो गंधादिगुणोइस्तोतिप्रतिशायते, न तथा शब्दोष्प्यध्यक्तोडस्तीति शातु 
शक्यते तस्पेक प्रदेशस्यानेकप्रदेशास्मकेन शब्देन सहेकत्वविरोधादिति ।”” 


अर्थ-- जिस प्रकार परिणामवश परमाणु के गंधादि गुण अव्यक्त ज्ञात होते हैं उसी प्रकार शब्द भी श्रव्यक्त 
है ऐसा जानना शक्‍्य नहीं है, क्‍योंकि एकप्रदेशी परमाणु का श्रनेक प्रदेशात्मकशब्द के साथ एकत्व होने में 
विरोध है । 


परमाणु में गंघादिगुण भले ही अव्यक्त हों, किन्तु होते अवश्य हैं। परन्तु परमाणु में शब्द अव्यक्तरूप से 
रहता हो ऐसा नहीं है। शब्द तो परमाणु में व्यक्तरूप से या अव्यक्तरूप से बिलकुल होता ही नहीं है । प्ननन्त- 
परमाणुओं की स्कन्धरूप पर्याय शब्दवर्गंगा है। बाह्यनिमित्त पाकर वे शब्दचर्गंणायें शब्दरूप परिणाम जाती हैं जो 
कर्ण इंद्रिय का विषय बन जाता है । 


परमाणु में, शीत-उष्ण में से एक और स्निग्ध-रूक्ष में से एक, ऐसे दो स्पर्श पाये जाते हैं, किन्तु स्थुल- 
स्कन्‍्धों में, ये दो प्रौर तरम-कठोर व हल्का-भारी इन चार में से कोई दो, इस प्रकार चार स्पश पाये जाते हैं । 
नरम, कठोर, हल्का, भारी ये पर्याय-शक्तियाँ हैं जो परमाणु द्रव्य में नहीं पाई जाती हैं । 


भो अमृतचन्द्राचायें ने पंचात्तिकाय गाधा ८१ की टीका में कहा भी है-- 


“पर्वज्ञाएि परमाणों रसवर्णंगंधस्पर्शाः सहभुवोगुणा: | चतुर्णा शोतस्निग्धशीतरुक्षोष्ण स्निग्धोष्णरुक्षरुपाणां 
स्पर्शपर्यायदवन्द्ानामन्यतमे नैकेने कदा स्पशोवतंते । 

अर्थ--सववेत्र परमाणुमें रसगंध-वरणो-स्पर्श सहभावोगुण होते हैं। शीत-स्निग्घ, शीत-रूक्ष उष्ण-स्निग्ष, 
उष्ण-रूक्ष चार स्पर्शपर्यायों के युगल में से एक समय किसी एक युगलसहित स्पर्श वर्तेता है । 


पुद्गलद्नव्यों के परस्पर बंध से तथा जीव-पुद्गलों के परस्पर बंध से अनेक पर्यायें उत्पन्न हो जाती हैं, जो 
परमाणुरूप भेद हो जाने पर अथवा जीव-पुद्गल का सर्बंभा भेद हो जाने पर नष्ट हो जाती हैं। बोग भी इसी 


२५४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्रकार की पर्याय है इसी लिए इसको औदयिकभाव स्वीकार किया है । वीयेअन्तरामकर्म के क्योपशम के कारण योग 
में हानि-वृद्धि होती है अतः इस अपेक्षा से योग को क्षायोपशमिकभाव भी कहा है, अर्थात्‌ योग में क्षागोपशमिकभाव 
का उपचार किया गया है। भी बीरसेत स्थामो ते कहा भी हे--- 


“एत्य ओदइय भावद्वारेण अहियारो, अधादिकस्माणमुदएण तप्पाओग्गेण जोगुप्पलीदों। जोगो खबोब- 
धसमिओो सि के वि भजंति । त॑ कधं घड़दे ? बीरियंतराइपक्खओवसमेज कत्य वि जोगस्स वड्डिसुवलक्सिय खलोब- 
समियतपदुष्पायणादों धड़दे |” घबल १० पृ० ४३६ । 


अर्थ-- यहाँ प्रौदयिकभाव स्थान का अधिकार है, क्‍योंकि योग को उत्पत्ति तत्यायोग्य अधातियाकर्म के 
उदय से हैं। यदि यह कहा जाय कि कुछ आचार्यों ने योग को क्षायोपशमिक कहा हैँ थह कंसे घटित होता हैं ? 
तो इसका उत्तर यह हूँ कि वहाँ पर बीर्याल्तराय के क्षयोपशम से योग की वृद्धि को देखकर योग को क्षायोपशमिक 
प्रतिपादन किया गया है, भ्रतएवं वह भी घटित हो जाता है । 


इस प्रकार योग कर्मजनित ( औदयिक ) भाव है, आत्मा का निज स्वभाव नहीं है; अतः तत्पायोग्य 
कर्मोदय के अभाव में योग का अथवा कर्मग्रहण शक्ति का भी अभाव हो जाता है। जो योग को झौदयिकभाव 
स्वीकार नहीं करते, किन्तु मात्र आत्मा से ही उत्पन्न हुई शक्ति मानते हैं, वे योग का सदभाव सिद्ध अवस्था में भी 
शक्तिरूप से मानते हैं, किन्तु उनका यह श्रद्धान आषंग्रंथ अनुकूल नहीं है । 


“क्रापवाह सनः कर्मयोग: ॥१॥ स आसूबः ॥२॥।” त० सू० अध्याय ६ ॥ 
अर्थात्‌-शरीर, वचन और मनरूप क्रिया योग है और वह योग आज़वका कारण होने से आख्व है । 


शरीर, वचन और मनरूप क्रिया अर्थात्‌ आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द वह योग है भौर वह कर्मआख्रव का 
कारण है । 

“जोवस्सप्पणियोओ जोगो त्ति जिशेहि निद्विदठो ।” घबल १० १ पृ० १४० । 

जीव के प्रशियोग अर्थात्‌ परिस्पष्दरूप क्रिया को योग कहते हैं, ऐसा जिनेन्द्रदेव ने कथन किया है । 

'कर्मजनितस्थ चेतन्यपरिस्पन्दस्पासबहेदुत्वेन विवक्षितस्वातु ।' धघबल १० १ १० ३१६ | 

अर्थ--कर्मजनित चेतन्य परिस्पन्द ( भात्म प्रदेश परिस्पन्द ) ही आखस्रव का कारण है। 

“दरिस्पस्वनरूप पर्य्याथः क्रिया ।' वंचात्तिकाय गाया ९८ टीका । 

अर्थात्‌ृ--परिस्पन्दनरूप जो पर्याय है वह क्रिया है । 


इसप्रकार “आत्मप्रदेशपरिस्पन्दन! 'क्रिया' और योग” ये तीनों एकार्थवात्री हैं। प्रात्मा में निव्क्रियत्वशक्ति 
है, क्योंकि आत्म-स्वभाव निष्किय है। 


'धकलकर्मोपरमप्रवृत्तात्मप्रवेशनेत्पंधरूपा निष्कियल्वशक्ति: ।* 


व्यक्तित्व और कृतित्व ) [ २५४ 


अर्थ--समस्त कार्यों के उपरम ( प्रभाव ) से प्रवृत्त प्रात्मप्रदेशों की निस्पन्दतास्वरूप निष्क्रियत्वशक्ति 
है । समयसार आत्मस्याति टीका का परिशिष्ट । 


“झुड्ारमानु-भूतिबलेग कस क्षये जाते कर्मनोकर्स पुदृगलानामसावात्सिद्धानां निःक्रियत्वं भवति ।' पंचास्तिकाय 
गाथा ९८ भी जयसेनाच्षार्य कृत टीका । 


अर्थात्‌--निष्क्रिय निविकार शुद्धात्मा की अनुभूति के बल से कर्मों का क्षय हो जाने पर कर्म नोकमंरूप 
पुद्गलों का अभाव हो जाने से सिद्धों के निष्करियपना होता है । 


जिस प्रकार आत्मा में भ्रमृर्तेत्त्त शक्ति है उसी प्रकार आत्मा में निष्क्रियत्व ( अयोग )शक्ति है। ये 
स्वाभाविक शक्तियाँ हैं। कर्मंबंध के कारण जिस प्रकार भ्रमूर्तत्व स्वाभाविक शक्ति वाला प्रात्मा मृत हो जाता है, 
इसी प्रकार निष्क्रियत्व स्वाभाविक शक्तियाला आत्मा सक्रिय ( सयोग ) हो जाता है। 


सिद्धों में क्रियावतीशक्ति या योगशक्ति का उल्लेख किसी भी प्राचीन आचार्य ने नहीं किया है, किन्तु 
निष्क्रियत्वशक्ति का उल्लेख अवश्य किया है । 


योग ओदयिकभाव है। तत्प्रायोग्य कर्मके अभाव में योग का अभाव हो जाता है। भ्रत। सिद्धपर्याय में 
योग का सदभाव मानना उचित नहीं है । 


-जेँ. ग. 29-]-65/5%/र. ला, णेंन, मेरठ 


बादर योग व सृक्ष्म योग 


शंका-तेरहयें गुणस्थान के अन्त में बादरयोग और सृक्ष्योग का कथन पाया जाता है, बादरपोग और 
सृक््मयोग से क्या अभिप्राय है ? 


समाधान-- संसारी जीव के कर्मोदय से जो कमंग्रहणा करने की शत्रित उत्पन्न हो जाती है। वह योग है। 
कहा भी है-- 
पुस्गलबिवाइ देहोदयेण मणवयणकायजुसस्स । 
जोवस्स जा हु सती कस्मागसकारणं जोगो ॥२१६॥ ( गो. जी. ) 


अभं--पुदूगलविपाकी शरीर नामकर्म के उदय से मन-वचन-काययुकत जीव की जो क्मोंके ग्रहण करने में 
कारणभूत शक्ति है वह योग है । 


इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि योग” ध्रौदयिक भाव है; क्‍योंकि वह शरीर नामक के उदय से होता 
है, क्षायकभाव नहीं है। योग प्रर्थात्‌ संसारी जीव की कर्मों को ग्रहण करने की जो शक्ति है वह विकारीशक्ति है, 
जो शरीर नामकर्मोदय के झ्रभाव में नष्ट हो जाती है, क्योंकि यह अशुद्ध पर्यायशक्ति है । 


तेरहवें गुणस्थान के अन्त में इस शक्तिके क्षीण होने पर अपूर्वस्पद्ध क हुए जिससे बादर काययोग के द्वारा 
बादरमनोयोग, बादरवचनयोग, बादरउच्छवास का भभाव होकर बादरकाययोग का भी भ्रभाव हो जाता है। प्रपूर्व- 
स्पद्धंक के पश्चात्‌ पुनः शक्ति के क्षीण होने पर हृष्टियाँ होती हैं, जिससे सूक्ष्मकाययोग के द्वारा सृक्ष्ममनोयोग 


२४६ ) [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सूक्ष्ममचनयोग, सुक्ष्मअक्छवास का अभाव होकर सूक्ष्मकाययोग का भी निरोध तीसरे शुक्लध्यान में हो जाता है । 
इस क्रम से सम्पूर्ण योगका निरोध हो जाने पर अयोगिजिन हो जाते हैं। धघबला पु० पृ० ड१४-४१६॥ 


--णै. ग. 5-6-77/₹/|ब्र. क॑. ला. 
व्याधात से योग परिवतेन 
शंक[-- योग का पलटन व्याधात से भी होता है | व्याधात का क्‍या अर्थ है । 


समाधान--शरीर को धक्का लगने पर या भ्रचानक किसी प्रकार की ऐसी जोर से आवाज हो, जिससे 
शरीर उचक पड़े या अन्य कोई आधात जिससे यकायक शरीर में विशेष क्रिया हो जावे, उस व्याधात के कारण 
मनोयोग या वचनयोग पलटकर काययोग हो जाता है, किन्तु व्याघात के कारण काययोग पलटकर मनोयोग या 


वचनयोगरूप नहीं होता । 
--णँँ. ग. 6-5-63/5| प्रो. म. ला. णें. 


एक योग हारा प्रतिसमय एकाधिक प्रकार को वर्गशाहों का प्रहण 


शंका--बया यह निश्चित एवं जरूरी हे कि आहारककाययोग से आहारकथर्गणा ही आती हों, इसी तरह 
वचनयोग से वचनवर्गणा ( भाषावर्गणा ) ओर मनोयोग से मनोवर्गणा ही आती हों, अन्य बर्गणा न आती हों ? 


समाधान--आहारककाययोग के समय आहारकशरीर वर्गणा तो आती ही हैं, किन्तु भाषावर्गंणा और 
मनोवर्गंणा भी भ्राती हैं। इसीप्रकार वचनयोग के समय आहारकवर्गंणा ( अर्थात्‌ श्रौदारिकश रीरवर्गंणा, वैक्रियिक- 
शरीरव्गंणा, भ्राहरकशरीरवर्गंणा में से कोई एकवर्गंशा ) तथा भाषावगंणा तो आती ही है यदि संज्ञी पंचेन्द्रिय है 
तो मनोवगंणा भी प्राती है। इसी प्रकार मनोयोग के समय प्राहारवर्गंणा, भाषावगंणा और मनोवगंणा तीनों प्रकार 
की वर्गंणा आती हैं, क्योंकि मन, वचन, काय की युगपतु प्रवृत्ति सम्भव है। कहा भी है-- 


“सनोवावकाय प्रवृत्तयोहमेण क्वचिद हश्यन्त इति चेज़्वतु तासां तथा प्रवृत्तिह प्टत्वातू, न तत्प्रथत्ना- 
नामकमेण वृत्तिस्तयोपदेशाभावादिति । पूर्वप्रयोगात्‌ प्रयत्नमन्तरेणापि भनसः प्रवुसिह श्यते इति चेडूबतु, न तेन 
सनसा योगो5न्र सनोयोग इति विवक्षित:, तप्षिमिस प्रयत्नसम्बन्धस्थ परिस्पन्दरूपस्थ विवक्षितत्वात्‌ ।” धबल पु० १ 
पु० २७९-२८३ । 

यदि मन, वचन, काय की युगपत्‌ प्रवृत्तियाँ देखी जाती हैं तो उनकी युगपत्‌ ब्रत्ति होभो, परन्तु इससे मन, 
बचन, काय की भ्रश्ृत्ति के लिये युगपत्‌ प्रयत्न सिद्ध नहीं होता है, क्योंकि आगम में इस प्रकार का उपदेश नहीं 
मिलता है । पूर्व प्रयोग से प्रयत्न के बिना भी यदि मनकी प्रवृत्ति होती है तो होने दो, क्‍योंकि ऐसे भन से होने 
याले योग को मनोयोग कहते हैं, ऐसा भ्र्थ यहाँ पर विवक्षित नहीं है, किन्तु मन के निमित्त से जो परिस्पन्दरूप 
प्रयत्न विशेष होता है, वह योग है ऐसा विवक्षित है । 


यदि वचनयोग के समय मात्र भाषावर्गणाओं का ही ग्रहण हो झभौर मनोवर्गणा व आहारवर्गंणा का ग्रहण 
न हो तो द्रव्य मन व शरीर की स्थिति कंसे सम्भव हो सकती है। संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव के प्रत्येक योग के द्वारा 
मनोवर्गंणा, भाषावर्गणा आहारवर्गणा, कार्मणवर्गणा व त॑जसवर्गणा का ग्रहण होता है । 


--णै. ग. 5-2-76/ ए/ण. ला. णेँग, भीण्डर 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] हद 


झाखव संज्ञा को प्राप्त योग के कार्य 


शंका-5ईगल संचय होने पर उनके आलम्थन से अ/्मप्रदेशों का जो संकोच्च-विकोच होता है उसे योग 
कहते हैं । ऐसा मानें तो योग आसूब है ऐसा कंसे ? क्योंकि पुदगल संचय और उनका शरोर रूप परिणमन तो 
शरीरनामकर्म हारा हो जायगा । उस अलस्बन से अस्मप्रदेशों में जो परिस्पन्द हुआए, यह योग तो उसका फिर 
कार्य क्‍या हुआ ? 

समाधान--गोम्मटसार जोबकाण्ड गाथा २१६ में “जीवस्स जा हु सत्ती कम्मागसकारणं जोगो”' । भ्र्थात्‌ 
जीव की जो कर्मों के ग्रहण करने में कारशभूत जो शक्ति है वह योग है, ऐसा कहा गया है। इससे स्पष्ट है कि 
कर्म व नोकर्मरूप पुद्गलप्रदेशों का भ्रागमन योग के द्वारा होता है। अतः पुद्गल संचय भी योग के द्वारा होता है। 
उत्कृष्ट योग के द्वारा अधिक पुद्गलप्रदेशों का संचय होता है और जघन्य योग के द्वारा भन्य पुद्गलप्रदेशों का संचय 
होता है। घबल १० १० पृ० ४३२ । 


जीव प्रदेशों में जो परिस्पन्द ( संकोच विकोच ) होता है उसका कारण भी योग ही है । 
“जीवपदेस परिफ्फन्वहेदू चेब जोगो |” धबल पु० १२ पृ० ३६५ । 


योग के द्वारा जो नोकमंवर्गणा आती हैं, उतकी शरीररूप रचना शरीरनामकर्म के उदय से होती है । 


करमवर्गणा व नोकमंवर्गंरा। का आगमन तथा जीवप्रदेशों का परिस्पन्द-ये योग के कार्य हैं। कार्य में 
कारण का उपचार करके योग को प्रास्रव कहा गया है ? 


“ययासरस्सलिलावाहिदारं तवा5प्शुवकारणत्वातु आसूब इत्यास्याते तथा थोगप्रणालिकया आत्मनः कर्म 
आसुवतोति योग आसुब व्यपदेशमहति ।” सर्वार्थसिद्धि ६/२। 


शर्थ---जिस प्रकार तालाब में जल आने का दरवाजा जल के आने का कारण होने से आस्रव कहलाता 

है, उसी प्रकार आत्मा के साथ बेधने के लिये कर्म योगरूपी ताली के द्वारा आते हैं, इसलिये योग भात्तव संशा को 
प्राप्त होता है । 

-जणै. ग. 30-]-72|५| र. ला. णेन, मेरठ 


योग के इच्छापुर्वक होने का नियम नहीं है 


शंक्ा--बा रहयें गुणस्पान तक थोग क्रिया क्या इच्छा पूर्वक होती है ? इच्छा तो मोह की पर्याय है। 
बारहयें गुणस्थान में मोह रहा! नहीं सो इच्छा पूर्वक योग को क्रिया कंसे ? 


समाधान--श री रनाम कर्मोदय से योग होता है । 


पुष्णलविवाइदेहोदयेण सणवयंण कायजुसस्स | 


जीवल्स जा हुं सती कम्मागस कारण शोगो॥२१६॥ गो. जी. 


पुद्गलविपाकी शरीरनामकर्मके उदय से मन, वचन, काय से युक्त जीव के जो कर्मों को ग्रहरा करने में 
कारणभूत शक्ति है वह योग है । 


२५८ ] [ पं० रतनभन्‍्द जैन मुस्तार ! 


योग में, मोहनीयकर्मोंदय या प्रनुदय निमित्त नहीं है। तेरहवें गुणस्थान तक शरीरनामकर्मका उदय पाया 
जाता है अतः तेरहवें युणस्थान तक योग है । 


तबियेष्क बज्ललणिभिण विरसुह्सरगदि उरालतेजदू्ग । 
संठाणं॑ बष्णागुरुचठक्क परोयव जोगिम्हि ॥॥२७१॥ गो. क. 


इस गाया में यह बतलाया है कि तेरहवेंगुणस्थान में औदारिकशरीर, ओऔदारिकश रीरमद्भेपांग, तैजस-« 
शरीर व कार्मणशरीर की उदय से व्युक्ष्छत्ति है अर्थात्‌ तेरहवें गुणस्थान में इन तीनशरीर का उदय रहता है, 
चौदहवें गुणस्थान में इनका उदय नहीं रहता है। गाया २६६ में कहा है कि वेक्रियिक शरीर की उदय व्युच्छित्ति 
चौथे गुणस्थान में होती है, गाथा २६७ में कहा कि आहारक शरीर की उदय व्युच्छित्ति छठे गुरास्थान में हो 
जाती है। सकथषाय जीव के योग दृज्छा पूबंक ही हो, ऐसा भी नियम नहीं है । 


- जे. ग. 8--76/श॥ रो. ला. मि. 


एक झह्रात्मप्रदेश के सकम्प होने पर शेष प्रदेशों के सकम्पत्व का नियम नहीं है 
शंका--आत्सा का एक प्रदेश सकभ्प होने से क्या आत्मा के समस्त प्रदेशों में कम्पन होता है ? 


समाधाम-- भात्मा के सर्व ही प्रदेशों में कम्पन हो ऐसा नियम नही है, वर्योंकि भ्रात्मप्रदेश स्थित भौर 
अस्थित दो प्रकार के हैं। कहा भी है-- 


“स्थितास्थितवचनात्‌ । भवान्तर-परिणामे सुखदु:खानुभवने क्रोधाविपरिणामे था जीवपग्रदेशानाम्‌ उद्धवनि- 
धबपरिस्पन्दस्पाप्रवृक्ति: स्थिति: प्रवुत्तिरल्थितिरित्युध्यते । तत्र स्बंकालं जीवाष्टमध्यप्रदेशा निरपयादाः सर्वजीवानां 
स्थिता एवं, केवलिनामपि अयोगिनां सिद्धातां च्॒ सर्वे प्रदेशाः स्थिता एवं। व्यायामदुःखपरितापोत़क परिणतानां 
जीवानां ययोक्ताव्टभध्यप्रवेश-ब्णितामाम्‌ ता इतरे प्रदेशाः अस्थिता एव, शेवा्था प्राणिनां स्थिताश्चार्थिताश्थ ।”' 
रा. वा. ५/८/१६ | 


अर्थ--भागम में जीव के प्रदेशों को स्थित भौर अस्थित दो रूप में बताया है! सुख दुःछ का अनुभव 
भवपरिवतंन या क्रोष आदि दशा में जीव के प्रदेशों की उधलपुथल को अस्थित तथा उथलघुथल न होने को स्थित 
कहते हैं। जीव के आठ मध्यप्रदेश सदा निरपवादरूप से स्थित ही रहते हैं। अयोगकेवली और सिद्धों के सभी 
प्रदेश स्थित हैं। व्यायाम के समय या दुःख, परिताप आदि के समय जीवों के उक्त आठ मध्यअ्रदेशों को छोड़कर 
बाकी प्रदेश अस्थित होते हैं। शेष जीवोके प्रदेश सिथित और अस्थित दोनों प्रकार के हैं। इसी बात को भी 
नेमीचना सिद्धान्तअकऋबतों ने भी कहा है-- 


सब्यमरूणी दव्यं अवट्टविएरं अचलिआ पदेसा वि । 
झूथी जीना चजलिया तिथियप्पा होंति हु पदेसा ॥५९२॥ गो. भी. 


सम्पूर्ण अरूपी द्रव्योंके प्रदेश भ्रवस्थित मौर प्रचलित हैं। किन्तु रूपी जीवद्वव्य के अर्थात्‌ संसारीजीब के 
प्रदेश तीन प्रकार के हैं--भल, अचल, तथा चलाचल । अर्थात्‌ क्‍झ्नाठ मध्यप्रदेशों के अतिरिक्त श्षेष सर्वग्रदेश चल हैं, 
सर्वप्रदेश अचल हैं तथा कुछ चल हैं कुछ अचल हैं । 


ब्यन्तित्व झौर कृतित्व ] [ २५६ 


यह कहना भी ठीक नहीं कि जो आत्मप्रदेश स्थित हैं उनमें कमंबन्ध नहीं होता, क्योंकि योग थोड़े से 
जीव प्रदेशों में नहीं होता, एक जीव में प्रवृत्त हुए योग की थोड़े से ही अबयवों में प्रद्धत्ति मानने में विरोध आता है 
झथवा एकजीव में उसके लण्ड-लण्डरूप से प्रद़्त होने में विरोध आता है। इसलिये स्थित जीवप्रदेशों में कर्मंबन्ध 
होता है यह जाना जाता है। दूसरे योगसे समस्त जीवप्रदेशों में नियम से परिस्पन्द होता हो ऐसा नहीं है। धबल 
पु० १२ पृ० ३६६-३६७ । 
-जें. ग. 26-2-68/शा/ पर. मा. 
स्थित ( झ्रचल ) जीव प्रदेशों में भी योग एवं कर्मंबन्ध होता है 


शंका-- क्या आत्मा का थोगगुण एक ही समय में सकम्प ओर अकम्प रूप रहता है ? ऐसा कथन सुनकर 
कोई कोई यह कहते हैं कि आत्मा का असुकप्रदेश शुद्ध है और अमुकप्रदेश अशुद्ध है, सो वास्तविकता क्‍या है ? 


समाधान--'योग' आत्मा का कोई गुण नहीं है, किन्तु विभावपर्याय है, क्योंकि योग मात्र श्रशुद्धजीव में 
होता है। भी नेमीचन्द्र सिद्धाग्त चक्षवर्तो ने गोम्मटसार जीवकाण्ड में योग का लक्षण निम्न प्रकार कहा -- 


पुगालविवाइदेहोरयेण_ भणवयणकायजुशस्स । 
सीबस्स जा हु सत्ती कस्मागमकारणं जोगो ॥२१६॥ 
अर्थे---मन, वचन, काय से थुक्त जीवकी पुद्गलविपाकी शरीरनामकर्मोदय से जो कर्मों के ग्रहरा करने में 
कारणभूत शक्ति है वह योग है । 
कर्मों के ग्रहण करने की शक्ति अर्थात्‌ योग जीवकी पर्यायशक्ति है, क्योंकि यह शक्ति मन, वचन, काय से 


युक्त जीवमें अर्थात्‌ अशुद्ध-जीव में ही पाई जाती है और शरोर नामकर्मोषाधि जनित है। अतः योग न तो आत्मा 
का गुण है भौर न आत्मा की द्रव्यशक्ति है । 


धबल पु० १२ में इसी प्रकार की शंका उठाते हुए शंकाकार ने कहा है-- 


“जो जीवप्रदेश भ्रस्थित हैं उनके कमंबन्ध भले ही हो, क्योंकि वे प्रदेश योगसहित हैं, किन्तु जो जीवप्रदेश 
स्थित हैं उनके कर्मंबन्ध का होना संभव नहीं है, क्योंकि वे योग से रहित हैं ।” 


इसका समाधान भी बोरसेनआध्ार्य ने निम्नप्रकार किया है-- 


“सण-बयण-कायकिरिया समुष्प्तीए जीवस्स उवजोगो जोगो णाम । सोच कस्म्रबंधस्स कारण । ण सो 
थोषेसु जीबपबेसेसु होदि, एग्जीबपयत्तस्स भोवायमबेसु चेव वुत्तिविरोहादो एश्कम्हि जीबे खंड्ंडेण पयत्तथिरोहादो 
था । तम्हा ट्िंदेसु जीवपदेसेसु कम्मअंधो अत्थि त्ति जब्बदे । ण जोगादो णियमेज जीवपदेसपरिप्फंदों होबि, तस्स 
तसो अभियसेण समुप्पलोदों भय एकातिण जियमों जर्थि वेज, जदि उप्पण्जदि तो तत्तो चेब उप्पम्यदि सि णिपमु- 
बलंभादो । तदो ट्विवा्ण पि जोगो अत्थि ति कम्मबंध भूयभिष्खियण्य । 


अर्थ--मन, वचन ओर काय सम्बन्धी क्रिया की उत्पत्ति में जीव का उपयोग होता है वह योग है भौर 
वह कर्मबंध का कारण है। परन्तु बह थोड़े से जीवप्रदेशों में नहीं हो सकता, क्योंकि एक जीव में प्रवृतत हुए उक्त 


२६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार । 


योग की थोड़े से ही भ्रवयवों में प्रवृत्ति मानने में विरोध आता है, भथवा एकजीव में उसके खंडखंडरूप में प्रद्वत्त 
होने में विरोध आता है। इसलिये स्थित जीव प्रदेशों में कमंबंध होता है, यह जाना जाता है। दूसरे योग से 
जीवप्रदेशों में नियम से परिस्पन्द होता है, ऐसा नहीं है, क्योंकि यदि जीवप्रदेशों में परिस्पन्द उत्पन्न होता है तो 
बह योग से ही उत्पन्न होता है, ऐसा नियम पाया जाता है । इस कारण स्थित जीवप्रदेशों में भी योग के होने से 
कर्मबंध को स्वीकार करना चाहिये । 


--णें, ग. 8-6-70/५| का. ला. कोठारी 
झात्मप्रदेश का संकोच-विस्तार किस कर्स के उदय से ? 


शंका--अआत्मप्रदेश शरीरभ्रमाण संकोच -विस्तार को प्राप्त होते रहते हैं, इसमें फिस क्में-प्रकृति का 
निमित्त रहता है ! 


क्षमाधान--शरी रनामकर्मोदय से आत्मप्रदेश शरीर प्रमाण संकोच-बिस्तार को प्राप्त होते रहते हैं । 
वहदृदथ्यसंप्रह में कहा भी है-- 


/शरीरतामकर्मोदयजनितोपसंह रोपसंहार विस्ताराधीनत्यातू धटादिभाजनस्य प्रदीपयत्‌ स्ववेह परिमाणः 
शरौरमामकर्मतडुवये सति अश्युगुरवेहप्रमाणो भवति | शरीरनामकर्मजनितस्वदेह॒परिमाण:। शरोरनामकर्म तदुदये 
सति अज्ञगुरुदेहभमाणों भवति । शरोरनामकर्मजनितविस्तारोपसंहारधर्भाभ्यामित्यथ: ।” वृहह्भ्यसंप्रह गाथा २ व 
१० की टीका । 


अर्ध--शरीरफमरदिय से उत्पन्न संकोच तथा विस्तार के अधीन होने से, घटादि में स्थित दीपक की तरह 
अपने शरीरके बराबर है। शरीरनामकर्मोदय से जीव भ्रपने छोटे तथा बड़े शरीर के बराबर होता है, क्योंकि शरीर- 
नामकर्म से जीव में संकोच-विस्तार शक्ति हो जाती है। 


-जें. ग. 23--69/५-7८/ र. ला. णैन, मेरठ 
योग से स्थिति-भ्रनुभाग बन्ध नहीं होता 


शंका-- जिस समय जीव के शुभयोग होता है क्या उस समय पुश्यप्रकृतियों का स्थिति-अनुभागबंध होता 
है और जिस समय अशुत्त योग होता है, उस समय पापप्रकृतियों का स्थिति-अनुभागबंध होता है ? 


सल्ाधान--योग से स्थिति-अ्रनुभागबंध नहीं होता है। स्थिति-अनुभागबंध कषाय से होता है । 
कहा भी है-- 


पयडिट्टिदिअशुभागप्पदेसभेदादुखदुविधो अंधो । 
जोया पयडिपंदेसा ठिदि अद्धभागा कसायदो होंति ३३॥ ब्‌, ब्. सं. 
प्रकृतिबंध, स्थितिबंध, अनुभागबंध और प्रदेशबंध इन भेदों से बंध चार प्रकार का है। योग से प्रकृति 
तथा प्रदेशबंध होता है और कषाय से स्थिति तथा अनु भाग बंध होता है । 


-णें. ग. 6-7-72/5/ २. ला. जग, मेरठ 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] ( २६१ 


योग झोर क्षायोपशभिक वोर्य में कार्य-कारण सम्बन्ध है 
शंका--धवीर्य आत्मा का स्वतन्त्र गुण है तब उसका योग से क्या सम्बन्ध है ? 


समाधान- क्षायोपशमिकवीय की दृद्धि से योग में वृद्धि होती है, भरत: क्षायोपशमिकवीय॑ व योग में 
कारण-कार्य सम्बन्ध है। कहा भी है-- 


/विरियंतराइयहस सब्वधादिफट्याणसुक्याधावेण तेसि संतोवससेण देसघादिफहयाणमुदएण सपुद्भवादों 
लद्धखछओोवसमववएसं बिरियं वडुदि, तं विरियं पथ्प जेण जीवपदेसाण संकोच विकोचो वडुबि तेज जोगो खओोवसमिओ 
सि युसतो । विर्यंतराइपयश्ओवसम जणिववलबडि हाणीहितो जदि जीवपदेसपरिष्फंदस्स बड्डिहाणोओ होंति तो 
खीजम॑तराइयस्मि सिद्ध जोगवहुतसं पसज्जदे ? ण खओोवसमियबलादों खयस्स बलस्स पुधसदंशणादों । ण॒ ले खमो- 
वसमियबलव द्वि-हाणीहितो वद्जि-हाणीणं गण्छुमाणों जीवपदेसपरिप्फंदों श्दयबलादो बड्िहाणीणं गल्छदि, अद्ृष्प- 
संगादो । जदि जोगो बीरियंतराइप खमोबसमजणिदों तो सओगिम्हि जोगाभावों पसज्जदे ? ण, उवयारेणखओवस- 
समियं भाव पतस्स ओवइयस्स जोगस्स तत्थाभावविरोहादों |” घवल पु० ७ १० ७५-७६ । 


अर्थ--वीर्यान्तरायकर्म के सर्वधातीस्पर्धकों के उदयाभाव से व उन्हीं स्पर्धकों के सत्त्वोपशम से तथा देश- 
घातीस्प्कों के उदय से उत्पन्न होने के कारण क्षायोपशमिक कहलानेवाला वीर्य ( बल ) बढ़ता है तब उस वीय॑ 
को पाकर अर्थात्‌ उस वीये के कारण चू कि जीव-प्रदेशों का संकोच-विकोच बढ़ता है, इसलिये योग क्षायोपशमिक 
कहा गया है । यहाँ पर यह शंका होती है--यदि वीर्यान्तराय के क्षयोपशम से उत्पन्न हुए बल की बृद्धि भौर हानि 
से प्रदेशों के परिस्पंद की वृद्धि श्लौर हानि होती है, तब तो जिसके अन्तरायकर्म क्षीणा हो गया है ऐसे सिद्ध जीव 
में योग की बहुलता का प्रसंग आता है ? आचार्य कहते हैं--सिद्ध जीव में योग की बहुलता का प्रश्ंग नहीं श्राता 
है, क्योंकि क्षायोपशमिकबल से क्षायिकबल निरन्तर भिन्न देखा जात! है, क्षायोपशमिकबल की वृद्धिहानि से वृद्धि 
हानि को प्राप्त होने वाला जीवप्रदेशों का परिस्पन्द क्षायिक बल से वृद्धि-हानि को प्राप्त नहीं होता, क्योंकि ऐसा 
मानने से तो अतिप्रसंग दोष आ जायगा | पुन्र: शंका--यदि योग बीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न होता है 
तो सयोगिकेवली में योग के अभाव-का प्रश्नंण आता है। आचार कहते हैं कि सयोगिकेवली में योग के अभाव का 
प्रसंग भी नहीं आता है, क्योंकि योग में क्षायोपशमिकभाव तो उपचार से माना गया है, असल में तो योग औदबिक- 
भाव ही है और औदयिकयोग का सयोगिकेव्ली में प्रभाव मानने में विरोध प्राता है । 


बट्खण्डागस में वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशम के कारण ही योग को क्षायोपशमिकभाव कहा गया है, 
क्योंकि वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपश्षम से वीर्य में हानि-बृद्धि होती है भौर वीये की हानि-वृद्धि से योग में हानि-वद्धि 
होती है, इसप्रकार योग और क्षायोपशमिकवीये में काये कारण संबंध है । 


--जैं. ग. 6-7-70/ / रे. ला. मि. 
हीनाथिक कर्म-प्रहण में योग व वीरय क्रमशः साक्षात्‌ व परम्परया कारख हैं 
शंका--आत्सा में जो कर्म-सोकर्म पुदूगलों का संचय होता है उसको हीनाधिकता में कारण क्या है ? क्या 
शरीरनासकर्स कारण है या बीर्यास्तरायकर्स का क्षयोपशस कारण है ? 
झ्माधान--कर्मे-नोकमें प्रदेशों के हीनाधिक संचय में कारण योग है, क्योंकि योग से कर्म व नोकमं प्रदेशों 
का आगमन होता है। गुरितत कर्माशिक (प्रदेश बहुत संचय वाले) जीव को तत्प्रायोग्य उत्कृष्टयोगों से ही भुभाता 


२६२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुस्तार । 


आाहिये, क्योंकि उत्कृष्टयोग के बिना बहुत प्रदेशों का संचय घटित नहीं होता। क्षपितकर्माशिक ( जधन्यप्रदेश 
संचयवाले ) जीव को तत्प्रायोग्य जधन्य योगों से प्रवर्ताना चाहिये, क्योंकि अन्य प्रकार से कर्म और नोकमं के 
च्रदेशों की भ्रल्पता नहीं बन सकती है। कहा भी है-- 


“वरदेसअप्पावहुएसि जहा जोग अप्पायहुगं थीद॑ तधा शेदव्य ॥॥१७४।॥ जोगादो कम्सपरदेशाणमागभों होदि 
सि कर णव्यदे ? एबम्हादो क्रेव पदेस अप्याबहुगसुस्तादो णण्वदे । तेश गुणिद कम्मासिओो तप्पाओग्ग उबकस्‍्सजोगेहि 
जेब हिडाबेदब्यो अण्णाहा बहुपदेस संचयाक्ुवबततीदों | खबिद कल्मंसिजो वि तप्पालोग जह्ण जोग पतोए खरग* 
धार सरिसीए पयट्टायेदण्यो अण्णहा कम्स-णोरुम्सपदेसाण योबत्ताशुबवतसोदों ।” घबवल १० पृ० ४३१ । 


योग के अल्पबहुत्व के कारण प्रदेश संचय में भ्रल्पबहुत्व होता है, भ्रतः जिस प्रकार योग अ्रल्पबहुत्व की 
प्ररूपषणा की गई है उसी प्रकार प्रदेशअल्पबहुत्व की प्ररूषणा करना चाहिये । गुणितकर्माशिक जीव को उत्कृष्ट- 
प्रदेश संचय के लिये तत्प्रायोग्य उत्कृष्टयोगों से ही घुमाता चाहिये, क्योंकि इसके बिना उसके बहुत प्रदेशों का संचय 
घटित नहीं होता है। क्षपितकर्माशिक जीव को जघन्यप्रदेश संचय के लिये तत्प्रायोग्य जघन्ययोगों को पंक्ति से 
प्रवर्ताना चाहिये, क्योंकि अन्य प्रकार से कर्म-नोकर्म-प्रदेशों की अल्पता नहीं बनती है । दे 


वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपशमको वृद्धि से योग में वृद्धि होती है, इसलिये पुदगलप्रदेशों की हीनाधिकता 
संचय में वीर्यान्तरायकर्म को भी कारण कहा जा सकता है । 


“शरीरणामकस्मोदएण सरोरपाओग्गपोग्गलेसु धहुसु संचयं गरछमाशेसु विरियंतराइपस्स सब्यधादि फहुं- 
धाणमुक्याधावेज तेसि संतोदसमेण देसधादिफदयाणमुदएण समुब्भावादों लड़खओवससबवएसं बिरियं बडुदि, तं 
बिरियं पष्प जेण जीवपबेसाणं संकोच-विकोजो बडुदि तेश जोगो शओबससिलो त्ति वुत्तो /” धबल पु० ७ पृ. ७५ | 


“बीरियांतराइपक्खओवसमेण कत्य थि जोगस्स बड्भिमुअलक्खियं खओोवसमियतपदुष्पपणादों घड़दे।” 
घबल पु० १० पृ० ४४३६१ 


वीर्यान्तरायकर्म के क्षयोपश्म में वृद्धि होने से आत्मा की शक्ति में वृद्धि होती है जिससे कर्म-नोकम ग्रह 
की शक्ति अर्थात्‌ योग में वृद्धि होती है । योग में वृद्धि होने से पुद्गल-भ्रदेश धंचय में वृद्धि होती है । 
“-जैं. ग. 23--१2 / शा। र. ला. जेंग, मेरठ 
[ योग हेतुक ] क्षायोपशसिक वीर्य से क्षायिकवीय्य भिन्न होता है 


शंका--घबल पु० ७ पु० ७६ पर लिखा है-- क्षायोपशमिकबल से क्षायिकअल भिन्न देखा जाता है। 
इसका यहा तो अभिप्राय हुआ कि क्षायोपशसिकबल से क्षायिकअल विशेष अधिक होता है या कुछ अध्य अभिप्राप 
है ? क्षायोपशभिकबल से जो प्रदेशपरिस्पस्वरूप योग होता है उससे बहुत अधिक क्षापिकअल से होना चाहिये ? 


समाधान--धबल पु० ७ पृ० ७५ सृत्र ३३ में योग को क्षायोपशमिकभाव बतलाया गया है, क्योंकि 
क्षायोपशमिकवीर्य में हानि-दृद्धि होने से योग में हानि-बृद्धि होती है। इस पर यह शंका की गई कि यदि क्षायोप- 
शमिकवीयं में दानि-बुद्धि से यदि योग में हानि-वृद्धि होती है तो सिद्ध भगवान में क्षायिकबीयं हो जाने से योग की 
बहुलता का प्रसंग आता है ? इसके समाधान में कहा गया है--'कझायोपशमिकबल से क्षायिकबल भिन्न देखा जाता 


व्यक्तित्व भर कृतित्य ] [ २६३ 


है। क्षायोपशभिकबल की वृद्धि-हानि को प्राप्त होनेवाला जीव-अदेशों का परिस्पन्द क्षायिकबल से वृद्धि-हानि को 
आप्त नहीं होता, क्योंकि ऐसा मानने से तो अतिप्रसंग दोष भरा जायगा ।” 


यहाँ पर विचारणीय यह है कि क्षायोपशमिकबल और क्षायिकबल में क्या अन्तर है ? यह बात सुनिश्चित 
है कि क्षायोपशमिकबल से क्षायिकबल में अनन्तग्रुणी वबद्धि हो जाती है । क्षायोपशमिकबल की उत्पत्ति 
वीयंप्रन्तरायकर्म के क्षयोपशम के भाधीन है। वीयंप्रन्तराय कर्मके देशधातीस्पर्धकों के उदय में जंसी हानि- 
वृद्धि होगी बसी ही हानि-वद्धि वीये में होगी । अतः क्षायोपशमिकबल वीयंअन्त रायकर्म के देशधातीस्पर्धकों के उदय 
के आधीन होने से क्षायोपशमिकबल चेतना-झात्माका विभावषभाव, विकारीभाव अथवा विचेतनभाव है। आमिक- 
बल कर्मोदिय आधीन नहीं होने से स्वभाव भाव है। कहा भी है-- 


क्ंणामुदयसंभवा गुणा: शासिकाः क्षयशमोजूबाश्य ये । 
खित्रशास्त्रनियहेत वर्शितास्‍्ते भवन्ति निश्िला-बविचेतनाः ।।४९॥। 
--योगसार प्राघृत अजीवाधिकार 
जो भाव ( गुण ) कर्मों के उदय से उत्पन्न हुए औदबिक हैं, कर्मों के उपशमजन्य औपशमिक हैं तथा 


कर्मों के क्षयोपशम से प्रादुभूत हुए क्षायोपशमिक हैं और अनेक शास्त्रों में जिनका वर्रान है वे सब भाव 
विचेतन हैं | 


क्षायोपशमिकवीय विकारीभाव होने से योग ( विकारीभाव ) का कारण हो सकता है, किन्तु क्षायिक- 
भाव स्वभावभाव होने के कारण योग-रूप विकारीभाव का कारण नहीं हो सकता है। यदि क्षायिकभाव भी आत्मा 
के विकाररूप परिणमन में कारण होने लगे तो प्रात्मा कभी शुद्ध नहीं हो सकेगा । इसीलिये धबल पु० ७ पृ० ७६ 
पर कहा गया है कि क्षायिकबल योग की बृढ्धि या हानि में कारण नहीं है। क्षायिकबल से योग में वृद्धि व हानि 
मानी जायगी तो प्रतिप्रसंग दोष आ जायगा । 


जे. ग. 23--72/शा॥ २. ला. णेंन, मेरठ 
काययोग में पुगपत्‌ उपयोगह्रय सम्भव है 
शंका--७० खं० पु० २ में काययोगी जीवों के सामान्य आलाप में उपयोग युगपत कहा है सो कंसे ? 


समाधान--सयोगीकेवली के श्लौदारिककाययोग, ओदारिकम्िश्रकाथयोग व कार्मेणकाययोग संभव है ॥ 
काययोगी जीवोंके सामान्यआलाप में चौदहगुणस्थानवर्ती सब जीव लिये गये हैं। अतः काययोगीजीवों के सामान्य 
आलाप में सयोगकेवली की अपेक्षा शानोपयोग व दर्शनोपयोग युगपत्‌ संभव हैं । 


“जे. ग. 20-3-58 / श/ कष. दे. 
झौवारिकि काययोग व काययोग का काल 


शंका--गोम्सट्सार जीवकाण्ड गाथा! २४१ में कार्माणकाययोग के अतिरिक्त शेष योगोंका काल अध्याधात 
को अपेक्षा अन्तसु हर्त बताया है तो इसप्रकार औदारिककाययोग का काल भी अस्तमु हुर्त रहा तो एकेलियजीबों में 
एक अन्तमु हूर्ते औदारिककापयोग के पश्चात्‌ दूसरा कोलसा योग होगा ? 


२६४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--गोम्मटसार जोवकांड गाथा ३४१ की टीका में जो योग का अन्तमु हुते काल बतलाया है वह 

अ्रस जीवों की अपेक्षा से है। एकेन्द्रिय जीवोंमें श्लौदारिककाययोग का उत्कृष्टकाल कुछ कम २२ हजार वर्ष है और 

काययोग का उत्कृष्टकाल 'अनन्तकाल' है, क्‍योंकि एकेन्द्रिय जीव में काययोग के प्रतिरिक्त भ्रन्य कोई योग नहीं 
होता है ? 

-जेँ. ग. 5--65/5| २. ला. णेन, मेरठ 


झ्रोदारिक शरीर सम्बन्धी योग का चिरकाल तक रहना बन जाता है 


शंका--जे करियिककाययोगियों का उत्कृष्ककाल अन्तसु हुते क्‍यों हे? ओऔदारिकाययोगियोंबत्‌ अपनी 
उत्कृष्टस्थितिप्रमाण ३३ सागर क्यों नहीं ? यदि योग परिवर्तन के कारण ऐसा नियम है तो यह नियम ओऔदारिक- 
का्योग में क्यों नहीं लागू होता ? 


समाधान--योग परिवतंन के कारण वेक्रियिककाययोग, आहारककाययोग, मनोयोम व वचतयोग में से 
किसी एक योगका उत्कृष्ठकाल एक अन्तमु हु्ते से भधिक नहीं होता, क्योंकि योग पलट जाता है। ( धवला पु० ७ 
पुृ० १५२ सूत्र ९८ व पृष्ठ १५३-१४४ सूत्र १०४५ व १०७ ) पर्यातएकेन्द्रियजीव के मात्र एक औदारिककाययोग 
होता है अतः वहाँ पर योग परिवतंन नहीं हो सकता, क्‍योंकि अन्य दूसरा योग नहीं है । एकेन्द्रियजीव की उत्कृष्ट- 
आयु २२ हजार वर्ष है। अतः एक भ्रन्तमु हुं प्रमाण औदारिकमिश्रकाल को बिताकर पर्याप्ति को प्राप्त हो एक 
अन्तमुं हुते कम २२ हजार वर्ष तक ओऔदारिककाययोग का काल होता है। द्वीन्द्रियआदि तिय॑च व मनुष्यों के 
ओऔदारिककाययोग का उत्क्ृष्टकाल एक अन्तमु हु्त होता है। 


-जजें. ग. 3]-7-58/९| णि. कु. णेन, पानीपत 
झोवारिक मिश्र० तथा झोवारिक० योग के उत्कृष्ट भ्रन्तर का खुलासा 


शंका-औवारिककाय-योगी और ओदारिकिअकाययोगी का उत्कृष्ट अन्तर बताने के लिये ३३ सागरो- 
पत्र आयुस्थितियाले वेवोंमें उत्पन्न कराया तो इतनी ही आयुस्थिति वाले नारकियों में उत्पन्त कराने से भी यह 
उल्कृष्ट अन्तर प्राप्त हो सकता है या नहीं ? तथा उत्कृष्ट अन्तर ९ अन्तमु हर्त अधिक ३३ सागर क्यों कहा ? 
आहारकसिञ्ष और आहारककाययोग के दो अन्तमु हु्त मिलाकर ११ अन्तमु हतं क्‍यों नहीं कहे ? ओदारिकसिश्र- 
काययोग का अन्तर प्रारम्भ करने के लिये 'नरक से आकर मनुष्यों में उत्पन्न हुआ ऐसा क्‍यों कहा ? अन्यगति से 
आकर मनुष्यों में उत्पन्न हुआ, ऐसा क्यों नहों कहा ? 

समाधान--जो जीव नारकियों से झ्राकर मनुष्य या तिय॑चों में उत्पन्न होता है उसका ओऔदारिकमिश्र- 
काययोग-काल सर्बलघु होता है भौर देवों से प्राकर जो उत्पन्न होता है उसका ओदारिक-मिश्र-काय-योग-काल 
उत्कृष्ट होता है । ध० पु० ७ पृ० २०८ पर ओऔदारिककाययोग के उत्कृष्ट-अन्तरकाल का प्रकरण है, और झौदा- 
रिकमिश्रकाययोग के उत्कृष्ट-काल के द्वारा यह उत्कृष्ट-अन्तर प्राप्त हो सकता है। अतः 'देवों से आकर भनुष्यों में 
उत्पन्न हुआ' ऐसा कहां है । 

जिसका आहारक-समुद्घात में मरण हो वहू २३ सागर की भायुवाले देवों में उत्पन्न नहीं हो सकता, भरत: 
झ्राहदरक भौर आहारकमिश्र इन दो काययोग कें दो अन्तमु हुतें मिलाकर ११ प्रन्तमु हुत॑ श्षघ्रिक ३३ सागर नहीं 
कहा जा सकता था। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २६५ 


झौदारिकमिश्रकायनयोग का उत्कृष्ट अन्तर प्रारंभ करने के लिये 'नारकी जीव से निकलकर पूर्वकोटिआयु- 
वले मनुष्यों में उत्पन्न हुधा', ऐसा इसलिये कहा कि पूर्वकोटिधायु में भ्रौदारिकमिश्र काययोग का काल अतिप्चल्प 
होने से औदारिककाययोगकाल अधिक हो जावेगा जिससे भ्रस्तरकाल अधिक हो जाता है! प्रन्यगति से आकर 
मनुष्यों में उत्पन्न होने वालों का औदारिकमिश्रकाययोग काल अल्प नहीं होता । 


--णै. ग. 5-9-66/५]/ २. ला. णेन, मेरठ 
झौदारिकसिभ्रकाययोग का जघन्य क्‍हन्‍्तर 


शंका --घबल पु० ७ पु० २०७ सूत्र ६६ में औवारिकसिभ्रकाययोग का एक समय का अन्तर बतलाया है । 
टोका में 'औदारिकसिश्रकाययोग से एक समय कार्मण काययोग में रहकर पुनः ओदारिकमिभ्रकाययोग हो गया 
ऐसा कथन किया है। ओदारिकमिशञ्रकाययोग अपरयप्ति अवस्था में होता है तो क्या अपर्यातत अवस्था में मरण 
संभव है ? 


समाधान--निद्व त्यपर्यात भर लब्ध्यपर्यात ऐसे दो प्रकार के प्रपर्याप्त के जीव होते हैं । उनमें से निद्व त्य- 
पर्याप्त अवस्था में तो मरण नहीं होता है, पर्याप्त होने के पश्चात्‌ मरण होता है, क्योंकि उनके पर्याप्तनामकर्म का 
उदय होता है। निवृ त्यपर्याप्त अवस्था में पर भव की आयु का बन्ध नहीं होता है, पर्याप्ति पूर्ण होने के एक 
अन्तमु हृते पश्चात्‌ पर भव अझ्ायु का बंध संभव है, परभव भायुबन्ध बिना मरण सम्भव नहीं है । 


लब्ध्यपर्याप्त का अपर्याप्त अवस्था में ही मरण होता है, क्योंकि उसके अपर्याप्तनामकर्म का उदय होता 
है। लब्ध्यपर्याप्त जीवों के प्रौदारिकमिश्रकाययोग होता है। अ्रतः लब्ध्यपर्याप्त जीव की भ्रपेक्षा औदारिकमिश्रकाय- 
योग में मरण होने से भौर एकविग्रह करके उत्पन्न होने वाले जीवों में प्रौदारिकमिश्रकाययोग का एक समय प्वन्तर 
घटित हो जाता है | 


--जँ, ग, 30-7-76 / शा॥ २. ला. णेंन, मेरठ 
झ्राहयरककाययोग का काल एक समय कंसे ? 


शंका--अाहारककाययोगी जोव के जधन्य एकसमय काल कंसे संघ्व है ? आहारककाययोगी कया एकसमय 
में मरण कर सकता है ? 


समाधान---एक प्रमत्त-संयत के भ्रन्तमृ हुतं तक आहारकमिश्रकाययोग हुआ उसके पश्चात्‌ आहारककाय- 
योग हुआ उसके पश्चात्‌ मनोयोग अथवा वचनयोग हो गया । आहारकशरीर के मूलशरीर में प्रविष्ट होने से एक- 
समय पूर्व आहारककाययोग हो गया, अगले समय में श्राहरकशरीर के मूलशरीर में प्रविष्ट हो जाने से भ्राहारक- 
काययोग नहीं रहा । जिस काल में प्राह्नरकशरीर मूलशरीर से बाहर होता है उस काल में मनोयोग व वचनयोग 
भी हो सकता है। मनोयोग या वचनयोग के पश्चात्‌ एक समय के लिये आहारककाययोग हुआ और अगले समय 
में मृत्यु को प्राप्त हो गया । इस प्रकार भी भ्राह्रककाययोग का एक समय काल प्राप्त होता है। धवल पु० ७ 
पृ० १५४ चुत्र १०६ की टीका । 


--णै. ग. 20-4-72/5/| थ पा. 


२६६ ] [ पं० रतनचन्द जैस मुख्तार $ 
झाहारक काययोग संबंधी विभिन्न विशेषताएँ 


झंका--(१) आहारशरुराययोग होने पर आह।रकशरीर को सोटते में कितना काल लगता है ? क्या एक 
समय में भी लोट सकता है ? 


(२) जब आहारककाययोग में मरण होता है तो वहू आहारककाययोग का ध्याघात क्‍यों नहीं ? 


(३) आहारकमिभ्रकाययोग पूर्वक ही आहारककाययोग होता है। आहारकसिश्काययोग का काल अन्त- 
घुं हुर्त है फिर आहारककायपोग का जधन्य अस्तर एक समय केसे सम्भव है ? 


समाधान--( १) आहारककाययोग होने पर आद्वारकशरीर को लोटने में एक अन्तमु हूर्त काल लगता है। 
(२) '“वध्याघात' का प्रभिप्राय मरण नहीं है; किन्तु आधात' “बाधा 'विध्त' खलल' है । 


(३) सर्व प्रथम झ्राहारककाययोग से पूर्व आहारकमिश्रकाययोग होता है। आहारककाययोग होने के 
पश्चात्‌ मनोयोग या वचनयोग होकर पुनः आहारककाययोग हो जाता है । जिसके झाहारकसमुद्घात हो रहा है 
उसके मनोयोग या वचनयोग का जघन्यकाल एकसमय बव्याधात के कारण नहीं होता है, ( घबल पु० ७ पृ० २१० 
सृत्र ७५ की टीका ) किन्तु औदारिक या वेजियिकशरीर वालों के व्याघात के कारण मनोयोग या वचनयोग का 
एकसमय काल पाया जाता है ( धवल पु० ७ पृ० २०७ सूत्र ६६, पृ० २०९ सूत्र ६९ )। इसीलिये आहारककाय- 
योग का जघम्य भ्रन्तर भ्रन्तमु हूतं कहा है और ओऔदारिककाय्रयोग व वेक्रियिककाययोग का जघन्य अन्तर एक 
समय कहा है । 

+-जें. ग. 9-9-66/75:/ २. ला. णेंग, मेरठ 


झाहारकसिशभ्रकाययोग के एक समय बाद सरण 


शंक्ा--धवल पु० ७ प० २११ पर आहारककाययोग का उत्कृष्ट अन्तर आठ अन्तसु हूर्त कम अरधेधुद्गल- 
परिवर्तन और आहारकमिश्र का ७ अन्तसु हर्त कम अधपुद्गलपरिवर्तेन बताया है । यह कंधे ? दोनों का अन्तर 
एक होगा चाहिये, बयोंकि आहारकमिथके तुरन्त पश्चात्‌ आहारककाययोग प्रारम्भ हो जाता हे । 

समाधान--यह ठीक है कि आहारकमिश्रकाययोग के तुरन्त पश्चात्‌ आहारककाययोग प्रारम्भ हो जाता 
है, किन्तु आद्वारकमिश्रकाययोग का जघन्यकाल भी अन्तमु हूतं है जबकि आहारककाययोग का जधन्यकाल एक 
समय है। [ धबल पु० ७ पृ० १५३ सूत्र १०६ व पृ० १५५ सूत्र १०८ | आहारकमिश्रकाययोग के पश्चात्‌ एक- 
समय तक आहारककाययोगी रहकर मरण को भाप्त हो जाने पर आहारककाययोग का अन्तमु हृ्त कम हो जाने से 
आहारकमिश्रकाययोग के उत्कृष्ट अन्तर में ७ प्रन्तमु हूर्त कम. अर्धपुदूगलपरिवर्तन काल सुधटित हो जाता है । 


-णैं, ग. 9-9-66/5॥ र, ला. छेग, मेरठ 
तेजस शरीर प्यात्सप्रदेश परिस्पन्दन का कारण महीं 


शंका--तैेजतश्रीर नामकर्म के उदय से तेलसबर्गगायें आतो होंगी । उनके आलम्बन से सी तो आहल- 
प्रदेशों का परिस्वन्द होता होगा, यवि हाँ तो बहू कोन-से योग सें गर्सित है ? उसे अलग क्यों नहों कहा ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २६७ 


समाधान-- तैजसवयंणायें तो योग से आती हैं। तेजसशरीर नामकर्मोदय के कारण उन तैजसवर्गशाप्रों 
से तेजलशरीर की रचना हो जाती है। भी बीशसेन आचार्य ने कहा है -- 


“जस्स कम्मत्स उदएण तेजइयवरगणवसन्धा जिससरणाणित्सरणपसत्यापसल्थप्पयरेयासरी रसरू्वेण परि- 
जमंति त॑ तेयासरीरं गाम ।” धबल पु० ६ पृ० ६९ । 


जिस कर्मोदय से तेजसवगंणा के स्कन्‍्ध निस्सररणा प्रनिस्सरशात्मक झौर प्रशस्त-अप्रशस्तात्मक तैजस- 
शरीर के स्वरूप से परिणत होते हैं, वह तेजसशरीर नामकर्म है। प्रात्मप्रदेशों का परिस्पल्द भी योग के कारण 
होता है । धबल पु० १२ पु० ३६५ । 


तेजसशरीर नामकर्म का उदय आत्मा की योगशक्ति में कारण नहीं होता है। अतः तैजसकायमोग नहीं 
कहा गया है। भी अमितगति आचार्य ते पंचसंग्रह में कहा भी है-- 


तेजसेन शरोरेण बध्यते न न॒ जीते । 
न ओपसुण्यते किचिहतो योगोउस्य भास्त्यतः ॥ १७९ ॥ पृ० ६३६ 


अ्षषं---तंजसशरीर के द्वारा न कर्म बेधते हैं ओर न कम निजंरा होती है। तैजसशरीर के द्वारा किचित्‌ 
भी उपभोग नहीं होता है। इसलिए तैजसकाययोग नहीं होता है 


-जै. १ 30--72/४/ र. ला. णेंन, मेरठ 


धागम सें तेजसकाययोग म कहने का कारण 


शंका---ते॑जसशरीर का सम्बन्ध भी इस जीव के साथ अनादिकाल से है और कार्मणशरोर का सम्बन्ध भी 
अनादिकाल से है। कामेणकापयोग का कथन तो आगम में पाया जाता है, किन्तु तेजसकाययोग का कथन आगम सें 
लहों पाया जाता है । इसका क्‍या कारण है ? 


समाधान--कर्मों को ग्रहण करने की शक्ति योग है। योग बेभाविकपर्यायशक्ति है, द्रव्य-शक्ति नहीं है, 
क्योंकि शरीरनामकर्मोदय से यह शक्ति जीव में उत्पन्न होती है । चौदहनें गुणस्थान में शरीरनामकर्मोदय के अभाव 
में योगरूप वैभाविकशक्ति का भी अभाव हो जाता है, इसीलिये चौदहवें गुणस्थान की अयोगकेवली संज्ञा है । 
जितनी भी वैभाविकशक्तियाँ हैं वे सब पर्यायशक्तियाँ होती हैं, क्योंकि दूसरे द्रव्य के साथ बंध होने पर वेभाविक- 
शक्तियाँ होती हैं और बंध से मुक्त हो जाने पर इन वेभाविकशक्तियों का अभाव हो जाता है । 


पुरमलजिवाइदेहोदयेश_ सजवयणकायसुत्तस्स । 
जीवस्स जा हु ससी कस्मागसकारण जोगो ॥२१६॥ जीवकाण्ड गोम्सटसार 


पुद्गल-विपाकी शरीरनामकर्म के उदय से, मन, वचन, काय युक्त जीव की जो कर्मों के ग्रहण करने में 
फारणभूतशक्ति है वह योग है| 


कर्मग्रहरा की शक्ति जीव में विग्रहगति के समय कार्मशशरीर से उत्पन्न होती है। मनुष्य व तिय॑चों के 
अपर्याप्त झ्रवस्था में कार्मेशशरीर व प्रौदारिकशरीर इन दोनों के मिश्रण से उत्पन्न होती है, तथा पर्यात अवस्था में 


२६८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


झौदारिकशरीर नामकर्मोदय से उत्पन्न होती है। देव व नारकियों के कर्मग्रहएाशक्ति अपर्याप्त अवस्था में कार्मण- 
शरीर व वेक्रियिकशरीर के मिश्रण से उत्पस्त होती है और पर्याप्त अवस्था में वेक्रियिकशरीरनतामकर्मोदय से उत्पत्न 
होती है । प्रमत्तसंयत मुनि के भाहारकशरीर नामकर्मोंदय से उत्पन्न होती है । 


तैजसशरीरवर्गंणा न तो कर्म-वर्गंणा है और न नोकमंवर्गेंणा है, भ्रतः त॑जसशरीर नामकर्मोदय से झ्रात्मा 
में कर्मग्रहणशक्ति उत्पन्न नहीं होती है । 


“परिस्पस्दनरूपपर्याय: क्रिया । जीवानां सक्यित्वस्थ बहिरज्भुसाधन कर्मनोकर्मोपजयरूपा पुदगला इति ते 
बुद्गगल कारण: । तद सावाधिःकियत्य॑ सिद्धानाम्‌ । पं. का. ९८। 


प्रदेशपरिस्पंदनरूप पर्याय क्रिया ( योग ) है। कर्मे-नोकर्म के संचयरूप पुदूगल ( शरीर ) के निमित्त से 
क्रिया ( योग ) होता है। उसके अभाव होने से सिद्ध निष्क्रिय ( भ्रयोगी ) हैं । 


-णें. ग. 3-2-72/ए| स. कु. रोकले 
कार्मशकाययोग के उत्कृष्ट ग्रन्तर की सिद्धि ह 


शंका--धवल १० ७ पृ० २१२ सृत्र ७९ में कार्मणकाययोग का उत्कृष्ट अन्तर बताया है सो कैसे ? 


समाधान--कार्मणकाययोग विग्रहगति व केवलीसमुद्धात में होता है । केवलीसमुद्धात की अपेक्षा कार्माण- 

काययोग का अन्तर संभव नहीं है। प्रंगुल के भ्रसंख्यातवेंभागप्रमाण असंस्यातासंस्थात कल्पकाल तक जीव जन्म- 

मरण करता रहे, किन्तु ऋजुगति से ही उत्पन्न होता रहे विग्रहगति से उत्पन्न न हो, ऐसा संभव है। इसीलिये 

कार्माणकाययोग का उत्कृष्ट प्रन्तर पंगुल के असंख्यातवेंभागप्रमाण असंद्यात कल्पकाल बतलाया है तथा आहार- 

भार्गणा में आहारक का उत्कृष्टकाल भी भंगुल के असंख्यातवेंभागप्रमाण असंख्यांतासंश्यात कल्पकाल कहा है, धवल 
बु० ७ पु० १८४ सृत्र २१२। 

“रे. ग. 5-2-66 /शा। र. ला. जग, मेरठ 


कार्मणकाययोग में श्रोदारिक शरीरनासकर्म का उदय नहों रहता 


शंका--धवल यु० १ पृ० १३८ पर लिखा है--“तोकमंरूप पुहगलों के संचय का कारण पृथियों आदि 
कर्म सहकृत ओदारिकादि नामकर्स का उदय कार्सणकाययोग रूप अवस्था में भी पाया जाता है, इसलिये उत्त 
अवस्था में सी कायपने का व्यवहार बन जाता है | क्या कार्मणकाययोग में औदारिकशरीर का उदय रह 
सकता है ? 


समाधान--कार्मणकाययोग विग्रहगति में होता है या कैवलीसमुद्घात में होता है, किन्तु वह पर झौदा- 
रिकशरीर नामकर्मोदय नहीं होता, क्योंकि वहाँ पर आहारवर्गणान्रों का ग्रहण नहीं होता है। कहा भी है-- 


“तियश्गतिद्॒य २, पंचेलियं १, तेजस-कार्मण्य २, बर्णचतुष्क ४, अगुरलधुक १, जसं १, बादरं १, 
ल्थिरास्थिरयुस्सं २, शुभाशुलद्व्य २, तिर्माणं १, सुलगासुभगयशो5यशः-पर्याप्तापर्याप्ताउप्देयासादेयानां चतुयु गलातां 
सध्ये एकतरं १११।११ इत्येकविशतिलरसिप्रकृतयों विप्रहृगतो उदयम्ति २१, उद्योतोगयरहितपंचेल्चियजोवल्य विप्रह- 
गतो कार्मणशरीरे इबसेक बिशतिकसुश्यगर्त भजतीत्यथ: अल्लेक: समयो हो समयों था।” शानपीठ से प्रकाशित 
पंचसंग्रह पृ० ३६३ । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २६६ 


कार्मण-काय-योग में नामकर्मे की ३१ प्रकृतियों का उदय पाया जाता है, उनमें औदारिकशरीर नामकर्मो- 


दय नहीं है। धबल पु० १ पृ० १६८ पर उपयुक्त वाक्य में 'उदय' के स्थान पर “सर्व” होना चाहिये, क्योंकि मूल 
में 'सत्त्वतः' है | 


--णें. ग. 3-2-72/९| व्या. ला. ब. 
वेद मार्गरणा 
विभिन्न गतियों में वेदों को प्ररूपणा 


शंका-- किसी भी गति में वेद २ व २ व १ सान लेजें या इससे हीनाधिक मान लेयें तो क्या अन्तर 
पड़ता है ? क्या आगस से बाधा आती है ? परवस्तु के अन्यथा मानने से कया फर्क पड़ता है ? 


समाधान--आषंग्रन्थों में जिस गतिमें जितने वेद कहे गये हैं, उतने ही मानने चाहिये । हीनाघिक मानने 
से आपंग्रन्थ विरुद्ध श्रद्धा होती है। जिसको आप ग्रन्थ के कथन पर श्रद्धा नहीं है, वह सम्यग्दष्टि नहीं हो सकता है। 


भरी तस्‍्वार्थ सूत्र दूसरे अध्याय में किस गति में कोनसा वेद होता है उसका कथन निम्नप्रकार है-- 
नारक संसूछ्छिनों नपु सकानि ॥॥४०॥ न देवा: ॥५१॥ शेवास्त्रिवेदा: ॥५२॥ 


अर्थ--नारकगति और सम्मूच्छेन 'मनुष्य व तियँच' जीवों में मात्र नपु सकवेद होता है अर्थात्‌ स्त्री व 
पुरुष वेद नहीं होता है। देवों में नपुसक बेद नहीं होता है, मात्र पुरुष व स्त्री ये दो ही वेद होते हैं। गर्मज-मनुष्य 
व तिय॑चों में स्त्री, पुरुष व नपु'सक तीनों बेद होते हैं । 


/लिरिबखा तिबेदा असल्णियंखिदिय-प्पहुडि जाव सघंजदा-संजदा सि ॥१०७॥ मणता तिबेबा मिल्छाइट्टि- 
प्यहूडि जाब अणिषद्दि सि ॥१०८ [ संतपरुषणाशुयोगहार ] 


अर्थ--तियंच असंजी पंचेन्द्रिय से लेकर संयतासंयत गुणस्थान तक तीनों वेदों से युक्त होते हैं। १०७ । 
मनुष्य मिथ्याइष्टिंगुणस्थान से लेकर प्रनिवृत्तिकरणगुणस्थान तक तीनों वेद वाले होते हैं । 


इन आपंवाक्यों के विरुद्ध यदि किसी की यह श्रद्धा हो कि भ्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय तियँचों के तीनों वेद नहीं 
होते मात्र नपु सकवेद ही होता है, तो उसकी यह श्रद्धा ठीक नहीं है । 


जो इन आपषंबाक्यों को प्रमाश नहीं मानता, किन्तु श्रपनी निज की इनसे पृथक मान्यता रखता है, वह 
सम्यरदब्टि नहीं हो सकता । कहां भी है-- 
पदसक्लरं क्र एक्क पि जो न रोचेदि सुत्तनिहिु । 
सेसं रोचंतो थि हु मिच्छादिट्वी सुस्तेयब्यो॥ ३९ ॥ सूलाराधना 
अर्थ--सृत्र में कहे हुए एक पद की ओर एक अक्षर की भी जो श्रद्धा नहीं करता है और शेष की श्रद्धा 
करता हुआ भी वह मिथ्याद्ष्टि है 


२७० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


डीका--भहृत्ति छुष्डे स्थितं बह्तुपि पयो बजा विवकलिका दृषयति । एथमअद्धानकलिका सलिसगत्यात्मन- 
समिति साय: ॥। 


टीकार्ष--बड़े पात्र में रक्ले हुए बहुत दूध को भी छोटी सी विषकणिका बिगाड़ती है। इसी तरह आएं 
वाकयों की प्रश्रद्धां का छोटा सा भ्रंश भी आत्मा को मलिन ( मिथ्याइष्टि ) करता है ऐसा समभना चाहिये । 


--जे. ग. 9-0-67/ शा।/ कपू. दे. 
बेद परिवतेत 
शंका-- क्या भाववेद परिवर्तत होता रहता है या जन्मसभय जो भाजषेद हो धही घना रहता है ? 


समाधान--जल्मसमय से मरण पयंन्त एक ही भाववेद रहता है, परिवर्तेन नहीं होता | ध० पु० १ 
पु० ३४६ सुत्र १० की ढीका में कहा है---''जैसे विवक्षित कषाय केवल अस्तमु हूर्त पर्यन्‍्त रहती है बसे सभी वेद 


केबल शक अन्‍्तमु हर्त पंत नहीं रहते हैं क्योंकि जन्म से लेकर मरणा तक भी किसी एक वेद का उदय पाया 
आता है | 


-- णै. ग. -2-62/५/ ध. ला. सेठी, खुरई 
विवक्षित गति से गत्यन्तर में जाने पर वेद परिवर्तन 


शंका--यहां से स्त्री पर्याय से जो जीव बिवेह केत्र जाते हैं सो थे बहाँ स्त्री ही होते हैं या पुरुष भी 
हो सकते हैं ? 


समाधाव-- एक पर्याय ( भव ) में एक भाववेद जन्म से मरण पयेन्त रहता है ऐसा तो प्रागम में कहा 
है, किस्तु मरण के पश्चात्‌ भी वेद परिवतेन नहीं होता, ऐसा विबम देखने में नहीं भ्ाया । वह भ्रागम इस प्रकार 
है--“तीनों वेदों की प्रवृत्ति क्रम से होती है युगपत्‌ नहीं, क्योंकि वेद पर्याय है। जैसे विवक्षितकषाय केवल अन्त" 
मुहूर्त पयेन्‍्त रहती है, बसे सभी वेद केवल एक अन्‍्तमु' हे पर्यन्त नहीं रहते हैं, क्योंकि जन्म से लेकर मरण तक 
किसी भी एफ वेद का उदय पाया जाता है ।” ( घबल पु० १ पृ० ३४६ )। धवल पु० ७ के कथन से भी सिद्ध 
होता है कि मरण के पश्चात्‌ वेद परिवर्तन हो सकता है। अतः यहाँ से स्त्री पर्याय से जो जीव विदेहक्षेत्र जाते हैं 
सो वे वहाँ स्त्री ही हों, ऐसा नियम नहीं, पुरुष भी हो सकते हैं । 


-जे. क. 23-4-64/5| म. मा. 
झसंशी पंचेन्द्रिय तियंच के तीनों बेद 


शंका--पंचाध्यावी दूसरा अध्याय श्लोक-१०८८ में असंशीपंचेशियतियंचों के भाव व ब्रध्य से एक नपुसक 
बेद कहा है अन्‍य वेद का निषेध किया है, किन्तु असंशीपंचेसियतियंतों के अण्डे आदि देखे जाते हैं सो केसे ? 


समाधान--असंशीप॑चेन्द्रियतियँचों के तीनों वेद होते हैं। भी पृष्पवन्त आचार्य ने बट्खंडागम सत्प्रकषणा 
पृत्र १०७ में कहा है कि “पतिय॑च असंशी पंचेम्द्रिय से लेकर संयतासंयतगुणस्थान तक तीनों वेदों से युक्त होते हैं।” 
ढ्ादशांग के अज्ज के एक देश के ज्ञाता श्री घरसेनाचार्य ने यह सूत्र श्री पुष्पदन्‍्त भूतबलि आचायें को पढ़ाया था। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २७१ 


जिसको उन्होंने घद्खंडागम भ्रंथ में लिपिबद्ध कर दिया था। अर्थात्‌ यह सूत्र भी गौतम गणधर द्वारा रचा गया 
था । इस सूत्र के सामने पं० राजमलजी के वाक्य कंसे प्रमाणभूत माने जा सकते हैं; जिनको गुद परम्परा से 
उपदेश नहीं प्राप्त हुआ्ा है वे प्रंथ रचने में प्रायः स्खलित हुए हैं। उनके बनाये हुए ग्रंथ स्वयं प्रमाण रूप नहीं हैं; 
किन्तु उनकी प्रमाणता सिद्ध करने के लिये झ्राचार्य-वाक्‍यों की श्रपेक्षा करनी पड़ती है ।* 

- जे. ग॒6-6-63/5/ प्र. थ. 


वेद परिवर्तन का श्रभाव 


शंक[--पंचाध्यायी दूसरा अध्याय श्लोक १०९२ में कहा है कि “कोई एक पर्याय में ऋमानुसार तोन वेद 
वाला होता है।” जब एक ही पर्याय में भाववेद बदलता है तो सभी जीव मात्र पुरषवेद से क्षपषक अंणी चढ़ने 
जाहिये, क्योंकि यहाँ पर परिणाम अतिविशुद्ध होते हैं बहां पर अतिअप्रशस्तनपु सक व स्त्रीवेद का उदय कंसे संभव 
हो सकता है ? 

समाधान--कषाय के समान वेद एक ही पर्याय में नहीं बदलता । जन्म से मरणपर्यत एक ही वेदनोकषाय 
का उदय रहता है। कहा भी है-- 


नास्तमों हृतिका वेदास्ततः सन्ति कथायवत्‌ । 
आजन्म मृत्युतस्तेषामुदयों हश्यते यतः ॥१९१॥ संस्कृत पंचसंप्रह 
कथायवच्चान्त मु हृत स्थायितों बेदा: आजन्मनः आमरणात्तदुबयस्थ सत्त्वातू । घवल पुस्तक १ पृ० ३४६ । 
अर्थ--जंसे विवक्षित कषाय केवल प्नन्तमु ह्॒त पयंन्‍त रहती है, वंसे सभी वेद एक अन्तमु हु पयेनत नहीं 
रहते हैं, क्योंकि जन्म से लेकर मरण तक किसी एक वेद का उदय पाया जाता है । 


जिस प्रकार कषाय व योगमार्गंणा में योग व कषाय के परिवर्तेन की अपेक्षा काल व भ्रन्तर की प्ररूपणा 
की है उस प्रकार वेदमार्गंणा में काल व अन्तर की प्ररूपणा नहीं की है यह धवल व जयधवल के स्वाध्याय से स्पष्ट हो 
जाता है। जो स्त्रीवेद से श्रेणी चढ़े हैं वे मिथ्यात्व व स्त्रीवेद सहित मनुष्यपर्याय में उत्पन्न हुए हैं जैसा कि 
जयघबवल पुस्तक ९ पु० २६७-२६८ से ज्ञात होता है। अतः एक पर्याय में भाववेद परिवर्तन नहीं होता । 


-जें. ग. 6-6-63 |5/ प्र. व. 
द्रव्यवेद एवं भाववेद 
शंका--गोस्सटसारजीवकाण्ड सें सनुष्यनी के चौदह गुणस्थान कहे हैं वे क्या भाव की अपेक्षा कहे या 
बरत्य की अवेशा ? लियखनी ओर देवांगना का कथन भी भाव की अपेक्षा है या द्रष्य को अपेक्षा ? 


समाधान--भोम्सटसार में 'मनुष्यनी' भाव की अपेक्षा कह्दा है। द्रव्य की भ्रपेक्षा महिला” कहा है। 
महिला के तीन हीन संहनन होते हैं तथा वह वस्त्र का त्याग नहीं कर सकती, भ्रतः उसके संयम का प्रभाव होने से 





१, पण्डिहणी के इस कथन का अश्रिप्राय यह है कि पण्डितों द्वारा लिखे गये ग्रन्थ जितने अन्न में 
आगम से [ आर्ष ग्रग्थों से ] मेल खाते हैं; उठने अंझ्नों में ठो प्रमाण हैं ही; परन्तु उनमें जो आगम विपरीत अंझ हे 
उन्हें प्रामाणिक केंसे स्वीकार किया जा सकता हें । --म्रष्पादक 


२७२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


झादि के पाँच गुरास्थान होते हैं। जो जीव द्रव्य से पुरुष हैं, किन्तु भाव से स्त्री हैं ऐसी मनुष्यनियों के बस्त्र का 
त्याग, उत्तम संहुनन आदि संभव हैं, उनके संयम भी हो सकता है और चौदह गुणस्थान भी हो सकते हैं! भोस्मट« 
सार में ऐसी मनुष्यती के चौदह गुणस्थान कहे हैं। विशेष के लिये धवल थपु० १ सूत्र ९३ की टीका देखती भाहिये | 


तिय॑चनी का कथन भी भाव की अपेक्षा से है, क्योंकि कर्म-भूमियों के तिय॑चों में भी वेद-वेषम्य पाया 
जाता है। देवों में वेद-वैषम्य नहीं है । देवों में जैसा द्रव्यवेद है बसा ही भाववेद होता है। देवांगनाओं का कथन 
यहापि भाव की भ्रपेक्षा से है किन्तु द्रव्यवेद की अपेक्षा से भी कोई विषमता नहीं आती । 


“-णँ. ग. 2-2-63|5/ प्र. थ. 
कषाय-मार्गरणा 


पत्थर की रेखा के समान संज्वलन कषाय 


शंका--गोम्मट्सार जीवकाण्ड गाथा २८४ को टोका में पं० खुबचन्दजी ने फुटनोट तथा भावार्थ में लिखा 
है कि अनन्तानुबन्धी आदि चारप्रकार के क्रोध में प्रत्येक के चार-चार भेव समझना चाहिये। इसका अर्थ यह हुआ 
कि संज्वलनक्रोध भो चार प्रकार का होता है; अर्थात्‌ संज्वलनक्रोध में भी पत्थर की रेखा, पृथिवों को रेखा, धूलि 
और जल रेखा होतो है, किन्तु गाभा २९२ में लिखा है कि पत्थर को रेखा समान कोध में केवल कृष्णलेश्या होती 
है और गाभा २९३ में आयुवंध केवल नरक का होता है। जबकि गाया ५३२ के अनुसार संज्वलनक्रोध केवल छठे 
गुणस्थानवर्तो सुनिके होता है और उनके सिर्फ तीन शुभ लेश्या ही होती हैं, कृष्ण लेश्या नहों होती और सरकर 
भी स्वर्ग में जाता है। संज्वलगकथाय में पत्थर की रेखा, केसे संभव है । 


समाधान--मिथ्याइष्टि ग्रुणस्थान में अनन्तानुबन्धी आदि चारों प्रकार के क्रोध, मान, माया व लोभ का 
डदय रहता है। तीसरे चौथे गुणस्थानों में अनन्तानुबन्धी का उदय नहीं रहता, किन्तु अप्रत्यास्यानावरण, प्रत्या- 
ब्यानावरण, संज्वलन इन तीन प्रकार की कषाय का उदय रहता है । पांचर्वेगुरास्थान में प्रत्याब्यातावरण और 
संज्वलन दो प्रकार की कषायका उदय रहता है। छठे गुणस्थान से दसवें गुणस्थान तक मात्र संज्वलन का उदय 


रहता है । 


इस प्रकार असंयतग्रुणस्थानों में भी संज्वलनकषाय के स्बधातियास्पर्धकों का उदय रहता है जिनमें पत्थर 
की रेखा समान संज्वलनकषाय का उदय भी संभव है। संज्वलनकषाय में सर्वंधातियास्पर्धक भी होते हैं जो पृथिवी- 
अस्थि-शैल-रेखा समान होते हैं । 


छठे गुणस्थान में संज्वलन के देशधातिया स्पर्धकों का ही उदय होता है । 
+--जे. ग. 5--65/5/ 7२. ला. णेंन, मेरठ 
लोभ कथंचित्‌ स्वर्ग व मोक्ष का कारण है 
शंक्ा--प्रबचनसार पृ० ४ंडं८ पर “लोहो सिया पेज्ज' ऐसा लिखा है इसका प्रयोजन क्‍या है ? 
समाधान--जयधघवल पुस्तक १५० ३६९ पर भरी यतिवृषभाचारय ने चूथिसृत्र में कहा है-- 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] ( २७३ 


“सहस्स कोहो बोसो, भाणो दोसो, माया बोलो लोहो दोसों। कोहों माणों माया णोपेज्ण॑लोहो 
तियापेज्ज ।/ 


अर्थ---शब्दनय की क्रोध दोष ( द्वंष ) है, मान दोष है, माया दोष है भौर लोभ दोष है। क्रोध मान 
माया पेज्जं ( राग ) नहीं हैं किन्तु लोभ कथंचित्‌ राग है। 


जम कि “सर्वगुणविनाशकों लोध: ।” लोभ स्वगुणों का विनाशक है तो लोभ कथंत्रित्‌ राग कंसे हो 
सकता है। भी घीरसेनाजायं लोभ को कथंचित्‌ पेज्ज ( राग ) होने का हेतु देते हैं-- 


“होहोसिया पेज्ज॑ वि, रमगणसयसाहण-विसय जोहादो सग्गष्पषगाणसुप्पशिदंसणादो । 
अवसेस बत्थुबिसयलोहो णोपेज्ज तस्तो पावप्पलिइंसगादो ।” ज. घ. पु. १ पु. ३६९ । 


अध--रत्नत्रय के साधन विषयक लोभ से स्वर्ग और मोक्ष ( सुख ) की प्राप्ति देखी जाती है इसलिये 
लोभ कथथंचित्‌ राग है तथा शेष पदार्थ विषयक लोभ पेज्ज नहीं है, क्योंकि उससे पाप की उत्पत्ति देखी जाती है । 


-जें. ग. 5-6-72/५/ रो. ला. प्रि. 


ज्ञान मार्गरगा 
( सतिज्ञान, श्रृतज्ञान ) 
सत्यादिशान केवलज्ञान के भ्रंश हैं | कथंचित ] 


शंका--मतिशान व भतज्ञान इन दोनों को जाति एक है अथवा ये दोनों शान केवलशात के अंशरूप हैं ? 
वास्तविकता क्या है ? 


समाधान--मतिशान और श्र्‌ तश्ान ये दोनों ज्ञान परोक्ष हैं। कहा भी है--“आधश्च परोक्षम्‌ ॥१॥११॥” 
( तस्वार्ज तृत्र ) “कुतोध्स्य परोकत्थम ? पराधीनत्वातु । ( स. सि. १११ ) 


प्रथम दो ज्ञान अर्थात्‌ मतिज्ञान व श्र तज्ञान परोक्षप्रमाण हैं, क्योंकि ये दोनों ज्ञान पराधीन हैं अत: ये 
परोक्ष हैं । 


परोक्ष की अपेक्षा मतिज्ञान व श्रुतज्ञान इन दोनों की जाति एक है । 


केवलज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान है, मति-धुत ज्ञान परोक्ष ज्ञान हैं। इस अपेक्षा इन की जाति एक नहीं है, तथापि 
प्रविभाग प्रतिष्छेद की अपेक्षा मति-श्रुतज्ञात केवलज्ञान ( पूर्णाज्ञान ) के पंश हैं । 


“रजोखुबां ज्ञानदर्शने न मझुलीभृतकेवलशानदर्शवयो रवयवाविति चेन्न, ताभ्यां व्यतिरिक्तयोस्तपोर्सत्वाव । 
सत्यादयोधषि सस्तीति चेस तदवस्थानां सत्यादिब्यपदेशात्‌ ।” धबल ११६७ । 


क्योंकि केवलशान झौर केवलदर्शन से भिन्न ज्ञान और दर्शन का सद्भाव नहीं पाया जाता है, अतः आवरण 
से थुक्त जीवों के जो ज्ञान और दर्शन हैं वे केबलशान और केवलदर्शेन के अवयव ( भ्रंश ) हैं। यदि कहा जाय कि 


रज्ड ] [ पं» रतनचन्द जैन मुक्तार : 


केवलजश्ञान ओर केवलदशेन से अतिरिक्त मतिज्ञान भादि पाये जाते हैं, सो कहना ठीक नहीं, क्योंकि केवलज्ञान, 
केवलदर्शन के उन अवयवों को मतिज्ञान आदि कहा गया है| 


-णें. ग. 6-]-72/शा/... .... 
इन्द्रिय थ मन द्वारा विधय-प्रव्ति सतिशान का धर्म है 


शंका-- पांचों इस्द्रियाँ तथा सन अपने-अपले योग्य विदय को भ्रहण करते हैं” यह फिसका धर्म है ? यदि 
आह्सा का धर्म है तो सिद्धों में भी पाया जाना चाहिये था, पदि पुदगल का धर्म हे तो मृत कलेवर में सो पाया जाना 
चाहिये था। यदि जीव और पुदुगल दोनों के संयोग का धर्म है, तो सयोगकेवली में भो पाया जाना चाहिये था। 


समाधाम--यह क्षायोपशमिक मतिज्ञान का धर्म है। सर्वार्थ सिद्धि में कहा भी है-- 


“हुल्त्रियेसंससा ल बथास्वमधों मन्‍्यते अनया सनुते मननसात्र वा मति: ।” [ पत्र १/९ टोका ] इन्द्रिय 
और मन के द्वारा यथायोग्य पदार्थ जिसके द्वारा मनन ( ग्रहण ) किये जाते हैं, जो मनन करता है या मनन मात्र 
मतिज्ञान है | हु 


“तदिखियातिस्ियनिभिशभ्‌ ॥ १/१४ ॥ [ मोक्षशास्त्र ] 
यह मतिज्ञान इन्द्रिय और मन के निमित्त से होता है । 
“स्पर्शनरसनप्राणचक्षुः भोजाणि ॥ २/१९ ॥ 
ह्पर्शरसगन्धबर्णशब्वास्तदर्धा: ॥ २/२० ॥”” 


स्पशंन, रसन, प्राण, चक्षु और श्रोत्र ये इन्द्रियाँ हैं। स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण और शब्द ये क्रम से उन 
इन्द्रियों के विषय हैं । 


पिद्धों में क्षायकज्ञान है। सयोगकेवली के भी क्षायिकज्ञान है, क्षायोपशमिक मत्तिज्ञान नहीं है प्रतः उनके 
इस्द्रियों के ह्वारा विषयों का ग्रहण नहीं पाया जाता है। मृतकशरीर भ्रच्ेतन है, उसमें भी क्षायोपशमिक मतिज्ञान 
नहीं पाया जाता, अतः इन्द्रियों के द्वारा विषय ग्रहण कंसे संभव हो सकता है । 


-णें. ग. 8--76/9५/ से, ला. मित्तल 
चक्षु के भ्तिरिक्त भ्रन्य चार इन्द्रियों से भ्रप्राप्त भ्रथ भी जाना जाता है 
शंका--जिसप्रकार मन ओर अक्षु अप्राप्यकारी हैं क्या अन्य इस्तियाँ सी उसी प्रकार अप्राप्यकारी हैं? 


सलाधान--चक्कु और मन तो अप्राप्यकारी हैं, प्राध्यकारी नहीं हैं, क्योंकि ये दूरवर्ती पदार्थ को जानते हैं, 
भिड़कर नहीं जानते हैं जंसे-चक्षु नेत्र में डाले गये अंजन को नहीं जानती । शेष इन्द्रियाँ स्पर्शन, रसन, प्राण और 
श्रोत्र ये चारों प्राप्यकारी भी हैं अप्राप्यकारी भी हैं। कहा भी है-- 
पूषु सुशेद सह अध्युह चेय पस्सवे रूब । 
गध रसं च फास बढ़ पु्ट थे जाणावि।॥। 


व्यक्तित्व और हृतित्व ] [ ब २७५ 


“कपमस्पृष्दमेब चलुगु ह्लाति । च शब्दास्मनाज । चंघ॑ रसं स्पर्श च बद़' स्वफस्वकेलियेचु नियसितं पृष्ठ 
स्पृष्टं चशब्दादस्पृष्ट थ शेवेखियानि गूह्लन्ति । पुट्ट' सुरोह सह हत्यत्रपि यद्ध च- शब्दों मोज्यों, अन्यथा बुर्श्यव्यान 
तापतते; ॥ ( धबल पु० ९ पृ० १६० ) 


अ्--चक्षुरूप को अस्पृष्ट ही प्रहण करती है । च शब्द से मन भी अस्पृष्ट ही वस्तु को ग्रहण करता है। 
शेष इन्द्रियाँ गंध, रस और स्पर्श को बद्ध अर्थात्‌ अपनी-अपनी इन्द्रियों में नियमित व स्पृष्ट ग्रहण करती हैं, चे 
शब्द से भ्रस्पृष्ट भी ग्रहण करती हैं। 'स्पृष्ट शब्द को सुनता है! यहाँ भी बद्ध शौर च शब्दों को जोड़ना चाहिये, 
क्योंकि ऐसा न करने से दूषित व्याख्यान की ग्लापत्ति आती है । 


“न ओजत्रादी खियचतुष्टये अर्थावप्रहः तत्र प्राप्तस्येवा्स्थ प्रहणोपलंभाविति चेन्न, वनस्पतिध्यप्राप्तार प्रहण 
स्पोपलंभात्‌ । तदपि कुतोध्वगस्थते ? दृरस्थनिधिसुद्दिश्य प्रारोहमुक्त्यन्यथानुपपे: ।”” ( घयल पु० ९ पृ० १५४७ ) 


अर्थ--शंका कार कहता है कि श्रोत्रादि चारइन्द्रियों में अर्थावश्रह नहीं है, क्योंकि उनमें प्राप्त ही पदार्थ 
का ग्रहण पाया जाता है । आचार्य उत्तर देते हैं कि ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वनस्पतियों में अप्राप्त अर्थ का 
ग्रहरा पाया जाता है तथा दूरस्थ निधि ( जलादि ) को लक्ष्य कर प्रारोह ( शाखा ) का छोड़ना अन्यथा बन 
नहीं सकता, इससे भी जाना जाता है कि श्रोत्रादि चार इन्द्रियों में अर्थावग्नह्‌ पाया जाता है अर्थात्‌ वे इन्द्रियाँ 
अत्राप्त श्र का भी ग्रहण करती हैं । 


-जें. ग. 23-7-70/शा। रो. ला. मर. 
एकेन्द्रिय के मतिशान 


शंका--आपने लिखा है कि एकेन्द्रियजोब को स्पर्शनइन्दियसस्बन्धी सतिज्ञानावरण के सर्वधातोस्पढ्ध को 
का वर्तमान में उवयाभावी क्षय ओर शेष चारइशियसम्बन्धी सतिशानावरण कर्म के सर्वधातीस्पद्ध कों के उदय के 
कारण एकेन्द्रिय जीय के रसना आदि इन्द्रियसम्थन्धी मतिशानावरण के उदय से जीबका शान क्रमवर्तों होता है। 
यहाँ प्रश्न है कि--जिसप्रकार क्षयोपशमसम्यग्दर्शन में सर्बधघाती मिथ्यात्व तया सिश्रप्रकृतियों का उदयाभावीक्षय और 
उसका सत्ता में रहना सो उपशम तथा सम्यकत्वप्रकृति के उदय में जो जीव की अवस्था होती है उसीको क्षयोपशम- 
सम्पादर्शेन कहते हैं उसी प्रकार एकेल््रियजीव को रसनमा आदि चारइशियसम्बर्धी सतिशानावरणकर्स का उदय होना 
चाहिए या उदयाभावीक्षय होता चाहिए। आपने उदय लिखा है और प्रकृति का सत्ता में रहना सो उपशस तथा 
स्पर्शनइस्द्रियसम्यन्धी सतिशानाबरणकर्मका उदय होना चाहिये ।! आप उसोका अर्थात्‌ स्पर्शनइसिियसम्बन्धो मति- 
ज्ञानावरणकर्म का उदयाभावीक्षय लिखते हैं तो यथार्थ में क्या होना चाहिए ? 


समाधान - एकेन्द्रियजीव के स्पर्शनइन्द्रियसम्बन्धी मतिज्ञानावरण के सर्वधातीस्पद्ध कों के उदयक्षय से 
उन्हीं स्वंधाती के सत्त्वोपशम से प्रौर देशधातीस्पद्ध कों के उदय से पौर जिह्मा, प्राण, चक्षु व श्रोत्रइन्द्रियावरण के 
सर्वंधातीस्पद्ध कों के उदय से और इन चार इन्द्रियों के आवरण करते वाले देशधातीस्पड्धकों के उदयक्षय से तथा 
सस्‍्वोपशम से, क्षयोपशममतिज्ञान होता है। विशेष के लिए देखो ब० छं० ७/६४ । क्षयोपशमसम्यकक्‍्त्व के विषय में 
ष० छं० १/१७२ तथा पत्र १६५८-१७० तक देखने चाहिए । 


--णें. अं. 7-6-56/ए५/ क. दे. गया 


२७६ ] [ पं० सके बन दुरवोर | 
“पर्याय” संशा मतिशञान को भो है एवं तज्जन्य भ्रुतशान की भी है 


शंका--धबल सिद्धान्त प्रंथ में पु० ६ पृष्ठ २१ पर अर तश्ान के बीस भेद अतलाते हुए पहिला सेद पर्याय- 
मामक अ्‌तक्ात अतलाया है किन्तु १ृ० २२ पर पर्यायश्ञाव को सतिशान कहा है सो क्यों ? 


समाधान--पययिज्ञान' मतिज्ञान का सर्वजघन्य भेद है। श्रुत॒श्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है, जेसा कि 
मोकशास्‍्त्र प्रथम अध्याय सूत्र २७ में 'ऋूत॑ मतिपुर्थ शब्दों हारा कहा है। यहाँ पर 'पुर्व! का अर्थ 'नि्मित्तकारण 
है। कहा भी है--“पूष लिसिस' कारणमित्यनर्थान्तश्म्‌ ।” प्रर्थात्‌ पूर्व, निमित्त और कारण ये एकार्यवाी हैं। 
पर्यायतामक मतिज्ञान के निर्मित्त से जो श्रुतज्ञान उत्पन्न होता उसको भी कार्य में कारण का उपचार करके पर्याय- 
नामक श्रृतज्ञान कहते हैं। कहा भी है-- 


/एदस्हादो सुहुमणिगोरलद्धिअवखरावो जमुप्पम्जदइ सुदणाणं त॑ पि पज्जाओ उच्चदि, कण्जे कारणोब- 
पारादशे ।” ध्व० पु० ६ पृ० २२ । 


इस सूक्ष्म-निगोदलब्धि-प्रक्षर मतिज्ञान से जो श्रुतज्ञान होता है, वह भी कार्य में कारण के उपचार 
से पर्यायश्रुतजज्ञान कहलाता है । 


--णें. ग. 28-3-74|... ... / ण. ला, णेंन, भीणार 
व्रव्यभुत का प्रमाण 
शंका--व्र्यक्त का प्रमाण कया और कितना है ? 
ससाधान--द्रभ्यश्रुत का प्रभाण १८४४६७४४०७२३७०६५५१६१५ अक्षरप्रमाण है। कहा भी है-- 


एयटू च थ य छू सस्यं थ चय सुस्ण सत्त तिय सत्त। 
सुल्य जब पथ पंच य एगं छुक्केक्कगो य पण्णं जे ॥३५२॥ 
-गो. शी. धवल पु० १३ पृ० २५४ 
अर्थ---एक, आठ, चार, चार, छह, सात, आर, चार, शुन्य, सात, तीन, सात, शून्य, नौ, पाँच, पाँच, 
एक, छह, एक भोर पाँच । 
-जें, ग. 9-0-67/शा।| क,. दे. गया 


(१) जधन्य लब्ध्यक्षरशान में प्रनन्‍्त प्रविभागप्रतिच्छेदों का प्रागम प्रमाण 
(२) भ्रगुयलधुगुण के भ्रविभागप्रतिच्छेदों से शानाविभाग प्रतिच्छेद भ्रधिक होते हैं 


शंका---लब्ध्यक्षरशात सबसे जधम्यशान है, उसमें अगस्त अविभागप्रतिज्लेद कंसे ? 


समाधान--परिकर्म' प्रत्थ में लब्ध्यक्षरशान के अनन्त अविभागप्रति्छेद कहे हैं जो निम्न प्रकार है-- 
“सत्यजीवरासी बग्गिज्जमाणा बग्गिज्ममाणा अणंतलोगमेसयन्गणट्गरजाणि उबरि गंतून सब्यपोग्गलदब्ध पायदि। 
बुणो शब्यपोग्यलवण्य बन्गिज्वमाणं जस्गिज्ममाजं अजंतलोगमेसवस्गणट्टुजाणि उबरि गंतूण सम्बफाल पाददि! 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ २७७ 


पुणों सब्यकाला बरिंगज्जमाणा वरग्गिण्जमाणा भजंतलोगमेसवर्गणट्वाणाणि उबरि गंतूृण सब्बागाससेढि पावदि। 
पुणों सम्बागाससेडी बस्गि्लमाणा बत्गिल्जमाणा अजंतलोगमेसवग्गणट्ठाणाणि उबरि गतृण धसम्मत्थिय--अधस्मल्थि- 
यवश्वागस-गुरअलहुअगुर्णं पावदि। परुणो धम्मत्यिय-अधम्मत्यिय-अगुशलहुअभुणो ब्र्गल्लमाणो बल्िण्यमाणों 
अनंतलोमेत्तवर्गणट्वाणाणि उबरि गंतून एगजीवस्स अगुरअलहुअगुणं पावदि। पुणो एगजीबस्स अग्रदअसहुअगुणो 
बग्गिल्जमाणों बग्गिज्जमाणों अजंतलोगमेसव्गणट्ठाणाणि उबरि गंतूण सुहुमनिगोदअपल्जसयस्त लडिक्शरं पावदि 
सि परियम्मे भजणिदं ।” ( घबल पु० १३ पृ० २६२-२६३ ) 


अर्थ--सर्व जीव राशि का उत्तरोत्तर वर्ग करनेपर अनन्तलोकप्रमाण वर्गस्थान आगे जाकर सर्व पुदुगल- 
द्रव्य प्राप्त होता है। पुनः सर्व पुद्गलबद्रब्य का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर प्ननन्तलोकमात्र वर्गस्थान भ्रागे जाकर सर्व- 
काल ( व्यवहार काल के समम ) प्राप्त होते हैं। पुन: सर्वकाल का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर प्रननन्तलोक प्रमाण 
बगंस्थान आगे जाकर सर्व प्राकाशश्रेणी प्राप्त होती है। पुनः सबब आकाशश्रेणी का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्त- 
लोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर पर्मास्तिकाय औौर अधर्मास्तिकाय द्रव्य का अगुरुलचुणशुण प्राप्त होता है। पुनः 
घर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय के अगुरुलघुगुण का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्तलोकमात्र वर्गस्थान आगे जाकर 
एक जीव का अग्रुरलघुगुण प्राप्त होता है । पुनः एकजीव के अगुरुलघुगुणा का उत्तरोत्तर वर्ग करने पर अनन्तलोक- 
मात्र वर्गस्थान आगे जाकर सूक्ष्मनिगोद लब्कयपर्याप्त का लब्ध्यक्षरज्ञान प्राप्त होता है अर्थात्‌ लब्ध्यक्षरज्ञान के 
अविभागप्रतिच्छेदों की संख्या प्राप्त होती है । ऐसा परिकर्म में कहा है । 


इस आपंग्रन्थ से जाना जाता है कि क्षब्ध्यक्षरज्ञान के अनंतानंत अविभागप्रतिच्छेद हैं । 
--जेँं, ग. 29-8-66|/५(॥/ २. ला. णेंन, मेरठ 


निरावरण पर्याय श्रुतज्ञान का स्वरूप 


शंका--पर्यावभ लशान गया है जिसका कभी आवरण नहीं होता है जबकि केजलज्ञान का आवरण हो 
जाता है ? ४ 
समाधान - पर्यायश्रुतज्ञान का लक्षण गोस्सटसार जीवकाण्ड में इस प्रकार कहा है--- 
जवरि बिसेसं जाणे सुहमजह॒ण्णं तु पज्जयं णाणं। 
पज्ञायाबरणं पुण तदर्णतरणाणभेदम्हि ॥ ३१९ ॥ 
शुहुमणिगोद अपज्जसयस्स जादस्स पढससमयम्हि । 
हणदि हु सत्यजहूण्ण णिस्चुरधार्ड जिरावरणम्‌ ॥३२०॥ 
सुहमनणिगोदअपज्जसगेसु. सगसंभवेसु_ भमिकरण । 
चरिमापुण्णतिवककाणादिमवश्कट्टियिय हुवे ॥३२१॥ 


सुहमणिगोब अपल्जसयस्स जावस्स पढमसमयस्हि । 
फासिदियमदिपुष्य सुबणाणं लद्धिअक्खरयं ॥३२२॥ (गो. भी.) 


अथे--सूक्ष्मनिगो दियालब्ध्यपर्याप्तक के जो सबसे जबन्यज्ञान होता है उसको पर्यायज्ञान कहते हैं। पर्याय- 
शानावर्णकर्मोदय का फल पर्यायज्ञान को पझ्रागरण करनेरूप नहीं होता है, किन्तु पर्यायसमास-ज्ञान को आवरण 
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करनेरूप होता है। यदि पर्यावज्ञानावरणकर्म का फल पर्यायज्ञान को भावरण करने में हो जाय तो ज्ञानोपयोग का 
अभाव होने से जीव का भी अभाव हो जाय । सूक्ष्मतिगोदियालब्ध्यपर्याप्तकजीव के उत्पन्न होने के प्रथमसमय में 
सबसे जबन्यज्ञान होता है, हसी को पर्यायज्ञान कहते हैं। इतना शान सदेव निरावरण तथा प्रकाशमान्र रहता है । 
सूक्ष्मनिगोदियालब्ध्यपर्याप्तकजीव के छहुहजारबारहभव संभव हैं। उनमें भ्रमण करके अन्त के अपर्याप्तशरीर को 
तीन मोढ़ों के द्वारा ग्रहशा करनेवाले जीवके प्रथममोड़े के समयमें अर्थात्‌ उत्पन्न होने के प्रथमसमय में स्परशेनइंड्रिय- 
जन्य मतिज्ञान पूर्वक लब्ध्यक्ष ररूप श्रुतज्ञान होता है। 


॥आत्मनोष्मंग्रहूणशक्ति्ल ब्धि: भावेन्द्रियम्‌, तत्र, पसमक्षरं लब्ध्यक्षरम्‌ ।” ( राजवातिक पृ० ६४५ ) 


आत्मा की प्रथ॑ ग्रहण करने की शक्ति को लब्धि अथवा भावेन्द्रिय कहते हैं। उस शक्तिका नाश न हो सो 
लब्ध्यक्षर है। भ्र्थात्‌ इतना ज्ञान नित्य उद्धाटित रहता है। 


““वर्च लब्ध्यपर्याप्तसुक्ममिगोदजीवे नित्योहधादं मिरावरणं शान भयते तदपि सुक्मनिगोरसदंजधस्थक्षयोप- 
शमापेक्षया निरावरणं, न थे सर्वथा। कस्माविति चेतृ ? तरावरशे जीवाभाषः प्राप्तोति ।” ( बर्यसंप्रह पु० ९६ ) 


अर्थ--लब्धिप्रपर्याप्तक सूक््मनिगोदियाजीव में जो निश्यउद्घाटित तथा झआवरणरद्वित श्ञान है, यह भी 
सूक्ष्मनिगोद में ज्ञानावरणकर्म का सर्वजघन्यक्षयोपशम की अपेक्षा से भ्रावरणरहित है, सर्वथा आवरणरहित नहीं है । 
यदि उस जघन्यज्ञान का भी आवरण हो जावे तो जीव का ही अभाव हो जायगा । 


“बस्तुत उपरितनक्षायोपशभिकशानापेक्षया केवलशानापेक्षया ज तदपि सावरणं, संसारिणां क्षायिकशाना- 
भावाक्ष क्ायोपशमिकमेव । यदि पुन्लोचनपटलस्‍स्यकरदेशनिरायरणवत्केवलशामांशरूप॑ भवति तह तेनेशदेशेनापि 
लोकालोकप्रत्यक्षतां प्राप्नोति, न थ तथा हश्यते । किल्तु प्रचुरमेघप्ररछादिताशित्यविस्ववन्चिविड्लोचनपटलवहूस्तोकं 
प्रकाशयतीत्य्थ: ।”' ( ब्र. सं. गाथा ३४ टीका, पु. ९६ ) 


अर्थ --वास्तव में तो ऊपरवर्त्ती क्षायोपशमिकज्ञान की अपेक्षा भौर केवलज्ञान की अपेक्षा वह लब्ध्यक्षरशान 
भी आवरणसहित है, क्योंकि संसारी जीवों के क्षायिकज्ञान का भ्रभाव है, इसलिये निगोदिया का वहू लब्ध्यक्षरज्ञान 
क्षायोपशमिक ही है। यदि नेत्रपटल के एक देश में निरावरण के समान वह लब्ध्यक्षरज्ञान निरावरण क्षायिक- 
केवलज्ञान का अभ्रंशरूप हो अर्थात्‌ प्रात्मप्रदेशों में से एक अंशप्रदेश में भी केवलज्ञान हो तो उस एकदेश से भी लोका- 
लोकप्रत्यक्ष हो जाय, परन्तु ऐसा देखा नहीं जाता, किन्तु अधिक बादलों से आच्छादित सूर्य-बिम्ब के समान या 
निविड़ नेश्रपटल के समान, निगोदिया का यह लब्ध्यक्षरज्ञान सबसे कम जानता है, यह तात्पयं है| 


“खरणाभावा अक्खरं केवलणाण । तसस अगंतिमभागों पम्जाओं णाम मदध्णिणं । त॑ थे केजलणाणं व 
णिराषरणमब्खरं ल। एदम्हादो सुहुमणिगोदलद्धिअगखरादो जमुप्पस्जद सुदणाण तं॑ पि पक्जाओ उच्चादि, कण्जे 
कारणोबयारादो ।” ( धबल पु० ६ पृ० २१०२३ ) 

अर्थ--क्षरण अर्थात्‌ नाश के भ्रभाव होने से केवलज्ञान प्रक्षर कहलाता है। उसका प्रनन्तवाँभाग पर्याय- 
नाम का मतिज्ञान है। वह पर्यायताम का मतिज्ञान तथा केवलजशान निरावरण और प्रबिनाशी है। इस सूक्ष्म- 
निगोद के लब्धि-अक्षर से जो श्र्‌ तज्ञान उत्पन्न होता है वह भी कार्य में कारण के उपचार से पर्याय कहलाता है । 

“सुहुनणिगोदलदि अप्पजसयस्स जं जह॒ुण्गयं गा तं लद्धिजक्खरं णाम । कधं तस्स अवजरसण्जा ? खर- 
शेज विणा एगसकबेज अवटटाणादो केबलणाणमक्थरं, तत्थथट्डि-हाणीमभावादों । वब्यट्रियणए सुहरमणिगोवणाणं सं 
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सेजे सि जा अक्खर । किमेदस्स पमाण ? केबलजाणस्त अजंतिमसागों। एदं जिरावरणं, 'भकखरस्साणंतिमसागों 
जिय्युस्धाडिययो' सि बयणादों एकम्मि आवरिदे जोवाभावप्पसंगादो था । एगम्हि लडिअबखरे सम्बजोबरासिभा 
भागेहिये सम्बजीवरासोदों अगंतगुणणाणा-विभाग-पडिच्छेदा आगच्छंति ।” ( घबल पु० १३ पृ० २६२ ) 

अर्थ--सूक्ष्मनिगोदियालब्ध्यपर्यातकजीव के जो जघन्यश्ञान होता है, उसका नाम लब्ध्यक्षर है। नाश 
के बिना एक स्वरूप से प्रवस्थित रहने से केवलज्ञान श्रक्षर है, क्योंकि उसमें वृद्धि और हानि नहीं होती। द्रब्या- 
थिकनय की अपेक्षा चू कि सूक्ष्मनिगोद-लब्ध्यपर्यात्तजीव का ज्ञान भी वही है, इसलिये इस ज्ञान की भी झ्क्षर- 
संज्ञा है। इसका प्रमाण केवलज्ञान का प्रनन्तवॉभाग है। यह ज्ञान निरावरण है, क्‍योंकि अक्षर का अनन्तर्वाभाग 
नित्य उद्घाटित रहता है, ऐसा आगरम वचन है अथवा इसके आबृत्त होने पर जीव के अभाव का प्रसंग श्राता है। 
इस लब्ध्यक्षरज्ञान में सन जीवराशिका भाग देने पर ज्ञानाविभाग प्रतिच्छेदों की अपेक्षा सब जीवराशि से अनन्त- 
गुणा लब्ध होता है! आर्थात्‌ लब्ध्यक्ष रज्षान के भ्रविभागप्रतिच्छेद सर्वंजीवराशि से अनन्तगुरों हैं । 


>-जे. ग. 9-8-7] |शा।/ रो. ला. प्रि, 
जिस श्रुतज्ञान के सेद का हमें ज्ञान नहीं, उसके सर्वधाती स्पर्धकों का उदय ज्ञातव्य है 
शंक[-- किसी जीव के 'अक्षरसम[स' श्र्‌ तज्ञान वर्तमान सें है तो उसके अक्षरसमास से ऊपर बाले शाम 
पद, 'पदसमास' आदि सम्वन्धी ज्ञानावरणों के सर्वधातिस्पर्धकों का उदय है ना ? 
समाधान-- पद, पदसमास आदि सम्बन्धी सर्वधाती ज्ञानावरण का उदय है । 
-- पत्र 6-5-80/ ण. ला. णेन, भीण्डर 


देशघाती स्पर्धकोदय का कार्य 

शंका-- जिसे अक्षरसमासभ्‌ तश्ञान हो गया है उसके 'अक्षरसमास' भ्र्‌ तशानावरणीयकर्स के देशस्पर्धकों का 
उदय है या नहीं ” यदि जिसे अक्षरसमासअ तज्ञान है ओर उसके अक्षरसमास श्र तशानावरणीय कर्मों के देशघातो- 
स्पर्धकों का उदय प्री है तो प्रश्न यह है कि जब उस जीव के अक्षरसमासश्र्‌ तज्ञाल पूरा-पूरा ही है तब उस जीव के 
अक्षर समासावरणोयकर्म के देशधातोस्पर्धकों ने उदित होकर क्या किया ? किज्ल, जिस उपयुक्त जीव को अक्षर- 
समास भर तशान है उस जीव के अक्षरसमास श्र,तशानावरणकर्म का क्षपोपशस न सानकर क्षय साना जावे तो भो 
घनता नहीं, क्योंकि श्र तशानाथरणकर्म के क्षय से थ्र॒तशान का प्रकट होना बनता नहों, ऐसा आरषंधाष्य है, 
समाधान करें । 


समाधान --देशघातीस्पर्धक यह कार्य करते हैं, ऋ्रमसे ज्ञान होता है। क्षेत्र के भीतर आने पर पदार्थ का 
ज्ञान होता है। इसिय, मन व प्रकाश आदि के बिना ज्ञान नहीं होता । ज्ञान में हीनाधिकता देशधातिया कर्मोदय 
से ही होती है । 
--पत्र 6-5-80/ ण., ला. जेंग, भीण्डर 
एकेन्द्रियों में भ्र्‌तशान का भ्रस्तित्व 


शंका-- भ्‌ तमनिलियस्य' सूत्र में बतलाया गया है कि अतक्ञान सन का विदय है। एकेलियादि असंकी 
जोयों के भ्‌ तश्ान कैसे हो सकता है ? 
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समाधाब--हस सूत्र में 'सुश्र त' ज्ञान से भ्रयोजन है। सुश्रू तज्ञान मात्र संज्ञी जीवों के ही होता है, क्योंकि 
संज्ली जीव ही सम्यरइष्टि होते हैं । प्रसं्ञीजीवों को सम्यरदर्शेन नहीं होता । एकेन्द्रियादि प्रसंज्ञीजीदों के कुश्नूत- 
ज्ञान होता है। धबल पृ० १ चृत्र ११६ में कहा है कि मत्यज्ञानी भौर श्र्‌ ताज्ञानीजीव ए केर्द्रिय से लेकर सासादन- 
गरुणस्थान तक होते हैं । इसकी टीका में श्र ताज्ञान के विषय में निम्नप्रकार से लिखा है-- 


“अमगतरसां तदपि कथमिति लेस, मनोउम्तरेश बनस्पतियु हिताहितप्रवृक्ति निवृत्पुपलस्मतोडनेकान्तातु |” 
मनरद्दित जीवों के श्र्‌ ताज्ञान कंसे सम्भव है ? नहीं, क्योंकि मन के बिना वनस्पतिकायिक जीवों के द्वित में प्रवृत्ति 
भौर अद्वित से निवृत्ति देखी जाती है । 


--पतबाचार / ण. ला, णेंन, भ्रीणडर 
एकेन्द्रियों में भ्रुतशानोपयोग 
शंक्षा---एकेश्िय आदि में भर तशाल-उपयोगरूप होता है या नहीं ? या लब्धिरूप हो रहता है ? 


समाधान-- धवलाकार के मतानुसार एकैन्द्रियादि जीवों में भी श्रुतज्ञान-उपयोगरूप होता है। “मन के 
बिता वनस्पतिकायिक जीवों के हित में प्रदृत्ति और अहित से निवृत्ति देखी जाती है, इसलिये मनसहित जीवों के 
ही श्रूतज्ञान मानने में उनसे अनेकान्त दोष झाता है।” ( धबल पुस्तक १, पु० ३६१ )। एकेन्द्रिय जीबों में मन 
के बिना भी जाति विशेष के कारण लिंगीविषयक श्र्‌ तज्ञान की उत्पत्ति मानने में कोई विरोध नहीं आता।” 
धबल पु० १३ पु० २१०१ 


--णें. मं. 30-0-58/५/ ब्र, थं. ला, 
एकावशांगधारी उसी भव में ध्युत होकर मिश्यात्व में चला जाता हे 
शंका- जया ग्यारह अंग का पाठी उस्त भव में सिथ्यात्य को प्राप्त हो सकता है ? 


समाधाम--ग्यारह झग का पाठी उसी भव में मिथ्यात्व व असंयम को भी भ्राप्त हो सकता है। जैसे 
रुद्र भादि। 


--पत्राचार 6-]0-80| ण, ला. णेंग, भीण्डर 
पृथथश्गुत पठन का अधिकारी एवं उसके संसार-निवास का काल 


शंका -- यद्यपि दसपूर्य का क्षाता हो परस्तु यदि वह चारिभ्रहित हो तो उस आत्मा का लिश्चरय हो 
संसार में हो रमण होता है या नहों ? 


समाधान--असंयमी को दसपूर्व का शान नहीं हो सकता, एक प्रंग का भी ज्ञान नहीं हो सकता। भिन्न- 
इसपूर्वी गिरकर असंयमी हो सकता है, किन्तु अभिन्नदशपूर्वी संयभ से अ्युत नहीं होता । भिन्नदशपूर्वी भी अधे- 
धुद्गलपरावतेन से भ्रधिक संसार में भ्रमण नहीं करता । 


--पद्ाबार 4-7-80/ ज. ला. छेग, भीण्डर 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ २५१ 


परोक्षश्ञान का भवान्तर में साथ जाता 


शंक्रा--आप सरीक्षे पण्डित मरकर मनुष्य भव पाजे तथ भो पाँच वर्ध तक वहु अच्चा ( अपब्डित ) 'क' 
'ख! ग! और बालबोध जेनधर्म भाग एक आवि पढ़ता हे तो पूर्थ भव में भो ज्ञान आ्राप्त किया था, वह कहाँ 
चला गया ? 

समाधान---भृत्यु के समय अधिक वेदना होती है जिसके कारण परिणामों में अतिसंक्लेश होता है । इससे 
जञानावरण झादि कर्मों का तीव्रउदय हो जाने से वह ज्ञान वहीं पर नष्ट हो जाता है। दुसरे, मतिशान व श्र्‌तशान 
इन्द्रियों व मन के निमित्त से होते हैं। ब्ृद्धावस्था में इन्द्रियाँ लौर मन शिथिल हो जाते हैं अतः ज्ञान भी निर्बल 
हो जाता है । 

जिन्हें मृत्यु के समय बेदना नहीं होती और जो ऋजुगति से उत्पन्न होते हैं उनके प्रायः पूवंभव का ज्ञान 
नष्ट नहीं होता । ऐसा देखा भी जाता है कि कोई-कोई बालक बिना पढ़े प्रनेक भाषाओं के जानकार हो जाते हैं । 
तीसरे नरक के नीचे जहाँ धर्मोपदेश नहीं है वहाँ भी पूर्बंभव के संस्कार के कारण सम्यग्दश्शंत हो जाता है । 


+णेँ. जग. --62/ए॥॥/ .. .... 


संशय भ्रनिश्चयात्मक ज्ञान है 


शंका--रा. वा अध्याय १ घृत्र १५ बा० १२ में लिखा है कि अवग्रह के पश्चात्‌ संशय होता है, उसके 
पश्चातू ईहा शान होता है अतः संशय ईहा नहीं है। अबप्रहशान ओर ईहाशान के बोच में जो संशय होता है, वह 
ज्ञान है या वर्शन है ? 

समाधान--संशय भी ज्ञान है, किन्तु प्रमाण नहीं है, क्योंकि संशय में ज्ञान पदार्थ के दो विशेषों में 
दोलायमान रहता है। संशय में किसी एक का निश्चय नहीं होता और न किसी एक विशेष के निर्शोग की प्रोर 
भुकाव होता है । अतः घंशय शान भप्रनिश्वयात्मक होने से प्रमाणकोटि में नहीं भ्राता । 'संशय” उत्पन्न हुए बिना 
विशेष जानने की आकांक्षा उत्पन्न नहीं होती इसलिये अवग्रह शान और ईहा ज्ञान के बीच में संशय होता है | संशय 
के पश्चात्‌ विशेष के निर्णय की आकांक्षा होते हुए किसी एक विशेष के निर्शंय की ओर भुकाव होता है, बह 
ईहाज्ञान है । 

'संशय' दर्शन नहों हो सकता, क्योंकि संशय अवग्रह अर्थात्‌ भ्रथंग्रहण के पश्चात्‌ होता है और दर्शन 
अवग्रह से पूर्व होता है । 

पलाधार--ण. ला. णेंग, भीण्डर 


निगोद जीव में शान के भ्विभाग प्रतिघ्छेदों की संख्या 


शंका-- केवलशान में अनन्तअ विभागप्रतिष्छेद होते हैं सौर निगोदिया जीव के जधन्य शान सें भी अनन्त- 
अजिभाग प्रतिष्छेद होते हैं। यह तो शाम की शक्ति की अपेक्षा से है। पर्याय की अपेक्षा से लिगोविया का जधन्य- 
ज्ञान केबलशान का अनंतर्वासाग है। उस ज्ञान के कितने अविभागअतिरछेद हैं, क्या एक है ? 


समाधाम--निगोदियाजीव के जधन्यज्ञान के अविभागप्रतिज्छेद अतन्त हैं, क्योंकि उस जधत्यज्ञान को 
जीवराशि से भाग देने पर जो लब्ध आवे उस को उसी जधन्यज्ञात में मिलाने पर पर्यायज्ञान होता है। यदि पर्याय 


रघष२ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार : 


की प्रपेक्षा निगोंदिया के उस जधन्यज्ञान के अनन्त भ्रविभागप्रतिष्छेद न हों तो उसको जीवराशि से भाग देना संभव 
न होगा | कहा भी है--“एक जीव के भ्रगुरुलध्रुगुण का उत्तरोत्तर व्गें कश्नेपर झ्नन्तलोकमात्र वर्गस्थान भागे 
जाकर सूक्ष्मनिगोइलब्ध्यपर्याप्त का लब्ध्यक्षरज्ञान के अविभायप्रतिख्छेद प्राप्त होते हैं ।” घबल प० १३ पृ० ३६३ | 


--थ. ग. 7-8-67 /९१।/ र. ला. फोन, मेरठ 
ज्ञान भार्गणा 


हावधिज्ञान 
क्षयोपशमहेतुक भ्रवधिज्ञान के भेद 


शंका---अवधिशान के अनुगामो आदि छहमेद भवप्रत्ययवअवधिशान में भी होते हैं या नहों ? तस्वार्थ- 
सार से ऐसा मासूम पड़ता है कि ये छह भेद अवधिशानसामान्य के हैं । के 


समाधान---तत्त्वांसार श्लोक २६ में अनुगामी भादि छह भेदों का कथन है उसके पश्चात्‌ श्लोक २७ वें 
के पूर्वार्थ में भवप्रत्ममअवधिज्ञान का भौर उत्तराघं में क्षयोपशमहेतुक भ्रवधिज्ञान का कथन है । इससे ऐसा प्रतीत 
होता है कि अनुगामी आदि छह भेद भवप्रत्यय और क्षयोपशमहेतुक दोनों अवधिश्ञान के हैं, किन्तु तस्वाभंसूत्रकार 
ने प्रथम अध्याय सूत्र २१ ब २२ से यह स्पष्ट कर दिया है कि भनुगामी झादि छह भेद भवप्रत्ययप्रवधिज्ञान के नहीं 
हैं, किन्तु क्षयोपशमहेतुक भ्रवधिज्ञान के हैं। वे सूत्र इस प्रकार हैं-'भवश्रत्ययो5वधिदेबनारकाणास्‌ ॥२१॥ क्षयोप- 
शसमतिसित्तः घड्विकल्प: शेषाणास्‌ ॥२२॥” अर्थ--भवप्रत्ययअवधिजश्ञान देव और नारकियों के होता है ॥ २१ ॥ 
क्षयोपशमनिमित्तक भवधिज्ञान छह प्रकार का है जो शेष अर्थात्‌ मनुष्य और तिय॑चों के होता है ॥ २२ ॥। 


सर्वार्लिद्ध और राजवातिक टीका में भी अनुगामी आदि छह भेद भवप्रत्ययभ्रवधिज्ञान के नहीं कहे हैं, 
किन्तु क्षयोपशम-हेतुक अवधिज्ञान के गहे हैं। तश्वाबंसार के श्ोक २६ व २७ का अर्थ भरी तस्वायंसूत्र प्रथम 
अध्याय चृत्र २९ व २२ की दृष्टि से करना चाहिए। अर्थात्‌ भ्रनुगामी आदि छ: भेद क्षयोपशमहेतुक अवधि- 
ज्ञान के हैं । 
-णेँ. ग. 27-2-64/5/ सरणाराम 
(१) वेब झागासो भव को जानते हैं, पर नारकी नहों जानते 
(२) सबब भावों पर्यायें नियत नहीं 
शंका-- देब-नारकी आगासोभव को जान सकते हैं या नहों ? 


समाधान--ना रकी आगामी भव को नहीं जान सकते हैं, क्योंकि नारकियों में अवधिज्ञान का उत्कृष्ट 
क्षेत्र मात्र एक योजन प्रमाण है। कहा भी है-- 


“वहमाए प्रुदोएरोरइयाणमृक्कस्सोहिक्सेत चतारियाउअपसाण । तत्थुक्‍कस्सकालोमुहरर्त समऊर्ण।” 
धबल 3० १३ १० ३२६ ॥। 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ २८३ 


अर्थ--पहली प्रृथिवी में नारकियों के प्रवधिज्ञान का उत्कृष्ट क्षेत्र चारकोशप्रमाण है और उत्कृष्टकाल 
समयकम मुहूर्त है । 


नारकी मरकर पुनः नरक में उत्पन्न नहीं हो सकता, मध्यलोक में मनुष्य या तिय॑च होगा अर्थात्‌ नारकी 
के आगामीभव का क्षेत्र चारकोस से बाहर के क्षेत्र में होगा, जो उसके शभ्रवधिज्ञान के क्षेत्र में नहीं है अतः नारकी 
आगामीभव को नहीं जान सकता । 


देव मरकर मध्यलोक में उत्पन्न होते हैं। देव मध्यलोक में स्वेत्र जा सकते हैं, समवसरण में भी जा 
सकते हैं। उनके अ्रवधिज्ञान का क्षेत्र व काल भी बहुत भ्रधिक है अतः वे अपने झागामीभव को जान सकते हैं। 
जिस प्रकार खदिर्तार भील का आगामीभव अनियत था उसीप्रकार जिसका आगामीभव अनियत है वह अपने 
आगामी भव को नियतरूप से नहीं जान सकता है । यदि नियतरूप से जानेगा तो वह गलत हो सकता है | जिसप्रकार 
यक्षिणी ने खदिरसार भील के आगामी अनियत भव को नियतरूप से ( खदिरसार भील मरकर मेरा पति होगा ) 
जान लिया था उसका अवधिज्ञान द्वारा उस प्रकार जानना गलत सिद्ध हुआ, क्योंकि भील मरकर यक्षिणी का पति 
नहीं हुश्रा, किन्तु प्रथम स्वर्ग का देव हुआ ।* 


--णेँ. ग. 30--67/श7/| के. ला, 
देवों द्वारा दूसरों के सुख से झ्मागासी भव बतलाना 


शंका--क्या सम्यरहृष्टिदेव वूसरे की देह में आकर अपने अवधिज्ञान द्वारा दूसरे के आगामोभव बतला 
सकता है ? अगर बतला सकता है सथ कोलसी अवधि हुई ? 


समाधान--देव तो स्वयं इस अपवित्र मनुष्यशरीर में प्रवेश नहीं करता, किन्तु विक्रिया से अपने भ्रवधि- 
ज्ञान द्वारा दूसरे के मुख से किसी अन्य के भागामी भव बतला सकता है। यहाँ पर भी मेसमेरेजम से मेसमेरेजम 
करने वाला अपने शान के विषयभूत पदार्थ को दूसरे के मुख से बतला देता है। उस सम्यरइष्टिदेव के भवप्रत्यय- 
देशावधिज्ञान होता है । 


-जणँ. ग. 2[--63/5/| ब. प. ला. 

पंचमकाल में श्रवधिशानी का सद्भाव 
शंका--क्या पांचवें काल में अवधिलानधारी सुनि हो सकता है ? यदि हो सकता है तो किस प्रमाण ते ? 
समाधान--पाँचवेंकाल के भंत तक अवधिज्ञानीमुनि होंगे । तिलोयपण्णसी महाअधिकार ४, गाया १५२८ 


में इस प्रकार कहा है “काबूजमंतरायं गच्छवि पाबेदि मोहिणाणं पि। अफ्कारिय अग्गिलय पंगुसिरोी विरदि 
शसब्बसिरी । व 
अर्थ--वे मुनि पंतराय करके वापिस चले जाते हैं तथा अवधिशान को भी प्राप्त करते हैं। उस समय वे 


मुनीर्द, अग्निल आवक, पंग्रुओ क्राविका और स्ंश्री आथिका को बुलाते हैं। “भासइ पततल्महिदओं दुस्समकालस्स 
जावमवसाणं । तुम्हम्ह तिदिणमाऊ एसो अवसाणकक्को हु ॥ १५२९ ॥। 





१. 30 पु० ७४।३६० पृष्ठ ४१७॥ 


रष्४ड ] [ पं० रतनचनन्‍्द जेन मुख्तार । 
क्षर्ष--वे मुनि प्रसन्नचित्त होते हुए कहते हैं कि भ्रव दुषमाकाल का ( पंचमकाल का ) अन्त आ चुका है, 
तुम्हारी ग्रौर हमारी तीन दिन की झायु शेष है, और यह अन्तिम कल्‍्की है। 
जे. सं. 2!-3-57/....... / रा, दा केंराना 
सभी सम्यकत्वी जीबों के श्रवधि नहीं होती 


शंका - वट्खण्डागम सतुप्रकपणा ज्ञानमार्गणा में दिया है कि चौथे गुणस्थान से बारहथें गुणस्थान तक सर्वे 
के ही मतिभरतअवधिशान होता है। क्या अवधिक्षान सर्व जीवों में माना जायगा ? यह किस अपेक्षा से विया है ? 


समाधान---घट्खण्डागस सत्‌-प्ररूपणा शानामुयोगद्वार सूत्र १२० निम्नप्रकार है-- 


माभिणिवोहियणाणं सुदणा्णं ओहिणाणमसंजदसम्माइट्टिप्प्टूति जाब खोणकसायवीवराग-छद्ुमत्था 
सि॥ १२० ॥ 


अर्थ--अभिनिवोधिक ज्ञान, श्रुतज्ञान भौर प्रवधिज्ञान ये तीनों असंयतसम्यम्डष्टि से लेकर क्षीशकपषाय- 
वीतरागछप्॒स्थगुणस्थान तक होते हैं । 


इस सूत्र में तो यह बतलाया है कि मति, श्रूत भ्रौर अवधिज्ञान में चौथे से बारहवें गुशस्थान तक होते 
हैं। इसका यह भ्रभिप्राय है कि जिन जीवों के अवधिज्ञान है उनके चौथे गुरणास्थान से बारहवें गुणस्थान तक 
€ गुणस्थान हो सकते हैं, किन्तु इसका यह अभिप्राय नहीं है कि चौथे से बारहवें ग्रुणस्थानवर्ती सब जीवों के अवधि- 
ज्ञान अवश्य होगा । 


ओर बौरसेन आचार्य ने इस सूत्र की धबल टौका में भी लिखा है-- 
"दिशिष्टसम्पवश्यं तड्धतुरिति न सर्वेषां तहमबति ।”” 


अर्थ---विशिष्ट सम्यक्त्व ही अवधिज्ञान की उत्पत्ति का कारण है। इसलिये सभी सम्यररष्टि तिय॑च 
और मनुष्यों में प्रवधिशान नहीं होता है। 


--णै. ग. 23-9-65॥5;/ ब्र. प. ला. 
'गवधि अधिकतर नोचे के विषय को जानती है', इसका प्रभिप्राय 


शंका-- शातपीठ से प्रकाशित स्व्यितिद्धि अध्याय १ सृत्र ९ की टीका में लिखा हे--“अधिकतर नीचे 


के विषय को जानने थाला होने से अबधिशान कहलाता है” यहाँ पर “अधिकतर नोजे के विवय” से क्‍या 
अभिप्राय है ? 


समाधान-- अधिकतर नीचे का विषय' इस सम्बन्ध में श्री बीरसेन आजार्थ ने निम्न प्रकार लिखा है-- 
“अवारधानादबधिः । अधोगौरबधमंत्यातु पुद्णलः अबा नाम तं॑ इधाति परिच्छिगसीति अवधि: ।”” 


यहाँ पर यह कहा गया है कि अवधिज्ञान का मुख्यविषय पुद्गल है । पुदूमल भारी होने से नीजे की ओर 
जाता है। अतः नीचे का विषय' से पुदुगलद्रब्य का अभिप्राय है । 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ २८५ 


थो अ तसागरआचाय ने तसवार्धवृत्ति में निम्न प्रकार लिखा है--- 
/अवाग्धानं अवधि: । अधस्ताइबहुतर विवयग्रहणादवधिरच्यते | देवा: जलु अवधिशानेन सप्ससतरक- 
पर्येन्स पश्यन्ति, उपरिस्तोक पश्यन्ति, निजधिसानध्वजवण्डपरय न्तमित्यर्थ: 


यहाँ पर यह कहा गया है कि नीचे का विषय होने से अवधिज्ञान संज्ञा है। अवधिज्ञानियों में प्रधिकतर 
संख्या देवों की है। अतः देवों की अपेक्षा से नीचे के विषय को स्पष्ट करते हुए कहा है कि देव नीचे तो सातवें- 
नरक तक जानते हैं, किन्तु ऊपर की नाप पझ्पने विमान के ध्वजदण्ड तक जानने से स्तोक जानते हैं। श्रतः क्षेत्र की 
अपेक्षा प्रवधिज्ञान का नीचे की ओर का विषय है। 


शी वीरसेनआचार्य ने द्रव्य की भ्रपेक्षा “नीचे के विषय” को स्पष्ट किया है और भरी भ्‌ तसागरआचार्य 
ने क्षेत्र की अपेक्षा 'नीचे के विषय” को स्पष्ट किया है। विवक्षा भेद से दोनों कथनों में भेद है । 


जे. ग. 8-3-76/....... / २. ला. णेंन, मेरठ 


तीथंकर की माता को अ्रवधिज्ञान होता है या नहीं ? 
शंका--सीर्भकर के माता-पिता दोनों ही अवधिज्ञानों होते हैं या पिता ही अवधिशानी होता है ? 


समाधान--ती थंकर के पिता के अवधिशानी होने का कथन तो श्राषंग्रन्थ में पाया जाता है किन्तु माता 
के अवधिज्ञानी होते का कथन देखने में नहीं आया है । 


अवासाववधिशान वियुटस्वप्तफल: । 
प्रोवाच तत्फल बेव्ये लसहशनवीधितिः ॥१२/१५४ महापुराण 


इस श्लोक में यह कहा गया है कि श्रवधिज्ञान के द्वारा स्वप्नों का उत्तम फल जानकर महाराज 
ताभिराय मरुदेवी के लिये स्वप्नों का फल कहने लगे । 


-णें. ग. 0-2-70/५]| २. ला. णेंन, मेरठ 
देवों को अवधि हारा! तिथियों का शान 


शंका--स्थर्ग में ज्योतिष देवों का संचार नहीं है । वहां पर दिम रात ऋतु अयन आदि का भेद हों है । 
फिर देवों को अष्टाहिका पर्व के दिवस का केसे शान हो जाता है जिससे वे नन्‍्दीश्यरद्ीप में जाकर पुजन करने 
लगते हैं ? 

झमाधान--नुलोक अर्थाद्‌ मनुष्य लोक में ही सूर्य आदिकों के गमन के कारण दिन, रात श्रादि काल का 
विभाग होता है । 


“जयोतिष्काः सुर्याचंडरमतौध हमक्षत्रप्रकोभ कतारकाश्ज । मेपप्रदक्षिणा नित्यगतयों धूलोके। तत्कूतः 
कासबविभागः । [ तस्‍्वार्भवृत्र | 


२८६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सूबे, चन्द्रमा, ग्रह, तक्षत्र, तारे ये ज्योतिष देव हैं । मनुष्यलोक में ये निरस्तर मेद की प्रदक्षिणा देते 
रहते हैं। इससे काल का विभाग होता है । 


देवों को अवधिशान होता है। वे भ्रवधिज्ञान द्वारा इस कालविभाग को जानते हैं। और इसी से उनको 
अष्टाहिका पर्व के दिनों का ज्ञान हो जाता है जिससे वे प्रत्येक अष्टाह्लिकापर्व में नंदीश्वरद्वीप में जाकर पूजन 
करते हैं | 


--ऐें. ग. 28-8-69/शा।/ जेंन चेंत्यालय, रोहतक 
नर-तियंड्च में श्रवधिज्ञान के स्वामी कोन हैं ? 


शंका--मनुष्य व तिर्यत्ों में अवधिशान क्या केवल सम्यगइृष्टियों के ही संभव है या मिथ्याहृष्टियों के भी 
हो सकता है ? 


समाधान--मनुध्य, तियच, देव, नारकी हन चारों गतियों में अवधिज्ञान सम्यन्दष्टि के ही होता है । मिथ्या- 
इष्टि के अवधिज्ञान नहीं होता है, किन्तु विमंग-ज्ञान ( कु-अवधिज्ञान ) होता है । 


“आभिमिवोहियणाण सुदणाणं ओोहिणाथमसंजदसम्साइट्टिप्पहूडि जाव खोणकसायबोवराग-छदुमत्था त्ति 
॥१२०॥ भवतु नाम देवनारकासंयतसम्यरहष्टिष्ववधिशानस्म सत्त्यं तस्य तज्भुूवनिबन्धनत्वातृ । वेशविरताश््‌ परित- 
लानामपि भवतु तत्सश्वं तन्चिमिसगुणस्य ततन्र सत्वातृ, न तियंइ सनुष्यासंयतसम्पग्हृष्टिषु तस्य सत्य तप्निवन्धनभव- 
गुणानां तत्रासस्वादिति चेन्न, अवधिशाननिवन्धनसम्यकत्वगुणस्थ तत्र सस्‍्वात्‌ ।/” (धबल पु० १ पृ० ३६४-३६५) 


अर्थ--भाभिनिबोधिकज्ञान, अुतशान और अवधिशान ये तौनों भ्रसंयतसम्यम्इष्टि से लेकर क्षीशकषाय- 
वीतराग-छप्रस्थगुणस्थान तक होते हैं ॥५२०।। इस पर यह प्रश्न हुआ कि देव और नारकौसंबन्धी भ्रसंयतसम्यर्रष्टि 
जीवों में अवधिज्ञान का सद्भाव भले ही रहा आवे, क्योंकि उनके अवधिज्ञान भवनिमित्तक होता है। उसी प्रकार 
देशविरति भादि ऊपर के गुणस्थानों में भी भ्रवधिज्ञान रहा आवे, बयोंकि अवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारणशभूत 
गुणों का वहाँ पर सद्भाव पाया जाता है। परंतु असंयतसम्यर्हष्टितियंच भौर मनुष्यों में उसका सद्भाव नहीं पाया 
जा सकता है, क्योंकि अवधिज्ञान की उत्पत्ति के कारण भव भौर गुण भ्रसंयतसम्यग्इष्टितियंच और मनुष्यों में नहीं 
पाये जाते हैं ? ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सम्यग्दर्शन अवधिज्ञान की उत्पत्ति में कारण है और असंयत- 
सम्यरईष्टिमनुष्य व तियंचों में सम्यस्दर्शन का सद्भाव पाया जाता है । 


“विभंगणाणं सब्जि-मिज्छाइट्रोणं था सासणसम्माइट्टरीगं वा ॥११७॥ 
विभंगज्ञान ( कु-अवधिज्ञान ) मिथ्याइष्टिजीवों के तथा सासादन-सम्यरईष्टि जीवों के होता है। 
' -णें, ग. 0-2-72/शा/ क. थ. 
सर्वाषधि द्वारा विषयोकृत उत्कृष्ट संख्या ( तत्संस्यक पदार्थ ) 


शंका--क्या सर्वावधिशान उत्कृष्ट असंस्यातासंस्यात को विषय करता है ? कया अधन्य परोतामन्त को 
सर्वावधि जिषय कर सकता है ? स्पष्ट करें ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २१७ 


समाधान--उत्कृष्ट अस्ंख्यातासंझ्यात स्वावधिज्ञान का विषय है, किन्तु जघन्य अनन्त प्रवधिज्ञान का 
विषय नहीं है । 


--पत्राधार !7-2-80 /ज. ला. णेन, भ्रीण्डर 
चिह्दों से उत्पन्न ग्रवधिज्ञान का (२८४०४०॥ सर्वत्र होता है 


शंका--अवधिक्षान संपूर्ण आत्मप्रदेशों से नहीं जानता किन्तु समस्त जिह्लों में स्थित आत्मप्रदेशों से जानता 
है। अनुभव समस्त आत्मप्रदेशों में होता है। जब गुणप्रस्ययअवधिक्षाम शम्पूर्ण आत्मप्रदेशों से नहीं जानता तो 
उसका अनुभव सस्पूर्ण आत्मप्रदेशों में कंसे हो सकता है । 


समाधान--गुणप्रत्यय्वधिज्ञान चिह्नों में स्थित आत्मप्रदेशों के द्वारा जानता हुआ भी उसका अनुभव 
समस्त पझ्ात्मप्रदेशों में होता है। जिसप्रकार चक्षुइन्द्रिय में भ्रंतरंग निद्नत्तिरूप से स्थित आत्मप्रदेशों के द्वारा रूप 
का शान होता है किन्तु उस रूप का भ्नुभव समस्त आत्मप्रदेशों में होता है, प्रन्यथा उस रूप के देखने के कारण 
उत्पन्न हुआ ह॒ष॑-विषाद संपूर्ण आत्मप्रदेशों में न होता । चक्षुइन्द्रिय में स्थित आत्मत्रदेशों के द्वारा उत्पन्न हुए ज्ञान 
का (२८७०४०॥ संपूर्ण आत्मप्रदेशों द्वारा अनुभव में भ्राता है, उसी प्रकार समस्त चिह्नों में स्थित आत्मप्रदेशों के 
द्वारा उत्पन्न हुए अवधिज्ञान का भी १२९४०४०॥ संपूर्ण आत्मप्रदेशों में होता है, क्योंकि भ्रात्मा एक अखंडद्रब्य है। 
अखंडद्रब्य के एकप्रंश में तो अनुभव हो और दूसरे अंश में अनुभव न हो, ऐसा नहीं हो सकता । 


--णें. सं. 24-7-58/५| णि. कु. नेंन, पानीपत 
अवधिज्ञान का भ्रनुभव सर्व भ्रात्मप्रदेशों में होता है 


शंक्ा--पदि कर्मों का क्षयोपशम स्व आत्मप्रदेशों में समान है तो सर्वप्रदेशों से जानने सें क्या बाधा 
आतो है। यवि फिर भी बाधा मानी जाय तो उन प्रवेशों में कर्मों के क्योपशम का क्‍या फल हुआ । बहाँ तो 
उदयवत्‌ अस्मशक्ति प्रतिहृत ही रही । इससे क्षयोपशम तथा आत्मशक्ति के आविर्भाव में व्याप्ति खंडित हो जाती 
है। ऐसा होने पर उदय तथा आत्मशक्ति के तिरोभाव सें व्याप्ति को भी अनिश्चितता का प्रसंग आ जाता है। 


समाधान- सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों में क्षयोपशम होते हुए भी सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों में करणपने का प्रभाव 
होने से सम्पूर्ण आत्मप्रदेशों से अवधिशान नहीं हो पाता | करणपना उन्हीं आत्मप्रदेशों में होता है जिन प्रदेशों का 
संबंध शरीर के उन अवयवों से हो रहा है जहाँ शरीर पर चिह्न बने हुए हैं। यदि सम्पूरों प्रात्मप्रदेशों में क्षयोपशम 
स्वीकार न किया जावे और प्रतिनियत प्रात्मप्रदेशों में ही श्रवधिज्ञान का क्षयोपशम स्वीकार किया जावे तो भ्रमण 
करते हुए प्रात्मप्रदेशों के चिह्नों के स्थान पर से हट जाने के काल और उस स्थान पर अन्य भात्मप्रदेश प्रा जाने से 
( जिनमें श्रवधिज्ञान का क्षयोपशम नहीं माना गया ) अवधिज्ञान से जानना असंभव हो जावेगा, क्योंकि जिन 
आत्मप्रदेशों में अवधिज्ञान का क्षयोपशम था वे तो भ्रमण के करण बित्नोंवाले स्थान से हट गये इसलिये उनमें 
क्षयोपशम रहते हुए भी करण का प्रभाव होने से अवधिज्ञान नहीं हो सकेगा और चिह्लों ते जिन आत्मत्रदेशों का 
ध्रमण द्वारा संबंध हुआ है उनमें क्षयोपश्यम नहीं अतः करण चिह्न होते हुए भी वे जान नहीं पाबेगे । श्रतः भवधि- 
शान का क्षयोपशम सम्पूर्ण झात्मप्रदेशों में होता है प्रौर वे क्रम से अपना कार्य भी करते हैं। अथवा सम्पूर्ण आत्म- 
प्रदेशों में क्षमोपशम होने के कारण सम्पूर्णा भ्रात्मा में अवधिज्ञान का अनुभव होता है । 


--णे. थं. 26-6-58/५/ नि. कु. णेंग, पागीपठ 


श्ष८ ] [ ० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सम्पूर्ण झ्रात्म-प्रदेशों में क्षयोपशम होने पर भी भ्रवधिजश्ञान चिह्ृस्थ प्रदेशों से ही जानता है 


शंका- अवधि या विभंगशान उन प्रदेशों से उत्पन्न होकर उन प्रदेशों में ही अनुभव होता है लेसा कि 
चक्षुइमिय से अथवा सम्पूर्ण आत्मअ्रदेशों में अमुभव होता है ? यदि प्रतिनियत भ्रदेशों में हो अनुभव होता है और 
उनस्व॒रूप प्रदेशों के आभय से ही उत्पन्न होता है तो प्रत्यक्ष का लक्षण बाधित होता है । 


समाधान--आत्मा के कुछ प्रदेशों से ज्ञान उत्पन्न होने पर भी उसका अनुभव सम्पूर्ण भात्म प्रदेशों में 
होता है। समयसार गाथा १३ को टोका में प्रत्यक्ष और परोक्ष का लक्षण इस प्रकार दिया है--उपात्त (इन्द्रिय) 
ओर प्रनुपास ( प्रकाशादि ) पर द्वारा प्रवर्ते अर्थात्‌ पर की सहायता द्वारा प्रवर्ते वह परोक्ष है। केवल ( मात्र ) 
आत्मा में ही प्रतिनिश्चित रूप से ( बिना पर पदार्थ की सहायता के ) प्रवृत्ति करे सो प्रत्यक्ष है। अवधिज्ञान एक 
कालमें उन समस्त चिह्लों में स्थित प्रात्मप्र देशों से उत्पन्न होते हुए भी उन चिह्ठों की सहायता नहीं लेता अथवा 
उन चिह्लों द्वारा नहीं प्रवर्ता, क्योंकि उन चिह्नों का कोई नियत विषय नहीं है और समस्त चिह्लों में स्थित आत्म- 
प्रदेशों द्वारा एक साथ जानता है, किन्तु प्रत्येक इन्द्रिय का विषय नियत है और एक काल में एक ही इन्द्रिय हारा 
प्रतिनियत विषय को जानता है। अतः उस अवधिज्ञान के प्रत्यक्ष होने में कोई बाधा नहीं भ्राती | संपूर्ण आत्म- 
प्रदेशों में क्षयोपशम होने पर भी अवधिज्ञान सम्पूर्ण प्रात्मप्रदेशों से नहीं जानता, किन्तु चिह्लों में स्थित आत्म- 
प्रदेशों से जानता है। अतः इसको एक क्षेत्री कहा है । 


--जें. सं. 49-6-58/7| णि. कु. जैन, पानीपत 


(१) प्रात्मा के एक वेश में ज्ञान नहों होता 
(२) चिह्लों भौर इन्द्रियों में प्रन्तर 


शंका--गुणप्रत्यय अवधिशान अथवा विभद्भशान मनुष्यों तथा तियंचों को नाभि के ऊपर शंक्षादि शुभ 
जिल्लों हारा तथा नाभि के नोचे गिरगटादि अशुभ चिह्नों द्वारा होता है । देव, तारकियों व तोर्थकरों को सर्वाज्ग 
से ही होने का नियम है।' ऐसा आगस वाक्य है। इस पर निस्‍्न शंकाएंँ हैं-- 


अखंड आत्मा के एकदेश में शान का क्‍या तात्पय है ? क्‍या यह शुभ व अशुभ चिह्न चश्ु आदि इन्दियवत्‌ 
हैं ? ऐसा तो हो नहीं सकता । क्योंकि ध० पु० १३, पृष्ठ २९६, सुत्र (७ की टीका में अवधिज्ञान चित्र का 
इसियजलतू प्रतिनियत आकार होने का निवेध किया है। 


समाधान--शान का क्षयोपशम आत्मा के सम्पूरों प्रदेशों पर होता है, क्योंकि आत्मा अखंड है। आत्मा 
के कुछ प्रदेशों पर ज्ञान का क्षयोपशम होता है ऐसा तो माना नहीं जा सकता, अन्यथा आत्मा भ्रखंड नहीं रहेगी । 
शुभ या अशुभ चिह्न चक्षु आदि इन्द्रिवत्‌ भी नहीं हैं, क्योंकि इनका प्रतिनियत आकार व संड्या भादि नहीं होती । 
जिसप्रकार श्रोत्रइन्द्रिय का आकार यवनाली के समान होता है और संख्या में दो होते हैं इस प्रकार शुभ व अशुभ 
चिह्लों का कोई नियत आकार नहीं होता । और नः इनकी संझ्या का कोई नियम है। चिह्न एक भी हो सकता है 
धौर एक साथ दो भी दो सकते हैं, तीन भी हो सकते हैं, इससे भ्रधिक भी द्वो सकते हैं। इन्द्रियों की रचना श्रंगो- 
पाँय नामकर्म के उदय से होती है, किन्तु चिल्लों की रचना शरीर नामकर्म से नहीं होती है। भ्रतः चिह्नों और 
इन्द्रियों में प्रंतर है । 
-णें, सं. 9-6-58/५/| णि. कु. णैग, पानीपत 


व्यक्तित्व प्लौर कृतित्व ] [ २८९ 
झजधिशानोत्पत्ति में “चिह्नों” का स्वरूप, स्थान एवं उत्पत्ति में करणपना 


शंका---चिल्लों को 'करण स्वरूप शरोर प्रदेशों के संस्थान” कहा है। करण स्वरूप शरौर प्रदेशों से क्या 
तात्पय है ? क्या चक्षुरावि इंड्रियवतृ शरीर के अधयय विशेष स्वरूप में स्थित इन प्रदेशों का आश्रय करके 
जानता है ? 


समाधान--वर्तेमान में भी शरीर पर रेखाझों हारा अनेक आकार के चिह्न बने हुए देले जाते हैं। रेखा 
द्वारा मत्य्य आदि के आकार शरीर पर बन जाते हैं। काले वर्रावाला बिन्दु के समान गोल आकारवाला शरीर 
पर 'तिल' रूपी चिह्न भी देखने में आता है। किन्तु इन चिह्नों को इन्द्रिय नहीं कहा जाता । 


अवधिज्ञानावरण का क्षयोपशम सर्वाज़ होते हुए भी वह प्रवधिज्ञान इन आत्मप्रदेशों से ही जानता है; 
मर्थात्‌ उपयोग होता है, जहाँ पर शरीर में अवधिज्ञानसम्बन्धी चिह्न होते हैं, भतः इन चिह्नों को करण कहा है। 
'करण' उसे कहते हैं जिसके द्वारा का्यें किया जावे । इन चित्नों में स्थित आत्मप्रदेशों द्वारा अवधिज्ञान जानता है, 
अतः इन चिह्लों की 'करण' सार्थक संज्ञा है। कोई एक चिह्न द्वारा जानता है व अन्य कोई एक साथ दो चिह्नों 
द्वारा जानता है, तीसरा कोई तीन आदि चिह्नों द्वारा जानता है, किन्तु इन्द्रियों की संडया नियत होने से वे उससे 
अधिक नहीं होतीं । इसलिए भी इन्द्रियों और चिह्दों में समानता नहीं है। द्रथ्यइन्द्रिय ज्ञान में सहायक होती है, 
किन्तु चिह्न सहायक नहीं होते यह भी इन्द्रियों व चिह्नों में भ्रन्तर है । 
--णें मं. 49-6-58/५| नि. कु. णेंन, पागीपत 


एकक्षेत्र ग्रवधि प्रत्यक्ष है 


शंका--धवल पु० १३ पृ० २९६ नोखे से सातवों पंक्ति--इस पंक्ति से स्पष्ट ज्ञात होता है कि “एकक्षेत्र' 
अवधिज्ञान तो परोक्ष है। तीन काल में प्रत्यक्ष नहों है। सो ठोक है क्‍या ? 


समाधान--एकक्षेत्र अवधिज्ञान की प्रारम्भ में उत्पत्ति प्रतिनियतक्षेत्र से होती है, किन्तु ज्ञान का परि- 
' शमन सर्वात्मप्रदेशों से होता है। ज्ञान के परिणमन में सहायता की आवश्यकता नहीं रहती इसलिए प्रत्यक्ष है। 
डाइरेक्ट ( 07०८८ ) आत्मप्रदेशों से जानता है । 


--पद 6-5-80/ ण. ला. णेंन, भीण्डर 
अझ्रवधिशानावरण का क्षयोपशम सर्वाग में या एकदेश में ? 


शंका--अवधिशान का क्षयोपशम स्वाग में होता है या एक देश सें, क्योंकि भरी अर्थप्रकाशिका शास्त्र में 
( लिखा है कि ) भवप्रत्यय शासक अवधिज्ञान का क्षयोपशम सर्वाज्भ में होता है, गुणप्रध्यप जिसके लासि के ऊपर 
जिह विशेष हो, उसमें क्षयोपशम होता है। आत्मा अखष्ड है फिर क्षयोपशम एकदेश सें कंसे सम्भव है ? 


समाधान-- भ्री अर्थ प्रकाशिका शास्त्री के पत्र डंड पर इसप्रकार लिखा है--ग्ुएप्रत्यय अवधिज्ञान है 
सो पर्याप्त मनुष्यनि के तथा संजीपंचेन्द्रियपर्यासतियचनि के उपज है सो नाभि के ऊपर शब्भु, पद्म, वञ, स्वस्तिक, 
मत्स्य, कलशादिक शुभ चिह्न करि सहित आत्मा के प्रदेशनि में तिष्ठता है। जो अवधि शानावरण तथा वीययास्ति- 
रायकरमम के क्षयोपशम ते उत्पन्न होय है।” इन पंक्तियों द्वारा पण्डितप्रवर सदासुखदासजी का यह भ्रभिप्राय रहा है 


२९० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुल्तार ; 


फि मनुष्य तथा तिय॑ंचों के जो अवधिशान उपयोगात्मक होता है वह उन्हीं आस्मप्रदेशों के क्षयोपश्षम द्वारा होता है 
जो नाभि के ऊपर दक्त चिह्ठों में स्थित हैं॥ पणष्डितजी का यह अभिप्राय नहीं है कि अवधिज्ञान का क्षयोपशम शुभ 
चिह्न करि सहित आत्मप्रदेशों पर ही होता है, सर्वाजजु में नहीं। पष्डितजी ने गोम्मद्सार आदि महान ग्रन्थों का 
मनन किया था, उनको जो ज्ञान प्राप्त हुआ था वह ग्रुर परम्परा से प्राप्त हुआ था। वे केवल एक श्रनुयोग के नहीं 
अपितु चारों अनुयोगों के जानकार थे | वे आगम के विरुद्ध एक शब्द भी लिखते हुए डरते थे। अतः पण्डितजी 
कंसे लिख सकते थे कि प्रवधिज्ञान का क्षयोपशम मनुष्य व तियंचों के स्व आत्मप्रदेशों में नहीं होता । भ्रात्मा के 
स्प्रदेशों में प्रवधिज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम होता है, किन्तु मनुष्य व तियँचों के सर्वांग से उपयोगात्मक न 
होकर उन्हीं आत्मप्रदेशों से ज्ञान होता है जो ग्रास्मप्रदेश शुभ चिह्लों करि सहित हैं क्‍योंकि भ्रन्यत्र करण का अभाव 
है। विशेष के लिए देखो घ० खं० १३ दीं पुस्तक तथा जयधवला पु० १। 


--जें. सं. 4-6-56/५/ क, दे. गया 


झवधि गुण नहीं पर्याय है 


शंका-मेरे अभी अवधिज्ञान गुण की 'अनवधिशानरूप पर्याय” है ना ? यदि नहों तो जब मुझे देव पर्याय 
में अथवधिशान होगा तब वहाँ असत्‌ ग्रुण का उत्पाद सामना पड़ेगा । 


समाधान--अवधिज्ञान गुण नहीं है। शान ग्रुण की पर्याय है। क्षायोपशमिक भाव है । 
--पढाचार 6-5-80/ ण. ला. जेंन, भीण्डर 
झवधिक्षेत्र में प्रमाण योजन अपेक्षित है 


शंका-“भवनवासी आदि के अवधिशान के क्षेत्रप्रकरण में कहा जाने बाला योजन, प्रमाणयोजन है 
आत्मयोजन है अथवा उत्सेधयोजन है ? 


ससाधान--भवनवासी आदि देवों के अवधिज्ञान के क्षेत्र का माप भ्रमाणांगुल से बने योजन श्रर्थात्‌ प्रमाण 
योजन से है, क्योंकि उत्सेघांगुल से देवादि चारों गतियों के जीवों के शरीर की ऊँचाई का प्रमाण तथा देवों के 
निवासस्थान व नगरादि का प्रमाण जाना जाता है और भारी, कलश, दपंणादि व मनुष्यों के निवासस्थान व 
नगरादि का प्रमाण प्रात्मांगुल से होता है। देखिये ति० ० १/११०-११३ । 


-पताचार / ण ला, जेंन भीण्डर 
झवधि का विषय-तेजसकार्सण 


शंका--बेह त्याग कर तेजस-कार्मणशरीर सहित बिप्रहगति में गसन करने याले जीव को क्या अवधिशानी 
देख सकता है या नहीं ? यदि देख सकता हो तो कोनसा अवधिलानों ? 


समाधान--तैजस व कार्मएाशरीर मूर्तिक हैं और उनसे बद्ध आत्मा भी कर्षचित्‌ मूतिक है। अनाबि- 
बरधनबद्रवतो मुर्तानांजीबायवानां सूर्तेत शरीरेजण सम्बन्ध प्रति विरोधासिद्:। जीव के प्रदेश प्रनादिकालीन 
बस्धन से बद्ध होने के कारण मूर्त है अतएब उनका मूर्त शरीर के साथ सम्बन्ध होने में कोई विरोष नहीं । थ० ख॑ं० 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ २६१ 


पु० १ पत्र २९२ । अणादिसरूुवेण संबद्ों अमुसों थि मुसतमुगगओ जीवो | प्रनादि स्वरूप से सम्बन्ध को प्राप्त 
अमूर्त भी यह जोव मूतंत्व को प्रात है। ( ष० खें० पु० ६ पत्र १४ )। अगाविवंधणबद्धस्त जीबस्स संसारावत्थाए 
अमुत्तताभावादों । अनादिकालीन बस्धन से बद्ध रहने के कारएा जीव का संसार अवस्था में श्रमृतत होना सम्भव 
नहीं है । ( ष० खं० पु० १५ पत्र ३२ )। ववहारा सुत्ति बंधादो ( वु० ब्र० सं० गाया ) | व्यवहारनय की 
अपेक्षा जीव मूर्तिक है क्योंकि कर्मबन्ध से बंधा हुआ है । व्यवहारेण कर्स लि: सहैकरव परिणामान्मूर्तोपि ( पं० का० 
गाथा २७ तस्वप्रदीपिकावृत्तिः ) व्यवहारनय से कर्मों के साथ एक रूप से परिणमत होने के कारण जीव मूर्तिक 
भी है। इस प्रकार कर्मंबन्ध के कारण जीव विग्रहगति में भी मूर्तिक है प्लौर प्रवधिाज्ञान का विषय रूपी अर्थात्‌ 
मूर्तिक पदार्थ है-रूपिध्यवधेः ( त० सृ० १/२७ ) श्रत:ः कार्माण व तेजस शरीर सहित विग्रहगति में गमन करने 
वाला जीव अवधिज्ञान का विषय है । रूपियु इत्यनेन पुदगलाः पुहगलब्र्यसम्बन्धाश्व जीवाः परिगृहास्ते । (स.सि. 
१/२७ ) रूपिषु' पद द्वारा पुदगलों और पुद्गलों से बद्ध जीवों का ग्रहण होता है । अमुश्तो जोबो कर्ध मणपज्जव- 
णाएेण मुसद्वपरिच्छेदियोंहिणाणादो हेट्टिमेण परिच्छिम्जदे ? ण, मुफ्तट्रुकम्मेहि अगादिबंधणबद्धस्स जीवस्स असुत्त- 
सागुबवसोदो । ( ष० ख्॑० पु० १३ पत्र ३३३ )॥ यतः जीव श्रमृर्त है अतः वह मूर्त अर्थ को जानने वाले अवधि- 
ज्ञान से तीचे के मनःपर्ययज्ञान के द्वारा कंसे जाना जाता है ? नहीं, क्‍योंकि संसारी जीव मृतं आठ कर्मों के द्वारा 
भनादिकालीन बन्धन से बद्ध है, इसलिए वह अमूर्त नहीं हो सकता अर्थात्‌ मन:पर्ययज्ञान के द्वारा जाना जाता है । 


+-णें, सं. 73-2-56/श/ सों. च. का. डबका 


कुझवधिज्ञानो के विभंगदर्शन 
शंका--कुअव घिज्ञान वालों के भो अवधिवर्शन होता है या नहीं ? 


समाधान-- धवल पु० १ पृ० ३८४५ तथा पु० १३ प्रृ० ३४५६ पर कुअवधि ( विभंग ) ज्ञानी के अवधि- 
दर्शन का कथन किया है-- 


“विहुंगदंसणं किष्ण परूषिद ? ण, तसस ओहिदंसरो अंतरसाधादों। तथा सिद्धिबिनिश्लयेःप्युक्तम्‌अबधि- 
विभंगयोरवधिदर्शनमेज ।” धबल १ु० १३ पृ० ३५६ | 


अर्थ--विभंगदशंन क्‍यों नहीं कहा है ? विमंगदशंन का अवधिदशेन में प्रन्तर्भाव हो जाता है। ऐसा ही 
सिद्धिविनिश्चय में भी कहा गया है--अवधिज्ञान और विमंगज्ञान के अवधिदर्शन होता है। 


किन्तु ध० पु० १ पृ० ३८४ पर सृत्र १३४ में अवधिदर्शन वाले के चौथे से बारहवें गुरास्थान तक € ग्रुण- 
स्थान बतलाये हैं। पहला या दूसरा ग्रुणस्थान नहीं बतलाया है। पृ० ३६२ सृत्र ११७ में विभंगज्ञान पहले भौर 
दूसरे इन दो गुणस्थानों में बतलाया है। इससे यह जात होता है कि विमंग ( कुप्रवपि ) ज्ञान वाले के अवधि- 
दर्शन नहीं होता है। 

“विसंगणार्ण सब्यिमिक्षदाइट्रीणं वा सासणपम्माइट्रीणं वा ॥११७॥॥ अआभिनिवोहियणाणं सुबणाण ओहि 


जानमसंजदसम्भाइट्टिप्पटूडि जावड्ओोजकसायवीदरागछदुमत्था सि ॥१२०॥ ओघिदंसंणी असंजदसम्भाइट्रिप्पहृडि जाब 
सीजकरसायवी ररागछबुमस्था त्ति ॥१३४॥ 


२९२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार 3 


अर्थ--विमंगश्ञान संज्ञी, मिध्याधष्टिजीबों के तथा सासादनसम्यर्इष्टि जीवों के होता है । ११७॥। सुमति- 
ज्ञान, सुश्रुतज्ञान भ्ौर सु-अवधिज्ञान ये तीनों शान असंयतसम्यम्ईष्टि से लेकर क्षीणकषायवीतरागछग्मस्थगुणस्थान तक 
होते हैं॥ १२० ॥ प्रवधिदर्शनवाले जीव असंयतसम्पग्डध्टि से लेकर क्षीणकथायवीतरागछश्नस्थगुणस्थान तक 
होते हैं ॥१३४।। 


जे. ग. 8-2-68/5/ ध. ला. सेठी 


(१) विभिन्न गतियों में विभंग शान का काल 

(२) मिथ्यात्वोी तियंच व मनुष्यों के भी विभंग ज्ञान की उत्पत्ति 
(३) सम्यकत्वों के मिथ्यात्व में भ्राने पर विभंग का प्रस्तित्व काल 
(४) चारों गतियों में भ्रपर्याप्तावस्था में विभंग-निषेष 


शंका--“भव प्रत्ययअवधि या विश्ंगशान तो मनुष्य तियंचों को होता नहीं, गुणप्रत्यय होता है। वह भी 
सम्पक्त्व आदि के निमिस होने पर ही होता है। मिष्यात्व व असंयम हो जाने पर बहू ( वेशावधि ) छूट 
जाता है । परन्तु ध० पु० १३ पृ० २९७ पर तो मनुष्य व तियंच मिष्याहृष्टियों के विभंगज्ञान भी स्वोकार किया 
है जो अशुभ चिल्नों से उत्पन्न होता है । सम्पक्त्व हो जाने पर वह ही विभंग शान अवधिशान नाम पाता है और 
मिध्यात्व हो जाने पर अवधिज्ञान का नाम विभंग हो जाता है। परन्तु अवधिशान की अपेक्षा दोनों में कोई भेद 
नहों है । सम्यषत्य हो जाने पर अशुभ चिह्न शुभ हो जाते हैं ओर मिच्यात्व हो जाने पर शुभ चिह्न अशुभ हो 
जाते हैं। इससे 'भिथ्यात्वादि होने पर अवधिशान हट जाता है' यह नियम बाधित होता है। यदि कहा जावे कि 
अवधि हूटकर विभंग नाम पाना ही अवधि का टुटना है सो भी नहीं, क्योंकि जिसप्रकार देव, नारकियों के अपर्यात्त 
अवस्था में अवधिशान साना गया है--उसप्रकार विभंगशानी भनुष्य, तियंत् मरकर देवनारकियों में उत्पन्न होने 
वालों को अपेक्षा अपर्याप्त अवस्था में विभंग शान क्‍यों स्वीकार नहीं किया गया ? 


समाधान--सम्यरदृष्टिप्रव धिज्ञानी मनुष्य या तियंचों के सम्यक्त्व छूट जानेपर प्रवधिज्ञान संक्लेशपरिणामों 
के कारण सर्बेथा नष्ट भी हो जाता है भौर कभी यदि नष्ट नहीं होता तो उसका नाम भ्रवधिज्ञान न रह कर विभंग 
* ज्ञान तो हो ही जाता है, किन्तु सम्यग्दर्शन आदि विशुद्धता के अभाव के कारण वह भवानुगामी भी नहीं रहता 
और उसके क्षयोपशम का [ यानी अस्तित्व का ] उत्कृष्ट काल एक भ्रंतमु हूत हो जाता है। मिथ्याइष्टिमनुष्य व 
तियंचों के भी विभंगज्ञान की उत्पत्ति होती है, किन्तु वह भी भवानुगामी नहीं होता और उसके भी क्षयोपशम का 
काल एक अन्‍्तमु ह॒तें से अधिक नहीं होता है। देवों में विभगज्ञान का उत्कृष्टकाल ३१ सागर और नारकियों में 
३३ सागर है, किन्तु वह विमंगज्ञान भी भवानुगामी नहीं है। भ्रपर्याप्त अवस्था में विभंग उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि 
देव, नारकियों का पर्यात भव ही भवप्रत्यय विभंगज्ञान के लिये कारण है। मनुष्य व तियंचों के भी अश्रपर्याप्त 
झवस्था में विमंगज्ञान उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि भ्रपर्याप्तकाल में पर्याप्ति पूर्ण न होने से उस प्रकार की शक्ति का 
अभाव है। श्रतः अपर्याप्त अवस्थाओं में चारों गतियों में किसी भी जीव के विमंगज्ञान नहीं पाया जाता । 


--जें. सं. 26-6-58/५/ णि. कु. जेग, पानीपत 
सम्यक्त्यी को विभंगशान नहीं होता 
शंक[---सम्पग्हृष्टि नारकी के विभंगावधि शान होता है या सम्यगवधि क्षान होता है ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २९३ 


समाधान--विभंगावधिज्ञान तो मिथ्यादष्टि तथा सासादनसम्यम्ष्टे के होता है। सम्यर्धष्टि के तो 
अवधिज्ञान होता है । 


“विभंगणार्ण सब्णि-मिच्छाइट्रीणं वा सासणसम्माहट्टरीणं वा ॥ ११७॥ ओहिणाणमसंजदसम्भाइ ट्विप्पहुडि 
जाव खीणकसाय-वोदराग-छदुमत्या ति ।। १२० ॥” घबल पु० १। 


अर्थ--विभंगज्ञान संज्ञीमिध्यादष्टिजीवों के तथा सासादन-सम्यग्दष्टि जीवों के होता है। अवधिज्ञान 
अधंयतसम्यरइष्टि से लेकर क्षीणकषायवीतरागछटग्नस्थगुणस्थान तक होता है । 


“संपहि ऐेरइय-मिच्छाइट्रीणं भण्णमाशे अत्यि तिब्णि अण्णाण | सासणसम्साइट्रीणं, भष्णमारों अत्थि 
तिष्णि अण्णाण ।” असंजवसम्माइट्रीणं भण्णमासे अत्यि तिण्णि णाण | घबल पु० २। 


नारकी मिथ्यादष्टि का आलाप कहने पर कुमति, कुश्रुत और विमंग ये तीन अज्ञान होते हैं। नारकी 
सासादन-सम्यग्दष्टि का आलाप कहने पर कुमति, कुश्रुत श्लौर विभंग ये तीन अज्ञान होते हैं। नारकी असंयत- 
सम्यर्दष्टि का आलाप कहने पर मत्ति, श्रुत, अवधि ये तीन सुज्ञान होते हैं । 


अतः सम्यग्दष्टिना रकी के विमंगज्ञान नहीं होता है, भ्रवधिज्ञान होता है । 
--जै. ग. 4-8-69 / शा / क. दे. छेन 


विभंगज्ञान के पूर्व भ्रवधिदर्शन होता है 


शंका--विभंगावधि में अवधिव्शन क्यों नहों ? यबरि विभंगशान चक्षुदर्शन और अचक्षुदर्शन पूर्थंक होता है 
तो ऐसा क्यों ? तथा अवधिशान को भी चक्षुदर्शन अचक्षुदर्शन पूर्वक क्‍यों ले माता जाय ? 


समाधान--चक्षुदशंन अचक्षुदर्शन पूर्वक विभंगज्ञान नहीं होता है । विभंगज्ञान से पूर्व में होने वाले दर्शन 
का अवधिद्शन में ग्रन्तर्भाव हो जाता है। कहा भी है-- 


“विभकुयर्शनं किमिति पृथग्‌ नोपदिष्टमिति चेन्न, तस्यावधिवर्शनेब्तभावातु ४” धबल पु० १ पृ० ३८४। 
“बिहूंगदंसणं किल्ण परूविदं ? थ, तस्स ओहिदंसरो अंतब्भावादों । तथा सिद्धि विनिश्चयेःप्युक्तम्‌ “अबधि- 
विभंगयोरवधिदर्शनमेव ।” घवल पु० १३ पृ० ३५६ । 


विभंग दर्शन क्यों नहीं कहा ? नहीं कहा, क्योंकि उसका अवधिदर्शन में अन्तर्भाव हो जाता है। ऐसा ही 
सिद्धिविनिश्जय में भी कहा गया है--'अवधिज्ञान और विभंगज्ञान के अवधिदर्शन होता है ।”” 


--ें. ग. -6-72 / शा २. ला. णेंग 


मिय्यात्वी मनुष्य-तियंच को कुझवधि कंसे उत्पन्न होती है ? 
शंका--मिष्याह्टि तिर्येच व मनुष्यों में कु-अवधिलान केसे होता है अर्थात्‌ उसका क्‍या कारण है ? 


२९४ ] [ पं० रतनचन्द जैन सुस्तार ! 


शमाधान--मिध्याइष्टि तिय्॑र व मनुष्यों में भ्रवभिशानावरणकर्म के क्षयोपशम से विभंग ज्ञान उत्पन्न होता 
है। यदि अवधिज्ञानी सम्यर्दष्टितियंच या मनुष्य सम्यक्त्व से ध्युत हो जाय तो उसका अवधिज्ञान सम्यन्दशंत के 
अभाव में विभंगज्ञान हो जायगा । इसका जघन्यकाल एकसमय और उत्कृष्टकाल भन्तमु हूर्ते है। ध. पु. ९ पृ. ३९७। 


--णों. ग. 2-3-72|शा| क. घ. ऐेंन 


ज्ञानमार्गरगा 
सनःपर्ययज्ञान 
मनःपर्यय के उत्पत्ति योग्य भुणस्थान 


शंका- मनःपर्यवज्ञान कौन से ग्रुणस्थान में उत्पन्न होता है और किन गुणस्थानों में रहता है? सभी 
संवर्सियों के मनःपर्ययशान क्यों नहीं उत्पन्न होता ? 


समाधान--मनःपर्ययज्ञान की उत्पत्ति अप्रमत्तसंयत गुणस्थान में होती है उसके पश्चात्‌ प्रमत्तसंयतगुण- 
स्थान में भी रहता है। कहां भी है--'दोनों मनःपर्ययज्ञान विशुद्धपरिणाम में अप्रमत्तमुनि के उत्पन्न होते हैं। यहाँ 
पर उत्पत्तिकाल के लिये नियम है, पश्चात्‌ प्रमत्तसंयत के भी होता है ।” ( पंचास्तिकाय पु० ८७ रायचना प्रन्थ- 
साला )। मनःपयंयज्ञान प्रमत्त-संयतगुणास्थान से लेकर क्षीशकषायवीतरागछप्नस्थ नामक बारहवें गुणस्थान तक 
होता है। ( धबल १० १ प० ३६६ )। यदि केवल संयम ही मनःपर्ययज्ञान की उत्पत्ति का कारण होता तो सभी 
संयमियों के मन:पर्ययज्ञान की उत्पत्ति हो जाती । किन्तु झन्य भी मन:पर्ययज्ञान की उत्पत्ति के कारण हैं, इसलिये 
उन दूसरे हेतुपों के न रहने से समस्त संयतों के मन:पर्ययज्ञान उत्पन्न नहीं होता है। विशेष जाति के द्रव्य, क्षेत्र 

और कालादि अन्य कारण हैं । जिनके बिना सभी संयमियों के मन:पर्ययज्ञान उत्पन्न नहीं होता । 
--छबल पु० १ पु० ३६७ । 
--जैँ. ग. 6-4-64/7%/ एस, के, णेंन 

सनःपर्यय का विषय सन या पदार्थ 


शंका-- सनःपर्ययज्ञान का बिधय सात सन के विज्ञारों को जान लेना है या सम सें विचार किये गये 
पदार्थ को प्रत्यक्ष जानकर उस पदार्ण के सम्बन्ध में कुछ बिशेष जानना भो है ? 


ससाधान--इस शंका के समाधान के लिये घबल १० १३ पृ० ३३२ सूत्र ६३ व उसकी टीका देखनी 
जाहिये । वह सूत्र इस प्रकार है--“मन के द्वारा मानस को जानकर मन:पर्ययज्ञान काल से विशेषित दूसरों की 
संज्ञा, स्मृति, मति, लितां, जीवित-मरण, लाभालाभ, सुख-दुःख, नगरविनाश, देशविनाश, जनपदविनाश, खेटविनाश 
कर्वेटविनाश, मडंवविनाश, पट्टनविनाश, द्रोरमुखविनाश, भ्रतिवृष्टि, अनाबृष्टि, सुवृष्टि, दुदं ष्टि, सुभिक्ष, दुर्भिक्ष, 
क्षेम, प्रक्षेम, भय भोर रोगरूप पदार्थों को भी जानता है ॥६३।। यह सूत्र श्री अकलंकदेबव ने राजवातिक में भी 
उद्धृत किया है । इसके अतिरिक्त धबल पु० १३ पृ० ३३१ पर भी कहा है--“यह राज्य या यह राजा कितने दिन 
तक समृद्ध रहेगा, ऐसा चिन्तवन करके ऐसा ही कथन करने पर यह ज्ञान चू'कि प्रत्यक्ष से राज्य परम्परा की 
भर्यादा को और राजा की आयुत्थिति को जानता है ।” थूृ० ३३७ पर कहा है--द्रब्य की अपेक्षा वह जघन्य से 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ २९५ 


झनन्तानन्त विस्रसोपचयों से सम्बन्ध रखने बाले भ्रौदारिकशरोर के एक समय में निर्जरा की प्राप्त होने वाले द्रव्य 
को जानता है और उत्कुष्टरूप से एक समय में होने वाले इन्द्रिय के निजंरा द्रव्य को जानता है ।” पु० ६३३८ पर 
सत्र ६७ की टीका में कहा है--जीवों की गति, भ्रागति, मुक्त, कृत और प्रतिसेवित अर्थ को जानता है ।” इस 
आगमप्रमाण से विदित होता है कि मनःपर्यय का विषय मात्र सनके विचार नहीं हैं, किन्तु बह पदार्थ भी है जिसका 
मन में विचार किया जा रहा है | 


-णेँ, ग. 6-4-64/।5/ एस. के. णेंन 
विपुलमतिमन:पर्यंयशानी उपशम श्रेणी नहीं चढ़ता 
शंका--क्या बिपुलमतिमन:पर्ययश्लानी उपशम अंणी मांड सकता है ? 


समाधान--विपुलमतिमनःपर्य यज्ञान वर्धभान चारित्र वाले के ही होता है ज॑सा कि श्री अकलूंकदेव आचार्य 
ने तस्‍्वार्थ राजवातिक अध्याय १ सूत्र २४ की टीका में “श्वामिनो प्रवर्धभानचा रित्रोदयर्वात्‌”” शब्दों द्वारा कहा है । 
यदि विपुलमतिमन:पयंयज्ञानी उपशम श्रेणी बढ़ता है तो १६ वें गुणस्थान से गिरते समय उसके हीयमानघारित्र का 
प्रसंग भा जाता है, किन्तु विपुलमतिमनःपर्ययज्ञानी के हीयमानचारित्र होता नहीं । इससे सिद्ध होता है कि विपुलमति- 
मनःपर्ययज्ञानी उपशमश्रेणी नहीं चढ़ता । ऋजुमतिमनःपर्ययश्ञानी ही उपशमश्रेणी चढ़ सकता है, क्योंकि वह 
प्रतिपाती भी है । 


-जें. ग. 5-]-78 / एश!।| बा, ला. 
मनःपर्ययज्ञान 


शंका-- ऋजुमतिमन:पर्ययश्ान बाला जीव इस शानसहित क्षपक अं णी चढ़ सकता है या नहीं ? 


समाधान--जीव दो ज्ञान सहित ( मति, श्रुत ), तीन ज्ञान सहित ( मति, श्रुत, अवधि या मति, श्रुत, 
मनःपर्ययज्ञान ) तथा चार ज्ञान सहित ( मति, श्रृत, अवधि व मनःपर्येय) क्षपक श्रेणी चढ़ सकता है ( मोक्षशास्त्र 
अध्याय १० अन्तिम सूत्र की टीका ) मनःपर्ययश्ञान से विपुलमति मनःपर्ययज्ञान ग्रहण करना चाहिए, ऐसा नियम 
करने वाला कोई आगम वाक्य नहीं है। मनःपर्ययज्ञान से ऋजुमति व विपुलमति इन दोनों में से किसी एक का 
ग्रहण हो सकता है। अतः ऋजुमतिजश्ञान सहित भी क्षपकश्नेणी चढ़ सकता है, इसमें युक्ति व आभम से कोई बाघा 

नहीं आती है । 
--णे. सं. 72-7-56|शा। ब्र॒ प. णेंग, इन्दोर 


शंका--मतःपर्यय ( ऋशुमति ) छूट जाते पर कितने सब संसार में ओर लेता है ? 


समाधान---ऋजुम तिमन।पर्यंयज्ञान के छूटने के पश्चात्‌ उस भव से भी मोक्ष जा सकता है भौर उत्कृष्ट से 
प्रधपुदुगलपरावर्तेन तक संसार में अनन्त भव धारण करके मोक्ष को जाता है। मध्य के अनतस्ते विकल्प हैं। ब० 
० १० ७/२२०-२२१ लुद्याबंध धृत्र १०५ देखना चाहिए | 


हो, सं, 9-8-56/९7/ ब्र, प. णेंग, एग्टोंर 


२९६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 
सनःपर्यय ज्ञानो सानुषोस्तर से बाहुर कितना क्षेत्र जानता है ? 


शंका--एक मत्रःपर्ययश्ानी ( उत्कृष्ट ) जो तरलोक के अस्तछोर पर वहाँ बेठा है जहाँ से एक धुत भर 
भी आगे नहीं बढ़ा जा सकता, क्योंकि उसके भाव मानुषोसर पर्वत भा जाता है भर्थात्‌ चित्रामुसार वहु '7" दिन्सु 





पर बैठा है--तो बहू श्ञानों यहां से बाहुर कितनी दूरी तक जान लेगा ? अर्थात्‌ नरलोक से बाहर कितनों दूरी तक 
जात लेगा ? भेरे हिसाब से तो २२३ लाख योजन बाहुर तक जान लेगा। नरलोक को परिधि के किसो सो बिन्दु 
पर बैठा ध्यक्ति बाहर २२९६ लाख योजन तक जान सकेगा, ऐसा में सोचता हूँ श्योंकि “४५ लाख थोजन उत्कृष्ट 
क्षेत्र है ।” न कि भरलोक । अर्थात्‌ जहाँ मनःपर्ययशानो बैठा है वहाँ उस सनःपर्ययशानी को केशा मानकर यदि 
२२६ लाख योजन अद्ध' व्यास का चाप लेकर एक पृत्त बनाया जाय तो वह उस मनःपर्ययक्षानो के शान का उरकृष्ट 
क्षेत्र होगा ? क्या यह ठीक है ? 
समाधान--मनःपर्ययज्ञान के उत्कृष्ट क्षेत्र ४५००००० योजन के विषय में श्रापका कथन ठीक है। 
पल्ाचार -3-80/ण, ला. णेंन, भीण्डर 
मतःपयंय का घनरूप क्षेत्र 
शंका--क्या सगःपर्ययशात का उत्हृष्टकषेत्र घतरूप स्थापित करने पर “५/१८)८ ( 


१ १ ला० ४० थोजन” प्रमाण होता है; जहाँक्ति ऊँचाई तो ऊपर जाने पर भी परिवतित भहों होगी पर तिर्मक्रूप 
से क्षेत्र भिन्न हो सकता है, जबकि मतःपर्ययशानी सुमेर से दूर होता जावे और सानुषोत्तरपंत की तरफ जाता 
जावे तब क्षेत्र म्रलोक से धाहर को ओर बढ़ता जायेगा, क्या वह ठीक है ? ज. धघ. पु. १ पृ. १९। 


४५ लाख योजन ) ह। 
। 


समाधान--यह भी ठीक है, किन्तु ऊंचाई एक लाख योजन है न कि एक लाख ४० योजन । जम्बूद्दीप की 
ऊँचाई एक लाख योजन है । जहाँ यह मनःपर्ययज्ञानी है उसे केन्द्र मानकर २२३ लाख योजन अद्ध व्यास वाला 
गोला बनाने से मनःपर्ययज्ञानी का उत्कृष्ट क्षेत्र प्रात हो सकता है। 
--पढाचार -3-80/ण. ला, णेंग, भीण्डर 
सनःपर्ययज्ञान का धनक्षेत्र 


शंक्षा--जो मेरी प्रस्तयुधनान शंका है, उसके करण मिमत लिखित स्थल हैं--धबल पु०९ [६८ । ज० घ७० 
१/१९; ध० १३/३४४ या रे४४ड तथा शीवकांड गाया ४५६। 

घबल पु० ९ पृ० ६८, तौचे से तृतीय पंक्ति में “घनाकार से स्थापित करने पर”, ऐसा शब्द आथा है। 
सो घमाकाररुप स्थापित करने का क्या मतलब ? क्या ऐसा अर्थ समझसे कि ४४५ साख योजन लस्ता, इतना ही 


०्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ २६७ 


जोड़ा एवं इतना ही ऊँचा ? क्योंकि घमाकार का मतलब तो “४५ लाख योजन 2८ ४५ लाख योजन )८ सुमेर पंत 
की ऊँचाई होता है । 


धबल ९।६७ को ह्विचरम पंक्ति में लिखा है कि ४४ लाख योजन घन प्रतर को जानता है। इससे क्या 
अभिप्राय है ? लगता है कि गो० जी० गाथा ४५६ की संस्कृत टीका में लिखित वाक्य “सानुथोसरपबजंत के बाहर 
थारों कोणों में त्थित तियंच अथवा देवों के हारा चिन्तितपदार्थ को भी मनःपर्ययशञानी जानता है;”” गलत है। 
[ धबल पु० ९।६७-६८ को देखते हुए ] चारों कोणों की बात बहाँ है हो नहीं । 


शंकासार---(अ) सनःपर्ययशान कितनी ऊँचाई तक जानता है । सुमेरुप्ंत की चोटी तक भ्नःपर्यय क्षेत्र 
है अचवा अन्य ? जयधवबल १॥१९ के विशेधार्थ को देखते हुए तो चारणऋद्धिधारी मनःपर्ययज्ञानी सुनि ऊपर आकाश 
में गमन करते हुए फिर अपनो स्थिति से १ लाख योजन ऊँचाई के भीतर होने से प्रथम स्थर्गस्थ देवों को बालें सी 
जानने लगेंगे । 


(ब) जीवकाण्ड गा० ४५६ को संस्कृत टोका गलत है या सही ? 


(स) किसी जोब ने लोकान्त में स्थित पुरगल ( निगोद ) के आरे में विचार किया। तथ कया इतना 
तो सनःपरयंयशानों कह देगा कि आपने लोकान्त को वस्तु ( निगोद ) के बारे में विचार किया है, पर बह मुझे 
प्रत्यक्ष नहीं है; अथवा विचार [ विचायंमाणवस्तु का नाम ] भी नहीं कहेगा ? 


ससाधान-- गो० जी० गा० ४५६ की टीका ठीक नहीं है, गलत है। इसका विवक्षित भ्र्थांश इस प्रकार 
होना चाहिए--ग० ४५५ के अन्त में णरलोयं है ओर गाथा ४५६ भें थ बयं शब्द है । इनका परस्पर सम्बन्ध 
है, क्योंकि इनकी एक विभक्ति है। गाथा ४५६ में “णरलोए” में सप्तमी विभक्ति है। इसका सम्बन्ध 'ण' से है । 
'जरलोयं म वयणं बटुत्स विक्जंस-णियामयं, ण णरलोए सि।' अर्थात्‌ नरलोक यह वचन विष्कम्भ ( ऐंडगशथ ) 
का नियामक है, न कि नरलोक के अन्दर का। तात्पयं यह है कि गाथा ४५४ में नरलोक शब्द नरलोक का नियामक 
नहीं है, किन्तु वृत्ताकार जो नरलोक है उसके व्यास का नियामक है, जो कि ४५ लाख योजन है। इसप्रकार 
न रख ५ -+ , / “५ लाख योजन॥ ? 
गाया ४५६ का अर्थ घवला से विरुद्ध नहीं है। घन से अभिष्रनाय /५ध ९१ ९ सछंहा5० /0 >€ ( आकर जय ] 
>% एक लाख योजन । नरलोक की ऊंचाई सुदर्शनमेरु है जो ६६ हजार ४० योजन है। सुदर्शनमेरद जड़ सहित 
१ लाख योजन -|-४० योजन (चूलिका) | 


किसी भी आगम में ऐसा कथन नहीं है कि मेर की चोटी पर बैठा हुप्ना मन:पर्ययशानी उससे ऊपर एक 
लाख योजन की बात जान लेगा । मात्र तक के आधार पर यह स्वीकार नहीं किया जा सकता । 


मन:पर्ययज्ञाती उसके क्षेत्र के भ्रन्दर स्थित जीव के विचार को जान लेगा, किन्तु यदि वह चिन्तित पदार्थ 
क्षेत्र से बाहर है तो उस पदार्थ को नहीं जान सकेगा । 


--पढाचार 7-2-80/ ण. ला. णेन, भीण्डर 


२९८ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सनःपर्ययज्ञान का उत्कृष्ट बिषय भी स्कन्ध है 
शंका--सन:पर्ययशञान का उत्कृष्ट विषय व्रब्य को अपेक्षा परमाणु से बड़ा है या छोटा है या बराबर है । 
समाधान--मन:पयंयज्ञान का उत्कृष्टविषय स्कन्ध है, परमाणु नहीं है। कहा भी है-- 


““उत्कृष्टद्रव्य के ज्ञापना्थ उसके योग्य असंख्यातकल्पों के समयों को शलाकारूप से स्थापित करके 
मनोद्रव्यवर्गंणा के प्ननन्तवेंभाग का विरलनकर विद्लसोपचय रहित व प्राठ कर्मों से सम्बद्ध अजघन्यानुत्कृष्ट एक 
सभयप्रबद्ध को समखण्ड करके देने पर उनमें एक खण्डद्रब्य का द्वितीय थिकल्प होता है। इस समय शलाकाराशि में 
से एकरूप कम करना चाहिये। इसप्रकार इस विधान से शलाकाराशि समाप्त होने तक ले जाना चाहिए। इनमें 
प्रन्तिमद्रब्यविकल्प को उत्कृष्ट विपुलमतिमनःपर्ययज्ञान जानता है ।” ( धबल पु० ९ पु० ६७ ) 


“तस्पापि ऋजुमतिविषयस्पानन्तभागीक्षतस्थान्त्यो भागो विपुलमतेबिषयोध्नन्तस्यानन्तभेदत्वात्‌ सद्भुयेया- 
सद्भुयेपयो: सद्भुयेयासद्भधुयेयेदव तू । सोपषि स्कंधो न परमाणु: ।” ( सुखाबोध टीका १/२४ ) - 


यहाँ पर भी विपुलमतिमन:पर्ययज्ञान का विषय स्कंध ही बतलाया है । 


-णेँ. ग. 3-2-72/५7 प्या. ला. 


विपुलमति मनःपर्ययज्ञान भी मतिशानपुृजंक होता है 


शंका - क्या विपुलमति सनःपर्यय के पूर्व ईहामतिशान नहीं होता है ? या ऋजणु एवं विपुल दोनों मनः- 
पर्ययशान के पूर्व ईहामतिशान होता है ? 

समाधान--ऋजुमति एवं विपुलमति दोनों ही ज्ञान मतिज्ञान पू्वंक होते हैं, क्योंकि मनःपर्ययदर्शन का 
कथन भागम में नहीं किया है । 

धबल की तेरहवों तथा प्रथम पुस्तक में कहा भो है--''सुब्मणपक्लव दंसगाणि किण्ण घुसे परूविदाणि ? 
ण तेसि मदिणाणपुथ्वाज दंसणपुब्वत्तविरोहादों।” [ ध० १३।३५६ ] 

अर्थ--सूत्र में श्रुतदर्शन तथा मनःपर्ययदर्शन क्‍यों नहीं कहे गये ? नहीं कहे गये, क्योंकि वे श्र्‌ तज्ञान भौर 


मनःपर्येयज्ञान मतिज्ञानपूर्वक होते हैं, इसलिए उनको दर्शनपूर्वक मानने में विरोध श्राता है। मनः्पर्यथवर्शनं तहि 
बक्तव्यमिति चेन्न, भतिपुथ कत्वात्तस्प वर्शनाभावात्‌ । [ घबल० पु० १॥३८५ ] 


अर्थ--मनःपर्य यदर्शत को भिन्नरूप से कहना चाहिये ? नहीं कहना चाहिए, क्योंकि मनःपर्ययज्ञान मति- 
ज्ञानपूर्वक होता है। इसलिए मनःपर्ययदर्शन नहीं होता है। 


परमणसि ट्वियमट्र' ईहामदिणा उज्जुद्टियं लहिय । 
पर्छा पक्ष्यक्लेण य उजुमदिगा जाणदे णियमा ॥ गो. जी. गाथा ४४७ | 


इस गाथा में यद्यपि ऋजुमतिमनःपर्ययशान को ईहामतिज्ञान पूर्वक कहा है, तथापि देहली-दीपकन्याय 
से यह सिंध हो जाता है कि विपुलमतिमनः:पर्ययज्ञान भी ईहामतिज्ञान पूर्वक होता है । यदि ऐसा न माना जाय तो 


त्यग्तित्व और कतित्व ] [ २६६ 


विपुलमतिमनःपर्ययज्ञान को दर्शनपुर्वक होने का प्रसंग झ्रायगा, किल्तु किसी भी भ्राचायें ने मतःपर्ययदर्शन का कथन 
नहीं किया । भरत: विपुलमतिमनःपर्ययज्ञान भी ईहामतिज्ञानपुर्वक होता है । 


--पल्ाचार 77-78 / ण, ला. जेग, भीण्डर 


मनःपर्ययशानी के ज्ञान तो एक, पर दशन ३ होते हैं 


शंका - घवल १० २ मनःपर्ययज्ञान के 'आलाप' में शानसा्गण। सें मात्र एकशान बतलाया है और वर्शन- 
सार्गेणा में तीनदर्शन का कयन है । एकशानलब्धि को अपेक्षा कहा है या उपयोग की अपेक्षा ? पदि लब्धि की 
अपेक्षा कथन है तो जारक्षान कहने चाहिये थे, क्योंकि उसके मति, अत व अवधिज्ञान का भो क्षयोपशम है। यदि 
उपयोग की अपेक्षा कथन है तो तीनदरशंन नहीं कहे जा सकते, क्योंकि शञानोपपोग के समय वर्शनोषयोग संभव 
नहों है । 


समाधान--घवल पुश्तक २ में शानमार्गणा व दर्शनमार्गंणा का कथन क्षयोपशम की अपेक्षा है, अन्यथा 
मन:पर्ययज्ञान का काल कुछ कम पूर्बकोटि संभव नहीं हो सकता । कहा भी है-- 


“प्णपण्जवणाणी केवलणाणी केवजिरं कालारो होंति ? उश्कस्सेण पुथ्वकोड़ी देसुणा ॥! जीव मनः:पर्यय- 
ज्ञानी कितने काल तक रहते हैं ? अधिक से अधिक कुछक्रम पूबंकोटिवर्ष तक जीव मनःपर्य॑ग्ज्ञानी रहते हैं । 


यह सत्य है कि जिसके मन:पर्ययज्ञान का क्षयोपशम होगा उसके मति, श्रुत व भ्रवधिज्ञानों का क्षयोपशम 
होगा, भ्रतः चार ज्ञान कहने चाहिये थे, किन्तु मन:पर्ययज्ञान के 'आलाप' में मनःपर्ययज्ञान की विवक्षा होने से एक 
ज्ञान का कथन किया गया है । 


-णेै. ग. 8-3-76/........| र. ला. जेंन, मेरठ 


झवधिशान एवं मनःपर्ययशान से विषयोकृत द्रव्य एवं मतवेभिन्‍्न्‍्य 


शंका--अवधिशान के विदय के प्रकरण में उत्कृष्ट अवधि का द्रब्य घबला में ( पु० ९४८ ) परमाणु 
बताया है। तदनन्तभागे मनःपर्ययस्प ॥॥ त० सू० १२८ के अनुसार जो अवधिज्ञात के द्वारा उक्तष्टतः ब्रष्य जानता 
गया उसका अनन्तरवाँ भाग अर्थात्‌ परसाणु का अनन्तवाँ भाग द्रध्य थानों परमाणु का अनन्तर्थां शवल्यंश सनःपर्यय- 
शान का विषय होना चाहिए। कहा भी है--जेसा परमाणु अवधिज्ञान जान्या तिसके अनन्तर्थे भाग कु सतःपर्यय- 
झान जाने है । एक परमाणु में स्पर्श, रस, धन्ध, वर्ण के अनन्तानन्‍्त अविभागप्रतिच्छेद हैं। तिमिके घटने-बधने 
की अपेक्षा मनस्तका भाग सम्भवे है।” [ स्वार्ष सिद्धिबचनिका १।२८।८८ ] परन्तु जीवकाण्ड [ गा० ४४४ ], 
आदि में सनःपर्यय का विषय स्कम्ध कहा है । धबला [ पु० ९।९६ ], श्लोकवातिक [ पु० ४ पृ० ६६ ] आदि में 
विपुलमति का विषय भो स्कम्ध कहा गया है। फिर सर्वावधि का परमाणु” विषय केसे माना जाय ? अथवा, 
“हदनन्तभागे समःपर्ययस्थ”” को किस विधि से माता जाय ? कृपया समझाइए। 


समाधान--अवधिज्ञान व मन:पर्ययज्ञान के द्रव्य के विषय में भिन्न-भिन्न मत हैं। तस्वाघंसृत्रकार, सर्वार्थ- 
लिद्विकार आदि टीकाकारों का मत है कि सर्वावधिज्ञान का विषय स्कन्ध है। अकर्ंकदेश ने राजबातिक अध्याय 
थ्‌ सृत्र २४ बातिक २ की टीका में कहा है--कार्म जडव्यानस्तभागोउत्त्यः: सर्वावधिता शातः तस्य पुनरनन्तभागी- 


३०० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुह्तार : 


कृतस्थ समःपर्ययज्लेयोज्मस्तभानमः अनम्तस्थानस्त भेदस्वात्‌ ऋखुमतिकामंणव्व्याध्नन्तभागाह दूरविप्रकृष्टो इल्पीयानमत्त- 
भागः विपुलमतेह़ व्यम्‌ । वहीं पर प्रदत्त टिप्पण संख्या ३ के अनुसार सर्वावधि का विषयश्रृत द्रब्य परमाणु नहीं है, 
किन्तु प्रनंतपरमाणुओं का स्कन्ध है । इसीप्रकार ऋजुमति का विषय भी स्कन्ध है। “अनन्त के अनंतं भेद होते 
हैं”, इस वाक्य से यह स्पष्ट हो जाता है। किन्तु धवलाकार व गोस्मटसारकार के मतानुसार सर्वावधि का विषय 
परमाणु है, इसी लिए उन्होंने मनःपर्ययज्ञान के विषय को भवधिज्ञान से विषयीकृत द्रव्य का अनन्तवाँ भाग नहीं कहा । 
धबला को गवस पुस्तक में पृष्ठ संड्या ४८ पर सर्वावधि का विषय परमाणु बताया है और पृष्ठ संख्या ६३ व ६७ 
पर मनःपर्ययज्ञान का विषय स्कन्‍्ध बताया है। परन्तु उस पुस्तक में कहीं पर भी ऐसा नहीं कहा गया है कि 
सन:पर्ययश्ञान का विषय सर्वावधिज्ञान के विषय का प्रनन्तवाँ भाग है, क्‍योंकि वे सर्वावधि का विषय परमाणु 
स्वीकार करते हैं। शाजवातिककार 'भनन्‍्त के अनन्त भेद हैं', ऐसा कहकर सर्वावधि का विषय श्ननन्‍्त परमाणुश्रों 
का स्कन्धकूप स्वीकार करते हैं। उस रकन्ध के अनन्तवें भागरूप स्कन्ध ऋजुमतिमनःपर्यवज्ञान का विषय है शभौर 
उसका भी भश्रनन्तवाँ भाग विपुलमति का विषय है। यह भी स्कन्‍्ध है, परमाणु नहीं है । 


इस विषय को समभने के लिए आत्याये अ,तसागरमो कृत तस्यायंदृत्ति ठोका तथा सुखामुओध टीका भी 
ब्रच्टव्य हैं। राजवातिक [| ११२४॥२ ॥ की टीका से सग्बद्ध टिप्पण उक्त टीकाह्य के आधार से ही लिखे गये हैं। 


-- पत्र 23-8-77/ ण. ला. नेंन, भीण्डर 


ज्ञानमागरणा 
केवलज्ञान 





केवलज्ञान को 30छाश्ाएा 8005(४७९ इढ कह सकते हैं 
शंका--केवलशान को 50970007। 8007/806 ६८ लिखने में क्या कोई हानि है ? 


समाधान--मान दो प्रकार का है। लौकिक मान और अलौकिक मान । लौकिक मान छह प्रकार का 
है---मान, उन्मान, अवमान, गणिमान, प्रतिमान और तत्प्रतिमान [ त्रिलोकसार गरा० ९ ]। लोकोत्तर मान चार 
प्रकार का है--( १) द्रव्य, (२) क्षेत्र, (३) काल, (४) भाव [ गा० १० ]। लोकीत्तर द्रव्यमान में जघन्यमान 
परमाणु है भौर उत्कृष्ट सकल द्वव्य है, क्षेत्र मान में जघन्यमान एक प्रदेश है, उत्कृष्ट मान सर्व आकाश है। काल- 
मान में जधन्यमान एक समय है झोर उत्कृष्टमात सर्वेकाल है। भावमात में जघन्यमान सुक्ष्मनिगोदियालब्ध्यपर्याप्तक 
का पर्यायनामकज्ञान है और उत्कृष्ट केवलज्ञान है [ गा० ११-१२ ]। द्रव्यमान दो प्रकार का है--(१) संख्या 
प्रमाण (२) उपमा. प्रमाण । संख्या प्रमाण तोन प्रकार का है-- (१) संस्यात, (२) असंख्यात, (३) अनन्त । 
संख्यात एक ही प्रकार का है किन्तु प्रसंब्यात.भौर प्रतन्‍्त तीन-तीन प्रकार के हैं-(१) परीतासंब्यात, (२) युक्ता- 
संख्यात, (३) भसंख्यातासंख्यात, (१) परीतानन्त, (२) युक्तानन्‍्त, (३) भ्रनन्तानन्त [ गा० १२-१३ ]॥ 
इसप्रकार संख्या-प्रमाण सात प्रकार का है, उनमें से प्रत्येक जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट के भेद से तीन-तीन प्रकार 
के हैं। इस प्रकार संड्या प्रमाण के (७०८३)5-२१ भेद हो जाते हैं [गा० १३-१४] । संझ्या प्रमाण का जघन्य 
दो है [ गा० १६ ] भौर उत्कृष्ट संख्या उत्कृष्ट अनन्तानन्त है जो केवलज्ञान के अविशभागप्रतिच्छेद प्रमाण हैं। 


| गाथा ५१ ]।॥ 


व्यम्तित्थ ओर कृतित्व ] [ ३०१ 


जिलोकसार गाथा ५४ को टीका में भो माधवचसातार्य छेबिद्देव ने कहा है कि सर्वंधारा में एक को आदि 
करके एक एक बढ़ते हुए केवलज्ञान पर्येल्त सर्व गणना गर्भित है। द्विरूप घनधारा का प्रस्तिम स्थान केवलज्ञान के 
द्वितीय वर्गमूल का घन है, किन्तु द्विरूप वर्गंधारा चरम और द्विचरम राशि का घन, हस द्विरूप धनधारा का 
अन्तिम स्थान नहीं है, क्योंकि द्विरूप वर्गंधारा की चरमराशि केवलज्ञान और द्विचरमराशि केवलज्ञान का प्रथम 
वर्गेमूल का घन करने पर जो संख्या राशि उत्पन्न होगी वह केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों के प्रमाण से प्रधिक 
हो जायगी [ गाया ८१-८२ ]। केवलज्ञान के अविभाग-प्रतिच्छेदों के प्रमाण से अधिक प्रमाण वाला न कोई द्रथ्य 
है, न कोई क्षेत्र है, न काल है, न कोई भाव है। केवलञ्ञान के और केवलज्ञान के प्रथमवर्गमूल के धन स्वरूप 
संख्याप्रों का कोई [ द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव ) आधार न होने से उन संख्यात्रों को द्विरूपघनधारा का अन्तिम स्थान 
स्वीकार नहीं किया गया है। केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों के प्रमाण से भ्रधिक प्रमाण वाला कोई द्रव्य, क्षेत्र, 
काल या भाव नहीं है; अतः केवलज्ञान को सर्वोत्कृष्ट राशि स्वोकार की गई है। इसलिये केवलज्ञान को 5092- 
एाए्गा 8609:806 986६ लिखने में कोई बाधा नहीं है । 


- णेँ, ग. 7-4-75/५]| हल. च॒. जेंन 
केवलज्ञान का परद्रव्यों के साथ शय शायक सम्बन्ध 


शंका--केवलज्ञान का परव्रव्यों व पर्यायों के साथ क्या कारण-कार्य सम्बन्ध है ? 


समाधान--८्रव्य तो अनादि-अनन्त है। द्रव्य न तो नवीन उत्पन्न होता है और न द्रव्य का विनाश 
होता है। कहा भी है--एवं सदो विगासो असदो जीवस्स णत्पि उप्पादों। सतृपदार्थ जीवका नाश और प्रसत्‌ 
पदार्थ जीवका उत्पाद नहीं होता । द्रव्य अनादि-प्रनन्त होने से स्वयं न कारणा है और मन कार्य है। द्रथ्यदष्टि से 
द्रव्य में अकाय-प्रकारण शक्ति पड़ी हुई है, किन्तु पर्याय सादि-सान्त है । सत्‌पर्यायका विनाश और असत्‌पर्याय का 
उत्पाद भी होता है । जंसे जीवद्रव्य अनादि-अनन्त होते हुए भी मनुष्य सत्‌पर्याय का विनाश झौर असत्देवपर्याय 
का उत्पाद देखा जाता है। पर्याय सादि-सान्त होने से कार्य भी है ओर कारण भी है। पर्याय की उत्पत्ति प्रन्तरंग 
व बहिरंग दोनों कारणों से होती है। ( उभ्वनिमित्तवशाद्‌ भावान्तरावाध्ति रत्पादनसुत्पादः । स० सि० अ० ५ 
सूत्र ३० ) पूर्वेपर्याय संयुक्तद्रव्य तो अन्तरंग कारण है ( स्वामी कारतिकेयानुप्रेक्षा गाथा २२२ व २३० ) भौर शनेक 
प्रकार के सहकारी निमित्तकारण बाह्य कारण हैं। जिसप्रकार काल ( समय, टाइम ) बाह्य कारण हैं उसी 
प्रकार अन्य द्रव्य की पर्याय व क्षेत्र भी निमित्त है। हर एक पर्याय अपने प्रन्तरंग व बहिरग कारणों से उत्पन्न 
होती है। अन्य द्र॒ध्यों की पर्यायों के लिए केवलज्ञान न भ्रन्तरंगकारण है और न बहिरंगकारण है। अन्य द्रब्यों 
की पर्यायों के साथ केवलजश्ञान का कार्यकारण सम्बन्ध नहीं है। केवलज्ञान स्वयं पर्याय है जिसके लिए क्षीणकषाय- 
गुणस्थान के अन्तिम समयवर्ती जीव तो अन्तरंग कारण हैं ओर शानावरण झ्ादि कर्मों का क्षय बहिरंगकाररा है । 


अन्य द्रव्य व पर्यायों का केवलज्ञान के साथ कार्यकारण सम्बन्ध न होते हुए भी शेयजशायक सम्बन्ध अवश्य 
है। सर्वद्रव्यपयापियु केवलस्थ अर्थात्‌ केवलज्ञान का विषय सब द्रव्य श्रौर उनकी सब पर्याय हैं। पर द्रव्य के साथ 
केवलज्ञान का शेयज्ञायक सम्बन्ध व्यवहा रनय से है जाणदि पस्सदि सब्य, बवहारणयेण केवलीक्यवं ( तियमसार )। 
किन्तु व्यवहारनय का यह कथन असत्यार्थ नहीं है। यदि ब्यवहारनय के कथत को असत्यार्थ माना जाबेगा तो 
सर्बज्ञषता का अभाव हो जावेगा अतः व्यवह्ारसय का कथन भी वास्तविक है। परिणमदों खलू भाणं पंजरला सब्म 


३०२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 
दब्बपस्जाया ( प्रबचनसार ) अर्थात्‌ वास्तव में ज्ञानरूप से परिशमित होते हुए केवलीभगवान के स्व द्रव्य-पर्याय 
प्रत्यक्ष हैं । 

जे. सं, 26-9-57 /....... |........ 


कफेवलजान, विव्यध्वति में निरूषण, हावशांग; ये यथाक्रम श्ननन्तगुणे हीन हैं 


शंका--केजलशानी ने जो जाना है, क्या बहु सब विव्यध्वनि में नहों कहा गया है ? और जितना विव्य- 
ध्यनि में मिरूपण किया गया है, क्या वह सब ह्ादशांग में नहों आ गया है ? जितना केवलीभगवान ने जाना है वह 
समस्त हमको उपलब्ध है, ऐसा मानने में क्या आपत्ति है ? 


समाधान--इस प्रश्न का उत्तर भी नेमिचनासिद्धान्तचक्रवतोआयाय के प्रनुसार इस प्रकार है-- 


पर्णवणिज्जा भावा अजंतभागों ढु अणभिलप्पाणं। 
पष्णवणिज्जाणं पुर्णं अगंतभागों सुदणिवद्धों ॥३३४॥ (गो. जी ) 


जो पदार्थ मात्र केवलज्ञान के द्वारा जाने जाते हैं, किन्तु जिनका वचनों के द्वारा निरूपण नहीं किया जा 
सकता, ऐसे पदार्थ अनन्तानन्त हैं । उनके अनन्तवेभाग में वे पदार्थ हैं जिनका निरूपण किया जा सकता है। उनका 
भी प्रनन्तवॉभाग द्वादशांगश्ुत में निबद्ध है। जितना द्वादशांग में निबद्ध है वह भी पूर्ण हमको उपलब्ध नहीं है। 


शंका--केवलशानी कया जानते हैं ? किसप्रकार जानते हैं ? 
समाधान--केवलज्ञानी समरत शेयों को जानते हैं, बयोंकि प्रतिबन्धक कर्मों का अभाव हो गया है। कोई 
भी ज्ञेय ऐसा नहीं है, जिसको केवलज्ञानी न जानते हों । 
शो शेये कथमझ: स्यादसति प्रतिबन्धने । 
बाह्य $ग्निर्दाहकोी ने स्थादसति प्रतिबन्धने ॥ ( अध्टसहस्री प० ५० ) 
प्रतिबन्धक के नहीं रहने पर ज्ञाता शेय के विषय में अज्ञ कंसे रह सकता है भ्र्थात्‌ ज्ञानस्वभावी आत्मा 
झेय पदार्थों को प्रवश्य जानेगा । 
केवलज्ञान आत्मा और अर्थ के भ्रतिरिक्त किसी इन्द्रिय प्रकाश झ्ादि की सहायता की अपेक्षा नहीं रखता 
है, इसलिये केवलज्ञान असहाय है । 
“आत्मायंब्यतिरिक्ततहायनिरपेक्षरवादा फकेबजमसहायम्‌ ।” ( जयधबल थपु० १ पृ० २३ ) केवलज्ञान 
इन्द्रिय व प्रकाशादि को सहायता के बिना जावता है। वह तो प्रत्यक्ष जानता है अर्थात्‌ समस्त शेय उसके ज्ञान में 
प्रत्यक्ष हैं । 


जो शेय जिस रूप से है उसको उसी रुप से जानता है, अन्यथा नहीं जानता है, क्योंकि अन्यथा जानने 
का कोई कारण नहीं रहा | 
--णें. ग. --7] |जा।/ अ. कु. 


व्यक्तित्व और कतित्व ] [ ३०३ 
केवलशान की सामध्यं पुपत्‌ श्रनन्तलोक जानने को है 


शंका--जीव अक्षय-अनन्त हैं । उनके अनन्तानस्त गुर पुदृगल ब्रध्य हैं, उससे भी अनन्तानम्तगुरे काल 
को समय हैं। उनसे भी अमम्तातन्तगुरों आकाशब्रध्य के प्रदेश हैं। हन सब अनन्तानत्तराशियों को पुगपत्‌ एकसमय 
में केबलशाम कंसे जान सकता है ? 


समाधान--इन सब अक्षयप्रनन्तानन्त राशियों का जितना योग होता है उससे भी अमस्तानन्तगुणे केवलक्ञान 
के अविभागप्रतिच्छेद हैं जिनकी संख्या उत्कृष्टप्रनन्तानन्त है। थी नेमचन्द्र सिद्धा्त चअऋवबतों ते जिजोकसार में 
कहा भी है-- 


अवराणंताणंत॑ तिप्पडिरासि करिसु विरलादि। 
तिसलाग॑ ज समाणिय लद्धेदे पक्चिवेदत्या ॥४८।॥ 
सिद्धा णिगोवसाहियवणप्फबिपोग्गलपमा अणंतगुणा । 
काल अलोगाग।संछस्लेदेणंतपक्लेजा ॥ ४९ ॥। 

त॑ तिण्णिवारवग्गिदसंवरगं करिय तत्यथ दायब्या । 
धम्माधम्मागुरुलघुगुणाविभागप्पडिच्छेदा ॥ ४० ॥ 
लद्ध लिवार बग्गिदसंवरंगं करिय केवले णारो। 
अवणिय त॑ पुण खिल तमणताणं तमुक्कस्सं ॥ ५१ ॥ 


अरथ्थ---जघन्यअनन्तानन्त की तीन प्रतिराशि स्थापित करके विरलनादि के क्रमतें तीन शलाकाओं को समाप्त 
करने पर जो मध्यमअनन्तानन्तराशि उत्पन्न होती है, उसमें सिद्धजीवराशि, तातें भ्रनन्‍्तगुणी निगोदजीवराशि, तातें 
साधिक वनस्पतिराशि, तातें अनन्तगुणी पुद्मलराशि, तातें अनन्तगुणा काल के समयनिका प्रमाण कालराशि, तातें 
अनन्तग्रुणा अलोकाकाश के प्रदेश; इन छह अनन्तराशियों का क्षेपण करना चाहिए। छह राशि को मिलाने के बाद 
जो लब्ध भावे उस महाराशि को तीनबार वर्गित संवर्गित करना है स्वरूप जिसका, ऐसे विरलत, देय और गुणन 
श्रादि क्रियाओं की पुनरावृत्ति द्वारा शलाकात्रय निष्ठापन कर जो विशदराशि उत्पन्न हो उसमें धर्मद्रब्य और अधर्म 
द्रव्य के भ्रगुदलघुगुण के अविभागप्रतिच्छेद मिलावने | इस प्रकार जो राशि उत्पन्न होय ताको तीन बार वर्भित- 
संब्गित करनेपर जो प्रमाण आवे उसको केवलशान के अविभागप्रतिष्छेदों में से घटाय जो लब्ध आवे, उस लब्ध 
को पूर्वोक्त केवलज्ञान की ऋणराशि में मिलाने पर केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों का प्रमाण होय है जो उत्कृष्ट- 
अनन्तानन्त संख्या है । 


केबलज्ञान के अविभागप्रतिज्छेदों का प्रमाण सर्वज्ञेयों से अनन्तानन्तगुणा होने के कारण, केवलज्ञान के 
द्वारा सर्वज्ञेयों का जानना संभव है । थीं अकलंकदेव ने राजवातिक में कहा भी है। 


“पाबाललोकालोकस्वभावोष्लन्तः तावन्तोइनन्तानन्ता यहापि स्युः तानपि श्ातुमस्य सामध्यंमतीत्यपरिमित- 
माहाशम्यंतत्‌ फेबलशान वेदितव्यम्‌ । ( १॥२९॥९ ) 


जितना यह लोक-अलोक है यदि उतने अनल्तलोक-अलोक हों तो उन्हें भी केबलशान जान सकता है। 
--णें, ग. -]-7/70]| अ. कु, णेंग 


३०४ ] [ पं० रतनचम्द ज॑न मुख्तार : 


फेवलशान द्वारा अ्नादि अ्नाविरूप से तथा प्रनंत भ्रनन्तरूप से जाना गया है 


शंका--थदि केवलक्षान के हारा समस्त लोक अलोक तथा भधृतकाल व भविष्यतकाल के समस्त समय 
जाग लिये गये हैं तो समस्त काल साम्त व सादि हो जायगा । आकाश के प्रदेश अन्त हैं, भूतकाल अनादि है भोर 
भविध्यतृकाल अनन्त है, यह सब उपदेश व्यर्थ हो जायगा ? 


लमाधान--आकाश के प्रदेश ध्नन्‍्त हैं, भूतकाल प्रवाहरूप से अनादि है, भविष्यत्‌काल भी प्रवाहरूप से 
झनन्त है, ऐसा जिनेन्द्रदेव का उपदेश है। आशासिद्ध इन तत्त्वों को ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि जिनेसत्र भगवान 
अन्यथावादी नहीं होते हैं । 
सूक्स जिनोदित॑ तत्त्व हेतुभिनेंग हुम्यते । 
आशासिद्ध तु तहप्राह्म नान्यपावादिनों जिनाः ॥४॥ ( आलापपद़ति ) 


जिनेन्द्र भगवान के यचन सूक्ष्म हैं। उनको कुतकों के द्वारा खंडित नहीं किया जा सकता। उन आज्ञा- 
सिद्ध सूक्ष्मतस्वों को ग्रहरा करना चाहिये, क्‍योंकि जिनेन्द्र-भगवान अन्यथावादी नहीं हैं । 


जिनेन्द्र-मगवान ने जैसा उपदेश दिया है बेसा ही जाना है, क्योंकि वस्तुस्वरूप वेसा ही है। भूतकाल 
झनादि है; प्रनादिख्प से केवली ने जाना है और अनादि का उपदेश दिया है। भूतकाल न सादि है, न सादिरूप 
से जाना गया है और न सादि का उपदेश है। इसीप्रकार अनन्त के विषय में जान लेना चाहिये । 


भूतकालीनपर्यायों का प्रध्वंसाभाव है, केवली ने प्रध्वंसाभावरूपसे जाना है और प्रध्बंसाभाव का उपदेश 

दिया है। इसी प्रकार भावीपर्यायों का प्राक-प्रभाव है, केवली ने प्राक-अभावरूपसे जाना है और प्राकू-अभाव का 
उपदेश दिया है | 

-णै. ग. --7। /'धत/ अ., कु. जैन 


केवलशाम के झविभागो प्रतिच्छेदों में हानि-वद्धि नहीं होती 


शंक्ाा--अगुरलधुगुण के हारा केवलज्ञान के अविभागप्रतिष्छेदों में बद्गुणहानिवृद्धि होती रहती है। 
बोजलशपत के अधिभागीप्रतिच्छेदों की संख्या उत्कृष्ट अनन्‍्तानन्त कहना उचित नहीं है, क्योंकि जघन्य थ उस्कृष्ठ 
संद्या एक होती है और सध्यस संख्या के अनेक लेद होने के कारण अनेक होती हैं ? 


समाधान--केवलशान के अविभागप्रतिच्छेदों में हानि-बृद्धि नहीं होतो है, क्योंकि स्वभावश्रथंपर्याय मात्र 
झगुरलधुगुण में हानि-वृद्धि के कारण होती है। कहा भो है-- 
“अगुरलघुविकाराः स्वभावार्थपर्यायास्ते द्वादशधा षड़्वृद्धिरुपाः बशहानिरूपा: ।/” 


अगुरलहुगा अणंता समय समय ससुब्भवा जे थि। 
बस्या्ण ते भणिया सहावगुण पर्जया जाण॥ २२॥ ( नय चक्र ) 


अगुरुलघुगुण भतन्तअविभाग प्रतिच्छेदवाला है। उस भ्रगुरुलधुगुण में प्रतिसमय पर्यायें उत्पन्न होती 
रहती हैं। अग्रुदलघुगुण की पर्यायों को शुद्धवब्य की स्वभावपर्याय जानना चाहिये । 


व्यक्तित्व और ऋतित्व ] [ ३०५ 


यदि केवलश्ञान के प्रविभाग प्रतिच्छेदों में हानि-वृद्धि मान ली जाय तो उनकी संख्या उस्कृष्टश्रनस्तानन्त 
नहीं रहेगी, क्‍योंकि उत्कृष्ट संख्या में हानि-इद्धि संभव नहीं है और उत्कृष्ट संख्या न रहने से जिलोकसार गाया ५१ 
से विरोध आ जायगा । भ्रतः केवलज्ञान के अविभागप्रतिच्छेदों की हानि-वृद्धि द्वारा स्वभावपरिणमन मानता 
नितांत भूल है । 


-+जें. ग. !--7 /50॥/ अ. कु. णेग 
शयों के प्रिणमन को प्रपेक्षा केवलशान में भी परिरशमन होता है 


शंका--पयदि केवलशान में अधिभागप्रतिश्छेदों की हानि-तृद्धि के कारण परिणमत नहां है तो किस प्रकार 
परिणमन है ? 


समाधान--ज्ञान शेयों को जानता है अर्थात्‌ ज्ञान की शेयों को जाननेरूप पर्याय होती है। प्रतिसमय 
जेसा-जैसा ज्ञेयों में परिणमन ( उत्पाद-थ्यय ) होता रहता है, जानने की अपेक्षा वेसा-बंसा परिणमन ज्ञान में भी 
होता रहता है| यदि ज्ञान में तदनुकूल परिवर्तन न हो तो ज्ञान ज्ञेयों को जान ही नहीं सकता। आगम इस 
प्रकार है--- 


/जेयपदार्था: प्रतिक्षणं भजूत्रपेण परिणमन्ति तथा शानसपि परिष्छिस्पपेक्षया भद्भजयेण परिणमति 
( प्र० सा० गा० १८ टीका ) 


“पेन येनोत्पादस्यप प्रोब्यरूपेण प्रतिक्षण शेयपदार्था: परिणमस्ति तत्परिष्छित्पाकारेणानोहितवृत्या सिद्ध- 
शानमपि परिणमति ।” ( बृ० 4० सं० गाया १४ टीका ) 


“प्रतिक्षणं बिवर्तमानानथतिपरिणामि केवल कर्थ परिछिनतसोति चेनत्न, शेमसमजिपरिवरतिम: केजलस्यथ तथ- 
विरोधातु । शेयपरतन्त्रतया विपरियतंभानस्य केजलत्प कर्य पुमर्ेबोत्पत्तिरिति चेत्न, केबलोपयोगसामान्यापेक्षया 
तस्पोत्पत्त रभावात्‌ । बिशेषायेक्षया ले नेखियालोक सनोभ्यस्तदुत्पसिविगताबरणसत्य तद्िरोधातु । 

( ध० पु० १ पृ० १९८ ) 


/ज ञञ जाणबिसेसहुबारेण उप्पलजमाणस्स केवलणांसस्स केवलणाणसं फिट्टंदि, पमेयवतेज परियसमाण- 
सिद्धजाबणाणंसाणं पि केवलणाणसाभावष्यसंगादों ।” (ज० ध० पु० १ पृ० ५०-५१) 


अर्थ---उत्पाद, व्यय, धौव्यरूप से शेयपदार्थ प्रतिक्षण परिणमन करते हैं उसी प्रकार केवलज्ञान में भी 
जानने की अपेक्षा उत्पाद, व्यय, ध्रौग्यरूप परिणमन होता है | 


यहाँ पर शंका है कि भ्रपरिवर्तनशील केवलज्ञान प्रत्येक समय में परिवर्तनशील पदार्थों को कंसे जानता 
है ? ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्योंकि शेयपदार्थों को जानने के लिये तवनुकूल परिवर्तेन करने वाले केवलज्ञान के 
ऐसा परिवर्तन मान लेने में कोई विरोध नहीं आता है। पुनः शंका है कि शेय की परतन्त्रता से परिवर्तन करने 
वाले केवलज्ान की फिर से उत्पत्ति क्यों न मानी जाय ? केवलज्ञान की फिर से उत्पसि नहीं मानी जाती, क्योंकि 
केवलज्ञानरूप उपयोग सामान्य की अपेक्षा केवलज्ञान की पुनः उत्पत्ति नहीं होती है। विशेष की अपेक्षा केवसज्ञान 


३०६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार 


की उत्पत्ति होती है तो भी बह केवलज्ञानोपयोग इन्द्रिय मन और आलोक से उत्पन्न नहीं होता है, क्योंकि जिसके 
ज्ञानावरणादिकर्म नष्ठ हो गये हैं, ऐसे केवलज्ञान में इन्द्रियादि की सहायता मानने में विरोध आता है । 


यदि कहा जाय कि केवलज्ञान का अंशज्ञान विशेषरूप से उत्पन्न होता है, इसलिगे उसका केवलज्ञानत्व ही- 
नष्ट हो जाता है, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर ज्ञेय के निर्ित्त से परिवर्तन करने वाले सिद्ध जीवों 
के ज्ञानांशों के भी केवलज्ञानत्व के अभाव का प्रसंग प्राप्त होता है ॥ 


-जें. ग. -]-7] />(|अ. कु. जैन 


शंका--क्षेयों के परिणमन की अपेक्षा केवलज्ञान में परिशमन कहना तो ओपचारिक कथन है, जो सत्य 
नहीं है ? 


समाधाम--ज्ञेयों के परिणमन से केवलज्नान में परिणमन होता है यह उपचरितनय का विषय होते हुए 
भी उपचरितस्वभाव का कथन है। यदि उपचरितस्वभाव के कथन को सत्य न माना जाय तो सर्वज्ञता भी सत्य 
नहीं होगी, क्योंकि सर्वज्ञता अर्थात्‌ परश्षता उपचरित स्वभाव की अपेक्षा से है। कहां भी है-- 


/इ्वभावस्थाप्यन्यत्रोपचारादपच्ष रित: स्वभाव: ॥१२३॥ स हू धा-कर्मज-स्वभाविक -भेदातू । यथा जीवस्य 
मूर्तरवमचेतनत्वम्‌ । यथा सिद्धात्मनां परज्ञता परदर्शकतस्व से ॥१२४॥ ( आलापपद्धति ) 


स्वभाव का भी अन्यत्न उपचार करना उपचरितस्वभाव है। वह उपचरितस्वभाव कर्मज और स्वाभाविक 
के भेद से दो प्रकार का है | जंसे जीव मूर्तत्व और अचेतनत्व कर्मज-उपचरित-स्वभाव है। तथा जैसे सिद्ध 
झात्माओं के परका शानपना तथा परका दर्शकत्व अर्थात्‌ सर्वशता स्वभाविकउपचरितस्वभाव है | 


जैसे केवलज्ञान के सर्वज्ञता सत्याथ है, वँसे ही शेयों के परिणमन की अपेक्षा केवलज्ञान का परिशमन भी 
सत्याथ है, वर्योंकि दोनों उपचार स्वभाव का कथन होने से उपचारनय का विषय है। 


“रे. ग. 3]--7] /)ता/ अ. कु. ऐेंग 
संयमसागरणा 
संयममा्गणा में प्रसंपम मेद कंसे 
शंका--गोम्मटसार में संयममार्गणा में असंयमको संयम कंसे कहा है ? 


समाधान--मार्गणा का अर्थ--लोज, तलाश, भ्रनुसंघान है । यदि संयम की अपेक्षा समस्त जीवों की खोज 
की जाय तो वे जीव तीन अवस्था में मिलते हैं। कुछ जीव तो संयमअवस्था में मिलते हैं । कुछ जीव मिश्र अर्थात्‌ 
संयमासंयमअवस्था में पाये जाते हैं भौर शैष जीव संयमरदित अर्थात्‌ असंयभग्रबस्था में दिलाई देते हैं। अर्थात्‌ 
संयम की अपेक्षा जीवों के तीन भेद हैं-- (१) संयम सहित जीव, (२) संयमरहित जीव, (३) त्रसघात त्याग की 
झपेक्षा संयम भौर स्थावरघात भ्त्याग की अपेक्षा भ्रसंयम ऐसी संगमासंयमरूप मिश्रअवस्थायाले जीव । 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ३०७ 


संयममार्गणा का अभिप्राय संगम के भेद से नहीं है, किन्तु संयम की अपेक्षा सानाजीवबों की अवस्था 
बतलाने से है । 


संयमसहित जो जीव हैं वे भी सामायिक-छेदोपस्थापना-शुद्धिसंयत, परिहारशुड्िसंयत, सूक्ष्मसांपरायशुद्धि- 
संयत, यथाख्यातविहारशुद्धिसंयत हैं। बद्खंडागम प्ृत्र में कहा भी है-- 


“संजमाशवादेण अत्य संजदा सामाइय-छेरोबट्टानसुदधिसंजबा परिहारसुठ्संजदा सुहुससांपरशइयसुद्धि- 
संजवा जहाक्लावविहारसुठिसंजदा संजदासंजवा असंजदा येदि ॥। १२३ ॥ 
अथे---संयममार्गणा के अनुवाद में सामायिक-छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयत, परिहारशुद्धिसंयत, सुक्ष्मसांपराय- 
शुद्धिसयत, यथारुयातविहारशुद्धिसंयत ये पांच प्रकार के संयत्त तथा संयत्तासंबत और अश्॑यत जीव होते हैं । 


संयमकी भ्रपेक्षा जीवों का प्रन्य कोई भेद संभव नहीं है। 
--शे. ग. 7-0-65/5/ प्रमकनद 
संयत, झ्रसंयत व संयतासंयतों को राशि एवं तत्संबंधी गुशकार/भागहार 
शंका--धवल पु० ७ पु० ५१२ सूत्र ६० की टौका में सद जीवों का अनन्तवॉभाग प्राप्त करने के लिये 


सर्वजोवराशि को अनन्त का भाग विया है। स्ृत्र ६२ की टीका में अनस्तबहुभाग प्राप्त करने के लिये भी सर्वजीब- 
राशिको अनस्तका भाग देकर एकभाग प्रहण किया है, सो केसे ? 


समाधान--घधवल पु० ७ पृ० ५१२ सूत्र ६० में 'संयतजीव सर्बंजीवों के अनन्तर्वेमाग हैं” ऐसा कहा है। 
झतः संयतजीयों को अनतस्तवॉभाग सिद्ध करने के लिगे टीका में सर्वेजीवराशि में संगतजीबों का भाग देने पर अनन्त 
लब्ध प्राप्त होता है। ऐसा कहा है जिससे सिद्ध होता है कि संयतजीव प्रनन्तवें भाग हैं स्‍्रन्यथा अनन्त सब्ध प्रास 
नहीं होता । 

पृत्र ६२ में यह कहा है कि 'असंयतजीव सर्वेजीवोंके प्रनन्तबहुभाग हैं अर्थात्‌ भ्रसंय्तोके अतिरिक्त शेष 


रहे संयत व संयतासंयतजीव वे सबंजीवों के भ्रनन्तवेंभाग हैं। अतः संयत आदि जीवोंका सर्वेजीवराशि में भाग देने 


सर्वजीव राशि सर्बजीवराशि 


पर अनन्त प्राप्त होते हैं। “ दभुल्ल्‍्त् सर्वे संयतजीव अर्थात्‌ “सदतजीब ++ ते! 


संवेजीवराशि--भनन्तबहुभागप्रमाण असंयतजीव > सर्वेजीवराशि के अनन्तर्वेगागप्रमाण संयतजीव । 
सर्वजीवराशि--संयतजीव +- अनन्त । 


-- ने. ग. 20-4-72/5॥/ कापाल 
(१) बारह प्रकार के झसंयम का कारण 
(२) प्रविरति के तोत एवं बारह भेदों का समन्वय 


शंका--जेन सिद्धान्त प्रवेशिका प्रश्न तं० ४२८ के उत्तर में अविरति तीन प्रकार को बतलाई है-- 
'अनंतातुबधीकवायोदवजलित, अप्रत्याद्यानागरणकजथायोद्यजनित थ प्रत्वाध्यानात्ररणरुजवायोदमजनित ।” इसप्रकार 


३०५ ] [ एं० रतनचन्द जेन मुस्तार : 


के भेद आर्वत्रंथों में सी कहों वणित हैं ? यदि हैं तो ये तोन भेद बारहभेदों ते किसप्रकार समन्वय को प्राप्त 
होते हैं. ? 

समाधान--स्वदधिसिद्धि अ० ९ सूत्र १ की टीका में अनन्तानुबन्धी श्रादि कषायोदय से तीनप्रकार के 
झ्रसंयम का कथन इस प्रकार है-- 

"“असंयमस्त्रिविध: अनन्तानुअरध्यप्रत्याध्यामप्रत्याव्यानोबयबिकल्पात्‌ ।” 

अर्थ--असंयम तीन प्रकार का है--अनन्तानुबन्धीका उदय, अप्रत्याख्यानावरणका उदय और प्रत्यास्याना« 
यरराका उदय । 


इसमें से अनन्तानुबन्धीउदयजनित प्रसंगमसे चारित्रकी घातक अप्रत्यास्थानावरणआदि का उदय श्रनन्त- 
प्रवाहरूप हो जाता है और निद्रानिद्रा आदि २४ कर्मप्रकृतियों का बंध होता है। कहा भी है-- 


“ज स्ाणंतादबंधियरक्क वावारों सारिते णिप्फलो, अपल्शक्साण।विअर्णतोबयपता हर णस्स णजिष्फलत्त- 
बिरोहा । ( घबल पु० ६ पृ० ४३ ) 


चारित्र में अनन्तानुबंधीचतुष्कका व्यापार निष्फल भी नहीं है, क्योंकि चारित्र के घातक प्रप्रत्याव्यानादि 
के उदयरूप झनन्तप्रवाह के कारणभूत अनन्तानुबंधीोकषाय के निष्फलत्व का विरोध है। 


०पंचविशतिप्रकृतीनामनम्तानुबन्धिकषापोद यहृतासंयमप्र धानात्वाणामेक लियादय: सासावमसम्यरहष्टपन्ता 
बनस्धकाः ।” ( सर्वा्थसिद्धि ९/१ ) 


अनन्तानुबन्धीकषायोदयक्ृत प्संयम से मुख्यरूप से २५ प्रकृतियों का आसत्रव होता है । इन प्रक्ृतियों का 
एकेन्द्रिय से लेकर सासादनगुणस्थान तक के जीव बन्ध करते हैं । 


/प्रत्वास्यानं संयमः, न प्रस्यास्यानसप्रस्यास्यानभिति ।” ( ध० पु० ६ पू० ४३ ) 
प्रत्यास्यान संयम को कहते हैं। जो प्रत्याब्यान रूप नहीं वह अप्रत्यास्यान है । 
अतः अनन्तानुबन्धी व श्रप्रत्याख्यानावरण कषायोदय कृत १२ प्रकार का असंयम होता है, क्‍योंकि चतुर्थ 


गुणस्थान तक पाँच इन्द्रिय और छठे मन के विषयों का त्याग नहीं है तथा पाँच स्थावरकाय और छठे श्रसकाय की 
हिंसा से विरक्तता नहीं है । 


जो इंबियेसु विरदो णो जीवे थाबरे तसे बापि। 
जो सहहदि जिशुत्त प्रम्माइट्री अविरदों सो ॥ २९ ॥ ( गो० जी० ) 
जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस-स्थावरजीयों की हिंसा से बिरक्त नहीं है, किन्तु जिनेसादेव द्वारा 
कथित प्रवचन का श्रद्धान करता है, वह अविरतसम्यरइष्टि है । 
"असंजमपच्चओ दुबिहो इंदियासंजम-पाणासंजमसेएण । तत्व इंवियासंजमो छब्विहो परिस-रसरूण-मंध- 
सह-णोइंदियासंजम सेएम । पाणासंजमो थि छब्यिहों पृढबि-आउ-तेड-बाउ-बणजप्फवितसासंजमभेएम असंजमसब्य- 
समासोबारसं ।” ( धबलर पु० ८ पृ० २१ ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३०९ 


प्रसंयम, इन्द्रिय-असंयम भौर प्राण्यप्न॑ंथम के भेद से दो प्रकार है। उनमें हन्द्रियासंयम स्पर्श, शस, रूप, 
गन्ध, शब्द भौर नोइन्द्रिय (मन) जनित असंयम के भेद से छह प्रकार है । प्राण्यसंयम भी पृथियी, प्रप, तेज, वायु, 
वनस्पति और त्रस जीवों की प्रपेक्षा से उत्पन्न असंयम छह॒प्रकार का है । सब असंयम मिलकर बारह होते हैं। 


अनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरणकषायोदय अभाव हो जाने से तथा प्रत्याख्यानावरण कषायोदय 
होने से छहप्कार के इन्द्रियसंयम तथा पॉचस्थावरसम्बन्धी भरसंयम का त्याग नहीं होता, किन्तु भ्रसघात का त्याग 
हो जाने से पंचमगुणस्थान में ११ अविरति होती है । 


इसप्रकार प्रनन्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यानावरण, प्रत्याख्यानावरणकषायोदयजनित भ्रसंयम तीनप्रकार का है। 
इन्द्रियासंयम व प्राण्यसंयम के भेद से असंयम दो प्रकार का है। इन्द्रियासंयम छहप्रकार का श्ौर प्राण्यासंयम छह- 
प्रकार का इस प्र कार असंयम बारहप्रकार का है । 


अनन्तानुबन्धी व श्रप्रत्या्यानावरणकषायोदय से १२ प्रकार का असंयम होता है। प्रत्याख्यानावरण- 
कषायोदय से त्रसघात के अतिरिक्त ११ प्रकार का असंयम होता है । 


--जें. ग. 4-6-72/50/ र. ला. णेंन, मेरठ 
सामायिक व छेदोपस्थापना में मेद 


शंका- प्रमशगुणस्थान में सामायिकर्संपघम किसप्रकार है? अप्रमततादिगुणस्थातों में छेदोपस्थापनासंयस 
किसप्रकार है ? 


समाधान--मैं स्वप्रकार के सावथयोग से विरत हूं! इसप्रकार द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा सकलसावद्ययोगके 
त्यागको सामायिकशुद्धिसंयम कहते हैं। 'सर्वंसावच्य योग” पद के ग्रहण करने से ही, यहाँ पर अपने सम्पूर्ण भेदों का 
संग्रह कर लिया गया है, यह बात जानी जाती है। यदि यहाँ पर संयम के किसी एकभेद की ही मुख्यता होती तो 
सर्व शब्द का प्रयोग नहीं किया जा सकता था, क्योंकि ऐसे स्थल पर सर्व” शब्द के प्रयोग करने में विरोध आता 
है। इस कथन से यह सिद्ध हुआ कि जिसने सम्धूर्णंसंयम के भेदों को भ्रपने अन्त्गंत कर लिया है ऐसे अभेदरूप से 
एक यम को धारण करनेवाला जीव सामायिकशुद्धिसंयत कहलाता है। ( धवल पु० १ पृ० ३६९-३७० ) 


उस एकद्रत के छेद प्रर्थात्‌ दो, तीन आदि के भेद से उपस्थापन करने को भ्र्थात्‌ श्रतके आरोपण करने को 
छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयम कहते हैं। सम्पूर्ण द्रतों को सामान्य की अपेक्षा एक मानकर एकयम को ग्रहण करने वाला 
होने से सामायिकशुद्धिसंयम द्रव्याथिकनयरूप है। उसी एक ब्रत को पाँच अथवा प्नेक प्रकारके भेद करके धारण 
करने वाला होने से छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयम पर्यायाथिकनयरूप है। यहाँ पर तीक्ष्ण बुद्धि मनुष्यों के अनुग्रह के लिए 
दरब्याथिकनय का उपदेश दिया गया है |. मन्दबुद्धि प्राणियों का अनुग्रह करने के लिये पर्यायाधिकनय का उपदेश 
दिया गया है। इसलिये इन दोनों संयमों में अ्रनुष्ठानक्ृत कोई विशेषता नहीं है। उपदेश की अपेक्षा संयम को दो 
प्रकार का कहा गया है, वास्तव में तो वह एक ही है। इसी अभिप्राय से सूत्र में स्वतंत्ररूप से सामाथिकपद के साथ 
'जुद्धिसंयत' पद का ग्रहण नहीं किया गया । ( धबल पु० १ पृ० ३७० ) 


. इस उपयुक्त आगम से स्पष्ट हो जाता है कि विवक्षा भेद से दो प्रकार का संयम कहा गया है, किन्तु 
अनुष्ठानकृत कोई विशेषता न होने से दोनों संयम वास्तव में एक हैं। जो संयम अभेद-इृष्टि से सामायिकसंयम है 


३१० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 
वही मेदद्ष्टिसे छेदोपस्थापनासंयम है । अतः प्रमत्तसंयत प्रादि चारों गुणस्थानोंमें दरभ्याधिकतयकी इष्टिसे सामायिक- 
संगम भौर पर्यायाथिकतयकी इष्टिसे छेदोपस्थापनासंयम इसप्रकार दोनों संयम सिद्ध हो जाते हैं । 

-णै. ग. 23-4-64/>5| मदनलाल 


परिहार विशुद्धि को भ्रस्थिरता 


शंका--परिहारविशुद्धिसंपत जीव नोथे के गुणस्थानों में उसी जोवन में आता है या नहीं ? यदि आता है 
तो कोन से पुणस्थान तक ? 


शमाधान--परिहारविशुद्धिसंयत उसी भवमें संयम से च्युत होकर नीचेके गुशस्थानोंमें प्रथमग्रुरास्थान तक 
झा सकता है ( ध० पु० ७ चृ० २९३ )। परिशामों की तथा कर्मोदय की विचित्रता है। मुनि यथाझ्यातचारित्र 
से भी गिरकर मिध्यात्वगुणस्थान में आकर कुछकम अधंपुद्गलपरिवर्ततकाल तक संसार में परिश्रमण कर सकता है। 


->- जे. श, 2२२० २००: | ढ्कगन 03008 
वयाल्यातच्षारित्र का उत्कृष्ट काल 


शंका--धबल पु० ७ पृ० १७१ सूत्र १६२ 'छुछकम पूर्वकोटि' का तात्पर्य क्या आठ वर्ष अन्तसु ह्तकम 
पूकोटि' है ? 
समाधान--पृत्र १६२ में यथाब्यातचारित्र के उत्कृष्टकाल का कथन है और यथाख्यातचारित्र का उत्कृष्ट- 


काल आठवषे व प्रस्तमु हतेकम एकपूर्वकोटि है, क्षायिकसम्यर्दष्टि एककोटिपूर्व की आयुवाला मनुष्य गर्मसे आठवर्षों 
को विताकर संयमको प्रासकर, सर्वलघुकाल में चारित्रमोहनीय का क्षयकर यथादुयातचारित्र को धारणकर शेष 
आयुकाल यथाख्यातचारित्र के साथ बिताकर अबन्धक ( मोक्ष ) अवस्था को प्राप्त हो जाता है । 


--जें, ग. 5-8-66/75 / २. ला. णेंग, मेरठ 
यथालूयात संय्ियों में भी थारित्रगत झसंख्यात भेद 


शंका--सर्वार्थ सिद्धि ९/४७ में अकवायी जोधों के भो भारित्रस्थान बताये हैं । अकथायो जीवों में चारितर- 
स्थान केसे सम्भव हो सकते हैं ? 


समाधान--अकषायी जीवों में कषायोदयजनित चारित्रस्थान सम्भव नहीं है, किन्तु चारित्र की पूर्णंता, 
अपूर्णंता की अपेक्षा अकषायी जीवों में चारित्रस्थान सम्भव हैं। 


प्रागेव क्षायथिक पूर्ण क्ायिकल्वेश केवलात । 
नत्वधातिप्र तिध्यं सिकरणोपेतरूपत: ॥ ८४५ || [ श्लोकृथातिक अ० १ छूं० १] 


केबलात्मागेब क्षायिक यजात्यातचारित्र सस्पूर्ण शञानकारणमिति म शंकमोयम्‌ | तस्य सुक्त्युपादाने 
सहकारिकारण विशेषापेक्षितया पूर्णत्वातुपपत्ते: । विषक्ितस्थकार्यकरसे अस्त्यप्राप्तत्यं हि सम्पूर्ण, तक््य न केजला- 
ख्रागस्ति चारिजस्य ततोप्युष्यंमधातिध्यंसिकरणोपेतरूपतया सम्पूर्णस्य तस्योधयातु | ( श्लोकथातिक ) 


ब्यवितत्व ओर कृतित्व ] [३११ 


यहाँ पर यह बताया गया है कि क्षाथिकचा रित्र क्षायिकपने से पूर्ण है। तथापि अघाती कर्मों को सबंधा 
नष्ट करके मुक्तिरूप कार्य को उत्पन्न करने की अपेक्षा श्पूर्णा है। वह शक्ति चौदहवें ग्रुणस्थान में समुच्छिन्नक्रिया- 
निदृत्ति नामक चतुथंशुक्लध्यान से उत्पन्न होती है। कहा भी है-- 


समुश्छिन्नक्रियसथातो. ध्यानस्थाविनिवर्तितः । 
साक्षास्संसारविस्छेदसमर्थस्थ प्रसुतितः ॥ ८६ ॥| [ श्लो० जा० ] 


जीवकाण्ड गाया ६५ में चोदहवें गुशस्थान के स्वरूप का कथन करते हुए सर्वप्रथम 'पेलेसि! शब्द का 
प्रयोग किया है। जिसका अर्थ है--- 


“शीलाना अधष्टादशसहुरशंख्यानां ऐश्यं ईश्वरत्वं स्वामित्व सम्प्राप्तः । 
अर्थात्‌--चौदह॒वें गुणस्थान में शील के १८ हजार भेद पूर्ण पलते हैं। इससे स्पष्ट है कि चारित्र की 
पूर्णता चौदहनें गुशास्थान में होती है । 


--पल्राधार 77-78/ जला. णेंग, भरीण्डर 
दर्शन मार्गरगा 


लब्ध्यपर्याप्तक चतुरिन्त्रियादि के चक्षुदशन नहीं है, पर भ्रचक्षुदशन तो है 


शंका- जिसप्रकार लब्ध्यपर्याप्तक चतुरिन्त्रिय-पंचेल्ियजीवों के चक्षुदर्शन नहीं माना गया है, क्योंकि उनका 
क्ायोपशम चक्षुदर्शनोपयोगरूप नहीं होता, उसी प्रकार लब्ध्यपर्याप्तक चतुरिच्थिय-पंचेररिय जीवों के अचलुबर्शन 
भी नहों साना जाना चाहिए, क्योंकि उनके अचक्षुदर्शन का क्षयोपशम भी अचक्षुदर्शनोपयोगरुप नहीं होता है ? 


समाधान--जिसप्रकार धवल पु० ३ पृ० ४४५४ पर लब्ध्यपर्यात्क चतुरिन्द्रिय-पंचेन्द्रिय जीवों के चक्षुद्शन 
का निषेध किया गया है, उसप्रकार उन जीवों के भ्रचक्षुदर्शन का निषेष करनेवाला कोई आगम वाक्य नहीं है। 
घबल पु० हे में ऐसे जीवों की अचक्षुदर्शनियों में गणना की गई है। “आगमचक्खूसाहु” प्र्यात्‌ साधु पुरुषों की चक्षु 
आगम है। ऐसा भी कु बकुद आचार्य का वाक्य है भ्रतः हमारा श्रद्धान प्रागम वाक्य अनुकूल होना चाहिये। 
“आगमोष्सकंगोचर:” । आगम तक॑ का विषय भी नहीं है। अतः धबल पु० ३ पृ० ४४४ के कथन को तके का 
विषय बनाना उचित नहीं है । 


-णें, ग. 22-4-76/शात/ जे. एल. णोन 
बक्षुद्शन का उत्कृष्ट काल 


शंका--धवल पु० ७ पृ० १७३ सूत्र १७१ को ठोका में चक्षुदर्शनी का उत्कृष्काल २००० सागर 
बतलाया, किल्तु असकायिक का उत्कृष्टकाल पूर्वशोटिपृथक्त्थ अधिक २००० सागर है। तो चक्षुदर्शनी का भो 
इत्कृष्टकाल उतना ही क्यों नहीं हो सकता ? 


३१२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


समाधान--त्रसकायिक सामान्‍य भ्र्थात्‌ त्रसकायिकर्पर्याप्त और भ्रपर्याप्त दोनों का मिलकर उत्कृष्टकाल 
पूर्वकोटिपृथक्ल्व से श्रधिक दो हजार सागर है, किन्तु त्सकायिक पर्याप्कों का उत्कृष्टकाल दो हजार सागर है 
[ धबल पु० ७ पृ० १५० घृत्र ९२ ]। त्रसकायिक लब्ध्यपर्यात्तकों के चक्षुदशंनोपयोग उसी भव में संभव नहीं है, 
अतः चक्षुदश्शनी का जीवों में लब्ध्यपर्याप्तक जीवों का ग्रहण नहीं किया गया और त्सपर्याप्तकों के उत्कृष्ट काल 
की अपेक्षा चक्षुदशेनी जीवों का उत्क्ृष्टकाल दोहजारसागरोपम कहा है । धबल पु० ४ पु० ४५४ सूत्र २७८ की टीका । 


--जें. ग. 5-8-66/5॥ र. ला. णेंन, मेरठ 
चक्षुदर्शनो निवत्यपर्याप्तकों का काल 


शंका--धवल पु० ७ पृ० १७२ पुत्र १७० की टीका में कहा है 'चक्षुदर्शनो अपर्याप्सकों में क्षुतरभव प्रहुण 
मात्र जधन्य काल नहों पाया जाता! जब चतुरिन्द्रिय अपर्याप्तकों का काल क्षुत्रमव है तो ब्नक्षदर्शनो अपर्याप्तकों का 
जघस्पकाल प्द्रभण क्‍यों महों कहा गया ? 


समाधान---चतुरिन्द्रिय भ्रपर्याप्तक जीव दो प्रकार के हैं १. लब्ध्यपर्याप्तक, २. निवृत्त्यपर्याप्तक । लब्ध्य- 
पर्याप्तकों की उस भव में पर्याध्तियाँ पूर्ण नहीं होतीं, प्रतः उनको अपर्याप्तक कहा गया है। यद्यपि इनका जघन्य- 
काल क्षुद्रभव है तथापि इनको चक्षुदशेनी में भी ग्रहण नहीं किया गया है, क्योंकि इनके उसी भव में चक्ष्‌दर्शनोप- 
योग सम्भव नहीं है। निवृत्त्यपर्याप्तकों का जघन्यकाल भ्रस्तमु हुते है। इनके उस भव में नियम से पर्याप्तियाँ पूरों 
होंगी भौर चक्षुदशशनोपयोग भी होगा । यद्यपि निदृत्यपर्याप्त जीवों के पर्याप्ततामकर्म का उदय है झौर इनको 
पर्याप्तकों में ही प्रहण किया गया है तथापि जब तक पर्याप्तियाँ वूर्श नहीं होतीं उस समय तक ये जीव श्रपर्याप्त 
( निवृत्यपर्याप्त ) हैं और इनकी अपेक्षा से चक्षुद्शनी अपर्याप्तकों का जधन्यकाल क्षुद्रभव न रहकर अन्तमु'हुर्ते 
कहा हू । धबल पु० ४ 2० ४५४ । 


-णे. ग. 5-8-66 /5॥ र. ला. णेन, मेरठ 
सभो दर्शनों को स्व में हो प्रवत्ति होती है 
शंका--घधवलाकार ने शान का कार्य पर को जानना कहा है ओर दर्शन का कार्य स्व को जानना कहा है, 
किन्तु दर्शन के चार भेद भी कहे हैं--१. चक्षुरर्शन, २. अचलुदर्शन, ३. अवधिवर्शन, ४. केवलदर्शन । इस सबका 


विजय परपदार्थ कहा है। जैसे अवधिदर्शन का विषय परमाणु से लेकर महास्कंघ तक सब ही मूतिक पदार्थ बत- 
लाये हैं तो फिर सथ को प्रहुण करने बाली थात फंसे ? 


समाधान--इसत्रकार की शंका धबल पुस्तक ७ पृ० १०० पर उठाई गई है। वहां उसका समाधान 
इसप्रकार किया है-- ! 


“जो चक्षुओं को प्रकाशित होता है दिखता है प्रथवा आँश्व द्वारा देखा जाता है वह चक्ष दर्शन है ।” ऐसा 
जो भागम में कहा गया है उसका अर्थ यह समभता चाहिये कि चक्ष्‌ हन्द्रिय ज्ञान से पूर्व ही जो सामान्यस्वशक्ति का 
अनुभव होता है भौर जो कि चक्षुशान की उत्पत्ति में निमित्तरूप है वह चलक्षुदर्शन है । 


प्रश्च--उस चक्षुइन्द्रिय के विषय से प्रतिबद्ध प्रंतरंग शक्ति में चक्षु इन्द्रिय की प्रद्धत्ति कंसे हो सकती है ? 


व्यक्तित्व और #तित्व ] [ ३१३ 


उत्तर--नहीं, यथार्थ में तो चक्षुइन्द्रिय की अन्तरंग में ही प्रवृत्ति होती है, किन्तु बालकजनों को श्ञान 
कराने के लिये प्रंतरंग में बहिरंग पदार्थों के उपचार से चक्षुओं को जो दिखता है वही चक्षुवर्शन है, ऐसा प्ररूपण 
किया गया है। 


प्रश्न--गाया में तो 'अब्णूण जं पयासदि दिस्सदि त॑ं चल दंसभंदंति' ऐसा कहा गया है फिर पभ्राप सीधा 
भरे क्‍यों नहीं करते ? 


उत्तर--सीधा अर्थ नहीं करते, क्‍योंकि बसा भ्रर्थ करने में भ्रनेकों दोषों का प्रसंग आता है। चक्षुइन्द्रिय 
को छोड़कर शेष इन्द्रियज्ञानों की उत्पत्ति से पूर्व ही भ्पने विषय में प्रतिबद्ध स्वशक्ति का भ्रचक्षुज्ञान की उत्पत्ति का 
निम्ित्तभूत जो सामान्य से संवेद या अनुभव होता है वह अचक्षुदशन है, ऐसा कहा गया है। 


“परमाणु से लेकर अन्तिम स्कंधपयंत जितने मूर्तिकद्रव्य हैं उन्हें जिसके द्वारा साक्षात्‌ देखता है या 
जानता है वह अवधिदशंत है ।” ऐसा जो आगम में कहा गया है उसका अर्थ ऐसा जानना चाहिये कि परमाणु से 
लेकर अन्तिमस्कंधपर्यंत जो पुद्गलद्रब्य स्थित है उनके प्रत्यक्षश्ान से पूर्व ही जो भ्रवधिज्ञान की उत्पत्ति का निमित्त- 
भूत स्वशक्ति विषयक उपयोग होता है वही भ्रवधिदर्शन है, ऐसा ग्रहण करना चाहिये । अन्यथा ज्ञान प्रौर दर्शन में 
कोई भेद नहीं रहेगा । [ धबल पु० ७ पृ० १०१ व १०२ ] 

यश्षपि श्रागम में इस प्रकार की गाथा है जिनमें दर्शन का विषय बाह्यपदार्थ कहा गया है, किन्तु थीरसेव 
आचार्य ते यह कहा है कि इस प्रकार का कथन बालकजनों को ज्ञान कराने के लिए पंतरंग में बहिरंग पदार्थों का 
उपचार करके किया गया है। यदि दर्शन का विषय भी बाह्यपदार्थ मान लिया जावे तो ज्ञान और दर्शन दोनों 
का विषय बाह्पदार्थ हो जाने से ज्ञान और दर्शन में कोई भेद नहीं रहेगा । 


“जे. ग. 8-8-66 ५; ब्रा. ला. ऐेंन 
चक्षुदशन-अचक्षुदशशन के काल 


शंका-- घबल पु० ७ पृ० १७३ सूत्र १७४ में अश्षक्षद्शन को अनावि-सान्त बतलाया है ओर सादि होते 
का निवेध किया है तब कया चक्षुदर्शन जोर अचक्षुदर्शन दोनों साथ रह सकते हैं ? 


सूत्र १७० की टीका में 'अचलुवर्शनलहित स्थित जीव के चक्ष॒दर्शनोी होकर कस से कम अन्‍्तमु ह्त रहकर 
पुनः अचक्षुदर्शनी होने पर चक्ष॒दर्शन का अम्तमु हतंकाल प्राप्त हो जाता है। जो यह लिखा है उसका क्या 
अभिष्राष है ? 

समाधान---क्षयोपशम की भ्पेक्षा अचलुदर्शन का काल अनादि-अनन्त अभब्यों के और अनादि-सानन्‍्त 
अब्यों के कहा है, क्योंकि क्षायिकदर्शन ( केवलदर्शन ) होने पर क्षयोपशमदर्शन नहीं रहता। अचक्षुदर्शन और 
चक्षुदर्शन दोनों का क्षयोपशम चतुरिन्द्रिय आदि जीवों के एक साथ होता है अतः चक्षुवर्शत झौर अचक्षुदर्शन दोनों 
दर्शन एक जीव में एक साथ रह सकते हैं । 

प्ृृत्र १७० में अचक्षुदर्शत का एक जीव की अपेक्षा जधन्यकाल अन्‍्तमु टूर्व कहा है। उस काल को सिद्ध 
करने के लिए लिखा है कि 'अचक्षुदर्शन सहित स्थित जीव” अर्थात्‌ एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय भ्रथवा तीनइन्द्रिय जीव, 


इ१४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


बक्षुदर्शनी होकर' अर्थात्‌ चतुरिन्द्रिय या पंचेन्द्रिय पर्याप्त होकर कम से कम प्नन्तमु'हूर्त जीवित रहकर पुनः 
'झ्रचक्षुदर्शनी होने पर' प्र्थात्‌ एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय या तीनइन्द्रिय होने पर चक्षुदर्शन का काल अन्तमसु हू प्राप्त होता 
है, क्योंकि एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय या तीनइन्द्रिय जीवों के चक्षदर्शन नहीं होता है। इस टीका का यहू अभिप्राय नहीं 
है कि जिसके चक्षुदर्शेन होता है उसके भ्रचक्षुदर्शन नहीं होता है। जिसके चक्षुदर्शन होता है उसके अचक्षुदर्शन भी 
होता है, क्योंकि छव्मस्थप्रवस्था में प्रचक्ष दर्शन का क्षयोपशम सदैव रहता है । 


--णे. ग. 5-8-66 /5/र. ला. णैन, मेरठ 


निद्रा का काल 


शंका--क्या एक जीव अन्तमु हू्त से अधिक निद्रावस्था में नहीं रह सकता, सोता हुआ सनुष्य एक अन्त- 
भुं हर्त पश्चातु अवश्य जाग जायगा ? इसी प्रकार क्‍या जागृतअवस्था भी एक अन्तसु हूृतं से अधिक नहीं रहती 
अर्थातु जागते हुए सनुष्य को एक अन्तमु हुत पश्चात्‌ अवश्य निद्रा आ जाती है ? श्विस्तार उत्तर देने को 
कृपा करें| 

समाधान--दशंनाव रणकर्म की नौ प्रकृतियां हैं। १. चक्षुदर्शशावरण, २. अचक्ष्‌दशंनावरण, ३. अवधि- 
दर्शनावरण, ४. केवलदशेनावररणा, ५. निद्रा, ६. निद्रानिद्रा, ७. प्रचला, ८. प्रचलाप्रचला, €. स्त्यानगृद्धि । इन नौ 
दर्शनावरणप्रकृतियों में से प्रथम चारप्रकृतियों का तो छप्नस्थ के निरन्तर उदय रहता है। अतः यह चारप्रकृतिक- 
उदयस्थान हैं। यदि इन चारप्रकृतियों के साथ अन्य पाँच प्रकृतियों में से किसी एक निद्रा का भी उदय हो जाता 
है तो पाँचप्रकृतिक उदयस्थान हो जाता है। दर्शनावरणकर्म के १. चारप्रकृतिक २. पाँचप्रकृतिक ये दो ही उदय- 
स्थान हैं ( पंचसंप्रह पृ० ४२४-२५ )॥ निद्रा आदि पाँच प्रकृतियों का उदय व उदीरणाकाल जधन्य से एकसमय 
झौोर उत्कष से अन्तमु ह॒र्त प्रमाण है ( धवल १० १५ पृ० ६१-६२ )। बतः सुप्त भ्रवस्था अन्‍्तमु हृ्तं से भ्रधिक 
नहीं रह सकती । निद्रा आदि पाँच प्रकृतियों के उदय, उदीरणा का जघन्य व उत्कृष्ट अन्तर अन्तमुहूर्त कहा है 
( घबल पु० १५ पृ० ६८ )। अतः जागुतप्वस्था भी एक अन्तमु हूर्ते से अधिक नहीं रह सकती । 


दर्शनावरण के चारप्रकृतिक उदय से पाँचप्रकृतिक उदय होना “भुजाकार' कहलाता है। पाँचप्रकृतिक 
उदय से चारप्रकृतिक उदय होना 'अल्पतर' कहलाता है। प्रकृतियों का एक समय से अधिक उदय रहना अथवा 
पाँचप्रकृतियों का एकसमय से भ्रधिक उदय रहना 'अवस्थित' कहलाता है। धबल पु० १५ पृ० ९७ पर अवस्थिति 
का जघन्यकाल एकसमय और उत्कर्ष से अन्तमुहूर्त कहा है। इससे भी सिद्ध है कि किसी भी जीव के जाशत- 
अवस्था या सुप्तदशा एक प्रन्तमुं हें से भ्रधिक नहीं रह सकती । इस आगमप्रमाण से सिद्ध है कि सोता हुभा 
मनुष्य एक अन्तमु हतें पश्चात्‌ श्रवश्य जाग जायगा। जागता हुआ मनुष्य एक अन्तमु हूर्त पश्चात्‌ कम से कम एक- 
समय के लिये अवश्य सो जायगा। सुप्तदशा में जागने का काल और जाग्रतअवस्था में सोने का काल इतना सूक्ष्म 
होता है जो साधारण व्यक्तियों के भ्रनुभव में नहीं आता । झता यह कथन प्रागम प्रमाण से ही जाना जा 
सकता है । 


आजकल बहुत से व्यक्तियों ने भ्पने अनुभव के आधार पर पुस्तकें लिखनी प्रारम्भ करदी हैं जिनमें आगम 
के विद भी कथन पाया जाता है। पुस्तकों में सरल भाषा में होने के कारण तथा कथन रोचक होने के कारण 


व्यक्तित्व ओर इृतित्व ] [ ३१४५ 
साधारण जनता को इनका पठनपाठन सरल लगता है अतः बहुत से भोले पुरुष आपंत्रस्थों का स्वाध्माय छोड़कर इन 


पुस्तकों को पढ़ते हैं जिसके कारण उनका श्रद्धांत भी एकाल्तमिथ्यात्वरकूप हो जाता है। 
--णें. ग. 20-6-63॥5- 5। ज्ञा. ला. णैन 


लेश्या मार्गरा 


लेश्या का स्वरूप झौर कार्य 


शंका--लेश्या का कार्य संसार को बढ़ाना कहा गया है, किन्तु यह कार्य कधषाय का है। क्या कषाय के 
बिना लेश्या संसार बढ़ा सकतो है 


समाधान---ओी पृत्यपादआार्य ने द्रध्यलेश्या और भावलेश्यारूप दो प्रकार की लेश्या बतलाकर भावलेश्या 
का लक्षण निम्न प्रकार किया है । 


“भावलेश्या कषायोबयरण्जिता योगप्रवृत्ति:” ( सर्वार्थसिद्धि २६ ) | 
अर्थात्‌ू-कषाय के उदय से अनुरंजित योगप्रवृत्तिरूप भाव लेश्या है । 


झी अमृतचना आचार्य ने, थी अकलंकवेव ते राजबातिक अध्याय २ सूत्र ६ बातिक ८ में तथा भी 
थीरसेन आचार्य ने धवल पु० १ पृ० १४९ पर इसी प्रकार लेश्या का लक्षण किया है। ऐसा लक्षण करने पर दो 
प्रश्न उत्पन्न होते हैं। प्रथम तो उपशांतकषायगरुणस्थान, क्षीणकषाय ग्रुणस्थान और सयोगकेवली ग्रुणस्थान में 
शुबललेश्या कही गई है, किन्तु कषायोदय का प्रभाव होने से लेश्या का उपयुक्त लक्षण घटित नहीं होता । दूसरा 
प्रश्न यह है कि योग ध्यौर कवाय का पृथक्‌ पृथक कथन हो जाने के पश्चात्‌ लेश्या का कथन निरथंक हो 
जाता है । 


प्रथम प्रश्न का उत्तर देते हुए श्री पृज्यपादआचार्य तथा श्री अकलंकवेव ने सर्वाध सिद्धि थ राणवातिक 
अध्याय २ सुत्र ६ को टीका में निम्न प्रकार लिखा है-- 

“बुदंभावप्रशापननयापेक्षया याइसो योगप्रवूत्तिः कवायानुर झिजता संवेत्युपण्ारादोदबिकौस्पुध्यते ।/ 

अर्थात्‌ु-ओ योगप्रवृत्ति कषाय के उदय से प्रनुरंजित है; वही यह है इस प्रकार पुर्बभाव प्रशापनतय की 
अपेक्षा उपशांतकषाय भादि गुणस्थानों में भी लेश्या को औदयिकभाव कहा गया है | 

किन्तु औ बीरसेव स्वामी हसका उत्तर अन्य प्रकार से निम्न शब्दों द्वारा देते हैं-- 


“लेश्या इति किम्रुक्तः भवति ? कर्मस्कन्धरात्मानं लिस्पतीति लेश्या। कथायातुरण्खितंव योगप्रवृत्ति- 
सेंश्येति नाज परिगषहाते सपोगकेवलितोध्लेश्यत्थापस:। अस्तु चेश्न, 'शुक्ललेश्यः सयोगकेबली' इति बचनव्याघातातु। 
[ धबल १ पृ० ६८६ )। 


३१६ ) [ पं० रतनचन्द अँन मुख्तार 


अर्थ--लेश्या' इस शब्द से क्या कहा जाता है ? जो कर्मस्कन्धों से झ्ात्मा को लिप्त करती है उसे लेश्या 
कहते हैं। यहाँ पर “कषाय से अनुरंजित योगप्रबृत्ति को लेश्या कहते हैं" यह भ्र्थ नहीं ग्रहण करना चाहिये, 
क्योंकि इस अर्थ का ग्रहण करने पर सयोगकेवली के लेश्या रहितपने की श्नापत्ति प्राप्त होती है। यदि यह कहा 
जावे कि सयोगकेवली को लेश्यारहित मान लिया जाये तो बया हानि है ? ऐसा नहीं माना जा सकता, क्योंकि 
ऐसा मान लेने पर 'सयोगकेवली के शुक्ललेश्या पाई जाती है, इस वचन का व्याघात हो जायगा। इसलिये जो 
कर्म स्वंधों से आत्मा को लिप्त करती है वह लेश्या है। ( धवल पु० १ पृ० ३८६ )। 


को वीरसेन आचाय ने हसी प्रश्न का दूसरा उत्तर यह भी दिया है कि “कषायानुविद्ध योगप्रवृत्ति को 
ही लेश्या कहते हैं' ऐसा मान लेने पर ग्यारहबें भ्रादि गरुणस्थानों में लेश्या का भ्रभाव नहीं हो जाता क्‍योंकि 'लेश्या” 
में योग की प्रधानता है, कषाय प्रधान नहीं है। कषाय योगप्रवृत्ति का विशेषण है वह प्रधान नहीं हो सकती । 


/कषायानुविद्धायोगप्रवृत्तिलेश्येति सिद्धमू । ततोत्र वीतरागीणां योगी लेश्येति, म प्रत्यवस्थेयं तस्त्रत्वाद्योग 
स्‍थ, न कवायस्तन्त्ं विशेषणत्व-तस्तस्य प्रधान्याभावात्‌ ।” ( घवल पु० ११० १५० )॥ 


अर्थ--कषायानुविद्ध योगप्रवृत्ति को लेश्या कहते हैं' ऐसा सिद्ध हो जाने पर ग्यारहवें आदि गुणस्थान- 
वर्ती वीतराणियों के केवल योग को लेश्या नहीं कह सकते हैं ऐसा निश्चय नहीं कर लेना चाहिये, क्योंकि लेश्या में 
योग की प्रधानता है, कषाय प्रधान नहीं है, कारण कि वह योग प्रवृत्ति का विशेषण है, अतएवं उसकी प्रधानता 
नहीं हो सकती है । 


'कषायानुरंजित योगकी प्रवृत्ति को लेश्या कहते हैं! इस लक्षण में योग की प्रधानता करने से 'जो आत्मा 
को कर्मों से लिप्त करती है उसको लेश्या कहते हैं' यह दूसरा लक्षण भी सिद्ध हो जाता है । 


लिपबि अप्पोकौरदि एदीए णियय पुण्ण-पाथं ल ।॥ 
जीवों सि होइ लेस्सा लेस्सागुण-जाणयबंखादा ॥ ( गो० जी० ४८९ ) 


जअधथे-- जिसके द्वारा जीव पुण्य और पाप से अपने को लिप्त करता है; उनके आधीन करता है उसको 
लेश्या कहते हैं ऐसा लेश्या के स्वरूप को जानने वाले गणधरदेव आदि ने कहा है-- 


“आत्म-प्रवु्ति-संश्लेषणक री लेश्या ।” ( घवल १ १० १४९, धवल ७ पृ० ७ )। 
अर्थ--जो भात्मा और प्रज्ृत्ति अर्थात्‌ कर्मेका सम्बन्ध करनेवाली है उसको लेश्या कहते हैं । 
“लीव-कम्मा्ण संसिलेसणयरी पिच्छत्तासंजम-कथाय-जोगा त्ति भनिदं होबि।” (धवल ८ १० ३५६)। 


अर्भ---जो जोव व कर्म का सम्बन्ध कराती है वह लेश्या कहलाती है। मिथ्यात्व, असंयम कषाय और 
योग ये लेश्या हैं; भ्र्थात्‌ मिथ्यात्व, असंयम, कषाय भौर योग ये जीव झौर कर्म के संबंध के कारण हैं, अतः 
इनको लेश्या कहा है | 


उपशांतकषाय आदि गुरास्थानों में भ्रात्मा और कर्म के सम्बन्ध का कारण योग पाया जाता है इसलिये 
कषाय का अभाव होने पर भी इन गुणस्थानों में लेश्या का सदुभाव पाया जाता है। कहा भी है-- 


व्यग्तित्व ओर कृतित्व ] [ ३१७ 


“कर्ष क्षीमोपशान्तकषायाणा शुक्ललेश्येति चेत्, क्मलेपतिमित्तयोगस्य तत्र सस्वापेक्षया तेषां शुक्ललेश्या- 
स्तित्वाविरोधातु ।” ( घबल १० १ प्‌ृ० ३९१ ) 


अर्थ--जिन जीवों की कषाय उपशांत अथवा क्षीण हो गई है उनके शुक्ललेश्या होना कैसे संभव है ऐसा 
नहीं कहना चाहिए, क्योंकि उनमें कर्मलेप का कारण योग पाया जाता है, इस भ्रपेक्षा से उनके शुक्ललेश्या का 
सद्भाव मान लेने में कोई विरोध नहीं भाता है । 


“केण कारशीण सुक्कलेस्सा कम्म-णोकम्म-लेव-णिमिस-जोगा अत्यथि सि” ( धवल पु० २ पृु० ४३९ )। 


अर्थात्‌-जब उपशांतकषायगुरास्थान में कयायों का उदय नहीं पाया जाता है तो शुक्ललेश्या का कया 
कारण है ? उपशांतकषायग्रुणस्थान में कर्म और नोकम के निमित्तभूत योग का सदभाव पाया जाता है, इसलिये 
शुक्ललेश्या है । 

केवल योग या केवल कषाय को लेश्या नहीं कह सकते हैं क्योंकि लेश्या का लक्षण कषायानुरंजित योग- 
प्रबुत्ति है। कहा भी है-- 


“कृषायानुरंजिताकायवा३ -मनोयोगश्रवृत्तिलेंश्या । ततो न केवल: कवायोलेश्या, मापि योग: अपितु कथाया- 
नुविद्धायोगप्रदृशिलेश्येति सिम ।” ( घवल पु० १ पृ० १४९ ) 


अर्थ--कषाय से अनुरजित काययोग, वचनयोग और मनोयोग की प्रवृत्ति को लेश्या कहते हैं । इस प्रकार 
लेश्या का लक्षण करने पर केवल कषाय या केवल योग को लेश्या नहीं कह सकते हैं, किन्तु कषायानुविद्ध योगप्रवृत्ति . 
को ही लेश्या कहते हैं, यह बात सिद्ध हो जाती है । 


“योगकायकार्या दृब्प ति-रिक्तलेश्याकार्यानुपलम्भाझताध्यां पुथलेश्यास्तीति चेत्न, योगक्षायाभ्या प्रत्यनी- 
करवाशालम्बनायार्या विवाह सश्िधानेनापश्नलेश्या भावाध्यां. संसारवृद्धिकायंस्थतरकेवलकार्याहृष्यति रिक्तस्थो पल - 
म्सातू /” ( घवल १ पृ० ३८७ ) 


अर्थ--योग और कषाय के काये से भिन्न लेश्या का कार्य नहीं पाया जाता है इसलिये उन दोनों से भिन्न 
लेश्या नहीं मानी जा सकती है ? नहीं, क्योंकि विपरीतता को प्राप्त हुए मिध्यात्व, भ्रविरति आदि के प्ालम्बन- 
रूप आचार्यादि बाह्य पदार्थों के सम्पर्क से लेश्याभाव को प्राप्त हुए योग और कषायों से केवल योग और केबल 
कथाय के काये से भिन्न संसार की वृद्धिरूप कार्य की उपलब्धि होती है, जो केवल योग और केवल कषाय का 
कार्य नहीं कहा जा सकता है, इसलिये लेश्या उन दोनों से भिन्न है यह बात सिद्ध हो जाती है। 


इसके कहने का अभिप्राय यह है कि कषाय के बिना मात्र योग से मात्र ईर्यापथआख्रव होता है जो उती 
समय निर्जरा को प्राप्त हो जाता है अत: वह संसारबृद्धि का कारण नहीं हो सकता । मात्र कृषाय भी संसार बद्धि 
का कारण नहीं है, क्योंकि योग के द्वारा होने वाले कर्माल्नव बिना स्थिति व श्रनुभागबंध किसमें होगा ? इसलिये 


कषायानुरंजित योगप्रवृत्ति संसारवद्धि का कारण है । 


शो अकलंकदेज इस प्रश्न का उत्तर अन्य प्रकार से देते हैं--- 


३१८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


“तनु न योगप्रवुतिशत्मप्रवेशपरिस्यस्व:क्रिया, सा बीर्यलब्धिरिति क्षायोपशमिको व्याज्याता, कवायश्लों- 
इयिको ब्याख्यात:, ततो लेश्याधनर्थान्‍्तरभूतेति, नैष दोषः, कवायोदयतीद्रमन्दावस्थापेक्षाभेदाद अर्थान्तरत्वम्‌ | सा 
चड्जिधा-कुष्णलेश्यानीललेश्याकापोतलेश्यः तेजोलेश्यापकालेश्याशुक्ललेश्या चेति | तस्पात्मपरिणसस्यण्शुद्धिप्रकर्षा- 
प्रक्वपिक्षया कृष्णाविशग्दोपचार: कियते | ( रा. वा. २६४८ ) । 


अर्थातू-यद्यपि योगप्रवत्ति आत्मप्रदेशपरिस्पन्दरूप होने से क्षायोपशमिक वीयंलब्धि में प्रन्तभूत हो 
जाती है भौर कषाय क्‍्लौदयिक होती हैं फिर भी कषायोदय के तीम्र मन्‍्द बादि तारतम्य से अनुरंजित लेश्या पृथक्‌ 
ही है। आत्मपरिणामों को अशुद्धि की प्रकर्षंता, अप्रकर्षता की अपेक्षा लेश्या के छह भेद हो जाते हैं जिनका कृष्ण, 
नील, कापोत, पीत, पद्च और शुक्ल शब्दों के द्वारा उपचार किया जाता है । 


*कर्मलेपेककार्यक्त त्वेनेकत्वमापश्षयो यो गकबाययोल श्यात्याभ्युपतमात्‌ । नेकस्थास्तयोरन्‍्तर्भगति द्यात्मकक- 
स्प जात्यान्तरमापन्नस्थ केवलेनकेन सहैकत्व-समानत्वयोविरोधातू ।” ( धबल १० १ पु० ३८७ ) 


अर्थ--कर्मेलेपरूप एक कार्य को करने वाले होने की अपेक्षा एकपने को प्राप्त हुए योग और कषाय को 
लेश्या माना है। यदि कहा जाय कि एकता को प्राप्त हुए योग और कषायरूप लेश्या होने से उन दोनों में लेश्या 
का भन्तर्भाव हो जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि दो धर्मों के संयोग से उत्पन्न हुए द्यात्मक, अतएव 
किसी एक तीसरी अवस्था को प्राप्त हुए किसी एक धर्म का केवल एक के साथ एकत्व अथवा समानता मान लेने 
में विरोध आता है। 


“बड़्जिपः कवायोदय:ः । यद्चया, तीतम्रतमः तीत्तरः तीक्षः मनन्‍दः सन्‍्दतरः सन्दतभः इति । ऐतेध्यः घडभ्पः 
कथायोवयेस्यः परिपाद्या षड़्‌ लेश्या भवन्ति । कृष्णलेश्यानीललेश्याकापोतलेश्यापोत्ेग्यापश्रलेश्याशुबललेश्या 
लेति ।” ( धवल पु० १ पृ० ३८८ ) 


अध--कषाय का उदय छः प्रकार का होता है। वह इस प्रकार है-तीदब्रतम, तीश्षतर, तीब्र, मन्द, 
मन्दतर और मन्दतम । इन छह प्रकार के कषाय के उदय से उत्पन्न हुई परिपाटीक्रम से लेश्या भी छह हो जाती 
हैं । कृष्णलेश्या, नीललेश्या, कापोतलेश्या, तेजोलेश्या, पद्यलेश्या और शुबललेश्या । 


“मिज्छुत्तासंजगम-कप्ताय-जो गजणिदो जीवसंस्कारों भावलेस्सागाम | तत्थ भो तिध्यो सा काउलेह्सा । 
जो तिथ्वपरों सानीललेस्सता। जो तिव्वतमों सा किल्जलेस्सा जो मंदो सा तेउल्ेस्सा । भो संदयरो ता पम्मरूेस्सा। 


जो समंबतसो सा सुक्कलेस्सता ।'' 


अर्थ--मिध्यात्व भ्रसंयम कषाय और योग से उत्पन्न हुए जीव के संस्कारों को भावलेश्या कहते हैं। उसमें 
जो तीव्र संस्कार हैं उसे कापोतलेश्या, उससे जो तीव्रतर संस्कार हैं उत्ते नीललेश्या भौर जो तीव्रतम संस्कार हैं उसे 
कृष्णलेश्या कहा जाता है। जो मंद संस्कार हैं उसे तेज ( पीत ) लेश्या, जो मंदतर संस्कार हैं उसे पस्नलेश्या, 
संदतम संस्कार हैं उसे शुक्ललेश्या कहते हैं । 


“थे. ग. 8-8-66/शा-शात। जा. ला. ऐेंग 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [३१९ 
झायुवन्ध प्ोर तश्योग्य लेश्या 


शंका--आयुअन्ध कापोतर्ूेश्या के जधन्य से लेकर तेजोलेश्या के उत्कृष्ट तक ८ अंशों में बताया, दूसरी 
लेश्याओं में नहीं, तो जहाँ पर ये लेश्यायें सर्वथा ही नहीं हैं, गरकों या स्वगों में वहाँ पर आयुवन्ध कंसे होता है ? 


समाधान--गो० जी० बड़ी टीका पत्र ९१३ पर जो कापोतलेश्या के उत्कृष्ट अंध के आगे झौर तेजो- 
लेश्या के उत्कृष्ट भ्रृंण के पहले जो आठ ग्रंश आयु के बन्ध के कारण कहे और वहीं पर जो नक्शा दिया है उसमें 
छ्टों लेश्याप्रों में ारों आयु का बन्ध दिखाया है । इन दोनों कथनों की संगति महाधवल थ धथल से नहीं बेठती 
है। भहाबन्ध पुस्तक २ पत्र २७८ से २८०१ व धद्खंडागम पुस्तक ८ पत्र ३२०-३५८ के देखने से ज्ञात होता है कि 
तीनों अशुभ लेश्याप्रों में चारों भायु का बन्ध होता है और पीत व पत्र में नरकायु को छोड़कर शेष तीन आयु का 
ओर शुक्ल में मनुष्य व देव आयु का ही बन्ध होता है । 


--पत्ाधार 24-29 /5/54| थ. प्र. स., पटना 
छहों लेश्याश्रों में प्रायुवन्ध 


शंका --भोस्सटसार जीवकांड गाया २९० से २९५ तक पृष्ठ ६१८ में लेश्या के २६ अंशों में से कापोत 
सोेश्या के जधन्यअंश से रेफर कापोतलेश्या के उत्कृष्टअंश तक के ८ मष्यम भेदों में आयुवन्ध होना बताया है तो 
क्या बाको की चार लेश्याओं में आयु का बन्ध नहीं होता ? 


समाधान--योस्मट्स।र जोवकांड गाया २९० से २९५ तक का यह प्राशय नहीं है कि कापोत और पीत- 
सेश्या में ही आयु का बन्ध होता है, किन्तु इन गाथाओं का स्पष्ट यह प्राशय है कि छहों लेश्याप्रों में प्रायु का 
बन्ध होता है, तथापि क्ृष्णलेश्या के उत्क्ृष्टप्रंशों और पीत, पद्म, शुक्ललेश्याओं के उत्कृष्टअंञों में से कुछ ऐसे 
झंश हैं जिनमें आयु का बन्ध नहीं होता । गोम्मट्सार जीवकांड बड़ी टोका पृ० ६३९ पर जो यन्त्र दिया गया है 
उससे यह स्पष्ट है कि छहों लेश्याप्रों में भायुका बन्ध हो सकता है ध० पु० ८ पृ० ३२९ से पृ० ३५३ तक लेएया- 
भार्गणा के कथन में सब ही लेश्याप्रों में भ्रायुबन्ध कहा है तथा महाबन्ध पु० २ पु० २७८-२८१ पर छहों लेश्याओं 
में आयु के बन्ध का निर्देश है । 


--जे. ग. 2!-3-63/75| ब. प्र. स. पटना 
लेश्या व कवाय में भ्रन्तर 
शंका--लेश्या व कथाय में क्या अन्तर है ? 
समाधान--कषाय भौर लेश्या के लक्षणों में अन्तर है। इन दोनों का लक्षण निम्न प्रकार है-- 
“सुखदुःखबहुसस्य कर्मक्षेत्रं कृषन्तीति कयायाः ।”” ( धबल पु० १ पृ० १४१ ) 


सुह-बुब्ख-सुबहु-सल्स कम्मक्लेत कसेदि जीवस्स। 
संसारदूरमेरं॑ं तेज कसायो त्ति न॑ बेंति ॥ २८३ ॥ ( गो. जी. ) 


३२० ] [ पं० शतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थ--सुख-दुःखरूपी नाना प्रकार के धान्य को उत्पन्न करने काले कर्मरुपी क्षेत्र को जो कषंण करती हैं, 
अर्थात्‌ फल उत्पन्न करने योग्य करती हैं, उन्हें कषाय कहते हैं । 


कैेश्या का लक्षण निम्न प्रकार है -- 


“आ्मप्रवृत्तिसंशशेषणकरी लेश्या । कवायानुरश्लिता कायबाह ममोयोगप्रवृशिरोत्या । ततो न केवलः 
कथायो लोश्या, नापियोगः, अपितु कवायानुविडा योगप्रवृत्तिलेस्येति सिद्धम्‌ू ।” ( धबल पु० १ पु० १४९ ) 


अर्थ---जो आत्मा और कर्म का संबंध करनेवाली है, उसको लेश्या कहते हैं। कषाय से अनुरंजित काय- 
योग, वचनयोग और मनोयोग की प्रवृत्ति को लेश्या कह सकते हैं। इसप्रकार लेश्या का लक्षण करने पर केवल 
कवाय को या केवल योग को लेश्या नहीं कह सकते हैं, किन्तु कषायानुविद्ध योगप्रवृत्ति को ही लेश्या कहते हैं । यह 
बात सिद्ध हो जाती है | 


लिपदयि अप्यीकोरदि एबीएणियय-पुण्ण-पावं ल । * 
जीवो सि होइलेस्सालेस्सागुणजाणयकखादा ॥४८९।॥ ( गो० भो० ) 
अधं---जिसके द्वारा जीव पुण्य और पाप से अपने को लिप्त करता है, उनके अधीन करता है, उसको 
लेश्या कहते हैं, ऐसा लेश्या के स्वरूप को जानने वाले गणधरदेव आदि ने कहा है । 
--णें, ग. 29-2-68 20| मगनमाला 
कृष्णलेश्या में सम्यक्‍्त्व व मिथ्यात्व का भ्न्तरकाल 
शंका - धवल १० ५ पु० १४४ में लिखा है छह अन्तमु ह्त से कम तेंतीससागर कृष्णलेश्या का अन्तर 
है, सो फंसे ? 
ससाधान--धबल प्‌ृ० ५ १० १४४ पर कृष्ण लेश्या का अन्तर नहीं कहा गया है, किस्तु कृष्ण लेश्या में 
मिथ्यात्व व असंयतसम्यग्इष्टिगुणस्थान का अन्तर कहा गया है। श्र्थात्‌ कृष्णलेश्या तो बनी रहे भ्रौर उसमें 
मिथ्यात्वगुणस्थान होकर छूट जावे 3सके पश्चात्‌ मिथ्यात्वग्रुणस्थान पुनः होने में उत्कृष्ट प्न्तर कितना हो सकता 
है यह बतलाया गया है। अथवा कृष्ण लेश्या तो छूटे नहीं और उसमें चोथा गरुणस्थान होकर छूट जावे वह चोथा 
गुरास्थान पुनः उत्कृष्ट से कितने काल पश्चात्‌ हो सकता है, यह बतलाया गया है। यह सातवें नरक में ही संभव 


है क्योंकि वहाँ पर ३३ सागर तक क्ृष्णल्लेश्या तो रहेगी ही, किन्तु गुणस्थान परिवतेन होने से ग्रुणस्थानों का 
उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम ३२३ सागर हो जाता है । 


--णै. ग. 5-3-64/50/ स. कु, सेढी 
तेजोलेश्या का उत्कृष्टकाल 


शंका-- बद्खंडागस पुस्तक १४ पेज २८२ पर पीतलेश्या में उत्कृष्टकाल साधिक वो सागर है जबकि 
पीतलोश्या चौथे स्वर्ग तक पाई जाती है स्थिति अधिक है फिर दो सागर कंसे ? 


समाधान--पीतलेश्यावाला जीव मरकर तीसरे या चौथेस्वर्ग के नीचे के विमानों में उत्पन्न होगा, जहाँ 
पर भायु साधिक दो सागर होती है। धवल पु० ४ पृ० २९६ पर कहा भी है कि “सानत्कुमार-माहेन्द्र कल्प के 


ध्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ३२१ 


प्रभस्तन विमानों में ही तेजोलेश्या के होने का उपदेश पाया जाता है ।” अतः घबल पु०७ १० १७६ पर तेजो- 
लेए्या का उत्कृष्टकाल अठढाई सागर कहा है । 


“जे. ग. 27-8-64|5॥ थ. ला. सेडी, शुई 
नरक में द्रव्य-भावलेश्या एवं राजवातिककार का मत 


शंका---सर्वा सिद्धिकार तथा राजवातिककारने तीसरे चौथे अध्याय में जो होश्याओं का वर्णन किया है 
वह प्र्यहोश्या का है या भावलेश्या का ? तथा उन्होंने नरकों में छह्टों होश्या मानो हैं जबकि जहाँ पर तीम अशुभ 
होश्पा ही होती हैं ? 


समाधान--सर्वाध सिद्धि तथा राजवातिक के चौथे अध्याय में तो देवों की भावलेश्या का कथन है। 
तीसरे अ्रध्याय में नारकियों के तीन भ्रशुभलेश्या द्रव्य की अपेक्षा से कही, किन्तु भाव की अपेक्षा छहों भ्रन्तमु ह॒त॑ में 
बदलती रहती हैं। यहाँ पर 'षडपि' शब्द विचारणीय है । प्रत्येक लेश्या में छह स्थानपतित हानि-बृद्धि लिये हुए 
अनेकों स्थान होते हैं। जंसे क्ृष्णलेश्या के अनेक विकल्प या भेद या स्थान हैं। पूर्वस्थान की अपेक्षा अन्‍य स्थान 
प्रनन्‍्तभागवूद्धि या हानिरूप भी हो सकता है, प्रसंद्यातभाग, संश्यातभाग, संख्यातगुणी, असंख्यातगुणी और अनन्त- 
भुणीवृद्धि या हानिरूप भी हो सकता है। इसप्रकार एक ही लेश्या में छहप्रकार की वृद्धि या हानिरूप स्थान संभव 
हैं। इनको 'षडपि' शब्द से कहा गया है। 'पडपि” का अर्थ छहों लेश्या हो सकता है, किन्तु नरक में छहों लेश्या 
होती हैं, ऐसा प्रतीत नहीं होता । नरकों में अपनी-अपनी अशुभलेश्या में ही छुहप्रकार की वृद्धि वा हानिरूप 
परिणमन होता रहता है । 


भरी वीरसेन आचाय ते धबल १० २१० ४४९ पर नारकियों में द्रव्य की भ्रपेक्षा एक कृष्णलेश्या बतलाई 
है; किन्तु सर्वार्थसिद्धि और राजबवातिक में तीन अशुभ लेश्या कही हैं। इसप्रकार नारकियों में द्रव्य-लेश्या की 
अपेक्षा मतभेद है । 


--जैं. ग. 20-8-64/5/ ध. ला. सेठी, खुरई 


सारकियों के लेश्या 


शंका--कर्मकाण्ड हस्त लिखित टीका पं० टोडरमलजी पृ० ५२२--“मत्यपि गरक बियं मियमतें अशुभ 
लेश्पा है तथापि तहाँ तेजोलेश्या पाइये है, तिस लेश्या के मन्दय उदय होते प्रथम स्पद्ध क प्राप्त होता है” इसमें 
तैजोलेश्या बतलाई है लेकिन तेजोलेश्या नरक में कहाँ सम्भव है ? यह समझ में नहीं आता क्योंकि भरक में तो 
तीनों अशुभ लेश्या पाई जाती हैं इसलिये कृपया इसका समाधान करिये। 


समाधान--भी पुष्पदम्त चृतअलि के मतानुसार नरक में तेजोलेश्या नहीं होती है। लेश्या का लक्षण इस 
प्रकार है--आश्मप्रवृत्ति संश्तेषकरी लेश्या अथवा लिम्पतीति लेश्या अर्थ: आत्मा जोर प्रवृत्ति (कर्म) का धंश्लेषण 
अर्थात्‌ संयोग करनेवाली लेश्या कहलाती है अथवा जो ( कर्मों से आत्मा का ) लेप करती है वह सेश्या है। 
(घ० खं० पु० ७ पत्र ७ )। कृष्ण, नील और कापोतलेश्या का उत्कृष्ट काल साथिक तैतीस, सत्तरह व सात सागर 
क्रमश: कहा है। क्‍योंकि तिय॑चों या मनुध्यों में कृष्ण, नील व कापोत लेश्या सहित सबसे अधिक अन्तमु हर्तकाल 
रहकर फिर तैंतीस, सत्तरह व सात सागरोपम आगयु स्थितिबाले नारकियों में उत्पन्न होकर कृष्ण, नील व कापोत- 


३२२ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार । 


लेश्या के साथ झपनी-अपनी आग्ुस्थिति प्रमाण रहकर वहाँ से निकल प्नन्तमु हृ्त काल उन्हीं लेश्याओं सहित व्यतीत 
करके अन्य अविरुद्ध लेश्या में गए हुए जीव के उक्त तीन लेश्याओं का दो अन्तमु हुतें सहित क्रमशः तैतीस, सत्तरह 
व सात सागरोपम काल पाया जाता है। प्रतः इस कथन के अनुसार नरकों में अन्य लेश्यारूप परिवर्तन नहीं होता । 
इस कारण वहाँ पर तेजोलेश्या सम्भव नहीं है। 


गोस्मटसार जीवकाष्ड के अनुसार--जिसके द्वारा जीव अपने को पुण्य-पाप से लिप्त करे उसे लेश्या कहते 
हैं ( गाथा ४८८ )। नरकों मे कापोत, नील व कृष्ण ये तीन प्रशुभ लेश्या प्रथमादि पृथ्वियों में होती हैं। यह 
स्वामी अधिकार का कथन भावलेश्या की अपेक्षा से है ( गाथा ५२८ )। इृष्णलेश्या का उत्कृष्टकाल तैंतीससागर, 
तीललेश्या का सत्तरहसागर, कापोत लेश्या का सातसागर है। यह उत्कृष्टकाल नरक में होता है क्योंकि सातवें 
नरकमें तैंतीससागर, पाँचवें तरक में सत्तरहसागर और तीसरे नरक में सातसागर उत्कृष्ट आयु होती है ( गाषा 
४५४१ )। इससे भी स्पष्ट है कि नरक में आयु पर्यत अपनी-अपनी ही लेश्या रहती है। एकलेश्या पलटकर दूसरी 
लेश्या नहीं हो जाती है। लेश्याओं में दो प्रकार का संक्रमण है-- (१) स्वस्थान संक्रमण (२) परस्थान संक्रमण | 
नरकों में परस्थानसंक्रमण नहीं होता है । स्वस्थानसंक्रमण में षट्स्थानपतित हानिवृद्धि होती है। नारकियों में 
झपनी-अपनी लेश्याओं का षट्स्थानरूप स्वस्थान संक्रमण सम्भव है जो अन्तमु हृर्त बाद होता रहता है ( गाया 
४०३-५०४ )। कहीं पर इस षटस्थान परिवर्तन को इन शब्दों में भी लिख दिया है भावलेश्यास्तु षडपि प्रत्येक 
भअब्तमु हूर्तपरिव्तिस्घ: । गो० जी० गाथा ४९४५ में सम्पूर्ण नारकियों के कृष्ण वरों द्रब्यलेश्या कही है, किन्तु 
सर्बावेसिद्धि व तस्‍्वार्थ शाजवातिक में कृष्ण, नील झौर कापोत तीनों द्र॒ब्यलेश्या नारकियों के कही गई हैं । 


-े. सं. 27-9-56 /शा| ध. ला. सेठी, खुर्रा 
पहले झादि नरकों में कापोत झादि लेश्या बदल कर नोल झाविरूप नहीं हो जाती 


शंका--नरक में भावलेश्या होती हे ऐसा तत्त्वाधंरशाजवातिक पृ० १६४ अध्याय ३ सूत्र ३ की टीका में 
लिखा है। यह कंसे संभव है ? 


समाधान-- तस्वार्थ राजवातिक पृष्ठ १६४, अध्याय ३ सूत्र ३ को टीका में यह शब्द है 'भावलेश्यस्तु 
घर्डपि प्रत्येकमन्तमु हर्तेपरिवर्तिन्यः ।! इसका अर्थ यह है कि 'प्रत्येकभावलेश्या में अविभाग की अपेक्षा षट्पतित 
हानि-बृद्धि के असंख्याते स्थान होते हैं। भ्रन्तमु हुर्ते के पश्चात्‌ भावलेश्या अपने षट्पतित हानिवृद्धि स्थानों में से 
किसी एक स्थान में परिवर्तत कर जाती है ।” इसका यह अर्थ नहीं है कि पहिले दूसरे नरक में कापोतलेश्या पलट 
कर पीत या नील श्रादि हो जाती हो । पृ० १६४, पंक्ति ६-७ में यह नियम बतला दिया है कि--पहले दूसरे और 
तीसरे नरक के उपरिभाग में कापोत लेश्या है । इसके बाद पाँचवें नरक के उपरिभाग तक नील लेश्या है शेष में 
कृष्णलेश्या है। कह कथन भावलेश्या का है द्रव्यलेश्या का महीं। ( राजबातिक पु० २४० ) नारकियों में सबके 
पर्याप्तअवस्था में द्रव्य से कृष्णलेश्या होती है, ( घधबल पु० २ १० ४४५०, थो० जी० गाया ४९५ )। नारकियों की 
यह द्रव्यलेश्या आयु पर्यल्त एकसी रहती है जंसा कि राजबातिक पृ० १६४ पर कहा है 'एतेवां भारकाणां स्वायुः 
भ्रसाजावधुता ब्रब्यलेरणा उक्ताः नोट--“उक्ता” शब्द से कापोतनील व कृष्णलेश्या का ग्रहण नहीं करना भाहिये। 
अतः राजबातिक में ऐसा नहीं कहा गया कि नरक में 'पीत पद्म व शुक्ल” लेश्या भी होती है। नरक में तीन भशुभ 
सेश्या ही होती हैं । 


--जै. सं. 30-0-58 /५/| ब्र. च. ला. 


ध्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ३२३ 


विग्रहगतिस्थ नारकियों के भी भावलेश्या शुभ भहीं होतो 


शंका--भनारकियों के बिग्रहगति में शुश्ललेश्या कंसे होती है ? शुबललूेए्या तो बहुत शुभ परिणाम बालों 
के होती हैं ? 
समाधान--नतारकियों के विग्रहगति में भावलेश्या तो अशुभ ही होती है, किन्तु द्रव्यलेश्या शुबल होती 


है । क्‍योंकि शरीर के वर्ण को द्रम्यवेश्या कहते हैं, भौर संपूर्ण कर्मों का विज्सोपचय शुक्ल ही होता है, इसलिगरै 
विग्रहगति में विद्यमान संपूर्ण जीवों के शरीर की शुक्ललेश्या होती है। भा प्रमाण इसप्रकार है-- 


“बण्णोदयेण जणिवों सरीरवण्णों बु बब्यवों छेस्सा ॥॥४९४॥' ( गो० जी० ) 
“जम्हा सब्यकस्मस्स विस्सलोबलओ सुश्किलों भजदि तम्हा बिग्गहग॒वीए घट्टमाण-सब्य-जीवाणं सरोरस्स 
सुक्कलेस्सा भवजदि ।”” ( धबल पु० २ पृ० ४२२ ) 


धबल पु० २ पृ० ४५० पर “प्तावेण किल्हु-णील-काउलेस्साओ ।” हन शब्दों द्वारा यह कहा गया है कि 
नारकियों के अपयप्तिअवस्था में कृष्ण-तील-कापोत ये तीन अशुभ भावलेश्या होती हैं। किसी भी आपंग्रन्थ में 
नारकियों के पीत-पद्म-शुक्ल इन तीन शुभ-भाव-लेश्या का कथन नहीं है, क्योकि सम्यग्दष्टि नारकियों के भी शुभ- 
लेश्यारूप भाव नहीं होते हैं । 


--णै. ग. 2-3-72/ए/ क. थ, णेंग 


सभी नारकियों के द्रव्य एवं भाव से लेश्याएँ 


शंका-- गोम्सटसार जीवकाण्ड गाथा ४९६ में कहा है कि नारकियों के कृष्ण होश्या होती है, किन्तु 
सर्वार्थ सिद्धि में नारकियों के तीन लोश्या बतलाई है । गोस्मटसार में किस अपेक्षा यह कथन है ? 


समाधान--गोम्मटसार जीअकांड शाया ४९४ से ४९८ शरीर के वर्णा की अपेक्षा द्रव्यलेश्या का कथन 
है । कहा भी है-- 


व्णोदयेण जणिदो सरीरवण्णों हू दणष्बदों होस्सा। 
सा सोढा किल्हावो अणयभेया सस्ेयेण ॥ ४९४ ॥ 


अर्ध--वर्ण नामकर्मोदय से जो शरीर का वर्णों होता है उसको द्रव्य-लेश्या कहते हैं। इसके कृष्ण, नील, 
कापोत, पीत, पद्म, शुनल ये छह भेद हैँ। तथा प्रत्येक के उत्तर भेद अनेक हैं | 


जिरया किल्हा कप्पा भावाशुगया हु तिसुरणरतिरिये । 

उतस्तरदेहे छक्के भोगे रविचंदहरिदंगा ॥ ४९६॥ 
अर्थ--सम्पूर्ण तारकी कृष्ण वर्ण ही हैं, कल्पवासीदेवों के शरीर का वर्ण अर्थात्‌ ब्रब्यलेएया भावलेश्या 
अनुसारी होती है। भवनवासो, अ्यन्तर, ज्योतिषी, मनुष्य, तियंत्रों की द्रव्यलेश्या छहों होती हैं। देवों के विक्रिया 
द्वारा उत्पन्न होनेवाले उत्तर शरीर का वर्ण छहों प्रकार में से किसी एक प्रकार का होता है। उत्तमभोगभूमिवालों 


श्र४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


का शरीर सूर्यसमान, मध्यमभोगभूमिवालों का शरीर चम्द्रसमान तथा जधस्यभोगभुमिवालों का शरीर हरितबरों 
का होता है। इसप्रकार नारकियों के द्रब्यलेश्या कृष्ण कही गई है। भावलेश्या का कथन गोस्मटसारजीवकाण्ड 
गाया ४२९ में है जो निम्त प्रकार है-- 


काऊ काऊ काऊ, गीला थीला य णील किण्हा य। 
किण्हाः ये परमकिल्हा होस्‍्सा पढसावि पुढवोणं ॥ ५२९ ॥ 


अर्थ--पहली भम्मा या रत्नप्रमा पृथ्वीमें कापोतलेश्या का जचन्य भ्रृंश है। दूसरी वंशा या शकंरात्रभा 
पृथ्वीमें कापोतलेश्या का मध्यम प्रंश है। तीसरी मेघा या वालुकाप्रभा पृथ्वीमें कापोतलेश्या का उत्कृष्ट श्रंश भौर 
नीललेश्या का जघन्य अंश है। चौथी भंजना या पंकप्रभा पृथ्वी में नील लेश्या का मध्यम झभ्रंश है । पाँचवीं भरिष्टा 
या घुमप्रभा में नीललेश्या का उत्कृष्ट भ्रंग और कृष्णलेश्या का जधन्य प्रंश है| छट्टी मघवी या तम:प्रभा पृष्वीमें 
कष्णलेश्या का मध्यम भंछ है । सातवीं माघवी या महातमःप्रभा पृथ्वी में कृष्णलेश्या का उत्कृष्ट भ्रंश है। 


इसी प्रकार सर्बार्थ सिद्धि में भावलेश्या का कथम अ० ३ सू० ३ की टीका में है । 


“प्रथमादितीययो: कापोतलेश्या, तृतीयायामुपरिष्टातु कापोती अधो मोला, चतुर्न्या नोला, पंचम्थामुपरि 
नीला अधः कृष्णा, बष्ठुयां कृष्णा, सप्तम्यां परमकृष्णा (/” 


अर्थ--प्रथम झोर दूसरी पृथिवी में कापोतलेश्या है। तीसरी पृथिवी में ऊपर के भाग में कापोतलेश्या है 
जौर नीचे के भाग में नीललेश्या है चौथी पृथिवी में नीललेश्या है। पांचवों पृथिवी में ऊपर के भाग में नीललेश्या 
है और नीचे के भाग में कृष्णलेश्या है। छठी पृथिवी में कृष्णलेश्या है और सातवीं पृथिवी में परमकृष्णलेश्या है। 


इस प्रकार गोम्सट्सार ओर सबर्षिसिद्धि दोनों ग्रन्थों में नारकियों के तीन अशुभ भावलेश्या कही हैं । 
--जें. ग. 4-6-72/ए॥/ २. ला. लेन 
भवनत्रिकों में भ्रपर्याप्तकाल भाजी लेश्याएँ 


शंका-सर्वाध सिद्धि ( शानपोठप्रकाशन ) सें पृष्ठ १७४ पर पं० फूलचनाजी सा० ने विशेधा्थ में लिखा 
है कि भवसत्रिकों के अपर्याप्तअवस्था में पीतान्त चार लेए्याएँ कही हैं, किन्तु जीवकाण्ड गाथा ५३५ में अशुत्त 
तीन होश्याएँ कही हैं । कौनसा कथन ठोक हे ? 


शमाधान-- इस कथन में पं० कूलचन्दजी साहब से भूल होगई । उनको यह ध्यान नहीं रहा कि भवनत्रिक 
या कर्मे-मूमिया मनुष्य तियंच में उत्पन्न होनेवाले मिथ्यारष्टि के अपर्याप्त अवस्था में तीन प्रशुभलेश्याएँ द्वोती हैँ 
यदि मररा के समय शुभ लेश्या भी हो तो भी मरण होते ही [ तत्पशचात्‌ ] वह शुभ लेश्या अशुभरूप परिशमन 
कर जायगी। जैसे सोलहवें स्वर्ग के मिथ्याइष्टि देव के ध्रन्त समय तक शुक्ललेश्या है, किन्तु देवायु पूर्ण द्ोते ही 
मनुष्यायु के प्रथम समय में ही शुक्ललेश्या अशुभ लेश्यारूप परिणमन कर लेगी। कहा भी है--भज्झिमसुक्कलेस्सि- 
ओ देबो हर छिल्माउओो होटृूण जहज्नसुवकाइमा अपरिणसिय असुहतिलेस्साए भिबददि । [ श्बल पु० ८ 
पृ० ३२२ ] । 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ३२५ 


इसी प्रकार भोगभूमिया मिथ्यादष्टि मनुष्य के यद्यपि प्रन्त समय में पीतलेश्या है, किन्तु आयु क्षीण होते 
ही भशुभ तीन लेश्याओं में गिरता है। इसलिए धबल पु० २ पु० ५४४-५४४ पर मिथ्यादष्टि भवनत्रिक देवों के 
भ्रपर्याप्त भ्रवस्था में 'भाषेण किक्हु-णील-काउलेस्सा' यानी कृष्ण, नील और कापोत वे तीन प्रशुभलेश्याएँ कही 
हैं। वहाँ पीत लेश्या ( अपर्याप्त अवस्था में ) नहीं कही । 


--पत्ाचार 77-78 | ज. ला. जेंग, भीण्डर 
भवनत्रिक देवों के लेश्या 
शंका--भवनत्रिकदेवों के पर्याप्तअबस्थ! में कौनसी लेश्या हो सकती है ? 


ससाधान--भवनत्रिकदेवों के पर्याप्तअवस्था में पीतलेश्या होती है। कहा भी है--भवणवासिय्रवाजबंतर- 
जोइसियाण पड्जत्ताणं भण्णमारी अत्थि वब्बेण छलेस्ता, भारेण जह॒ण्णिया तेडलेस्सा। भवनत्रिक देवों के पर्यात- 
काल सम्बन्धी भालाप कहने पर द्रव्य से छहों लेश्याएँ, भाव से अघन्य तेजोलेश्या होती है।(थ० ख० 
पु० २/श४४ड )। 


-णेँ. सं. 70--57/५/ दि. णे. स. एत्मादपुर 


झशुभ लेश्या वाला भी कदाचित्‌ भावलिंगी होता है 


शंका--स० स्वि० ९/४७ में “पुलाक के आागे की तोन लेश्या होतो है”, ऐसा लिखा है। भागे की तीन 
कौनसी ? यह भी बतायें कि कृष्णादि अशुभलेश्याबाला भावलिंगी मुनि कंसे हो सकता है ? 


समाधान--- पुलाक के भागे की तीन लेश्या होती हैं! । इसमें 'झागे की तीन” इन शब्दों से स्पष्ट हो 
जाता है कि अन्त की तीन पीत, पद्म, शुक्ललेश्या होती हैं । 

इस ४७ थें सृत्र की टोका में लिखा है--अबकुशप्रतिसेवताकुशीलयो: घड़वि; भ्रर्थात्‌ बकुश और प्रति- 
सेवना कुशील के छहों लेश्याएं होती हैं । लेश्या में कुछ ऐसे अश भी हैं जो छहों लेश्याओं में 007 700 ( समान 
रूप से ) हैं। इसीलिए जीवकाण्ड में छह्ों लेश्याओं में चारों गतियों व आयु का बन्ध बताया है। ““घपुलिगछक्कठारे 
ऋखठद़राऊ । टीका-- घूुलिरेखासहशशक्तिमतेषु लेश्याघट्कस्थानेयु केचुचित्‌ चस्मनार्याय थि बध्यन्ते । अजं--घूलिभेदगत 
छहों लेश्यावाले प्रथम भेद के कुछ स्थानों में चारों आयुका बन्ध करता है । 

अतः छहों लेश्याश्रों में होनेवाले समान प्रंशों की भ्रपेक्षा बकुश और प्रतिसेबनाकुशील के छहों लेश्याएँ 
कही गई हैं। किन्तु धबल में पाँचवें गुणस्थान से मात्र तीन शुभ लेश्या कही गई हैं । 


पुलाक, बकुश, कुशील भादि पाँचों ही सम्यरइष्टि भावलिगी मुनि होते हैं। कहा भी है--सम्परदर्शन 
निग्रंल्थरूपं जे भूषावेशायुधविरहित तत्सामाम्ययोगात्‌ सर्वेतु हि पुलाकादितु नि्नस्यशब्धों युक्‍त:। चारित्रगुणस्यों- 
सरोसर प्रकर्ष वृसिविशेषज्यापनाथं: पुलाकाश प्रदेश क्रियते । ( रा० बा० ९/४७॥१२।६३७ ) । 

अकलंकदेव ने कहा है कि पुलाक, बकुश आदि पाँचों ही प्रकार के मुनि सम्बग्दशेन व चारित्र से सहित होते 
हैं तथा परिग्रह रहित होते हैं अतः वे निर्ग्रन्थ हैं। उन मुनियों के चारित्र में तारतम्य बतलाने के लिए पुलाक 
भादि का व्याख्यात किया गया है। 


३२६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ॥ 


भावलिगी मुनि भी द्रब्यलिगी अवश्य होते हैं, क्योंकि जो मस्त नहीं हैं वे भावलिंगी नहीं हो सकते। 
प्रथम तो नग्ततारूप द्रब्यलिग होगा उसके पश्चात्‌ भावलिय होगा । 


--पताधार 77-78 | ज. ला. पोग, भीण्डर 


भव्य सागंरणशा 





भव्य व प्रमध्य पर्यायें 
शंका--भव्य अभ्व्य क्या वस्तु है ? द्रत्य पा गुण या पर्याय ? 


समाधान--भव्य और प्रभव्य भाव जीव की व्यंजनपर्याय है ( ध० पु० ७ १० १७८ ) चार अधातिया 
कर्मोदय से उत्पन्न हुआ असिद्धभाव है। वह दो प्रकार का है--अनादिअनन्त और अनादि-सान्त । इनमें से जिनके 
झसिद्धभाव भ्रनादि-प्रनन्त हैं वे प्रभव्यजीव हैं और जिनके दूसरे प्रकार का है वे भव्यजीव हैं। इसलिए भश्यस्व 
और अभव्यत्व ये भी विपाक भ्रत्ययिक ही हैं; किन्तु असिद्धत्व का प्रनादि-अनस्तपना और अनादि-सान्तपना निष्का+ 
रण है, यह समभकर तस्वायंसूत्र में इसको पारिणामिक कहा है ( ध० पु० १४ पृ० १३ व १४ )। अतः भव्यत्व 
झभव्यत्वभाव पर्याय हैं, द्रव्य या गुण नहीं हैं । 


--जे. ग. 27-2-64/57| स. रा. णेंन 
भव्य व ह्भव्य दोनों झनन्‍्तबार प्र वेयकों में उत्पन्न हो सकते हैं 
शंका--अनम्तवार सब प्रेवेयकों में माज अभष्य ही जाते हैं या भव्य व अभव्य दोनों ? 


समाधान- भव्य और प्रभव्य दोनों अनन्तवार ग्र॑ वेयकों में उत्पन्न हो सकते हैं, क्योंकि मिथ्यात्व की 
हपेक्षा भव्य और अभथ्यों में कोई अन्तर महीं है । 


--णँ. ग. 25-5-78 /ए। प्रनिश्रुतसागरणी मोरेनावाले 


(१) विशुद्धि से श्नभव्यों के भी प्रायोग्यलब्धि में स्थिति घट जाती है 
(२) भव्य के भी प्रायोग्य के बाद करणलब्धि होनी जरूरी नहीं 


शंक--प्रायोग्यलब्धि में सब्य और अभ्व्य दोनों को क्मस्थिति अम्तःकोटाक्रोटीशागर हो जाती है। 
जुकि फरणसब्धि को प्राप्स होगा अतः उसको कर्मस्थिति का तो अम्तःकोटाकोडीसागर हो जाना संत्रण है, 
किन्तु अभन्‍्य की कर्सल्थिति किसकारण से अम्तःकोटकोटीसागर होती है ? 


समाधान--प्रायोग्यलब्धि के पश्चात्‌ भव्य के करणलब्धि अवश्य हो, ऐसा कोई एकान्त नियम नहीं है । 
देशनालब्धि में यथार्थ उपदेश मिलने पर भव्य भौर अभव्य दोनों के तत्ववितन तथा विचार होता है जिससे उनकी 
विशुद्धि इतनी बढ़ जाती है कि कर्मों की स्थिति कटकर अन्तःकोटाकोटीसागर रह जाती है। प्रायोग्यलब्धि का 
कोई काल नियत नहीं है जब यह संझीपंचेन्द्रियपर्याप्तजीब बुद्धिपूर्वक प्रयोजनभूततत्वों का यथार्थ चितन या विचार 
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करने का पुरुषार्थ करता है, तब उसके कर्मों की स्थिति कटकर अन्त:कोटाकोटीसागर रह जाती है। जो जीव 
पर्यायों को सर्वंधा नियत मानकर यह कहते हैं जब काललब्धि अथवा होनहार होगी उस समय स्वयमेब प्रयत्नरूप 
पर्याय तथा प्रायोग्य लब्धि हो जावेगी; उन एकान्त मिध्याईष्टियों के यथार्थ तत्त्वविचार भी नहीं होता। यथार्थ 
तत्त्वविचार बिना सम्पर्दर्शन की प्राप्ति दुर्लभ है। तस्वविचार भौर तत्त्वश्रद्धात इन दोनों में ध्न्तर है । 


--णे. ग. 29-7-65/> ब्ला. ला. जैन 
विदेह क्षेत्र में ग्रभव्य 
शंका--बिवेहक्षेत्र में केवल भव्य जीब ही होते हैं या अभव्य भो होते हैं ? 

समाधान--ध० पु० ७ पृ० ३०७ सुत्र १०८ में कहा गया है अभव्य का क्षेत्र सबंलोक है। इस सूत्र की 
टीका में श्री बोश्सेत आचार्य ने कहा है कि अभव्य जीव सर्वलोक में रहते हैं, क्योंकि वे भ्रनन्त हैं। सर्वलोक में 

विदेहक्षेत्र भी प्रागया । प्रत: विदेहक्षेत्र में श्रभव्यजीव रहते हैं, यह उक्त आगम-प्रमाण से सिद्ध है। 
--जेँ. ग. 2-4-64 /5॥ प्रगनमाला 

एक ही जोव में भव्यत्व भाव में क्ंथित्‌ परिवर्तन 

शंका--धवल १० ७ पृ० १७७ सूत्र १८५ की टीका में कहा है कि सम्यकत्य ग्रहण कर लेने पर अन्य हो 


सव्यभाव उत्पन्न हो जाता है। पृ० १७६ सूत्र १८४ की टीका में ऐसा क्‍यों कहा कि 'अनादिस्‍्थरूप से आये हुए 
सव्यभाव का अयोगकेवली के अन्तिमसमय में थिनाश पाया जाता है? 


समाधान--धवल पु० ७ पृ० १७७ सूत्र १८४ में भव्यभाव को सादि-सान्त पर्यायाथिकनय की अपेक्षा से 
विशेष भव्यत्वभाव का कथन किया है, क्योंकि जब तक सम्यग्दशन नहीं होता, तब तक भव्यत्वभाव झनादिगनन्त 
है इसका कारण यह है कि तब तक उस जीव का संसार भ्रन्त रहित है, किन्तु सम्यक्त्व उत्पन्न होने पर अनन्त 
संसार की स्थिति छिदकर केवल अधंपुद्गलपरिवतंन मात्र काल तक संसार में स्थित रहती है । 


पृ० १७६ सूत्र १८४ में द्रव्याथिकनय की अपेक्षा सामान्य भव्यत्वमाव का कथन है। प्रतः नयविवक्षा से 
दोनों सूत्रों के कथन में कोई विरोध नहीं है । 
--जणें, ग. 45-8-66|5॥/ २. ला, णेग, मेरठ 


दूरातिदर भव्यों को भण्य व्यपदेश क्‍यों ? 
शंका-- हूरातिदूर भव्यजीव जब सोक्ष नहीं जानेंगे तो उनको भव्य क्यों कहा है ? 


समाधान--भव्यजीवों में संसार के अविनाशशक्ति का प्रभाव है। अर्थात्‌ यद्यपि प्रनादि से भ्रतन्तकालतक 
रहनेवाले भव्यजीव हैं, पर उनमें संसार विनाश की शक्ति है। ( धबल पु० ७ पृ० १६४ )॥ 
सिद्धसणस्य जोग्गा जे जोीवा ते हथंति भवसिद्धा। 
ल्‌ उ मल बविगमे लियमो ता कणगोबलागमिब ॥९४५॥ 
( घबल पृ० १ पृ० १४० ) 


शेशेष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अध्ध---जो जीव सिद्धत्व पाने के योग्य हैं उन्हें भव्यसिद्ध कहते हैं, किन्तु उनके कनकोत्पल (स्वरांपाषाण) 
के समान मलका नाश होने का नियम नहीं है। जिसप्रकार स्वणंपाथाण में सोना रहते हुए भी अग्नि भादि बाह्य 
साधनों के ऊपर निर्मर होने के कारण उसके मलका पभ्रभाव होना निश्चित नहीं है, उसी प्रकार सिद्धअवस्था की 
योग्वता रखते हुए भी तदनुकूल सामग्री के नहीं मिलने से सिद्धपद की प्राप्ति नहीं होती है । 


--जैं. ग. 25-7-66/5%/ ब्र. सस्विदानग्द 


(१) भोक्ष नहों जाने पर भी भव्यशक्ति के सद्भाव से भव्य हैं 
(२) प्रभव्य समान भव्यों में श्र बपद नहों है 
(३) प्रभव्य व्यवहार राशि में हैं तथा झ्मव्य समान भव्य सब नित्य निगोद में पड़े हैं 


शंका-- क्या कोई ऐसे भी भब्य हैं जो कभी मोक्ष नहों जायेंगे ? यदि हैं तो उनमें ओर अभव्पों में क्या 
अन्तर है ? 


समाधान--धवल पु० १४ पृ० १३---चार भ्रघातियाकर्मों के उदय से उत्पन्न हुआ असिद्धभाव है । वह दो 
प्रकार का है। अनादिपश्ननंत और अनादिसान्त । जिनके भ्रनादिअनंत हैं वे अभव्य हैं दूसरे भव्य हैं। अनादिश्ननस्तन 
पना और अनादिसान्तपना निष्कारण है, अतः पारिशामिक माना है । 


“जिसने निर्वाण को पुरस्कृत किया है उसको भव्य कहते हैं। इनसे विपरीत अभव्य हैं।” 
घबल पु० १ पु० १५० ॥ 


जो जीव सिद्धत्व के योग्य हैं उन्हें भव्यसिद्ध कहते हैं, किन्तु उनके कृतकोपल-मल का नाश होने का 
नियम नहीं । भो० जो० गाया ४८९ । 


धबल १ १० ३९३--मुक्ति जाने की योग्यता की अपेक्षा मुक्ति को नहीं जानेवाले जीवोंके भव्य संज्ञा बन 
जाती है। जितने भी जीव मुक्ति जाने के योग्य होते हैं वे सन नियम से कलंकरहित होते हैं ऐसा कोई नियम नहीं, 
क्योंकि सबंथा माल लेने पर स्वरोपाषाण से व्यभिचार आ जायगा ( सर्व ही स्वरॉ-पाषाण को शुद्ध स्वरणंरूप हो 
जाना चाहिये, किन्तु ऐसा है नहीं। यदि ऐसा मान लिया जावे तो एक दिन स्वणेपाषारण के प्रभाव का प्रसंग भा 
जायगा ) । भब्यों से विपरीत भर्थात्‌ मुक्ति-गमन की योग्यता न रखनेबाले अभव्यजीव हैं । 


जिन जीवों की भनंतचतुष्टयरूप सिद्धि होने वाली हो अथवा जो उसकी प्राप्ति के योग्य हों उन्हें भव्यसिद्ध 
कहते हैं तथा इनसे विपरीत अभव्य होते हैं। जो संसार से निकलकर कभी मुक्ति को प्राप्त नहीं होते हैं। 
भो० लौ० गा० १९६ ॥ 


सिद्धि पुरस्कृत प्र्थात्‌ मुक्तिगामी जीवों को भव्य ओर इनसे विपरीत जीवों को अभव्य कहते हैं । 
झबल १० ७ पृ० २४२ । 
शंका--अभव्यों के समाय भी तो भव्य जीव होते हैं तो फिर भव्य्ाव को अनाविअनन्त क्यों नहों कहा? 


समाधान--नहीं कहा, क्योंकि भव्यत्व में अविनाशशक्ति का अभाव है। यहाँ भव्यत्व शक्ति का प्रधिकार 
है उसकी व्यक्ति का नहीं । पर्यायाथिक नय के अवलम्बन से भध्यका संसार अन्तरहित है, किन्तु सम्यक्त्व प्रहणकर 
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लेनेपर अन्य ही भव्यभाव उत्पन्न होता है, क्‍योंकि सम्यक्‍्स्व उत्पन्न हो जाने पर फिर केवल शर्धपुद्गलपरिवर्तनमात्र 
कालतक संसार में स्थिति रहती है । ( धबल्न पु० ७ पृ० १७६-१७७ ) 


जिन्हें ऐसी श्रद्धा नहीं है वे मोक्षसुख के सुधापान से दूर रहने वाले अभव्य मृगतृष्णा के जलसमृह को ही 
देखते हैं। और जो उस वचन को इसी समय स्वीकार ( श्रद्धा ) करते हैं वे शिवश्री के भाजन आसचन्न भव्य हैं। 
झौर जो आगे जाकर स्वीकार करंगे वे दूर भव्य हैं। प्र० सा० गाथा ६२ को टीका । 


जो भव्यजीव नित्यनिगोदिया हैं उनमें ध्र्‌वपद ( भ्रनादि-अनन्तपना ) देखा जाता है सो ऐसी झाशंका 
करनी भी ठीक नहीं है, क्योंकि उनके भी मोहनीय के नाश करने की शक्ति पाई जाती है। यदि उनके मोहनीय के 
नाश करने की शक्ति न मानी जाय तो थे भव्य न होकर अभव्य की समानता को प्राप्त हो जायेंगे । ज० ध० पु० २ 
चु० २४ ॥ 


अभव्यों के समान जो भव्य हैं उनके भी ध्रूवपद ( अनादि श्रनंतपना ) नहीं है, क्योंकि उनके नाश करने 
की शक्ति पाई जाती है। ज० ध० पु० २ पृ० ९०। 


किन्‍्हीं जीवों के अवस्थित विभक्ति स्थान ( मोहनीयकर्म की २६ प्रकृति की अवस्थिति अर्थात्‌ २६ की 
बजाय २८ नहीं होती, २६ ही होती हैं-२६ ही बनी रहती हैं। सम्यक्त्व होने पर ही मिथ्यात्व के तीन टुकड़े होकर 
२६ की बजाय २७ प्रकृतिक स्थान होता है ) अनादिअनंत होता है, क्योंकि जो अभव्य हैं या अभव्यों के समान 
नित्य-निगोद को प्राप्त हुए भव्य हैं उनके अवस्थित स्थान ( २६ प्रकृति का स्थान ) के सिवाय भुजगार ( २८ 
प्रकृति का स्थान ) भ्रौर अल्पतर ( २८ से घटकर २७ का हो जाना ) नहीं पाये जाते हैं। ( ज० ध० पु० २ 
पृ० ३८९ ) 


झागमप्रमाण लिख दिये । समभने की बात यह है कि भष्यजीव अनन्त हैं जो नित्यनिगोद में पड़े हुए हैं 
जिनमें से ६०८ जीव प्रत्येक ६ माह ८५ समय में निकलते रहते हैं। भविष्यकाल भी अनन्त है। जिसप्रकार भविष्य- 
काल में से ६ माह ८ समय निकलते रहते ( ब्यतीत होते ) हैं, किन्तु भविष्य काल का कभी अन्त नहीं श्रायेगा, 
क्योंकि यदि भाविकाल का क्षय मान लिया जावे तो काल की समस्तपर्यायों का क्षय हो जाने से दूसरे द्वव्यों की 
स्वलक्षणरूप पर्यायों का भी अभाव हो जायेगा और इसलिये समस्त वस्तुओं के अभाव की पझ्रापत्ति श्रा जायगी 
( ध० पु० १ पृ० ३९३ )॥। उसी प्रकार भव्यजीव नित्यनिगोद में से निकलने पर भी कभी नित्यनिगोदिया भव्य- 
जीवों का अन्त नहीं आयेगा अर्थात्‌ ऐसे भी नित्यनिगोदिया हैं जो कभी निगोद से नहीं निकलेंगे ( ध० पु० १ 
पृ० २७१ )। यदि यह मान लिया जावे कि सब भव्यजीव नित्यनिगोद से निकलकर मोक्ष चल्ले जावेंगे तो भव्य- 
जीवों का अभाव हो जाने से उसके प्रतिपक्षी भ्रभध्यों का भी अभाव हो जायेगा और प्रभव्यों का भी श्रभाव हो 
जाने से संसारी जीवों का भ्रभाव हो जायेगा और संसारी जीवों का भ्रभाव होने से प्रतिपक्षी मुक्त जीवों का भी 
अभाव हो जायेगा । ( ध० पु० १४ प१ृ० २३५-२३६ ) 


दो ?8&78८। ( समानान्‍्तर ) ॥.76 हैं जिनका प्रमाण श्नन्‍्त है। उनमें से एंक ब्यवहार काल की 
[7० है दूसरी जीवराशि की । जब काल का कभी अन्त नहीं होगा तो भव्य जीवों का अन्त कंसे होगा ? उनका 
भी कभी अन्त नहीं होगा । इस अपेक्षा से कहा जाता है कि ऐसे भी भव्यजीव हैं जो कभी नित्यनिगोद से नहीं 
निकलेंगे उनको दूरातिदुर भव्य कहा है, किन्तु बात यह है कि भावीकाल भी चलता रहेगा और नित्यनिगोद से 


३३० ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


जीव निकलकर मोक्ष को जाते रहेंगे । इन दोनों में से कभी भी किसी का अन्त नहीं होगा । यदि काल का प्ृन्त 
हो जावे झौर भव्यजीव नित्यनियोद में पड़े रह जावें तो कह सकते हैं कि ये जीव कभी मोक्ष नहीं जावेंगे, क्‍योंकि 
अब निगोद से निकलना बन्द हो गया; परन्तु ऐसा है नहीं | 


अनेकान्त है-- ऐसा भी कह सकते हैं कि ऐसे भी भव्यजीव हैं जो अनन्तकाल तक मोक्ष नहीं जावेंगे, 
अथवा यह भी कह सकते हैं कि ऐसे भी भव्य जीव हैं जो कभी मोक्ष नहीं जावेंगे । दोनों का अभिप्राय एक है मात्र 
विवक्षा भेद है। नित्यनिगोद में पड़े रहने के कारण उन भब्यों को मोक्ष जाने का निमित्त नहीं मिलता, इसलिये 
भोक्ष नहीं जा पाते किन्तु अभव्यों को निमित्त मिलता रहता है क्‍योंकि वे व्यवहारराशि में हैं किन्तु शक्ति के अभाव 
के कारण वे मोक्ष नहीं जा पाते । इनके लिये क्रमशः शीलवती विधवा स्त्री और बांक स्त्री का दृष्टान्त है । 


--जै. ग. 25-6-64/5॥ र. ला. णेंन, भेरठ 
बूरातिदूर भव्य को सम्यक्त्व नहों होता 


शंका-दूरातिबूरभव्य को सम्यकत्व की प्राप्सि होती है था नहीं ? अगर नहाों होती तो फिर “भव्य” नास 
कैसे ? ओर होतो है तो फिर मुक्ति क्‍यों नहों ? 


ससाधान--दूरातिदूरभव्य को सम्यक्त्यकी प्राप्ति नहीं होती है। उनको ( दूरातिदूर भव्यों को ) भव्य 
इसलिए कहा गया है कि उनमें शक्तिरूप से तो संसारविनाश की सम्भावना है, किन्तु उसकी व्यक्ति नहीं होगी। 
( ब० छं० ७/१७६-१७७ ) 


-जै. सं. 28-6-56 /५/२. ला. जैन, केकड़ी 
दूरातिदूर भव्यों का मोक्षामाव 
शंका-वूरातिवूर भव्य का क्या अर्थ है ? क्या वे कभी भो मोक्ष नहीं जायेंगे ? 


समाधान--भविष्यकाल समाप्त नहीं होगा और भव्यजीयों का मोक्ष जाना भी समाप्त नहीं होगा। 
इसलिये जो जीव अनन्तानन्तकाल तक मोक्ष नहीं जायेंगे वे दूरातिदूरभव्य कहलाते हैं। कहा भी है-- 


“केजिर भध्याः संख्येयेत कालेम सेल्स्पन्ति, केचिद्संल्येयेन, केचिदनन्तेन, अपरे अमन्तानस्तेनापि न सेत्स्थ- 
स्तोति +” ( राजबातिक ११३॥९ )। 


अर्थ---कोई भव्य संख्यातकाल में, कोई असंख्यातकाल में, कोई अनन्तकाल में मोक्ष वले जायेंगे। दूसरे 
जीव अनन्तानन्तकाल तक भी मोक्ष नहीं जायेंगे | 


/बोघ्नन्तेनापि कालेन न सेश्स्पसस्यसावभव्य ऐबति चेतू, व भव्यराश्यन्तभयात्‌ ।* (राजवातिक २ ७१९) 


अर्थ--जो अनन्तकाल तक मोक्ष नहीं जायेंगे वे अभव्य हैं, ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्योंकि उनका भी 
भव्यराशि में अन्तर्भाव है । 


-जें. ग. 40--66/शा/ ण. ए. म. कु. 


व्यक्तित्व ओर कतित्व ] [ ३३१ 
सम्यकत्व सार्गरणा 
उपशमत्त सम्यक्व : 


(१) सर्वप्रजम उपशम सम्यकत्य हो होता है 
(२) प्रनादि सिथ्यात्वी को प्रथम सम्यक्त्व लाभ के बाद पतन का नियम नहों 


शंका--उपशमसस्यवत्व अनाविभिष्याहष्टि को होकर नियम से छटता है तो उसी भव से मोक्ष जाने में 
कया बिना उपशमसम्यक्त्व के क्षयोपशम या क्षायिकसम्यक्स्थ हो जाता है ? 


समाधान--दर्शनमोहनीय कर्म की तीत प्रकृतियाँ हैं मिथ्यात्व, सम्पस्मिध्यात्व भौर सम्यकत्वप्रकृति 
( सोक्षशास्त्र अ० ८ सृत्र ९ )। इस तीन में से मिथ्यात्वप्रकृति का बंध होता है और शेष दो प्रकृतियों का बंध 
नहीं होता, किन्तु सम्यग्दशेन हो जानेपर मिथ्यात्वद्रव्यकम के तीन खंड होकर मिध्यात्व, सम्यग्मिध्यात्व और 
सम्यक्त्वप्रकृति बन जाती है ( गो० सा० क० व ल० सा० )। भप्रनादिमिथ्याइष्टि के दर्शनमोहनीयकर्म की मिश्या- 
त्वप्रकृति का सत्त्व पाया जाता है अतः अनादिमिथ्याइष्टि को प्रथमोपशमसम्यक्त्व के अतिरिक्त भ्रन्‍्य सम्यग्दशंन की 
उत्पत्ति नहीं होती । कहा भी है-- 


सम्मतपसढलूंभो सब्योवसमेण तह वियड्वंण। 
सजियष्वो य अभिवखं सव्वोवसमेण वेसेण ॥ १०४ ॥ ( कवायपाहुड धुस ) 


अरभे--अनादिमिथ्याहष्टिजीव के जो प्रथम बार सम्यक्त्व की प्राप्ति होती है वह प्रथमोपशमसम्यक्त्व 
होता है । 

ज० ध० पु० ९ पृ० ३१४-३१७ पर कहा है 'अतादिमिथ्याइष्टिजीव ने उपशमसम्यक्त्व को उत्पन्न करके 
गुणसंक्रम के व्यतीत हो जाने पर विध्यातसंक्रम के द्वारा भ्रल्पतरसंक्रम का प्रारम्भ करके तथा वेदकसम्यक्त्व को 
प्राप्त हो भ्रन्तमु हर्त कम छघासठ सागरकाल तक उसके साथ परिभ्रमण करके दर्शनमोहनीय की क्षपणा की ।! 
इससे सिद्ध होता है कि जयघबल के मतानुसार श्रनादिभिथ्याइष्टि के उपशमसम्यक्त्व होने के पश्चात्‌ सम्पर्दर्शन 
छूटने का नियम नहीं है। अनादिमिध्याइष्टि के उपशमसम्यक्त्व होने के पश्चात्‌ सम्यग्दशंन छूट भी जावे तो पुनः 
क्षयोपशमसम्यक्त्व को उत्पन्न कर क्षायिकसम्यक्त्व हो सकता है ( ज० ध० पु० ९ पृ० ३१४-३६९ ) अतः अनादि«+ 
भिश्याइष्टि मनुष्य उपशमसम्यक्त्व को उत्पन्न कर उसी भव से मोक्ष जा सकता है। 


--णें, ग. 4-5-64 /5/ ब्र. स. मे. 
प्रथमोपशम सम्यवरब में संयत से झ्संयत नहीं होता 


शंका --धवल पुस्तक ७ पृ० १७२ सूत्र १६८ पर लिखा है कि 'उपशमसस्यर्त्थके कालमें छहमावलियाँ 
शेव रहते पर असंयमको प्राप्त होकर-तो क्या उपशमसस्धकतथके कालमें छहुमावलिमों से अधिक शेथ रहने पर 
चतुर्धगुणस्थान नहीं हो सकता ? 


३३२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


समाधानव--पअ्रनादिमिध्य: दृष्टि प्रथमोपशमसम्यक्त्व ग्रहण करने के प्रथमसमय में प्रनन्तंसारको छेदकर 
अधेपुद्गलपरिवतंतमात्र काल करता है। उसी समय संयम को भी ग्रहण कर लेता है । प्रथमोपशमसम्यग्दर्शन में 
छठे और सातवें गुणस्थान के अतिरिक्त भन्य ग्रुणस्थान परिवर्तन नहीं होता है। अतः प्रथमोपशमसम्यक्त्व के काल 
में संयतसे भ्रविरतसम्यर्ृष्टि चतुर्थगुणस्थान होना भ्रसंभव है । प्रथमोपशमसम्यक्त्व के काल में छह आवलियों के 
जेष रहने पर सासादनगुरास्थान होना संभव है। इसीलिये सृशत्र १६८ की टीका में कहा है--“प्रधंपुदूगलपरिवर्तेन 
के प्रथम समय में संयम को ग्रहणकर उपशमसम्यक्त्व के काल में छह भ्रावलियाँ शेष रहने पर असंयम को प्राप्त 
होकर होता है। 


--णें ग. 5-8-66/75 | र. ला, णेंन, मेरठ 


(१) क्षयोपशमस व विशुद्धि लब्धि के पूर्व झ्रात्मबोध नहीं होता 
(२) क्षयोपशस व विशुद्धि लब्धि में स्थितिबन्ध नहीं घटता 


शंका-सवस्थर १९६७ के जेनसंबेश में लिखा है कि “यह आत्मबोध ही है जो मिव्यात्य से बिमुख करता 
है। उसके होने पर आत्मा सें क्रांति को लहरें उठने लगती हैं ओर भिम्यात्व का सिहासन हिलने लगता है । तभी 
तो क्षपोपशम ओर विशुद्धिलब्धि होती है। जिनसे कर्मों की स्थिति एकदम घट जाती है ।” इस पर निम्न शंका 
उपस्थित होती है । 


(कफ) क्‍या आत्मबोध होथे के पश्चात ही क्षयोपशम और विशुद्धिलव्धि होती हैं तथा बया उससे पुथ॑ ये 
दोनों लब्धियाँ महा होतों ? 


(छल) क्या क्षयोपशम व विशुद्धिलब्धियों में स्थितियंध घट जाता है ? 


समाधाव-- (क) क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना तथा प्रायोग्य; ये प्रथम चार लब्धियाँ भथ्य भौर श्रभव्य 
दोनों के ही संभव हैं। कहा भी है--- 


“एवामो चसारि वि सद्स्‍ीओ भ्वियाभवियमिस्छाइट्रीणं साहारणाओ, दोसु वि एदाणं संभवादो। 
जउक्त चू- 
खयउबससिय बिसोहो देसग पाओरग करणलड्ीय । 
चत्तारि वि सामण्णा करणं पृण होइ सम्मतते॥ 


अर्ध--प्रारम्भ की ये चारों ही लब्धियाँ भव्य और पभ्रभव्यमिध्यारष्टिजीवों के साधारण हैं, क्योंकि दोनों 
ही प्रकार के जीवों में इन चारों लन्धियों का होना संभव है । कहा भी है--क्षयोपशमलब्धि, विशुद्धिलब्धि, देशना- 
लब्धि, प्रायोग्यलब्धि और करणलब्धि ये पाँच लब्धियाँ होती हैं। इनमें से पहली चार तो सामान्य हैं, अर्थात्‌ 
भध्य और अभव्य दोनों प्रकार के जीवों के होती हैं, किन्तु करण लब्धि सम्यक्त्व होने के समय होती है । 


यदि जैन संदेश के लेखानुतार यह मान लिया जाय कि भ्रात्मबोध होने पर ही क्षयोपशम और विशुद्धि- 
लब्धियाँ होती हैं तो अभभ्य के भी प्रात्मबोध का प्रसंग आ जायगा, क्योंकि प्रभव्यों के भी क्षयोपशम और बविशुद्धि- 
लब्धियाँ होती हैं। दूसरे देशनालब्धि व्यर्थ हो जायगी, क्योंकि आत्मबोध तो क्षयोपशमलब्धि से पुर्व हो चुका था। 


व्यक्तित्व भ्रौर कझृतित्व [ ३३३ 


क्षयोपशम और विशुद्धिलन्धि के इ्रवरूप से यह ज्ञात हो जायगा कि आत्मबोध अर्थात्‌ जीवादि पदार्थों के 
ज्ञान के बिता भी क्षयोपशम और विशुद्धिलब्धि होती है । 


कम्समलपडलससी पड़िसमयम लजंतगुणविहोणकमा। 
होवूणदीरदि जदा तदा खभोवसमलदी दु॥ ४॥ 
आदविमलद्धिसभवों जो भावों जोबस्स सादपहुदील । 
सत्याणं पयडीणं अंधयजोगो विसुद्धलडी सो ॥ ५॥ ( लब्धिसार ) 


अथ--कर्म मलरूप जो अशुभ ज्ञानावरणादि कर्मंसमूहू उनका अनुभाग जिस काल में समय-समय पर 
प्रनन्तगुणा क्रमसे घटता हुआ उदय को प्राप्त होता है उस काल में क्षयोपशमलब्धि होती है। इस क्षयोपशमलब्धि 
से उत्पन्न हुआ जो जीव के सातादि शुभ प्रकृतियों के बंधने के कारण शुभ परिणाम उसकी प्राप्ति विशुद्धिलब्धि है। 


इससे स्पष्ट है कि उपयुक्त दोनों लब्धियों में आत्मबोध की आवश्यकता नहीं । 


(छ) प्रश्न यह कि क्षयोपशम व विशुद्धिलब्धि में स्थितिबंधापसरण अर्थात्‌ स्थिति बंध का घटना होता 
है या नहीं । 


(क) में क्षयोपशम व विशुद्धिलब्धियों का स्वरूप दिया गया है उससे सिद्ध होता है कि क्षपोपशमलब्धि 
व विशुद्धिलब्धि में स्थितिबधापसररा अर्थात्‌ स्थितिबंध का घटना नहीं होता है । तीसरी देशनालब्धि में भी स्थिति- 
बंधापसरण नहीं होता है। चौथी प्रायोग्यलब्धि में स्थितिबंधापसरण होते हैं । कहा भी है -- 


सम्मसहिमुहमिच्छो विसोहिबड्ीहि बडुमाणों हु । 
अंतोकोडाकोडि ससन्‍्हूँ बंध्ग कुणई ॥ ९॥ 
तसो उदय सदस्स स पुधत्तमेस पुणों पुणोदरिय। 
बंधम्मि पयडिम्हि य छेदपदा होंति चोसीसा ॥। १० ॥।| ( लब्धिसार ) 


अर्थ--प्रथमोपशमसम्यक्त्व के सन्‍्मुखमिध्यारृष्टि विशुद्धपने की वृद्धि से बढ़ता हुप्ना प्रायोग्यलब्धि के प्रथम- 
समय से लेकर पूर्वस्थितिबंध के संख्यातबेंभाग प्रन्त:कोड़ाकोड़ीसागरप्रमाण आयु के बिना सातकर्मों की स्थिति 
बाँधता है। उस अन्तःकोड़ाकोड़ीसागर स्थितिबंध से पल्यका संख्यातवाभाग मात्र घटता हुआ स्थितिबंध अन्त" 
मु ह॒तेतक समानता लिये हुए करता है। फिर उससे पल्य के संख्यातवेंभाग घटता स्थितिबंध भ्रस्तमुं हर्तं तक करता 
है । इस तरह क्रम से संब्यातस्थितिबंधापसरणों द्वारा पृथनत्वतौसागर घटने से पहला भ्रकृतिबंधापसरण होता है। 
फिर उसी क्रम से उससे भी पृथक्त्वसौसागर घटने से दूसरा प्रकृतिबंधापसरणस्थान होता है। ऐसे प्रकृतिबंभापसरण 
के ३४ स्थान होते हैं । 


इन दोनों गाथाओं में यह स्पष्ट हो जाता है कि चौथी प्रायोग्यलब्धि में स्थितबंधापसररा प्रारम्भ होता 
है। प्रथम क्षयोपशमलब्धि मौर दूसरीविशुद्धिलब्धि में स्थितिबंधापसरण नहीं होते । 


--णै, ग. 5-8-68 |शात|/००*«« 


इशे४ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार 


नेसगिक सम्यक्‍्त्व से पूर्व देशनालब्धि की झ्ावश्यकता नहीं 


शंका--बर्त मान भव सें जिसे मिसगंजसस्यग्वशंन हो रहा है, उसको उसी भब में देशनालब्धि की श्रात्ति 
होना क्या जरूरी है ? क्या पूबंभव सें देशनालब्धि के बिना भी निसर्गजसम्यन्दशंत हो सकता है ? 


समाधान--जओो सम्यग्द्शन परोपदेश के बिना होता है वह नैसगिक सम्यग्दशेन है । 


“बह बाह्योपदेशाहते प्रादु्भवति तस्नेसगिकम्‌ +” ( सर्वायंसिद्धि ) १३३ 

“यथा लोके हरिशा ८ लवृकभुजंगावयो निसगगंतः ऋ्रोयंशोर्याहारादिसंप्रतिपसों वर्तन्त इत्युव्यन्ते । 
भे चासावाकस्मिकी कर्म निमिसत्वात्‌ । अमाकस्मिक्यपि सती सेसगिकों भवति, परोपदेशाभावात्‌ । 
तथेहाप्यपरोपदेशपूर्वके निसर्गाभिप्रायः । ( राजवातिक १।३॥६ ) 


जो सम्यरद्शन परोपदेश के बिना उत्पन्न होता है वह नेसगिकसम्यग्दर्शन है। नैसगिक्रसम्यर्दर्शन में अपेक्षा 
नहीं रहती है। संसार में भी सिंह-शादू ल-बिच्छु-सर्प प्रादि के स्वभाव से ऋरता, शुरता आदि देखी जाती है| 
यद्यपि उनमें ये सब कर्मोदयरूप निसगं से होने के कारण सर्वेधा आकस्मिक नहीं है तथापि परोपदेश के प्रभाव के 
कारण वे नैसभिक हैं। इसी प्रकार परोपदेश निरपेक्ष जो सम्यग्दर्शन उत्पन्न होता है वह नैसगिक सम्यर्दर्शन है। 


जिस प्रकार सिंह आदि की नेसगिक क्ररता भ्रादि में कर्मोदय निर्मित्त पड़ता है, उसी प्रकार नेसगिक 
सम्यर्दर्शन में जिनबिम्बदर्शन आदि बाह्य निमित्त होते हैं। कहा भी है-- 


णइसरिगियमलि पढमसस्मत्त तच्चट्ट उत्त, त॑ हि एस्थेव दहुब्बं, जाइस्मरण जिणबिबदंसरोहि विणा 
उपज्जमाणणइसर्गिय पढमसस्मत्तस्स असंभवादों । ( धवल पु० ६ पृ० ४३० ) 


तस्वाधंसूत्र में नेसगिकस म्यक्त्व का भी कथन किया गया है, उसका भी पूर्वोक्त कारणों से उत्पन्न हुए 
सम्यक्‍त्व में ही अन्तर्भाव कर लेना चाहिए, क्योंकि जातिस्मरण या जिनविम्बदशन के बिता नेस्भिकसम्यक्त्व 
उत्पन्न नहीं होता । 


भ्रोपृष्यपाद, अकरलंकदेव आदि आचार्यों का इतना स्पष्ट कथन होते हुए भी श्री केशवबर्णो ने लब्धिसार 
शाथा ६ की टौका में निम्नप्रकार से लिखा है-- 


उपदेशकर हितेयु लारकादिभवेषु पूर्व भवश्र्‌ तधारिततत्त्वायंस्प संस्कारबलातु सम्यग्वर्शनप्राप्तिभंगति इति 
झुच्यते । 


झी पब्डितप्रवर टोडरमलजी ने इसका अर्थ किया है--नारक जादि बिजें जहाँ उपदेश देने वाला नहाँ, 
तहाँ पूर्ण भव विये धारचा हुआ तस्वार्थ के संस्कारबल ते सम्यर्दर्शन की प्राप्ति लाननी । 


यद्यपि खब्धिसार गाया ६ में निसर्गंजसम्यग्दर्शन का प्रकरण नहीं है, मात्र देशनालब्धि के प्रकरण में यह 
लिखा गया है सथापि कोई-कोई इस टीका के आधार पर नेसगिकसम्यक्त्व में भी पूरंभव की देशना को कारण 
मानते हैं जो आएं श्रन्थों के प्रनुकूल नहीं है । ऐसा मानने से जिनबिम्बदर्शन की महिमा का लोप हो जाता है। 
जिनबिम्ब के दर्शन से मिथ्यात्वकर्म के खण्ड-सण्ड हो जाते हैं। ध्बल पु० ६ पृष्ठ ४२७३-२८ पर कहा भी है-- 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६५ 


जिणविवदंसरेण णजिधसणिफकाधिदस्स वि मिच्छसादिकस्मकसायल्स खयदंसगादों । “बशनेव जिनेसाणां 
वापसंघातकुण्जरम्‌ । शतधा भेवमायाति गिरि्वंखहुतों यथा ।” जिनबिम्ब के दर्शन से निधस भौर निकाचित रूप 
भी मिथ्यात्व आदि कमंकलाप का क्षय देखा जाता है जिससे जिनबिम्ब का दर्शन प्रथम सम्यवत्व की उत्पसि का 
कारण होता है । 


जिनेन्द्र के दशशन से पाप संघातरूपी कुञजर के ( घातिया कर्मों के ) सौ टुकड़े हो जाते हैं भ्र्थात्‌ खण्ड- 
खण्ड हो जाते हैं, जिसप्रकार वज्ञ के आघात से पबत के खण्ड-खण्ड हो जाते हैं । 


“जिणपृयावंदणणमंसशेहि य अहुकम्मपदेस णिउज़रुवलंभादो ।/ ( घबल पु० १० पृ० २८९ ) 
जिनपूजा, वन्दता, नमस्कार से भी बहुत कमंप्रदेशों की निर्जेरा होती है । 


अरहंतमोवकारं भावेण य जो करेवि पयडउसदी । 
सो सम्वशुस्थ सोक्‍्ख पावद अविरेण कालेण ॥ मूलाचार ७९॥ 


श्री कुन्वकुन्दाचायं ने भो मूलाचार मे कहा है--जो विवेकी जीव भावपुर्बयक अरहंत को नमस्कार करता 
है वह अतिशीघ्र समस्त संसारदुःख से मुक्त हो जाता है भ्रर्थात्‌ संसार समुद्र से पार होकर मोक्षपद प्राप्त 
कर लेता है । 


--पताचार | ण, ला. णेंग, भौण्डर 


प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्व के प्रस्यापक ( प्रारम्भक ) के निद्रा भोर प्रजला का वेदन सम्भव है 


शंका--प्रथमोपशमसस्यवत्थ के अभिसुख जीव के चक्षु-अचक्षु-अवधि-केवल इन जार दर्शभावरणीयकर्म का 
उदय तो संप्तव है, किन्तु उसके प्रचला यथा निग्राप्रकृति का उदय किस प्रकार संभव है, जबकि प्रथमोपशम सम्यक्‍्त्य 
के अभिमुख जीव जागृत होता है ? 


समाधान--धवल पु० ६ पृ० २०७ से प्रथमोपशम-सम्यक्त्व के भ्रभिमुख जीव का कथन प्रारम्भ हुा है 
उसी जीव के विषय में पृ० २१० पर यह कहा गया है कि “यह जीव चक्षु-अचक्षु, अवधि झौर केवल दर्शनावरणीय 
इन चार प्रकृतियों का वेदक होता है, यदि तिद्रा या प्रचला में से किसी एक का डुदय हो तो दर्शनावरणीयकर्म की 
पाँच प्रकृंतियों का वेदक होता है ॥ 


प्रथमोपशमसम्यक्त्व के अभिमुख जीव प्रस्थापक से लेकर निष्ठापक तक होता है। अतः उसके दर्शना- 
बरणीयकर्म की चार व पाँचप्रकृतियों का उदय संभव है, किन्तु प्रस्थापक के पाँचप्रकृतियों का उदय संभव नहीं है, 
क्योंकि प्रस्थापक के साकारउपयोग होता है। कहा भी है-- 


साथारे पट्ठुबओ णिट्ठकओ मज्छिसो य सयणिम्जो । ( ज० ध० पु० १२ पृ० ३०४ ) “दर्शनमोह के 
उपशमन का प्रस्थापकजीव साकारउपयोग में विद्यमान होता है, किन्तु उसका निष्ठापक और मध्य अवस्थावर्तीजीव 
अजितब्य है।”इसकी टोका में भोजयसेन आचार्य ने इस प्रकार लिखा है:--( सागारे पटुअगों ) “एवं भजणिदे दंसण 
सोहोबसामणमादवेंतो अधापबसकरण पढमसमयप्पटटुडि अंतोसुहडसमेशका् पहुबचगोणासभव्दि । सो श्ुण तदवत्याए 


३३६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


णाणोवजोगे चेब उबजुस्तो होइ, तत्थ दंसगोषजोगस्सावोचारप्पमस्स पयुसिविरोहादों। तदो मवि-सुद-विभंगणा- 
जाणभण्णदरो सागारोबणोगो देव एदस्स होह, णाणागारोवजोगोत्ति पेसतव्यं। एदेणा जागरावत्या परिणदों चेव 
सम्मशुप्पत्ति पाओोग्गों होदि, णाण्णों पि एवं पि जाणाविदं, गिदुदापरिणामस्स सम्मत्त्‌प्पत्तिपाओग्गविसोहि परि- 
जामेहि विरद्धसहाबसाबदो । एवं पट्टुवंगस्स सागारोवजोगरां णियामिय संपहि णिट्ठ॑ंबगसज्मिमवत्थासु सागाराणगार- 
जमण्णवरोवजोगेण भयणिव्जसपदुष्पायणट्टमिवमाह ( णिट्टुवगों मज्छिमो य भजिदव्यों ) एट्थ णिट्टदगो सि भणिदे 
बंतणमोहोवर्सामणकरणस्स समाणगो घेततव्वों । सो युण कम्हि उसे होदि सि पुच्छिदे पढमट्टिंद सब्बं कमेण 
गालिय अंतरपवेसाहिसुहावत्याए होइ । सो चल सागरोवजुसो का अणागारोबजुत्तो वा होदि ति भजियव्यो, दोष्हम- 
ज्णदरोवजोगपरिणामेण णिट्वुवगशे विरोहासावादो । एवं सज्मिमस्स वि वत्तव्वं । को सज्मिमोणाम ? पट्टवगणिट्- 
बगपउजजायणमंतराल काले पयट्टुमाणो मज्मिसो त्ति भण्णदे, तथ्य दोष्हूं पि उवजोगाणं कमपरिणामस्स बिरोहाभावादो 
भपणिज्जसमेदमवर्गंतव्य ।” 


अर्थ--'सागार पह्टुबगो' ऐसा कहने पर दर्शनमोह की उपशमविधि का आरम्भ करनेवाला जीव अ्रधः 
प्रवृत्तकरण के प्रथमसमय से लेकर अन्तमु ह॒र्तकाल तक प्रस्थापक कहलाता है, परन्तु वह जीव उस अवस्था में 
ज्ञानोपयोग में ही उपयुक्त होता है, क्योंकि उस अवस्था में अविचारस्वरूप दर्शनोपयोग की प्रब्ृत्तिका विरोध है 
इसलिये मतिश्न्‌त झ्नौर विमंगज्ञान में से कोई एक साकारोपयोग ही इसके होता है, अनाकार उपयोग नहीं होता 
ऐसा यहाँ ग्रहण करना चाहिये । इस वचन द्वारा जाग्ृतअवस्था से परिणत जीव ही सम्यक्त्वोत्पत्ति के योग्य होता 
है, अन्य नहीं, इस बात का ज्ञान करा दिया गया है, क्‍योंकि निद्रारूप परिणाम सम्यकत्व की उत्पत्ति के योग्य 
विशुद्धरूप परिणामों से विरुद्ध स्वभाववाला है। इस प्रकार प्रस्थापक में साकारोपयोगपने का तियम करके श्रब 
निष्ठापकरूप और मध्यम ( बीच की ) अवस्था में साकारठपयोग झौर श्रनाकारउपयोग में से श्रन्यतर उपयोग के 
साथ भजनीयपने का कथन करने के लिये यह वचन कहा है--( णिट्टेवगो सज्िमो य सजिदव्यो ) इस वचन में 
निष्ठापक ऐसा कहने पर दर्शनमोह के उपशमकरण को समाप्त करने वाला जीव लेना चाहिए। परन्तु यह किस 
अवस्था में होता है ? ऐसा पूछने पर समस्त प्रथम स्थिति को क्रम से गलाकर अन्तरप्रवेश के श्रभिमुख अवस्था के 
होने पर होता है। और वह साकारोपयोग में उपयुक्त होता है या अनाकारोपयोग में उपयुक्त होता है, इसलिये 
भअजनीय है, क्योंकि इन दोनों में से किसी एक परिणाम के साथ निष्ठापकपने का विरोध नहीं है। इसीप्रकार 
मध्यम अवस्थावाले के भी कहना चाहिए। प्रस्थापक और निष्ठापकरूप पर्यायों के अन्तरालकाल में प्रवतंमान जीव 
मध्यम कहलाता है। इस अन्तरालकाल में दोनों ही उपयोगों ( ज्ञान और दर्शन ) का क्रम से परिणाम होने में 
विरोध का अभाव होने से भजनीयपना जानना चाहिए। 


प्रथमोपशमसम्यक्त्व के प्रस्थापक के तो दर्शनावरणकर्म की चारप्रकृतियों का ही उदय रहता है, निद्रा 
भादि पाँचप्रकृतियों का उदय सभव नहीं है, किन्तु निष्ठापक व मध्यम भ्रवस्थावाले के निद्रा या प्रचला इन दोनों 
प्रकृतियों में से किसी एक का उदय भी संभव है । 


“जे. ग. ]-4-74/“““-| ज. ला. णेंन, भीण्डर 
प्रायोग्यलब्धि तक पहुंचे जीव के गहीत मिध्यात्व नहीं रहता 


शंका-प्रायोग्यलब्धि में क्या सम्यग्दशन उत्पन्न हो जाता है ? क्या प्रायोग्यलब्धि गृहोतमिथ्याहष्टि के 
भी हो जाती है ? 


व्यक्तित्व और हतित्व ] [ ३३७ 


सलधान--प्रथमोपशमसम्यक्त्व के अभिमुख मिथ्याइव्टि के पाँच लब्धियाँ होती हैं १. क्षयोपशमलब्धि 
२. विशुद्धिलब्धि, ३. देशनालब्धि, ४. प्रायोग्मलब्धि, ५. करणलडिध । कहा भी है-- 


खयउबसमियविसोही वेसनपाउप्गकरणलड्ी ये। 
चत्तारि थि सामण्णा करणं सम्मसचारिशे॥ ३ ॥ ( लब्धिसार ) 


अर्थ--क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्य तथा करण ये पाँच लन्धियाँ हैं। उनमें से पहली चार तो 
साधारण हैं अर्थात्‌ भव्य जीव और अभभ्य जीव दोनों के होती हैं। पाँचवीं करणलडिब सम्यक्त्व और चारित्र की 
तरफ भुके हुए भव्य जीव के होती है। 


“झहदृष्य-णजपदत्थोजदेसों देसणा जाम | तीए देसणाएं परिणदआइरियादीणमुवूंभो, देसिबत्थस्स गहण- 
धारण-विचारणससीए समागमो अ वेसगलड्रीणाम ।”” ( घबल पु० ६ पु० २०४ ) 


अर्थ --छह॒द्रव्य भौर नौपदार्थों के उपदेश का नाम देशना है। उस देशना से परिणत आधचाय॑ श्रादि की 
उपलब्धि को और उपदिष्ट अर्थ के ग्रहण घारण तथा विचारण की शक्ति के समागम को देशनालब्धि कहते हैं। 


उपदिष्ट छहद्रव्य भ्ौर नौपदार्थों के ग्रहण, घारण और बविचारण का फल प्रायोग्यलब्धि है, जिसका 
स्वरूप निम्न प्रकार है-- 


“'सब्यकम्माणमुक्कस्स ट्टिविमुक्कस्साशुभाग च धादिय अंतोकोडाकोडीट्विबिम्हि बेहराणाइभागे चल अबद्टा 
वाओरगलदी णाम | 


अर्थ --सर्वकर्मों की उत्कृष्टस्थिति धौर प्रप्रशस्तकर्मों के उत्कृष्ट प्नुभाग का घात करके भ्रन्तःकोड़ाकोड़ी 
स्थिति में मौर द्विस्थानीय में अवस्थान करने को प्रायोग्यलब्धि कहते हैं। ( घबल पु० ६ पृ० २०४ ) 


इन आषंवाक्यों से यह स्पष्ट है कि 'प्रायोग्य” चौथी लब्धि में सम्यग्दर्शन उत्पन्न नहीं होता है, क्‍योंकि 
बह प्रधमोपशमसम्यक्त्व के अभिमुख है । 


देशनालब्धि के स्वरूप से यह 'ी स्पष्ट हो जाता है कि उस जीव को सर्वज्ञ कथित छह़्द्रध्य नौपदार्थ का 
उपदेश मिलता है भौर वह उन छह्॒द्रब्य नौपदार्थों को प्रहण करता, धारण करता है और विचार करता है जिसके 
फलस्वरूप कर्मों का स्थितिधात और अनुभाग घात हो जाता है| ग्रहीतमिथ्यादष्टि के यह संभव नहीं है। प्रतः 
प्रायोग्यलब्धि में मृहीतभिध्यात्व भी नहीं रहता है। मिथ्यात्व का हल्का उदय रहता है । 


--णें. ग. 7-6-7 /5/ रो. ला, मित्तल 
सम्यक्त्वप्राप्ति के पुर्व प्रायोग्यलब्धि में मिध्यात्व का अस्ध नहीं रकने का कारण 


शंका--प्रायोग्यलब्धि का कया स्वरूप है ? बन्धापत्तरण क्या है ? प्रायोग्यलब्धि में ४६ प्रकृतियों का अंध 
इक लाने पर सी मिभ्यात्य का अन्ध क्‍यों नहीं रकता है ? 


समाधान--धबल पु० ६ पृ० २०४ पर प्रायोग्यलब्धि का स्वरूप निम्न प्रकार कहा है-- 


हेडेष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार) ' 


/सल्यकल्ताजमुक्कस्सट्टिदि सुष्कत्साज भागं॑ थ धादिव अंतोकोडाकोडोट्डिविम्हि बेद्टायाहुभाते ज 
अथददठाणं पामोग्गलड़ी जाम । 


सबकरमों की उत्कृष्टस्थिति को और पापकर्मों के उत्कृष्ट प्ननुभाग को धात करके भन्त.कोड़ाकोड़ी स्थिति 
में और द्विःस्थानीय अनुभाग में भ्रवस्थान करने को प्रायोग्यलब्धि कहते हैं। 


कर्मों के स्थितिबंध के घटने को बंधापसरण कहते हैं। प्रत्येक बंधापसरण में स्थितिबंध पृथकल्व सौसागर 
भटता है। एक बंधापसरण का काल अन्तमु हर्त है। प्रायोग्यलब्धि में ३४ बंधापसरण होते हैं। 


तत्तो उदय सदस्स मे पृधत्तमेस्त' पुणों पुणोदरिय | 
बंधस्मि पयडिम्हि य छेदपदा होंति चोत्तीसा । १० ॥ ( लब्धिसार ) 
पंतःकोड़ाकोड़ीसागर स्थितिबंध से पृथकत्वसौसागर घटने पर पहला बंधापसरण होता है। उससे भी 


पृथक्त्वसौसागर धटने पर दूसरा बंधापसरण होता है। इस तरह इसी क्रम से प्रथक्‍त्वसौसागर-प्रथवस्वसौसागर 
स्थितिबंध घटने पर एक-एक बन्धापसरण होता है । ऐसे ३४ बंधापस रण होते हैं । 


यत्षपि इन ३४ बंधापस रणों के द्वारा नरकायु आदि ४६ प्रकृतियों का बंध रुक जाता है तथापि परिणामों 
में इतनी विशृद्धता नहीं हुई और न मिथ्यात्व का अनुभाग इतना क्षीण हुआ कि मिध्यात्व प्रकृति का बध प्रायोग्य- 
लब्धि में रुक जावे । ' 


प्रतिद्ृत्तिकरणलब्धि के अन्तिम समय तक मिध्यात्व का बंध होता रहता है। प्रथमोपशमसम्यक्त्व होने पर 
मिथ्यात्व का उदय व बंध दोनों एक साथ रुक जाते हैं । 


--णैं, ग. 8-3-7 /शा। रो. ला. मित्तल 


सम्पक्त्व-सम्मुख जीव को योग्यता का परिचय 


क्षंका--सम्यवत्व को प्राप्सि के सम्मुख जीव की योग्यता कंसी होती है ? जब तक कर्मत्थिति को धटाकर 
अम्तःकोटाकोटिसागरप्रभाण तथा अनुभाग को घटाकर हििस्थानिक महीं कर देता क्या उस समय तक सस्यवस्वों- 
त्यक्ति नहों होती ? 

ससाधान--प्रथमोपशमसम्यक्त्व उत्पन्न होने से पूर्व क्षयोपशमादि पाँच लब्धियाँ होती हैं उनमें से चौथी 
प्रापोग्यलब्धि हे, जिसका स्वरूप इस प्रकार है--- 


अंतोकोडाकोडो बिट्॒ठाखे ठिविरसाण थ॑ करण । 
पाउप्गलद्धिणामा भव्याभस्वेतु सामाणा ॥ ७ ।। ( लब्धिसार ) 
पूर्वोक्त क्षयोपशमलब्धि, विशुद्धिलब्धि, देशनालब्धिवाले जीव के द्वारा प्रतिसमय विशुद्धता की बढ़वारी 


होने से भायु के बिना सातकर्मों की स्थिति घटाते हुए झ्ंतःकोड़ाकोड़ी मात्र रखना भौर कर्मफलदान शक्ति को भी 
कमजोर करते हुए अनुभाग को द्विस्थातीय भ्रर्थात्‌ लता, दारूरूप कर देना सो प्रायोग्यलब्धि है । 


कर्मों का स्थिति व अनुभाग परिणामों की विशुद्धता द्वारा घटाया जाता है। इसी प्रकार आत्मपरिणामों 
के द्वारा प्रनन्तसंसार घटाकर अर्धपुद्गलपरिवर्तनमात्र कर विया जाता है। 


प्रायोग्यलब्धि के पश्चात्‌ करणलब्धि होती है उसके पश्चात्‌ प्रथभोपशमसम्यकत्य उत्पन्न होता है। इन 
पाँच सब्धियों के बिना प्रथमोपशमसम्यक्त्व उत्पन्न नहीं होता है । 


“में, ग. ।2-8-7 /शा। रो. ला. मित्तल 
प्रथमसम्यक्त्थ से पूर्व शान व प्रशस्त झ्राचरण झावश्यक है 
शंका--श्या दर्शन के सम्यक्‌ अनने में ज्ञान व चारिज भी कारण हैं ? 


समाधान-- प्रथमोपशमसम्यकतव से पूर्व पाँचलब्धियाँ होती हैं। उनमें से दूसरी विशुद्धिलब्धि है जो पाप 

प्रवृत्ति में सम्मव नहीं है। तीसरी देशनालब्धि है जो तस्‍्वों व द्रब्यों के भ्रयथार्थज्ञान में सम्मव नहीं है। प्तः ये 
दोनों लब्धियाँ प्रशस्त प्राचरण 4 श्ञान की थोतक हैं। इन दोनों लब्धियों के बिना प्रथमोपन्तमसम्यक्त्व हत्पन्न नहीं 
हो सकता है। अतः प्रथमोपशमसम्यक्त्वोत्पत्ति में विशुद्धिलन्धि ( प्रशस्त आचरण ) तथा वेशनालब्धि ( प्रशस्त- 
ज्ञान) कारण है। 


चअदुगदिमिज्लो सब्मी पुण्णो गटमज बिसुद्ध सागारो। 
पढ़भुबसभ स गिल्हुदि पंचमबरलद्धिचर्सिम्हि ॥ २॥ ( लब्छधिसार ) 


चारों गतियों का मिध्याइष्टि संशी, पर्याप्त, विशुद्ध भौर ज्ञानोपयोग वाला पंचमलब्शि का अन्त होते ही 
प्रथमोपशमसम्यकत्व को ग्रहण करता है । 


यहाँ पर विशुद्ध और ज्ञानोपयोग ये दो विशेषण दिये गये हैं। इनका स्वरूप इस प्रकार है-- 


आविमलदिभयों जो भायो जीवत्स सावपहुदीणं। 
सल्याण॑ पयडोज अंधयजोगो विसुडलड़ों सो॥ ५ ॥ ( भब्खिसार ) 


पहली क्षयोपशमलब्धि से उत्पस्त हुप्ना जो साता आदि प्रशस्तप्रकृतियों के बंधने का कारणभूत शुभपरि- 
णाम, उस शुभपरिरणाम की भ्राप्ति विशुद्धिलन्धि है। शुभपरिणाम प्रशस्तआचरण का ्विनाभागी है। अतः यह 
विशुद्धलन्धि प्रशस्त भाभरण की द्योतक है । 


खहदृव्यणवपयत्थोपदेसयर धृूरि पहुदिलाहो णो । 
तेसिबपदत्थधारण लाहों था तदियलड़ी दु॥।६॥ ( सब्धितार ) 


छट्॒दव्य और नौपदार्भ के उपदेश करनेवाले भराचाय आदि का लाभ अर्थात्‌ उपदेश मिलना तथा उपदेशित 
पदार्थों के यवार्भ स्वरूप भारण करने की प्राप्ति वह तीसरी देशनालब्धि है | 


इस प्रकार प्रथमोपशम सम्यग्वर्शन से पूर्व प्रशस्तआचररशा व ज्ञान आवश्यक है । 


--में, ग. 26-0-72/शा| रो, ला मिचल 
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करण परिणाम कब होते हैं ? 


शंका--सम्पक्त्व की उत्पक्ति से पहले अधःकरण, अपूर्यकरण, अनियृत्तिकरण ये तोन परिणाम होते हैं। 
ये परिणाम जया स्यवहारसस्यक्त्थ को उत्पसि से पहले होते हैं या निश्थयसम्यक्त्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं? 
क्या उपशमसस्यक्त्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं ? क्या क्षपोपशमसस्यक्त्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं? बयां 
क्षापिकसम्पक्त्व की उत्पत्ति से पहले होते हैं ? क्या आशा भार्ग आदि सम्यक्‍तञ की उत्पत्ति के पहले होते हैं ? क्या 
सथ ही सम्यक्‍त्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं ? 


समाधान--प्रथ:करण, अपूर्वकरण भर भ्रनिद्धतत्तिकरण ये तीनों परिणाम प्रथमोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति 
से पहले होते है। क्षयोपशमसम्पग्श्टिजीव जब द्वितीयोपशमसम्यक्त्व को प्राप्त होता है उस समय भी ये तीनों 
करण द्वितीयोपशमसम्यक्त्व तथा क्षायिकसम्यक्त्व से पहले होते हैं | क्षयोपशमसम्यकत्व से पहले ये तीनों करण नहीं 
होते । इन तीनों करंणों का कथन करणानुयोग की अपेक्षा से है। करणानुयोग को अपेक्षा से निश्चयसम्यक्त्व तथा 
ब्यवहारसम्यक्‍त्व ऐसे दो भेद अथवा आज्ञा-मार्गं आदिक दस भेद सम्यकत्व के नहीं कहे गए हैं। करणानुयोग में तो 
दरशशनमोहनी यकर्म के उपक्षम से उपशमसम्यक्त्व की, क्षय से क्षायिक सम्यकक्‍त्व की तथा क्षयोपश्षम से क्षयोपशम- 
सम्यकत्व की उत्पत्ति होती है। दशेनमाहनीयकर्म का उपशम, क्षयोपशम तथा क्षय कारण है श्र उपशम, क्षयोप- 
शम तथा क्षायिकसम्यक्त्व की उत्पत्ति कार्ये है। दर्शतमोह के उपशम तथा क्षय में अध:करणा भ्रादि तीन करण कारण 
हैं। द्रब्यानुगोग में निश्चय व व्यवहारसम्यकत्व का कथन है व्यवहारसम्यक्त्व कारण है और निश्चयसम्यक्त्व कार्य है। 
जिस प्रकार तीन करणों के बिना दर्शनमोह का 3पशम तथा क्षय नहीं होता उसी प्रकार व्यवह्रसम्यक्त्व के बिना 
निश्चयसम्यक्त्व नहीं होता। जिस प्रकार तीनों करण क्रमशः पहले होते हैं तत्पश्चात्‌ उपशम अथवा क्षायिक सम्यक्त्व 
होता है, उसी प्रकार निश्चयसम्यक्त्य से पूर्व व्यवहारसम्यकत्व होता है । जिस प्रकार उपशम या क्षायिकसम्यक्त्व के 
पश्यात्‌ तीनों करण नहीं होते, उसी प्रकार निश्चयसम्यक्त्व के पश्चात्‌ व्यवहारसम्यक्त्व नहीं होता । कार्य से पूर्व 
कारण होता है, काय्ये के पश्चात्‌ कारण नहीं होता | पंचलब्धिरूप परिणाम तो व्यवहारसम्यक्त्व हैं और उपशम, 
क्षयोपशम तथा क्षायिकसम्पक्त्व निश्चयसम्यक्त्व हैँ, ऐसा द्रब्यानुयोग और करणानुयोग का समन्वय हो सकता है। 
सम्यगत्व के जो आशादि दस भेद किये हैं उनमें से 'प्राज्ञा भ्रादि' आठ भेद तो बाह्य कारणों की भ्रपेक्षा से हैं भौर 
अवगाढ़ व परम अवगाढ़रूप सम्यकत्व के भेद, ज्ञान की अपेक्षा से हैं। सम्यक्त्व के वास्तविक तीन भेद हैं--.. 
उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक--क्योंकि दर्शनमोहनीयकर्मे की ये तीन अवस्था होती हैं। दर्शनमोहनीयकर्म की 
उदय, उदीरणा भादि प्रवस्था सम्पक्त्व की उत्पत्ति में कारण नहीं हैं । 


--णें. सं. 7--57/५/ मो. च. का. डबका 
दर्शनमोह के उपशमाने का काल 


बन्धसमय से प्रचलावली बोत जाने पर ही मवीन बंधे हुए कम को उपशमाता है। उपशमाने में एक 
आवली लगती है अतः अन्तरक्ृत होने के पश्चात्‌ जो नवीनकर्म बंधता है उसकी उपशमना बन्ध समय सहित दो 
प्ावली में पूर्ो होती है अर्थात्‌ बन्ध समय को छोड़कर एक समय कम दो आवली में उपशमना पूरी होती है। 
प्रतः प्रथमस्थिति की अन्तिम दो भ्रावज्लियों में जो नवीन मिथ्यात्वकर्म बेंधा है उसको उपशमाने में दो आवली 
लगेंगी अर्थात्‌ प्रथमस्थिति के भ्रस्तिमसमय में जो मिध्यात्वकर्म बंघा है उसके उपशमाने में भी भ्रन्तिम समय सहित 
दो आवंली अथवा प्रथमस्थिति के पश्चात्‌ एकसमय कम दो आवली उसके उपशमाने में लगेगी । अब गाया ८७ 
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थ ९४ लब्धितार का अर्थ स्पष्ट हो जायगा। मान लो प्रथम स्थिति १० बजे समात होती है और चार मिनट की 
आवली होती है। एक मिनट एक समय है। दो झ्लावली में भ्राठ मिनट होते हैं। इस मान्यता के अनुसार--जो 
मिथ्यात्व कर्म ८ मिनठढ कम १० बजे बंधा था वहु ४ मिनट कम दस बजे तक तो प्रचल रहेगा, क्योंकि बस्ध से 
४ मिनट ( एक आवली ) तक हर एक कर्म अचल रहता है। इसके पश्चात्‌ ४ मिनट ( एक आवली ) इसके 
उपशमाने में लगेगी। प्र्थात्‌ इसकी उपशमना १० बजे तक समाप्त हो जावेगी। जो कर्म ७ मिनट कम १० बजे 
बंधा था, वह ३ मिनट कम १० बजे तक तो अचल रहेगा फिर ४ड॑ मिनट ( एक आवली ) उसके उपशमाने में 
झगेंगे भर्थातु उसकी उपशमना १० बज कर एक मिनट पर समाप्त होगी भ्थवा प्रथम स्थिति बीत जाने के एक 
समय बाद समाप्त होगा । इसी प्रकार जो कर्म ६ मिनट कम १० बजे बँंधा था वह चार मिनट ( एक आवली ) 
तक अर्थात्‌ २ मिनट कम १० बजे तक भ्रचल रहेगा फिर चार मिनट ( एक आवली ) उसके उपशमाने में लगेंगे 
अर्थात्‌ उसकी उपशमना १० बजकर २ मिनट पर समाप्त होगी अथवा जो कर्म प्रथम स्थिति से दो समय कम दो 
आवली पहले बँधा था, उसकी उपशमना प्रथम स्थिति के दो समय बाद तक पूर्णा होगी | इसी प्रकार जो कम ५ 
मिनट कम १० बजे ( तीन समय कम दो आवली प्रथम स्थिति की समाप्ति से पहले ) बेंधा था उसकी उपशमना 
१० बज कर तीन मिनट ( प्रथम स्थिति के तीन समय ) बाद पूर्ण होगी अतः जो मिथ्यात्व कर्म प्रथम स्थिति के 
अन्तिस समय ( १० बजे ) बँंधा है उसकी उपशमना एक समय कम दो आवली बाद ( १० बज कर ७ मिनट ) 


तक पूर्ण होगी । 
“पताधार 9--54/ ““/ थ. प्र. स. 


प्रथमोपशम सम्यकक्‍्त्व का जघन्य प्रन्तरकाल 
शंका-प्रथमोपशम सम्यक्‍त्थ का जधन्य अन्तरकाल कितना है ? 


शसमाधान--प्रथमोपशमसम्यक्तव॒ का जघन्य जन्तरकाल पल्योपम का असंख्यातवॉभाग है, क्योंकि 
छद्दे लनकाण्डकों के द्वारा सम्यक्‍्त्व ्रौर मिश्रप्रकृति की स्थिति का खण्डन करके पृथक्त्वसागर करने में पल्य का 
झसंख्यातवाभाग काल लगता है। कहा भी है-- 


“वढम सम्मत्त चेतन, ण अंशोमुहुलमक्छिय सासणपुणं गंतू्णंदि करिय मिक्तछस गंतृंतरिय सब्य जहभ्रीण 
पलिवोवमस्स असंजज्मविभागमेत्त्‌ व्वलेण कालेण सम्मत्त-सम्मामिष्छतलाणं पढ़मसम्मतपाओोर्ग सागरोबमपुषुत्तमेस 
ट्विदि संतकम्म ठविय तिल्मि वि करणाणि पुणो पढ़मसम्मस घेतुण | ( धबल पु० ७ प्ृ० २३३ ) ता ट्विदीओ 
अंगोमुहुसेण घाविय सागरोबमादों सागरोवम-प्रुधात्तावों वा हेट्ठा! किल्ण करेदी ? ण, पलिदोवमस्स असंखेज्जदिभाग- 
भेलायामेण अंतोसुहुस क्कोरणकालेहि उथ्वेल्लण खंडएहि घादिज्जमाणाएं सम्मत-सम्ममिज्णतट्रिदीए पलिदोबमस्स 
असंखेज्जदि भागमेसकालेण विणा सागरोबमस्स व सापरोबमपुधत्त सस वा हेट्टा पदणाहुबबततोदो ।” ( घबल पु० ५ 
बू० १० ) 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि प्रथमोपशमसम्यक्त्व से गिरकर सासादन व मिथ्यात्व में आकर सम्य- 
कस्व और मिश्रप्रकृतियों का स्थितिसत्त्व, उद्व लना के द्वारा, सागरोपम या सागरोपमपृथक्त्व या इससे कम हो जाता 
है, तब प्रथमोपशमसम्यक्त्व पुनः हो सकता है। इस स्थितिसस्‍्व को करते में पल्योपम का असंडद्यातवॉभाग काल 
खगता है, क्योंकि अन्तमु हूं उत्कोर्शकाल बाले उद्व लनाकाडकों से घात की जाने बाली सम्बकत्थ झौर सम्यस्सि- 
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करण परिणाम कब होते हैं ? 


शंका--सम्यक्त्व को उत्पत्ति से पहले अधःकरण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण ये तीन परिणाम होते हैं । 
में परिणाल जया ध्यवहारसल्यक्त्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं या निश्चयसम्यक्त्य को उत्पत्ति से पहले होते हैं? 
बया उपशमसम्यकत्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं ? क्या क्षपोपशमसम्पक्त्थ को उत्पत्ति से पहले होते हैं? कया 
क्षापिकसम्यक्त्थ की उत्पत्ति से पहले होते हैं ? क्या आशा सार्ग आदि सम्यकक्‍्त्व की उत्पत्ति के पहले होते हैं ? क्‍या 
सथ ही सम्यवरथ की उत्पत्ति से पहले होते हैं ? 


समाधान--भ्रष :करण, अपूर्वकरण भौर भप्रनिदृत्तिकरण ये तीनों परिणाम प्रथमोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति 
से पहले होते हैं। क्षयोपशम सम्पग्दष्टिजीव जब द्वितीयोपशमसम्यक्त्व को प्राप्त होता है उस समय भी ये तीनों 
करण द्वितीयोगशमसम्यक्त्थ तथा क्षायिकसम्यक्त्व से पहले होते हैं । क्षयोपशमसम्यकत्व से पहले ये तीनों करण नहीं 
होते | इन तीनों करणों का कथन करणानुयोग की अपेक्षा से है। करणानुयोग को अपेक्षा से निश्चयसम्यक्त्व तथा 
ध्यवहारसम्यवत्व ऐसे दो भेद अथवा आज्ञा-मार्ग आदिक दस भेद सम्यक्त्व के नहीं कहे गए हैं। करणानुयोग में तो 
दर्शनमोहनीयकरम के उपश्षम से उपशमसम्यक्त्व की, क्षय से क्षायिक सम्यक्त्व की तथा क्षयोपशम से क्षयोपशम- 
सम्यक्‍त्व की उर्त्पत्ति होती है। दर्शनमाहनीयकर्म का उपशम, क्षयोपशम तथा क्षय कारण है भौर उपशम, क्षयोप- 
शम तथा क्षायिकसम्यक्त्व की उत्पत्ति कार्य है। दर्शनमोह के उपशम तथा क्षय में अष:कररा भ्रादि तीन करण कारण 
हैं। द्रव्यानुयोग में निश्चय व व्यवहा रसम्यक्त्व का कथन है व्यवहारसम्यक्टव कारण है और निश्चयसम्यक्त्य कार्य है। 
जिस प्रकार तीन करणों के बिना दर्शनमोह का 3पशम तथा क्षय नहीं होता उसी प्रकार व्यवहारसम्यक्त्व के बिना 
निश्चयसम्यक्त्व नहों होता । जिस प्रकार तीनों करण क्रमशः पहले होते हैं तत्पश्चात्‌ उपशम अथवा क्षायिकसम्यक्त्व 
होता है, उसी प्रकार निश्चयसम्यक्त्व से पूर्व व्यवहारसम्यक्त्व होता है । जिस प्रकार उपशम या क्षायिकसम्यक्त्व के 
पश्चात्‌ तीनों करण नहीं होते, उसी प्रकार निश्चयसम्यकत्व के पश्चात्‌ व्यवहारसम्यकत्व नहीं होता । कार्य से पूर्व 
कारण होता है, कार्य के पश्चात्‌ कारण नहीं होता | पंचलब्धिरूप परिणाम तो व्यवहारसम्यक्त्व हैं और उपशम, 
क्षयोपणम तथा क्षायिकसम्पकत्व निश्चयसम्यक्त्व हैं, ऐसा द्वव्यानुयोग और करणानुयोग का समन्वय हो सकता है । 
सम्यनत्व के जो आज्ञादि दस भेद किये हैं उनमें से 'भ्राज्षा आदि' आठ भेद तो बाह्य कारणों की भपेक्षा से हैं भौर 
अवगाढ़ व परम अवगाढ़रूप सम्पक्त्व के भेद, ज्ञान की अपेक्षा से हैं। सम्यक्‍्व के वास्तविक तीन भेद हैं-- 
उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक--क्योंकि दर्शनमोहनीयकर्म की ये तीन अवस्था होती हैं। दर्शनमोहनीयकर्म की 
उदय, उदीरणा धझादि भ्वस्था सम्यवत्व की उत्पत्ति में कारण नहीं हैं । 


-णें. सं. 7--57/9/ सों. च. का. डबका 
वर्शनमोह के उपशर्साने का काल 


बन्धसमय से भचलावली बीत जाने पर ही मवीन बंधे हुए कम को उपशमाता है। उपशमाने में एक 
आावली लगती है अतः प्रन्तरकृत होने के पश्चात्‌ जो नवीनकर्म बंधता है उसकी उपशमना बन्ध समय सहित दो 
झावली में पूर्ण होती है अर्थात्‌ बन्ध समय को छोड़कर एक समय कम दो आवली में उपशमना पूरी होती है। 
परत: प्रथमस्थिति की अन्तिम दो प्रावलियों में जो नवीन मिध्यात्वकर्म बंधा है उसको उपशमाने में दो आवली 
लगेंगी अर्थात्‌ प्रथमस्थिति के प्रन्तिमसमय में जो मिथ्यात्वकर्म बंधा है उसके उपशमाने में भी भ्रन्तिम समय सहित 
दो आवंली अथबा प्रथमस्थिति के पश्चात्‌ एकसमय कम दो आवली उसके उपशमाने में लगेगी । अब भाषा ८७ 
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थ ९४ लब्धिसार का अर्थ स्पष्ट हो जायगा। मान लो प्रथम स्थिति १० बजे समाप्त होती है और चार मिनट की 
आवली होती है। एक मिनद एक समय है। दो झावली में भ्राठ मिनट होते हैं। इस मान्यता के अनुसार--जों 
मिथ्यास्थ कर्म ८ मिनठ कम १० बजे बेंधा था वह ४ मिनट कम दस बजे तक तो भ्रचल रहेगा, क्योंकि बन्ध से 
४ मिनट ( एक आवली ) तक हर एक कर्म प्रचल रहता है। इसके पश्चात्‌ डे मिनट ( एक आवली ) इसके 
उपशमाने में लगेगी । भ्र्थात्‌ इसकी उपशमना १० बजे तक समाप्त हो जावेगी । जो कर्म ७ मिनट कम १० बजे 
बेंघा था, वह हे मिनट कम १० बजे तक तो अचल रहेगा फिर ४ मिनट ( एक आवली ) उसके उपशमाने में 
झ्गेंगे प्र्थात्‌ उसकी उपशमना १० बज कर एक मिनट पर समाप्त होगी प्रषवा प्रथम स्थिति बीत जाने के एक 
समय बाद समाप्त होगा । इसी प्रकार जो कर्म ६ मिनट कम १० बजे बंधा था वह चार मिनट ( एक आवली ) 
तक अर्थात्‌ २ मिनट कम १० बजे तक प्रचल रहेगा फिर चार मिनट ( एक आवली ) उसके उपशमाने में लगेंगे 
अर्थात्‌ उसकी उपशमना १० बजकर २ मिनट पर समाप्त होगी अथवा जो कर्म प्रथम स्थिति से दो समय कम दो 
आवली पहले बेंधा था, उसकी उपशमना प्रथम स्थिति के दो समय बाद तक पूर्रो होगी | इसी प्रकार जो कम ५ 
मिनट कम ६० बजे ( तीत समय कम दो आवली प्रथम स्थिति की समाप्ति से पहले ) बेधा था उसकी उपशमना 
१० बज कर तीन मिनट ( प्रथम स्थिति के तीत समय ) बाद पूर्णा होगी अतः जो मिथ्यात्व कर्म प्रथम स्थिति के 
अन्तिम समय ( १० बजे ) बंधा है उसकी उपशमना एक समय कम दो आवली बाद ( १० बज कर ७ मिनट ) 


तक पूर्ण होगी । 
--पत्ाचार 9-]!-54/  ““/ थ. प्र. स. 


प्रथमोपशम सम्यक्त्व का जधन्य भ्रन्तरकाल 
शंका-प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्थ का जघन्य अन्तरकाल कितना है ? 


समाधाम--प्रथमोपश मसम्यवत्व का जधन्य अन्तरकाल पल्योपम का असंद्यातवाभाग है, क्योंकि 
उद्ं लनकाण्डकों के द्वारा सम्यक्श्व झौर मिश्रप्रकृति की स्थिति का खण्डन करके धृथक्त्वसागर करने में पत्य का 
झसंख्यात वाभाग काल लगता है। कहा भी है-- 


“बहस सम्मत पेत्तण अंस्तोमुहुस्तमण्छिय सासणगुण गंतू्णदि करिय मिक्छसं गंतृ्णतरिय सब्ब जह॒भ्रीण 
पलिवोवमस्स असंखज्जविभागमेत्त,स्वलेण कालेण सम्मत्त-सम्माभिच्छताणं पढमसम्मतपाओरग सागरोबमपुधुत्तमेतत 
द्विवि संतकम्म ठविय तिन्णि वि करणाणि पुणो पढमसम्मसं चैतूण । ( धबल पु० ७ धु० २३३ ) ता ट्विरीओो 
अंधोमुहुस्तेण घाविय सागरोबमादों सागरोवम-परधासाबो वा हेट्ठा किल्ण करेदी ? ण, पलिदोवमस्स असंसेक्मदिभाग- 
सेसायासेन अंतोसुहुत्तु ्कीरणकालेहि उथ्बेल्लण खंडएहि घादिज्ञमाणाएं सम्मतत-सम्मम्ण्छसट्रिदीए पलिदोवमस्स 
असंखेज्जदि भागमेशकालेण बिणा सागरोबमस्स व सागरोबमपुधघत्त सस वा हेट्टा पदणाशुबबीदो ।”” ( धबल पु० ५ 
बु० १० ) 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि प्रथमोपशमसम्यक्त्व से गिरकर सासादन व मिथ्यात्व में आकर सम्य- 
बत्व और मिश्रप्रकृतियों का स्थितिसत्त्व, उद्द लना के द्वारा, सागरोपम या सागरोपमपृथक्त्थ या हससे कम हो जाता 
है, तब प्रथमोपशमसम्यक्त्व पुत: हो सकता है। इस स्थितिसत्त्व को करने में पल्योपम का असंरुयातवॉभाग काल 
लगता है, क्‍्मोंकि अन्तमू हुर्त उत्कीरोंकाल बाले उद्वं लनाकाँडकों से घात की जाने वाली सम्बन्त्म झौर सम्यग्मि- 


३४२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


ब्यात्व प्रकृति का, पल्योपस के असंस्यातवेंमागमात्र काल के बिना सागरोपम के अथवा सागरोपमपृथक्ल्व के नीचे 
पतन नहीं हो सकता । 
--णें. ग. 25-5-78 |शा| मुनि अवसागरणी भोरेगा वाले 


प्रथमोपशम सम्यकत्यों के झ्तस्तानुबंधी को विसंयोजना के विषय में मतहय 


शंका--क्या प्रथमोपशमसम्वग्इ॒ष्टि को अनन्तानुबंधी की विसंयोजना होना संभव है? यदि नहीं तो 
क० पा० पुस्तक २, पृष्ठ २३२ पर उपशमसम्यग्इृष्टि के २४ प्रकृति विभक्ति का स्थान क्यों बताया गया! कया 
यह द्वितीयोपशमसम्यक्त्थ को अपेक्षा से है, यदि प्रथमोपशमसस्यगत्थ की अपेक्षा से है तो पु० ४३१ पर उपशम- 
शस्यग्दष्टि को पृद्धि, हाति थ अवस्थान पदों के न होने का तियम क्‍यों किया गया ? 


समाधान---प्रथमोपशमसम्यरदृष्टि भ्रनस्तानुबंधी की बिसंयोजना करता है या नहीं इस पर आबारयों के दो 
मत हैं। एक आचार्य के मत के अनुसार प्रथमोपशमसम्यरूष्टि अनन्तानुबंधी की विसंयोजना कर सकता है और 
दूसरे आचार्य के मतानुसार प्रथमोपशमसम्यग्इष्टि श्ननम्तानुबंधी की विसंयोजना नहीं कर सकता। यह दोनों ही 
मत ग्रहण करने योग्य है, क्योंकि वर्तमानकाल में केवली, श्र्‌ तकेवली का अभाव होने के कारण ऐसा कोई साधन 
नहीं है जिससे यह निर्णय किया जा सके कि इन दोनों में से अमुक उपदेश सूत्रानुसार है। इस विषय को स्वयं 
बीरसेनस्थासी ने क० पा० पु० २, प्रृष्ठ ४१७-४१८ पर विशद रूप से स्पष्ट किया है। पृष्ठ २२० पर विशैषार्थ 
में भी इस संबंध में लिखा गया है। विशेष के लिये उक्त प्रकरण ग्रन्थ से देखने चाहिये । 


--णें, झ्ञ. 24-7-58/५| णि. कु. नेंग, पानीपत 
प्रथम व ठितीय उपशम सम्यकत्थ में से कथ कोनसा सम्यकक्‍तव होता है ? 


शंका--छथल पु० ६ पृ० २४१--- जो जीव शम्यक्‍त्व से गिरकर जल्‍दी ही पुनः पुनः सम्यक्‍त को प्रहण 
करता है बह सर्वोपशमता ओर देशोपशसना से भजनोय है ।” प्रश्न यह है कि सम्यकप्रकृति ओर सम्यस्मिव्यात्थ- 
प्रकृति की उह लगा बिना सर्वोप्शलना किस प्रकार संसव है ? या ट्वितोधोषशससस्यक्त्थ से अभिन्नाय है ? 


समाधान--धबल पृ० ६ १पृ० २४१ पर लो गाया ११ है बहु क० पा० को गाया १०४ है। इसका 
उत्तराद्ध इस प्रकार है-- 


मजिदण्यों थ अभिवर्ख सब्योगसमेज देसेण । 

अर्थात्‌--थों जीव सम्यक्त्व से गिरकर भभीदरा भ्र्थात्‌ जल्दी ही पुनः पुनः सम्यक्त्व को ग्रहण करता है 
यह सर्वोपश्म और देशोपशम से भजनीय है । 

“लश्य सब्योगसभों जाम तिकुं कम्माणमुवयाभाथों। सम्मसवेशधाबि-फहपाणभुदओ देसोबसभों सि 
जज्जदे ।” ( जयधबल ) 

यहाँ पर दर्शनमोहनीय की, सम्यक्‍्त्यग्रकृति, सम्यस्मिध्यात्वप्रकृति भौर मिथ्यात्वप्रकृति इन तीनों प्रकृतियों 


के उदयाभाव को सर्वोपशम कहते हैं। देशवातिरूप सम्यक्त्वप्रकृति के उदय को देशोपशमना कहते हैं। भ्र्भात 
सर्वोपशम से अभिप्राय उपशमसम्यवस्‍त्व का है और देशोपशमना का श्रभ्िप्राय क्षयोपशमसम्यन्त्य से है । 
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सम्यक्त्य से गिरने के पश्चात्‌ जो उपशम सम्यकत्व होता है वह प्रथमोपशमसम्यब्स्व हो सकता है, द्वितीयो- 
पश्चमसम्यक्त्व नहीं हो सकता, क्योंकि द्वितीयोपशमसम्यक्त्व क्षयोपशमसम्यक्त्व से होता है भौर प्रथमोपशमसम्यक्त्व 
को मिथ्यात्वी प्रात करता है। अतः यहाँ पर सर्वोपशमना से प्रभिग्राय प्रथमोपशमसम्पक्व का है । प्रथमोपशम- 
सम्यक्त्व से गिरकर जब तक सम्यक्त्व और सम्यग्मिध्यात्व की स्थिति को उद्ग लना के द्वारा, सायरोपमपृथक्त्व से 
नीचे नहीं करता उस्त समय तक उसको थुनः प्रथमोपश मसम्यक्त्ब नहीं हो सकता है और पलल्‍्योपम के असंख्यातवं- 
भागमात्र काल के बिना, सम्यक्त्व व मिश्रप्रकृति की स्थिति का सागरोपमपृथक्त्व काल से नीचे पतन नहीं हो 
सकता है, प्रतः पल्योपम के असंडयातवेंभाग के पश्चात्‌ ही पुनः प्रथमोपशमसम्यक्त्व द्वोना संभव है । कहा भी है-- 


“उबसमसम्माविद्‌ठी मिच्छते गंतूण सम्मत्त-सम्मायिण्युताणि उन्वेल्लमाणों तेसिमंतोकोडाकोडीसटिठदि 
घादिय सागरोबस पुप्ततादों जाब हेदुठा थ करेदि ताव ताव उबसमसस्मसगहू थ्संभवाभावा । पलिदोबमस्त असंखेज्ज 
विभागमेत्तकालेण विणा सागरोबसपुधत्तस्स हेट्ठा पदणांशवबत्तीदों ।/” ( धबल पु० ५ पु० १० ) 


इसका अभिप्राय ऊपर कहा जा चुका है। 


झरघंपुद्गल-परिवतंन काल की प्रपेक्षा पल्यका असंस्यातवाभाग बहुत अल्प है, अतः प्रथमोपशमसम्यबत्व 
को भी पुनः पुनः अतिशीघ्र होना कहां गया है । 


--जें. ग. 24-4-69 /५/ २. ला. ऐेंग 


(१) प्रथमोपशस सम्यक्त्थ एक भव में कई बार हो सकता है 
(२) उद्देलना काण्डक के द्वारा स्थिति धात होते हैं 


शंका--धबल पु० ६ १० २४१ पर “उपशससस्यक्त्व पुनः पुनः होता है सर्वोपशम थ वेशोपशम से भज- 
भीय है” ऐसा लिखा है। किन्तु प्रथभोपशमसस्यवस्थ तो पलल्‍्य के असंस्याते भाग पश्चात्‌ होता है, एकसबव में एक 
ही बार संभव है। सो प्रथमोपशमसस्यगस्थ पुशः पुणः केसे हो सकता है ? 


समाधान-- धवल १० ६ १० २४१ पर जो गाया उद्घृत की गई वह कथायपाहुड को थावा मं० १०४ 
है। क्षयोपशमसम्यग्वशेन तो छूटने से एक अन्तमु ह्॒तें पश्चात्‌ हो सकता है इसलिए कर्मभूमियामसुष्य या तिय॑त्र के 
एकभव में कई बार हो सकता है, किन्तु प्रभभोपशमसम्यग्दर्शन का जघन्य प्र्तरकाल भी पल्य का असंड्यातवॉभाग 
अर्थात्‌ असंड्यातवर्ष है जेसा घबल पु० ५ पु० १० पर कहा है-- 


“उपशमसःम्यरइष्टिजीव मिथ्यात्व को प्राप्त होकर, सम्यवत्वप्रकृति और सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति की उद्बे- 
लना करता हुआ, सनकी प्रंत:कोड़ाकोड़ीप्रमारा स्थिति को धात करके सागरोपम से अथवा सांगरोपमपृथक्त्व से 
जब तक नीचे नहीं करता है तब तक उपशमसम्यक्त्य का ग्रहण करना ही संभव नहीं है । पल्योपम के असंस्यातवें- 
भागमात्र स्थिति का एक उद्वे लनाकांडक के द्वारा घात होता है। अन्तमु हतें उत्फकीर्णनकालबाले सह लनाकांडकोंसे 
घात की जानेवाली सम्यक्त्व और सम्यरिमस्यात्व की स्थिति का पल्योपम के असंश्यातर्वेशागसात्र काश के बिना 
सागरोपम के अथवा सागरोपमपृथक्त्व के नीचे पतन नहीं हो सकता है ।” 


इसलिए कर्मंभूमिया के एकभव में प्रथमोपशमसम्यक्त्व होना भसंभव है, किल्तु पल्योपम आगुगाले भोग- 
भूमिया मनुष्य व तिय॑च तथा सानरोपस आयुवाले देव व नारकियों के प्रथमोपशमसम्थक्त्य सी एक भव में कई बार 


शेड ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्यार । 


हो सकता है। अतः उनकी अपेक्षा सर्वोपशमसम्यकत्व भी पुनः पुनः होता है, ऐसा लिखा गया है। ये जीव कर्म- 
भूमियामनुष्यों से असंस्यातगुरों हैं। इसलिए इन असंख्यातवर्ष भायुवालों की भपेक्षा से कथन करता अनुचित भी 
नहीं है, क्योंकि हम धल्प आयुवाले कर्मेंभूमिया हैं इसलिए इस कथन को पढ़ते समय हमारी इष्टि असंह्यातवर्ष 
आयु वाले जीवों पर नहीं जाती भौर शंका उत्पन्न हो जाती है । 


--णै, ग. 4-2-67/|ा]/ २. ला. णेंन 
प्रथमबार सम्यक्त्थ प्राप्ति के बाद सिव्यात्व में जाने का नियम नहीं 


शंक्ा--अनादिभिध्याहष्टि के उपशमसस्यक्त्य होने के पश्चात्‌ लियम से मिथ्यात्व होगा या नहीं ? जिसने 
द्वितोय था तृतोय थार उपशमसस्यक्त्व प्राप्त किया है, ऐसे सादिभिष्याहष्टिजोब के उपशमसम्यक्त्व के पश्चातृ 
सिध्यात्थ ही होगा वा क्षयोपशम भी हो सकता है ? 


समाधान--अनादिमिथ्याइष्टि के उपशमसम्यक्त्व होने के पश्चात्‌ मिथ्यात्व ही होगा, ऐसा कोई नियम 
नहीं है। धबल पु० ५ पृ० १९ पर कहा भी है-- 


“एक अनादिमिध्याइष्टिजीव ने तीनों ही करण करके उपशमसम्यकतव और संयम को एक साथ प्राप्त 
होने के प्रथम समय में ही प्रनन्‍्तसंसार को छेदकर अर्थ पुदुगल परिवतेंन मात्र करके अन्तमु' ह्॒ते-प्रमाण अप्रमत्त- 
संयत के काल का अनुपालन किया, पीछे प्रमत्तसंयत हुआ, पुनः वेदकसम्यकत्व को प्राप्त हो द्वितीयोपशमसम्यक्त्व 
को ग्रहराकर, सहस्नों प्रमस-प्रप्रमलपरिवतेनों को करके उपशमश्रेणी के योग्य अभ्रमत्त-संयत हो गया, पुनः अपुरवे- 
करण, अनिवृत्तिकरण, सूद्मसाम्पशय उपशांतकषाब हो गया ।” 


इस में यह बतलाया गया है कि झनादिमिथ्याइष्टि जीव प्रथमोपशमसम्यक्त्व को प्राप्त कर मिथ्यात्व में 
नहीं गया, किन्तु क्रमशः क्षयोपशम व द्वितीयोपशमसम्पक्‍त्वी होकर ग्यारहदें ग्ुणस्थान तक पहुँच गया। 


ज० ध० पु० ९ पृ० ३०९-३१० पर तो अनादिमिध्याइष्टि के प्रथमोपशमसम्पनत्व के पश्चात्‌ वेदक व 
क्षायिकसम्यवत्व की उत्पत्ति बतलाई गई है, जो इस प्रकार है-- 


“अतादिमिथ्याइष्टि के सम्यगत्व को उत्पन्न करने पर अन्तमु हतैकाल तक ग्रुणसंक्रमण होता है, उसके 
बाद विध्यातसंक्रमण को प्राप्त हुए उसके निरंतर भ्रल्पतरसंक्रमण प्रंतमु हे प्रमाण उपशमसम्यक्त्व का काल शेष 
रहने तक तथा कुछ कम छयासठसागरप्रमाण वेदकसम्यक्त्व के काल के पूर्ण होने तक होता रहता है। उसमें 
बेदकसम्यवत्व के अन्तमु हुते काल के शेष रहने पर क्षपणा ( क्षायिकसम्यक्त्व ) के लिये उद्यत हुए उसके अपूर्व- 
करशा ( दर्शनमोहनीयकर्म की क्षपणा के लिए अपूर्वकरण ) के प्रथमसमय में गुणसंक्रमण का प्रारम्भ होने से 
झल्पतरसंक्रमण का अन्त होता है ।” 

इससे सिठ्ध होता है कि प्रनादिभिव्यारृष्टि के प्रथमोपशमसम्यकत्व उत्पन्न होने के पश्चात्‌ मिथ्यात्व में जाने 
का नियम नहीं है, गिन्‍तु वह वेदकसम्यग्डब्टि होकर क्षायिक्रसम्यग्डष्टि भी हो सकता है। 


धबल पु० २ पृ० ५६६ तथा पु० ६ पृ० २४२ व कथायपाहुड़ सुत्त आदि में अशुद्ध भ्रय॑ं होने के कारण 
- यह भ्रम हो जाता है कि अनादिमिथ्याइष्टि प्रथभोपशमसम्यक्त्व प्राप्त करने के पश्चात्‌ नियम से मिथ्यात्य में 
जाता है, किन्तु उपयुक्त प्राय॑ग्नन्थों से यह सिद्ध होता है कि ऐसा नियम नहीं है । 


व्यक्तित्व और इृतित्य ] [ १४५ 


सादिमिध्यादृष्टि के प्रथमोपशमसस्यवत्व के पश्चात्‌ क्षयोपशमसम्यबत्य हो सकता है इसमें भी कोई 
बाधा नहीं है । 


--जें. ये, 7-2-67 /शाा। र. ला. ऐणैन 
प्रथमबार सम्यकक्‍्त्व लाभ के बाद मिथ्यात्व में जाना जरूरी नहीं 


शंका--शानपीठ से प्रकाशित उपासकाध्ययत पृ० ११२ पर भाजाथ में थी पं० फंलाशजयाली ने लिखा है 
कि-- 'अनादिमिध्याहृष्टि प्रथभोपशमसम्थक्त्थ को प्राप्त करके अन्तमु हतकाल पूरा होते पर मिवस से मिश्यात्थ में 
ही भाता है ।” क्या यह ठीक है ? 


समाधान--ऐसा लिखना ठीक नहीं है। अनादिमिथ्यादष्टि प्रथमोपशमसम्यकत्व उत्पन्न करके मिथ्यात्य में 
जाता है, ऐसा नियम नहीं है, जैसा कि जयधवल के निम्न कथन से ज्ञात होगा । 


“अजणादियमिच्छाइट्टिगा सम्भते समुप्पाइदे अंतोमुटुसतकाल गुणसंकमों होदि, तदो बिज्लादे पदिदस्स 
णिरंतरमप्पयरसंकमो होडूथ गण्छदि जावंतो मुहुसमेलुवसमसम्मशकालसेसो बेदगसम्मलकालों ञ्ञ देसृूण छावट्टि- 
सागरोबस्मेसशों त्ति। तत्थंतों भुहुस्लेसे वेदगसम्मततकाले खबणाएं अब्युट्टिदरसापुभ्यकरणपदससमए गुणसंकमपारंसेला- 
प्ययरसंकमस्स पज्जवसाणं होइ ।” ( जयधबल पु० ९ पृ० १०८ ) 


“अणादिय मिच्याइट्रि_वसमसस्मततमुप्याइय गुणसंकमकाले बोलोशे विल्लाद संकमेजप्पयरपारंस काहूण 
बेदयसम्मसं पडिवज्जिय अंतोमुहतूण छाबट्विशागरोबमाणि परिश्रस्िय वंसममोहक्खबणाए अव्भुट्टिदों तस्सापुष्यकरण- 
प्पडमससए गुणसंकमपारंभेज अप्ययरसंक्रमस्साभावो जादो ।” ( जयधबल पु० ९ पृ० ३१४ ) 


जयघबल के हन दोनों स्थलों पर बतलाया गया है कि अनादिमिथ्याइष्टिजीव ने प्रथमोपशमसम्पक्टथ 
उत्पन्न किया, प्न्तमू हूं काल प्रथमोपशमसम्यक्त्व में रहकर वेदकसम्य्दष्टि होयया, अम्तमु हूतें कम छुयासठसागर 
तक बेदक सम्यक्त्व के साथ रहकर दर्शनमोहनीय की क्षपणा के लिये उद्यत हुआ और अपूर्वकरण में गृुणसंक्रमण 
प्रारम्भ हो गया । 


इसप्रकार अनादिमिथ्यारष्टि प्रथभोपशमसम्यक्त्य प्राप्त करके मिथ्यात्य में न जाकर वेदकसम्यवत्व उत्पन्न 
करके क्षायिकसम्यरहष्टि हो गया । 


भी गुणघरात्रार्य भ्रणीत कथायपाहुड की निम्न गाया के अर्थ में विपर्यास के क/रण भरी प॑० कंलाशचगाजी 
ने लिख दिया कि 'भनादिभिश्याइष्टि प्रथमोपशमसम्यक्त्व को प्राप्त करके नियम से मिथ्यात्य में जाता है । किस्तु 


ऐसा नियम नहीं है । 


सस्मसपढ़मलूंभस्सप्जंतरं पच्छेवो ये मिरछत । 
झूंभस्स अपदमस्स डु भजियब्यों पच्छुदों होदि ॥१०४॥ 


जयशबल टीफा-सम्भसस्स जो पहमलंभो अनादियमिण्दाइट्रिषिसलों तस्ताजंतरं पल्छचदो अजंतर पश्छ- 
समायश्थाएं मिज्छुशमेव होड़ । तत्थ जाय पढमट्विदि अरिसमओ सि ताव मिजसोदर्य भोत्तणन पयारंतरासलयादों । 


३४६ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार । 


संभसस अपडमस्स दु जो खलु अपडढमों सम्मसपडिलंसो तसस पच्छवों मिज्लतोदयों भजिवव्यों होइ। ( ज० घ० 
१२।३१७ ) 


अर्थभ--अ्रनादि मिथ्यादष्टि के जो प्रथमबार सम्यक्त्व की प्राप्ति होती है, इसके अनन्तरपूर्वअवस्था में 
मिध्यात्य का ही उदय रहता है, क्योंकि उसके प्रथमस्थिति के भ्रन्तिमसमय तक मिथ्यात्वोदय के श्रतिरिक्त 
सम्यकक्‍त्वप्रकृति आदि के उदय की संभावना नहीं है, परन्तु जब दूसरी आदि बार सम्यक्स्व प्राप्त होता है तब 
अनन्तरपूर्व अवस्था में मिथ्यात्व का उदय भजितब्य है भ्र्थात्‌ मिथ्यात्व का भी उदय हो सकता है और कदाचित्‌ 
सम्यग्मिथ्यात्व का भी उदय हो सकता है । 


यहाँ पर 'पण्छ॒दो' का प्र पूर्व है। घबल पु० १ पृ० ४०८; पु० ४ पृ० २४९; ज० घ० पु० ७ 
पृ० ३२० पर भी “पच्छाद' का अर्थ पूर्व किया गया है। 


--णें, ग. 28- 2-72 / शा।/ क, दे. 


(१) उद् लगाकाण्डक का प्रकथन 
(२) २८ प्रकृतियों के सत्त्व वाला मिथ्यात्वी भो प्रथम सम्यकतव पा सकता है 


शंका--२६ प्रकृति को सत्तावाले मिध्याहष्टि के उपशससम्यवर्थ पल्थोपन के असंस्यातवेशाग काल 
व्यतीत हो जाने पर पुनः होता है, ऐसा ध० पाँचवों पुस्तक में लिखा है + प्रश्न यह है कि २८ प्रकृति की सत्ता 
थाला लिष्याहष्टि भी क्‍या इतने हो काल के ब्यतीत होने पर उपशमसम्यकरव प्राप्त करेगा या पहले भी ? 


समाधान--प्रथमोपशमसम्यक्त्व से ध्युत होकर मिध्यात्वभुणस्थान में पहुँचने पर सम्यक्त्वप्रकृति और 
सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति की उद्बे लना प्रारंभ करता है। प्रत्येक उद्बे लनाकाण्डक में पल्य के असंख्यातवेंभाग सम्यक्‍्ट्व 
व मिश्रप्रकृति की स्थिति का सत््व कम होता जाता है। एक उद्ग लनाकाण्डक का उत्कीर्शंकाल अन्तमु हुते है। 
असंख्यातउद्व लनाकाण्डकों के द्वारा भ्र्थात्‌ पल्‍्यके प्रसंस्यातवेंभाग काल के द्वारा सम्यकक्‍त्वप्रकृति और सम्यरिमिथ्या- 
त्वप्रकृति की स्थिति अन्तःकोड़ाकोड़ीसागर से घटकर पृथक्त्वसागर या एक सागर रह जाती है, तब यह जीव पुनः 
प्रथमोपशमसम्पग्दर्शन उत्पन्न करने के योग्य होता है। सम्यकक्‍त्वप्रकृति व सम्यम्मिथ्यात्वप्रकृति की जब तक एक- 
सागर स्थिति न रह जावे उस समय तक क्षयोपशमसम्यकत्व तो हो सकता है, किन्तु प्रथमोपशमसम्यक्स्थ नहीं हो 
सकता है। इसप्रकार सम्यवकत्वप्रकृति व सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति की एकसागर या पृथक्त्वयसागर की स्थिति सत्तावाला 
प्र्थात्‌ मोहनीय की २८ प्रकृतियों का सत्तावाला मिध्याइष्टिजीब भी पल्योपम के असंख्यात्वाँ काल व्यत्तीत होने से 
पूर्व पुनः प्रथमोपशमसम्यक्स्व को प्राप्त नहीं हो सकता है, क्योंकि प्रथमोपशमस म्यकत्व का जघन्य प्रन्तर भी पल्यो- 
पमर का असंस्यातवॉभाग है। इस सम्बन्ध में घबल पु० ५ पृ० १० देखना चाहिये । 


--जें, ग. 7-2-67|शा। २, ला. णेंग 
उपशस सम्यकक्‍त्वथ से सोधा क्षायिकसम्यक्त्व गहों होता 
शंका--क्या उपशमसम्यरवर्शन से सीधा क्षायिकसम्यश्दर्शन हो सकता है ? 


*. समाधाव--उपशमसम्यंग्दर्शन से क्षायिकसम्यरदशशन नहीं हो सकता। उपशमसम्यग्दर्शन से क्षयोपशम- 
सम्यस्दशेत होता है अर्थात्‌ डपशमसम्यग्दशेन का काल समाप्त हो जाने पर सम्यक्त्वप्रकृति के उदय होनेसे क्षयोप- 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ३४७ 


शमसम्यर्दशेत होता है। क्षयोपशमसम्यग्दर्शन में तीन करणों के द्वारा प्रथम प्रनन्तानुबन्धीचतुष्क की विसंयोजना 
करता है। पुनः तीन करणों द्वारा मिथ्यात्वभ्रकृति का क्षय करता है, सम्यस्मिध्यात्वप्रकृति का क्षय करता है उसके 
पश्चात्‌ सम्यकत्वप्रकृति क्षय करके क्षायिकसम्यग्दष्टि हो जाता है । 


-णे. ग. 2!-]-63/%८ | श्र, प. ला. 
'प्रथमोपशम सम्यकक्‍रवी के सिजेरा की भ्रवधि 


शंका -पथमोपशमसस्यरह ध्ट को प्रथम अन्तपरु हुर्त में असंवयातगुणी निर्भजरा कही, परन्तु उसके बाद 
इक जाती है। कया कारण है ? 


समाधान-प्रथमोपशमसम्यग्दर्शन होने पर एक प्रन्तमु हर्तं तक परिणामों में प्रतितमय विशुद्धता अधिक- 
अधिक होती जाती है। उसके पश्चात्‌ विशुद्धता में उत्तरोत्तर वृद्धि होने का नियम नहीं। प्नतः प्रथमोपशमसम्यर- 
दर्शन होने के पश्चात्‌ एक प्रन्तमु हृर्त तक ही भ्रसंख्यातगुणी निजंरा कही । 


--णै. ग. 3-0-63/5%/ आदिसागर 
देयों में सम्यक्वर्शन की उत्पत्ति के कारण 


शंका--देवों के सम्यग्धर्शन की उत्पत्ति में बाह्य निमित्तों में बारहवें स्वर्ग तक देश-ऋट्धि दर्शन को भी 
कारण कहा है। १३ थें से १६ थें स्वर्ग तक देवों में भो किल्विषक आदि देव पाए जाते हैं तो यहाँ पर बेब-ऋडि 
दशन को कारण क्यों नहीं कहा ? 


समाधान--आतनत आदि चार कल्पों में प्र्थात्‌ १३ वें से १६ वें तक स्वगों में महद्धितम्पन्न ऊपर के . 
देवों का भप्रागमन नहीं होता, इसलिए वहाँ महद्धिदर्शनरूप प्रथमसम्यकत्व की उत्पत्ति का कारण नहीं पाया जाता 
और उन्हीं कल्पों में स्थित देवों की मह॒द्धि का दर्शन प्रथमसम्यकत्व की उत्पत्ति का निमित्त हो नहीं सकता, क्योंकि 
उसी ऋद्धि को बार-बार देखने से विस्मय नहीं होता । अथवा उक्त कहपों में शुब्ललेघ्या के सदभाव के कारण 
महद्विदशन से कोई सकक्‍्लेशभाव उत्पन्न नहीं होते । ( धबल पु० ६ पृ० ४३५ ) अतः बारहवें आदि चार स्वगों में 
देवद्धिदर्शन को प्रथमोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति में कारण नहीं कहा है । 


--णै. ग. 8-2-62/9[| पर. च, छ. ला. 
जन्म के मुहतंपृथवरव पश्चात्‌ तियंच सम्यवत्व था सकता है 


शंका--उपासकाध्ययन पृ० १०७ पर भावार्थ में भी पंडित कंलाशलन्दजी ने लिखा है--“'तिर्यं्रगति मैं 
ज्म लेने के आठ-तो दिन बाद सम्यक्‍त्य उत्पस हो सकता है ।”” क्या ऐसा सम्भव है ? 


समाधान--तिय॑चगर्ति में जन्म लेने से मुहर्तप्रथनत्थ के पश्चात्‌ ही वेवकसम्यक्त्व हो सकता है। भी 
मोरतेन आचार्य ने धबल प्रन्यराज में कहा भी है-- 


“विरिक्सस्स मशुस्सस्त था अट्छाबीससंतरकस्मिय मिश्छाविट्विस्स देशुत्तरकुर पंचिदियतिरिक्शलोजिनीसु 
उप्पब्जिय वे माते गब्से अ्खिवूण निगश्धंतस्स सुहुत्तपुधत्तेण बिसुड़ों होहण बेबगसम्मरां पड़ियण्जिय । ( अबल ४ 
धु० ३७० ) 


३४८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


मोहकर्म की अट्टाईसप्रकृतियों की सत्तावाला मिध्याइष्टि तियँच अथवा मनुष्य देवकुर अथवा उत्तरकुद के 
पंचेन्दियतियंचयोनिमतियों में उत्पन्न हुआ और दोमास गर्म में रहकर जन्म लेकर मुह्॒र्तपृथकत्व से विशुद्ध होकर 
बेदकसम्यररष्टि हो गया । 


इसी प्रकार धवल पु० ४ पृ० ३७१ सूत्र ६४ को ठौका में संयमासंयम का कथन करते हुए लिखा है--- 
“दे भासे अंतोमुहरोहि ऊणिया सि बसव्यं ।” इससे भी यही ज्ञात होता है कि कर्म भुमिया का तियँब भी दोमास 
गर्म में रहकर, जन्म लेकर पृथक्त्वअंतमु हु्तं पश्चात्‌ सम्यवत्व व संयमासयम को धारण कर सकता है । 


की पं० कैलाशचस्वजी ने 'तिय॑ब्रगति में जम्म लेने के आठ-नौ दिन बाद सम्यक्त्व उत्पन्न हो सकता है! 
किस आधार पर लिख दिया, समझ में नहीं भाता है। "सम्भव है पृथवत्वमु ह॒र्त की बजाय पृथक्त्वदिवस की धारणा 
के कारण ऐसा लिखा गया हो, किन्तु उतका ऐसा लिखना आर्ष अनुकूल नहीं है । 


--जै, ग. 4--73/५| कप्लादेवी 


दितोयोपशमसम्यक्तथी श्रेणी-धारोहर प्रवश्य करता है 

शंका--दितीयोपशमसस्यरह॒ष्टि क्या लियस से उपशस्यणी चढेगा या आठवें गुणस्थान से पूर्थ भी द्वितीयो- 
पशमसस्पक्त्थ छूट जाता है ? 

समाधान--दितीयोपशमसम्यग्इष्टि उपशमश्रेणी पर अवश्य भ्रारोहण करेगा । अपूर्थकरणगुणस्थान बर्थात्‌ 
आठवें गुणस्थान के प्रथमभाग के पश्चात्‌ उसका मरण हो सकता है। आठवें गुरास्थान से पूर्व द्वितीयोपथमसम्य- 
शदशेन छूटना सम्भव नहीं है। यदि बीच में मरण नहीं होता है तो द्वितीयोपशमसम्यम्डब्ट उपशांतमोह ग्रुणस्थान 
में नियम से पहुँचेगा । भव-क्षय या उपशमनकाल-क्षय इन दो कारणों से उपशांतकषाय गृुणस्थान से गिरता है। 

“उच्चसंतकसापस्स पडियादों दुषिहो भबक्खयलिवंधनो उनसामणड्धालयणनिव्ंधणों जेदि /” ( धबल पु० ६ 
पू० ३१७ ) 

अर्थ--उपशांतकथाय का प्रतिपात दो प्रकारका है, भवक्षय-निबन्धन झौर उपशमनकालक्षय-निबन्धन । 


-जें. ग. 26-] 2-68/पगा| मगनम्ाला 





१. ध्वान रखना चाहिए कि गर्भन विर्वंच जो प्रथमोपामम्रायवत्व प्राप्त करते हे वे भी णन्‍्म के बाद 
बहुत से दिवसपृथकत्व ( धानी अनेक बार सात-आठ दिवस सप्ृह ) व्यतीत होने पर ही. प्रथमत्नाथकत्व ग्रहण 
के चोग्य होते है; एक मात्र 5-८ दिन व्यतीत होने के याद ही नहीं । 


वेदकसम्थवत्व तिर्थंषों में भग्म के मुहूर्तपृथवत्व गद ही हो णाठा है। (ध0 & | ४१६ ) 


व्यक्तित्व भोर छृतित्व ] [ ३४९ 


सम्यक्त्वसार्गरगा 
क्षयोपशम विदकसस्यकक्‍त्य 





वेदकसस्यवरव के पूर्थ तीन करण नहीं 
शंका--सादिसिष्याहष्टि जब क्षयोपशमसस्यक्स्थ प्रहुण करता है तब तोनकरण करता है या नहों ? 


समाधान--सादिमिध्याइष्टिजीव को क्षयोपशमसम्यक्त्व से पूं तीनकरण करने की आवश्यकता नहीं है । 
ज० ध० १० ३ १० १९४ पर कहा है-- 


“अद्ठादीस संत शम्मिय लिज्ञाइट्रिना बढ़मिज्दत कस्स ट्विदिया अंतोमुश्र॒सपडिहप्ऐेल पुणो सम्सतरगहुण- 
पदमसमए चेव पड़िग्यहुकालेशण सत्तरिसागरोबस्कोडाकोडी मेस मिज्छत्तट्रिदीए सम्मत सम्मामिष्चतंसु संकामि- 
दाए सम्मत्त सस्माभिच्छलाणमुक्कस्स अडालेदो होदि ।” 

अभे--अट्टाईसप्रकृतियों की सत्तावाला मिथ्याइष्टिजीव जब उत्कृष्टस्थिति के साथ मिथ्यात्मकर्म को बांभ- 
कर उत्कृष्टस्थितिबंध के योग्य उत्कृष्टसंक्लेशपरिणामों से निवृल् होने में लगनेषाले भन्तमु ह॒र्त प्रमाण कालके द्वारा 
पुनः सम्यक्त्वके ग्रहण करने के प्रथमसमय में ही उक्त प्रतिभग्नकाल अन्तमु ह॒तंप्रमाण से न्यून सत्तरकोड़ाकोड़ीसागर 
प्रमाण मिथ्यात्व की स्थिति को सम्यक्त्व और सम्यग्मिथ्यात्यमें संक्रांत कर देता है, तब सम्यक्त्व और सम्यग्मिध्या- 
त्वका उल्कृष्टअद्धाच्छेद होता है । 


इससे सिद्ध होता है कि क्षयोपशमसम्यकक्‍त्व से पूर्व तीनकरण नहीं होते अन्यथा सम्यकत्व और सम्यरिमि- 
ध्वात्व की उत्क्ृष्टस्थिति अन्तमु हुतं कम सत्तरकोड़ाकोड़ी सम्भव नहीं हो सकती । 


--णें. ग. $-2-66|शा।। र, ला. णैन 
क्षयोपशम सम्पकक्‍त्व के सात मेद 
शंका--प० दोलतरामधी ते फ्रियाकोद में क़पोपशमसम्पक्त्थ के सात भेद कहे हैं, सो कंते ? 


ससाधान--पं० दौलतरामजी ने ही नहीं, किन्तु पं० बनारसीदासओी ने भी क्षयोपशमसम्यर्दर्शन के सात 
भेद कहे हैं तथापि आगम में क्षयोपशमसम्यग्दर्शन के वेदक व कृतकृत्यवेदक ऐसे दो भेद कहे हैं। फिर भी उन सात 
भेदों को इस प्रकार घटित करने का प्रयास किया जा सकता है-- 


१--उपशमसम्यग्दशंन के पश्चात सम्यक्त्वप्रकृति की उदीरणा होकर उदय हो जानेपर मिथ्यात्य व 
सम्पस्मिस्यात्वप्रकृतियों की उदीरणा न होने से उदयावत्ति में मिथ्यात्व व सम्यगिमध्यात्व के द्रब्यका अभाव होने से 
बहाँपर इन दो प्रकृतियों का उदयाभावीक्षय नहीं पाया जाता, किन्तु उपशम पाया जाता है। ( धयल पु० १ 
पु० १६९/१७२ ) 


२--मिथ्यात्वगुणस्थान से क्योपशमसम्पर्दशन को प्राप्त होनेवाले जीव के मिथ्यात्व व मिश्रप्रकृति का 
उद्याभावीक्षय सदवस्थारूप उपशम होता है । 


३५० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


३--क्षयोपशमसम्यर्द॒ष्टि जब प्रनन्तानुबन्धी का क्षय कर देता है तो उसके मोहनीयकर्म की २४ प्रकृतियों 
की सत्ता रह जाती है। 


४--मोहनी यकर्म की २४ प्रकृतिक सत्तावाला क्षयोपशमसम्यम्शब्टिजीव क्षायिकसम्यग्दशेन के प्रभिमुख 
जब मिथ्यात्वप्रकृति का क्षय कर देता है उसके मोहनीयकर्म की २३ प्रकृति की सत्ता रह जाती है । 


४५--२३ प्रकृति की सत्तावाला क्षयोपशमसम्यम्दष्टि जब सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृति का भी क्षय कर देता है तब 
उसके मोहनीयकर्म की '२२ प्रकृति की सत्ता रह जाती है । 


ये पाँच भेद क्षयोपशमसम्यग्दर्शन की अपेक्षा से हुए । 


सम्यगिमिथ्यात्यगुणस्थान में भी दर्शनमोह्द की अपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहा है ( ध्रवल पु० ५ पृ० १९८) 
अतः दो भेद सम्यस्मिध्यात्वगुणस्थान की अपेक्षा बन जाते हैं । 


६--मोहनीयकर्म की २८ प्रकृति की सत्ताबाला जीव सम्यग्मिथ्यात्वगुणस्थान को प्राप्त होता है उसकी 
२७ प्रकृति का सत्व होता है| 


७---भनन्तानुबन्धी कधाय की विसंयोजना करके २४ प्रकृति की सत्तावाला सम्यरष्टिजीय जब सम्यर्मि- 
श्यात्वगुणस्थान को प्राप्त होता है उसके मोहनीयकर्म की २४ प्रकृति की सत्ता होती है। 


राजवातिक अध्याय २ सूत्र ५ बातिक ९ को टीका में कहा भी है, क्षयोपशमसम्यक्त्व के ग्रहण करने से 
सम्यग्मिथ्यात्वका भी ग्रहण हो जाता है । 
“जे. ग. 3-6-63|5/ जञ्ञ. म. 
क्षयोपशम सम्यकक्‍्त्व में भ्निवत्तिकरण तथा गुणश्रेणी नहीं 
शंका--क्योपशससम्पक्त्व सें अनियृत्तिकरण तथा गुणअ णो क्यों महीं होती ? 


ससाधान--क्षयोपशमसम्यक्त्व निर्मेल नहीं है। सम्यकत्वप्रकृति के उदय के कारण चल-मल-अग्राढ़ दोष 
लगते रहते हैं। क्षयोप शमसम्यक्त्व प्राप्त करने के लिए परिणामों में इतनी विशुद्धता नहीं होती जितनी उपशम- 
सम्यक्स्व प्राप्त करने के समम होती है | भ्रतः क्षयोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति के समय अनिवृत्तिकरण तथा गुण- 
श्रेणी नहीं होती । 


--पढाचार | व. प्र. स. पटना 
क्षायोपशस सम्यवत्वी घोतराग सम्यकत्थी नहीं है 


शंका-मई १९६४५ के सम्मतिसंदेश पृ० ६३ पर ओ पं० कुूलचन्दजी ते लिखा है--“दर्शनभोहनीयकी 
तोम और अनम्तानुबस्धी आवि चार इन सातप्रकृतियों के उपशम, क्षय, क्षयोपशम होनेपर स्वभावसम्भुख हुए अएमा 
में जो हा उत्पन्न होती है बहू बीतरागसस्यक्तव है।” क्‍या क्षयोपशमसस्यर्ट॒ष्टि के न्री थीतरागसम्यक्त्व हो 
सकता 


व्यक्तित्व प्रोर कृतित्व ] [ ३५४१ 


समाधान--भी अकलसंकदेव ने लिखा है कि सातप्रकृतियों के प्रत्यन्त अपगम ही जानेपर जो आत्मविशुद्ध 
होती है वह वीतरामसम्यक्स्व है । 


“सत्तानां कर्मप्रक्तीनाम्‌ आत्पन्तिकेध्यगमे सत्यात्मथिशुद्धिमात्रवितरदह बीतरागसस्यकत्वलिश्युक्यते ।” 
( रा० था० ११२३१ ) 


अर्थात्‌ृ-मि्यात्व, सम्यग्मिध्यात्व, सम्यक्त्व, अनन्तानुबन्धीक्रोष-मान-माया-लोभ इन सातकमंप्रकृृतियों 
के भात्यन्तिक अपगम होजाने पर जो आत्मविशुद्धि होती है वह बीतरागसम्यक्त्व है । 


क्षयोपशमसम्यग्दर्शन में सम्यकत्वप्रकृति का उदय रहता है इसलिये सातकमंप्रकृतियों का आत्यन्तिक अपगम 
नहीं होता भ्रतः क्षयोपशम-सम्यस्दष्टि के वीतरागसम्यक्त्व नहीं होता है । 


-णें, ग. 4-7-65/शा/ *“«« 
सम्मुच्छिमों को वेदकसम्यकत्व व पंचमगुणस्थान हो सकते हैं 
शंका--क्या सम्मूच्छ॑ंनजोव सम्पग्हष्ठि हो सकता है ? यदि हो सकता है तो यह कोससा भीय है ? 


समाधान--मच्छ, कच्छ॒प, मेंढकादि संमृच्छेनसंशीपंचेन्द्रिय पर्याप्ततियंड्चों के वेदकसम्यम्दर्शन हो सकता 
है।* कहा भी है-- 


“एकको तिरिक्णों मझ॒स्सो था मिर्छाबिट्टी अट्टावीससंतकस्मिओों सबल्जिपंचिदिम-तिरिगखसंमुच्छिपल्जस- 
संडृक-कच्छ-मण्छुवादीसु उववण्णो । छष्ि पम्जसोहि पज्जसयदों १. बिस्‍्संतो २. विसुडों ६३. संजमासंजमं 
पड़िवण्णो । एदेहितीहि अंतसुहुत्त हि ऊमपुण्वकोडिकाल संजमासंजममशुपालिदृण मदो देवो जादो / (धवल पु० ४ 
पृ० ३६६ ) 

मोहकर्म की अट्टाईस प्रकृतियों की सत्तावाला एक तियँच् या मनुष्य मिथ्याइष्टि, संशीपंचेरिद्रयसम्मूब्छिम 
पर्यात मंडक, कच्छप प्रादि तिय॑ंचों में उत्पन्न हुआ । छट्ठों पर्याप्तियों से पर्याप्त होता हुआ । १. विश्वाम लेकर २. 
झोौर विशुद्ध होकर ३. संयमासंयम को प्राप्त हुआ । इन तीन अन्तमु हु्तों से कम पूर्वकोटि कालप्रमाण संयमासंयम 
को परिपालन करके मरा ओर देव दो गया। इसप्रकार सम्मूख्छिमतियंच के भी देशोन पूर्वकोटिकाल तक 


सम्यकक्‍्त्व तथा संगम सिद्ध हुआ । ; 
+-जै. ग. 0-2-72/श]/ इन्द्रतेन 


शंकादिक २५ दोष वेदकसभ्यक्त्व में ही कदाचित लगते हैं 


शंका---क्षयोपशससस्यवस्थ में शंकादि दोष लगते हैं था व्यवहारसम्यक्त्थ में लगते हैं? पदि ध्यवहार- 
सम्यदत्य में लगते हैं तो व्यथहारसम्यपत्थ हो गहों है । 

समाधान--सर्व प्रथम व्यवहा रसम्यग्दशेन व निश्चयसम्यग्दशेन के स्वरूप का विन्ञार किया जाता है। 
भरी कुम्दकुस्दाचार्य ने इसप्रकार कहा है-- 





१. साम्मृर््थन जीव प्रथमोपप्रमस्म्यक्त्व नहीं प्राप्त करते ( थ. 8/४९६ ) --सम्पादक 


३४५२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


लजीबादो सहृहृणं सम्मत जिनबरेहि पण्णतसं । 
बयहारा णिर्छुयदों अप्याणं हुथ॒इ सम्मस ॥!२०॥ दर्शनपाहुड 


अर्थ--जीवादि कहे जे पदार्थ तिनका श्रद्धान सो तो व्यवहारते सम्यक्त्व जिन भगवान ने कह्मा है बहुरि 
निश्चयलें अपना भ्ात्मा ही का श्रद्धान सो सम्यक्त्व है| 


झ्रथ व्यवहार सम्यग्दर्शनं कथ्यते --- 


एवं जिजपण्णस सहवहमाणस्स भावदो भाजे । 
पुरिसस्सामसिणियोधे दंसणसहुदों हथढि खुले ॥ पं. का. गा. १०७। 


अथ--हसप्रकार वीतरागसवंज्ञ द्वारा कहे हुए पदार्थों को रुचिपूर्वक श्रद्धान करनेवाले भव्यजीव के ज्ञान 
में सम्यग्द्शन उचित होता है। ( यह ध्यवहारसम्यग्दशंन कहा गया है ) 


नियमसार में ध्यवहारसम्यग्दशंन को इसप्रकार कहा है--'अत्तागमतच्चाणं, सददहणादो हवेह सम्मत्तं।! 
भर्थात्‌-भाष्तभागम व तत्त्वों का श्रद्धान सम्यग्दशेन होता है । 


वृहह्वाब्यसंप्रह गाया ४१ में भी व्यवह्ारसम्यग्दर्शन का लक्षश इसप्रकार कहा है-- 


जीवादीसहुवहु॑ सम्सतत' रुपसप्पणो त॑ तु । 
दुरसिजिवेसबिसुक्क जाण॑ं सम्सं खु होदि सदि जहि ॥४१॥ 


अर्थ---जीवादि पदार्थों का जो श्रद्ान वह तो सम्यक्त्व है झौर बह सम्यकत्व आत्मा का स्वरूप है। तथा 
इस सम्यक्त्व के होने पर संशय, विपयंय एवं भ्रनध्यवसाय इन तीनों दुरभिनिवेशों से रहित सम्यग्ज्ञान होता है । 


इस गाथा की टीका में लिखा है 'तीनमूढता, भाठमद, छहभ्रनायतन झौर शंकादिरूप भाठदोषों से रहित 
तथा शुद्ध जीवादि तत्त्वों के श्रद्ानरूप सरागसम्यक्त्व नामक व्यवहारसम्यक्त्व जानना चाहिए। और इसीप्रकार 
उसी व्यवह्टार॒सम्यक्त्व द्वारा परम्परा से साधने योग्य शुद्धोपयपोगरूप निश्वयरत्नत्रय की भावना से उत्पन्न परम 
आह्वादरूप सुखामृतरस का आस्वादन ही उपादेय है, इंद्वियजन्यसुल आदिक हेय हैं ऐसी रूचिरूप तथा वीतराग- 
चारित्र के बिना न होने वाला बीतरागसम्यकत्व नामक निश्चयसम्यक्त्व जानना चाहिये ।! 


इसीप्रकार समयसार की टीका में श्रीमद्जयसेनाचाय ने निश्चयचारित्र का अविनाभावी वीतरागसम्यक्‍त्व 
निश्चययसम्पवत्व है ऐसा कहा है। भाथा १३ की उस्यानिका | 


व्यवहारसम्यक्त्व में भी मिथ्यात्यकर्म का उदय नहीं होता भौर यह व्यवहारसम्यक्त्य निश्चयसम्यक्त्य 
का बीज है। पं. का. गाया १०७ को टीका में भी अशृतचवास्थासी ने कहा भी है--““भाषयाः खलु फालकलित- 
पंचास्तिकायविकश्पकपा भवपदार्धास्तेजां सिध्यादर्शनोदमापादिताअद्धानासावस्वभावं, सावांतरं अद्धामं सम्यग्बशंभं, 
शुद्धच॑तस्यक्पात्मतस्थविनिश्ययद्ीज । 

इन उपयुक्त आगमप्रमाणों के भनुसार २५ दोष व्यवहार थ निश्चय दोनों सम्यर्दर्शन में नहों लगते हैं । 
इस ही को रत्नकरण्ड आवकाचार में इसप्रकार कहा है-- 


व्यक्तित्व और कतित्व ) 


[ ३४३ 
नाजूहीनमल  छेसु, ' दर्शन जप्म-संस्ततिन । 
“ न ही मंत्रोध्वारम्थनों, लिहस्ति विषवेदनाम्‌ ॥रपी॥ 
अरथे---अंयद्वीत सम्यग्दशंन जन्ममरण की परर्परा का नाश बहों कर सकृता जसा, कि, हीन, अक्षरवाला 
मंत्र विष की वेदता को दूर नहीं कर सका ।. .,, 


रत्यकरंण्ड भावकाचार गाया २२ की उत्थांनिकारूप से संस्कृत टीका में कहा हैं--'परिंपूर्ों प्रज्भ वोले 


अम्यग्दशन के होते हुए भी जब तक मूढ़भाव दूर न किया जायगा तब तक वह संसार का नाश नहीं कर सकता। 
२५ दोष रहित सम्यग्दशन संसारसंतति को छेदने में कारण है । 


सोक्षशास्त्र, अध्याय सात, सृत्र २३ में सम्यग्दर्शन के पाँच अतिचारों का कथन है, इन पाँच अतिभारों में 
२४ दोष श्रा जाते हैं। प्ृहस्थ व मुनि दोनों के सम्यकत्व में ये पाँचअतिचार दर्शनमोह के उदय से लगते हैं। 
(“स० रा० बा० अ० ७, सूत्र २३-बातिक ९ व » दीका ) 4 दर्शनमोहका उदय क्षयोपशमसम्यक्त्व में होता. है।। 
उपशम व क्षायिकसम्यक्त्व में दर्शवमोह का डदय नहों होता है । अत: २५ दोष क्षयोपशमसम्यक्त्व में ही,संभव हैं। 
गोस्सद्सारजीबकाण्ड गाथा २४ में भो वेदक अर्थात्‌ क्षयोपशमसम्यक्त्व के 'बल' 'मलिन”ः और '“अगाढ़” तीन दोष 
बताये हैं। किन्तु क्षयोपशमसम्यर्इष्टि के ये २५ दोष हर समय नहीं लगते । मोक्षमार्ग प्रकाशर्क' अधिकार ९ में 
कहा है 'बहुरि सम्यगत्व विर्षें पीस मल कहे हैं। आठ शंकादिक, आठ मद, तीन मूढतां, बट अनायतन, सो 
सम्यक्त्वी के न होय । कदाचित्‌ काहू के मल लागे सम्यक्त्व का नाश न होय है, तहाँ सम्यक्त्थ मलिन ही होय है ।' 
यदि क्षयोपशमसम्यकक्‍त्व में दर्शनमोह के उदय से ये पच्चीस दोष सदा लगते रहते तो क्षपोपशमसम्ग्गत्व में तीथ॑कर- 
प्रकृति का बंध न होता, क्योंकि तीर्थकरप्रकृति का बंध दर्शनविशुद्धि भावना के द्वारा होता है। सर्वार्थंसिद्धि तथा 
राजबातिक में 'दर्शनविशुद्धि' का अर्थ 'पचीस दोषों से रहित व अट्टप्रंगसहित सम्यक्त्व” कहा है। गोस्मटसारकर्म- 
कांड गाया ९३ में क्षयोपशमसम्पम्धष्टि के तीर्थंकर का बंध कहा है । 


इस सबका सारांश यह है कि पश्चोस दोष क्षयोपशसम्पनत्थ में दर्शनमोह को. सम्यदत्वप्रकृति के तीघ्र उदय 
में कदाचितृ्‌ लगते हैं जिनसे सम्यक्त्व मलिन हो गया है । 


- पा, 46--58 
| वेदकसम्यक्त्व का उत्कृष्ट काल ह 
शंका-- वेदक सम्यक्‍त्थ का काल १३२ सागर किस प्रकार सम्भव है ? 


समाधान--वेदकसम्यकत्व का उत्कृष्ट काल ६६ सागर है, १३२ सागर नहीं है,। भप्रन्तमु हृतं कम ६६ 
सागर तक वेदकसम्यग्इष्टि रहकर एक अन्तमु हु्तं तक मिश्रगुणस्थान में ध्राकर पुनः ६६ सागर के लिये वेदक- 
सम्यग्इष्टि हो सकता है। धबल पु० ५ पृ० ६ पर कहा है-- 


कोई एक तिर्यंच अथवा मनुष्य चौदहसागरोपम आयुस्थितिवाले लांतव-कापिष्ठ कल्पवासीदेवों में उत्पन्न 
हुआ । वहाँ एकसागरोपमकाल विताकर दूसरेसामरोपम के आदिसमय में सम्यकक्‍त्वको प्राप्त हुआ। तेरहसागरोपम- 
काल बहाँ पर रहकर सम्यकत्व के साथ द्वी व्युत हुआ और मनुष्य हो गया । वहाँ पर संयम या संयमार्सययम पालन- 
क्र इस मनुध्यभवसम्बन्धी आयुसे कम बाईससागरोपम प्रायुवाले देवों में उत्पन्न हुआ। वहाँ से पुनः मनुष्य हुआ । 


श४४ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


इस मनुध्यभव में संयम को पालनकर उपरिमग्रंबेयिक में मनुष्यप्रायु से कम इकतीससागर की श्रायुवाला अहमिन्‍द्र 
हुआ । वहाँ पर अन्तमु हृतंकम छपासठसागर के चरमसमय में सम्यग्मिथ्यात्वमुशास्थान को प्रात हुआ | अन्तमु हतें- 
के पश्चात्‌ पुनः सम्यक्त्थ को प्राप्त हो, विश्राम ले, ज्युत हो मनुष्य हो गया। यहाँ पर संयम या संगमासंयम को 
पालनकर, इस मनुष्यायु से कम बीससागर की प्रायुवाले देवोंमें उत्पन्न हुआ । पुनः भनुष्य होकर, मनुष्यायु से कम 
बाईससागरवाले देवॉमें उत्पन्न हुआ । वहाँ से मनुष्य होकर पुनः इस मनुष्यायु से कम चौबीससागर की प्रायुवाले 
देबों में उत्पस्त हुआ । भ्रन्तमु हुतेकम दो छघासठसागरोपम काल के प्नम्तिमसमयमें मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ । 


--णै. ग. 5-2-66/शा/ र. ला. णेंन 
मिथ्यात्ज के सत्वाभाव वाला वेदकसम्यक्त्वी सिथ्यात्वी नहों बनता 


शंका--जिस क्षपोपशमसम्यप्हष्टि के मिथ्यात्व को ससा नहीं है और अभी जिसने ससम्यकक्‍्रवप्रकृति भौर 
जिश्वप्रकृति का क्षय महीं किया है तो ऐसा क्षयोपशमसस्परहृ॒ष्टि मियम से क्षापिकसम्धरहृष्टि होगा था सिध्याहष्ट 
सी हो सकता है ? 


घममाधान---जिस क्षयोपशमसम्यरदष्टि ने मिथ्यात्वप्रकृति का क्षय कर दिया है वह नियम से ए% श्रन्त- 
मुहूर्त में मिश्र व सम्यक्त्वप्रकृति का भी क्षय करके क्षायिकस म्यर्दष्टि होगा, मिथ्याइष्टि नहीं हो सकता। मिथ्यात्व- 
प्रकृति का क्षय हो जाने पर पुनः उसकी सत्ता, बन्ध या उदय नहीं हो सकता । मिथ्यात्वप्रकृति के उदय के बिना 
जीव मिथ्यादष्टि नहीं हो सकता, अर्थात्‌ मिथ्यात्वगुणस्थान को प्राप्त नहीं हो सकता । 


-णै. ग. 0--66/ शा।। २. ला. णेन 


कृतकृत्यवेदकसम्यक्त्वी सिश्यात्व को प्राप्त नहीं होता 
शंका--बमा कृतकृत्यवेदकसस्पस्ट्ष्टिजीय भी भिश्यात्व को प्राप्त हो सकता है ? 


समाधान--मिथ्यात्वप्रकृति व सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृति इन दोनों के सत्त्वक्षय के हो जाने पर “कृतकृत्यवेदक- 
सम्यररष्टि' होता है। सम्यग्दष्टिजीव के मिथ्यात्व का बंध नहीं होता, क्योंकि मिथ्यात्वप्रकृति की बंधव्युच्छित्ति 
प्रथमग्रुशस्थान में हो जाती है। कृतकृत्यवेदकसम्यरष्टि के न तो मिध्यात्वप्रकृति का सत्य है भौर न बंध है भ्रतः 
कृतकृत्यवेदकसम्यरहष्टि के मिथ्यात्व का उदय असंभव है । मिथ्यात्वप्रकृति के उदय के बिना कतक्ृत्यवेदकसम्यरण्टि 
मिथ्यात्व को कैसे प्राप्त हो सकता है ? यदि कर्मोदय बिना भी जीव के विकारीभाव होने लगे तो सिद्धों के भी 
विकारीभावों के होने का प्रसंग भाजावेगा | मिथ्यात्वप्रकृति का सर्वथा प्रभाव हो जाने से कृतक्ृत्यवेदकसम्यरदष्टि 
मिध्यात्व को प्राप्त नहीं हो सकता । विशेष के लिये बट्खंडागम पुस्तक ६ पृष्ठ २५८ से २६३ तक देखना चाहिए 
पझौर बंध व्युच्छित्ति के लिये बट्खंडागम पु० ७ पृष्ठ १० देखना चाहिए। 


--णैं. सं. 24-7-58/९/ नि. कु. जंग, पागीषत 
कृतकुत्यवेदक सम्यक्त्थी क्षायिकसम्यक्त्थी बनता हो है 
शंका--कतहत्यवेदक सम्यप्दृष्ि क्या नियम से क्षामिकसस्यन्टृष्टि बनता है ? 


व्यक्तित्व भशौर कृतित्व ] [ १४५५ 


समाकश्षान--कंतकृत्यवेदकसम्यन्दष्टि अन्तमु हू पश्चात्‌ नियम से क्षायिकसम्यर्धष्टि बनता है, 


मिध्यात्वप्रकृति और सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति का क्षय होने के पश्चात्‌ सम्यक्त्वेप्रकृति कां प्रश्तिम स्थितिकांडक समाप्त 
होने पर कृतक्ृत्यवेदक होता है। 


“जरिसेट्टिदि संडए निट्टिदे कदकरलिओ सि भण्णदि ।” ( धबल पु० ६ पृ० २६२ ) | 
अर्थ--अन्तिम स्थितिकाण्डक के समाप्त होने पर 'कृतक्ृत्यवेदक' कहलाता है । 
“>-जें, ग. 5-2-66/शा।| र. ला. णेंग 
जेदक व उपशभ सम्यक्‍्त्व में प्ंतर 
शंका--क्षायोपशमिक और औपशमिक सम्यर्त्व में कोन ज्यादा भोष्ठ है और क्यों ? सप्रमाण बताइये । 


समाधान---सम्यक्त्वप्रकृति के उदय के कारण क्षयोपशमसम्यक्त्व मलिन है और सम्यक्त्वप्रकृति के उदय 
के प्रभाव से उपशमसम्यक्त्व निर्मल है, किन्तु उपशमसम्यक्त्व का उत्कृष्टकाल भी अन्तमु हर्त है भौर क्षयोपशम- 
सम्यक्त्व का उत्कृष्काल ६६ सागर है | 


“जे. सं. 5-7-56/९॥/ २. ला. णेंग, केकड़ी 
सम्यक्त्व पर्याय तथा सम्यक्त्य प्रकृति में झन्तर 
शंका--सम्यक्त्व ओर सम्पक्त्वप्रकृति इन दोनों में क्या अन्तर है ? 


समाधान---'सम्यकत्भ” यह सम्यग्द्शन का संक्षेप है। यह सम्यग्दशन आत्मा का भुण है, जिसका लक्षण 
प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और आस्तिक्य की प्रगठटता है । 


'सस्यक्स्थ-प्रकृति' यह दर्शनमोहनीय की प्रकृति है जो पुद्यलद्रब्य की अशुद्धपर्याप है, जो सम्यक्‍त्व में 
शिथिलता भौर अस्थिर्ताको कारणभूत है, किन्तु सम्यक्त्व का नाश नहीं करती अतः सम्यक्त्य की सहचारी होने से 
इसकी सम्यक्‍त्वप्रकृति संज्ञा है। आर्ष प्रमाण हस प्रकार है-- 


प्रशमसंवेगासुकस्मा स्तिकया भिव्यक्तिलक्षण॑ सम्यकत्यम्‌ । सत्येबमसंयतसम्यग्हव्टिगुणस्थाभावः स्पाविति 
लेतू ? सत्यमेतत्‌ शुद्धनये समाभीयमाणे ।”” ( धबल पु० १ पृ० १४५१ ) 


अर्थ--प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और आस्तिकम की प्रगटता ही जिसका लक्षण है उसको सम्यवत्व कहते 
हैं। प्रश्न होता है कि इस प्रकार सम्यक्त्व का लक्षण मान लेने पर असंयतसम्यम्दष्टि के चौथे शुरास्थान का भ्रभाव 
हो जायगा, क्‍योंकि भसंयतसम्यरइष्टि के प्रशम, संवेग झौर अनुकम्पा नहीं पाई जाती है। आचभाय॑ कहते हैं कि 
अशनंकर्त्ता का कहना सत्य है, किन्तु सम्यवत्व का यह लक्षण शुद्धनय के आश्रय से कहा गया है । 


इससे इतना स्पष्ट है कि शुद्धनय के ज्राश्रय से संम्यग्दर्शत का जो लक्षण कहां गया है उसमें प्रसंयतसम्य- 
सृष्टि का कोई स्थान नहीं है । 


३५६ | [ पं० रतनबन्द जैन मुख्तार 


+'उतच्पण्णस्स खिडिलभावुष्यावयं अधिर्सकारण जु कम्म॑ सस्मतं जाम । कपसेदस्से कम्मस्स 
झम्मतसयबएसो ? सम्मससहचारादो ।” ( धबल पु० १३ पृ० इ४८ ) 


सर्थ--उत्पन्न हुए सम्यकत्व में शिथिलता का उत्पादक और अस्थिरता का कारणाभूत कर्म सम्यवर्य 
कहलाता है। सम्यकत्वय का सहचारी होने से इसकर्म की सम्यक्त्व संज्ञा है । 


--णें. ग. 9-4-70/५ रो, ला. प्रि. 


(१) वेदकसम्यकत्थी के झनन्ता० ४ तथा भिध्यात्वद्विक का परसुसोदय 
(२) वेदकसम्यक्स्वी के विविध सस्वस्थान एवं स्वामी 


शंका--क्षयोपशमसस्यण्॒ष्टि के सस्यवश्यप्रकृति का बर्तेमान में उदय रहता है और सर्बधाती का उपशस 
है । उसके २८ प्रकृति को सस्ता कंसे होगी ? 


समाधानव--सम्यर्दशेन की घातक भनन्‍्तानुबंधीकषाय तथा दर्शनमोहनीयकर्म की तीन प्रकृतियाँ हैं 
(१) मिध्यात्वप्रकृति, २. सम्यगिमिथ्यात्वप्रकृति, ३. सम्यकृप्रकृति । इन तीन में से मिथ्यात्वप्रकृति प्रौर सम्यग्मि- 
थ्यात्वप्रकृति सवंधाती हैं, क्योंकि इनके उदय में सम्यग्द्शन उत्पन्न नहीं होता है। सम्यब्त्वप्रकृति देशधाती है, 
क्योंकि इसके उदय में भी सम्यग्दर्शन रहता है । 


भी जयसेनाचार्थ ने समयसारप्रस्थ में कहा भी है-- 


सम्यक्त्वप्रकृतिस्तु कर्म बिशेयों भजति तथापि यथा निर्थयोकृतं बियं सरणं भ करोति | तथा शुद्धात्मा- 
सिसुल्यपरिणामेन मंजस्थानीयविशुद्धिविशेषसात्रेण जिनाशितमिध्यात्यशक्ति: सन्‌ क्षायोपशभिकाबिलब्धिपंजकअमित- 
प्रथमोपशमिक सम्यकक्‍तवान्तरोत्पप्रवेदकसम्यवत्वस्थभाज तत्वार्थभट्धानरूपं जीव परिणाम न हुंति ।” 


जिसभ्रकार मंत्र ध्ादि के द्वारा विष की मारणशक्ति का अभाव करके विष को निविष कर दिया जाता 
है; ऐसा बिष मरण नहीं कराता है; उसी प्रकार शुद्धात्माभिमुखपरिणामरूप विशुद्धिविशेषमंत्र के द्वारा जिस 
मिथ्यात्वकर्म की शक्ति ताश कर दी गई है ऐसा सम्यक्त्वप्रकृतिरूप दर्शशमोहनीय कर्म आत्मा के सम्यक्‍्त्वस्वभाव 
अर्थात्‌ तत्त्वायंश्रद्धानरूप परिणामों को नाश नहीं करता है । 


क्षयोपशमसम्यरइष्टि के सम्यक्त्वप्रकृति का उदय रहता है भौर मिध्यात्वप्रकृति य सम्यर्मिध्यात्वप्रकृति 
का स्वमुख उदय का अभाव है, किन्तु अनुभाग का क्षय होकर परमुल अर्थात्‌ सम्यक्त्वप्रकृतिकप उदय होता है। 
इसीप्रकार प्रनन्तानुबन्धीचतुष्क का भी स्वमुख उदय नहीं होता, प्रनुभाग क्षय होकर परमुख उदय होता है और 
इन्हीं छह प्रकृतियों ( मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्य, अनन्तानुवंधी चतुष्क) का सदवस्थारूप उपशम रहता है। इसप्रकार 
क्षयोपक्षमसम्यरइष्टि के मोहनीमकर्म की २८ प्रकृतियों की सत्ता रहती है। 


अनन्तानुबन्धी चतुष्क का विसंयोजन हो जाने पर २४ भ्रकृतियों का सक्त्य रह जाता है। क्षायिकसम्यकत्य 
के अभिमुख के भिध्यात्व का क्षय हो जाने पर २३ प्रकृतियों का सत््व रहता है, भर सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति का भी 
क्षय हो जाने पर २२ प्रकृतियों का सत््य रहता है। इसप्रकार क्षयोपशमसम्यर्शष्टि के २८, २४, २३, २२ में 
मोहनीयकर्म के चारप्रकृति स्थान होते हैं । 


व्यवितत्व भौर कृतित्व ] [ ३५७ 


थी बीरसेनायार्य ते ज० ध० १० २ में कहा भो है-- 
“बेबगसम्माइट्री० अत्थि अट्वाधीस-चउबीस-तेबीस-बाबीसपयडिट्राणाणनि ।”” ( पृ० २०८ ) 
अथ---वेदकसम्यर्दष्टियों के अट्टाईस, चौबीस, तेईस ओर बाईसप्रकृतिरूप स्थान होते हैं । 


“बेदगसम्माइट्टिस्स अट्रु|बीस-चउनीसविह ०” कस्स ? अण्यचउगहसम्भाइट्टिस्त | तेवीसबिहकस्स ? भणु- 
हक मा था । वायोसबिह० कसस ? अज्ज० चउगहसस्माहटिटसस अक्झीणधंसणमोहणीवस्स 
पु०२ 


अथ--वेदक सम्यरइष्टियों में अट्वाईइस ओर चौबीस विभक्तिस्थान किसके होते हैं ? चारोंगतियों के किसी 
भी सम्यरदृष्टि के होते हैं। तेईस विभक्ति स्थान किसके होते हैं ? मनुष्य या मनुष्यनी के होते हैं। बाईस विभक्ति 
स्थान किसके होता है ? जिस ने दर्शन मोहनीय का पूरा क्षय नहीं किया ऐसे चारों गतियों के किसी भी कृतकृत्य 
बेदक सम्यरदष्टि जीव के होता है । 


--णें. ग. 49- 2-68 /५/ मगनमाला 


(१) यह भ्रावश्यक नहों कि क्षयोपशमसस्यक्स्थी सम्यक्त्व सामान्य से च्युत न हो 


(२) दो छासठ सागर सम्यक्तव ( बीच में सिश्रावस्था ) में बिताने बाला भी भिध्यात्वो 
हो जाता है 


शंका--समाधिशतक १० ६५ में लिखा है कि क्षयोपशमसम्यक्त्थ क्षायिक में बदल कर ही छूथ्ता है। तो 
क्या क्षपोपशमसम्यर॒हृष्टि कुकाल बाद नियम से क्षापिक में जायया या भिष्यात्व में भी जा सकता है? पथदि 
क्षायिक में बदलकर ही छटता है तो और कोन से महाम्‌ ग्रंथों में इसका उल्लेख है ” यदि भिध्यात्य में भी जा 
सकता है तो शमाधिशतक सें और कोमसा आशय लेकर लिखा गया है ? शहीं-कहों पर क्षवोपशमसस्यकत्थ की ६६ 
सागर की उत्कृष्टस्थिति बतलाई गई है तो इतने काल पश्चात्‌ क्या बह क्षायिक में ही जायगा था मिध्यात्व में भी 
जा सकता है ? 


समाधान--समाधिशतक की टीका १० ६५ पर भरो ब्र० शीतलप्रसाद ने इस प्रकार लिखा है-- “इस 
मदुष्य को निरन्तर सो5हूं के भाव का भ्रभ्यास करना चाहिये। बार-बार भ्रभ्यास के बल से सम्यक्टव ऐसा मजबूत 
हो जाता है कि वह फिर कभी छूटता नहीं, चाहे क्षयोपशमसम्यक्त्व रहे या क्षायिक | क्षयोपशम यवि होता है तो 
क्षायिक में बदल कर ही मिटता है ।” 


यहाँ पर उस क्षयोपशमसम्यस्हणष्टि का कथन है जिसने बार-बार अभ्यास के बल से दर्शनमोहनीयकर्म को 
भधत्यन्त कृश करके अपने सम्यक्त्व को ऐसा मजबूत बना लिया है जो कभी नहीं छूटेगा । इसी से यह भी सिद्ध हो 
जाता है कि जिसने बार-बार प्रध्यास नहीं किया प्रौर दर्शनमोहनीयकर्म को कृश करके अपने सम्यकत्व को दृढ़ नहीं 
बनाया है उसका सम्यग्दर्शन मिथ्यात्वकमोंदय आने पर छूट, भी जाता है॥ बार-बार की भावना से जिसका 
दर्शनमोहनीयकर्म कृश हो गया है वह तीनकरशण द्वारा अनस्तानुबन्धीकर्म प्रकृतियों की विसंयोजना करता है। पुनः 
तीनकरण द्वारा क्रमश: दर्शनमोहनीयकर्म का क्षमकर क्षायिकसम्यर्दष्टि हो जाता है। फिर वह जीव कभी सम्य- 
ग्दर्शन से ज्युत नहीं होता । 


३४५८ ] [ पं० रतनचल्द जैन मुश्तार । 


क्षयोपशमसम्यग्दर्शन का उत्कृष्ट काल ६६ सागर प्रमाण है उसके पश्चात्‌ बह मिश्यात्व में भी जा सकता 
है, सम्यग्मिष्यात्व में भी भौर क्षायिक सम्यररइष्टि भी हो सकता है। कहा भी है-- 


“झजिक से क्‍्रधिक छपासठसागरोपमकाल तक जीव वेदकसम्यन्दइष्टि रहते हैं | १६६॥ क्योंकि, एक 
जीव उपशमसम्यक्‍त्व से वेदकसम्यक्त्व को प्राप्स होकर शेष भुज्यमान आयु से कम॑ बीससागरोपम आगुस्थितिवाले 
देयों में उत्पन्न हुआ । फिर वहाँ से मनुष्यों में उत्पन्न होकर पुनः मनुष्यायु से कम बाईससागरोपम झावुस्थिति वाले 
देवों में उत्पन्न हुआ । वहाँ से पुनः मनुष्यगतिमें जाकर सुज्यमान मनुष्यायु से तथा दर्शनमोह के क्षपण पर्यंत श्राभे 
भोगी जानेवाली मनुष्यायु से कम चौबीससागरोपम आयुस्थितिवाले देवों में उत्पन्न हुआ । वहाँ से पुनः मनुष्यगति 
में प्राकर वहाँ वेदकसम्यक्त्व काल के अन्तमुं हूर्ते मात्र शेष रहने पर दर्शनमोह के क्षपण को स्थापित कर क्ृतकर- 
खीय हो गया । ऐसे कृतकरणीय के अन्तिमसमय में स्थित जीव के वेदक ( क्षयोपशम ) सम्यक्त्व का छघासठ 
सागरोपम मात्र काल पाया जाता है ।” ( धबल पु० ७ पृ० १८० ) ः 


“कोई एक तिर्यंच्र अथवा मनुष्य चौदहसागरोपम प्रायुस्थितिवाले लांतव-कापिष्ठ कल्पवासीदेवों में उत्पस्न 
हुआ । वहां एकसागरोपमकाल बिताकर दूसरेसागरोपम के आदिसमय में सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । तेरहसागरोपम 
काल वहाँ पर रहकर सम्यकत्व के साथ ही च्युत हुआ और मनुष्य हो गया। उस मनुष्यभव में संयम को अथवा' 
संयमासंयम को अनुपालन कर इस मनुष्यमवसम्बन्धी आयु से कम बाईससागरोपन आयु की स्थितिवाले आरर- 
अध्युतकल्प के देवों में उत्पन्न हुशना । वहाँ से 'ब्युत होकर पुनः मनुष्य हुआ । इस मनुष्यभव में संयम को अनुपालन 
कर उपरिम ग्रेवेयक में मनुष्यायु से कम इकतीससागरोपम आयु की स्थितिवाले अहमिन्द्र देवों में उत्पन्न हुआ । 
वहाँ पर अन्तमु हृतकम ६६ सागरोपमकाल के चर्मसमय में परिणामों के निमित्त से सम्यग्मिथ्यात्व को प्राप्त हुआ। 
उस सम्यश्मिध्यात्व में ध्स्तमु हर्तकाल रहकर थुनः सम्यकतव को प्राप्त होकर, विश्राम ले, अ्युत हो मनुष्य हो गया। 
उस मनुधष्यभव में संयम को अथवा संयमासंयम को परिपालन कर, इस मनुष्यभवसंबंधी आयु से कम बीससागरोषभ 
आयु की स्थितिवाले झानत-प्राशतकल्पों के देबों में उत्पन्न होकर पुनः यथाक्रम से मनुष्यायु से कम बाईस झौर 
शयौबीससाग रोपम की स्थितिवाले देवों में उत्पन्न होकर, अन्तमु हूतंकम दो छुघासठ सागरोपमकाल के अस्तिमसमय 
में मिध्यात्व को प्राप्त हुआ ।” ( धबल पु० ५ पू० ६ सृत ४ ) 


--जे, ग. 8-]-68 /शा।|/ भर. दा. 
सर्वोपशम, देशोपशम, वेदककाल 


शंका--उपशसम क्षपोपशससस्यकत्थ के प्रकरण से 'स्वोषशसन' देशोपशमन' ओर 'बेदकप्रायोग्यकाल' इन 
का क्या तात्पयं है ? 


समाधान--जमधबलप्रंथ में कहा है-- सम्योबलसमों जाम तिभ्ूूं कस्माणसुदयासानो । सम्मतसदेसधादि- 
फट्दयाणमुशओ देसोवसमों त्ति भल्यदे ।” अर्थात्‌ दर्शनमोहनीय कर्म की तीनों प्रकृतियों ( मिध्यात्व, संम्यस्मिथ्यात्व, 
सम्यक्त्व ) का उदयाभाव (उपशम) सर्वोपशम है। मिथ्यात्व भौर सम्यरिमिध्यात्व इन दो प्रकृतियों का उदयाभाव 
(उपशम) और देशभातीस्पर्धक (सम्यक्त्वप्रकृति) का उदय, यह देशोपशम है । 
उदधिपुप्तता तु तसे पलला संलूणमेगमेयक्ल । 
साय ये सम्मं मिस्सं बेदगजोग्गो य उदसमस्सतदों ६१४॥ गो. क. | 


व्यवितित्य और इतित्व ] [ ३४६ 


अथे--उद्व लग करने वाले मिध्यादष्टिजीव के सम्यकत्व मोहनीय की भौर सम्यस्मिस्यात्व मोहनीय की 
स्थिति पृथकत्वतागरप्रमाण जस के शेष रहे अथवा पत्यके असंस्थातवें भाग कम एक सायरप्रमाण एकेन्द्रिय के शेष 
रह जावे वहां तक 'विदकप्रायोग्यकाल है, क्योंकि ऐसा जीव वेदकुसम्यग्दर्शन को प्राप्त कर सकता है। उपशम- 
सम्यन्दर्शत को नहीं प्राप्त कर सकता । जब इन दोनों प्रकृतियों की स्थिति इससे भी कम रह जाय तो वह उपणशम 
काल है, क्योंकि उस समय वेदकसम्यक्स्व नहीं हो सकता, उपशमसम्यक्स्व हो सकता है। 


--णैं, ग. 4-7-66/5/ र. ला. णेग मेर5 


सम्यक्त्व माग्गरगा 
क्षायिक सम्पक्त्व 


दर्शनमोह को क्षपणा का प्रारम्भ कम मूमिज मनुष्य ही कर सकता है 


शंका --क्या देवपर्याय में भी क्षायिक सम्यक्‍्त्व उत्पन्न हो सकता है, क्योंकि बेब तो समबसरण आदि में 
सत्र जा सकता है ? 


समाधान--दर्शनमोहनीयकर्म की क्षपणाका प्रारम्भ कर्मभूमि का समुष्य ही कर सकता है अन्य तीनगति 
कै जीव भ्र्थात्‌ देवादि दर्शतमोहनीय कर्म की क्षपणा का प्रारम्भ नहीं कर सकते हैं। लब्धिसार में श्री मेमिजमा 
सिद्धांतचऋबतो भाचार्य ने कहा भी है--- 


दइंसणमोहक्खवणापट्ुबगो कम्मभूसिजों भखुसो। 
तित्ययरपायमूले फेवलिसुदकेबलीमूले ॥ ११० ४ 


अर्थ---जो मनुष्य कर्मंभूमि में उत्पन्न हुआ हो, तीथंकर व भ्रन्य केवली या श्रुतकेवली के चरणकमलों में 
रहता हो वही दर्शनमोह की क्षपणा का प्रारंभ करनेवाला होता है । 


“इंसनमोहणीयं कम्म खवेदुमाइबेंतो कम्हि आदवेदि, अज्ञाइज्लेसु दीव-समुह सु पल्णाश्स कल्मधूमिसु जम्हि 
जिणा केजली तित्थपरा तल्हि भाठवेदि ॥॥११॥ धबजल पु० ६ पृ० २४३ । 


दर्शनमोहनीयकर्म का क्षपण करने के लिये झारम्भ करता हुआ यह जीव कहाँ पर भझारम्भ करता है ? 
प्रढाईद्वीप समुद्रों में स्थित पन्द्रह-कर्म भूमियों में जहाँ जिस काल में जिन-केवली और तीर्थंकर होते हैं वहाँ उस काल 
में आरम्भ करता है । 


“कम्मसूमिसु द्िठिद देख-मझुसतिरिक्साजं सब्बेति पि गहु्भ किलण पावेदि सि भणिदे ण पावेदि कम्स- 
शुवीतुष्पण्णम झुस्साणमुवयारेण कम्मभूमियवदेसादों । तो थि तिरिकछार्ण गहन पाबेदि, तेसि तत्व वि उप्र 
संभवादों ? ण, जेखि तल्येथ उप्पसी, ज अण्जत्य संभवों अध्थि, तेसि जेब मशझुससाणं पत्मारस कम्मभूमियवएशों, थ 
सिरिक्खाज संयपहपण्यदपरभागे उप्पल्जरोण सव्यहिच्चाराज ।/ धघबल पु० ६ पृ० २४५ । 


३६० ] [ १० रतनचन्द जैस मुख्तार 


'॥ - -/पसह कर्म भूमियों में 'ऐसा'साभान्‍्य पद कहने पर कर्म भूमियों में स्थित. देव, मनुष्य और तिर्यच्न इन सभी 
कई प्रहरा जयों नहीं प्राप्त होता है । नहीं अध्त होता: है, क्योंकि कर्म भूमियों में उत्पन्न हुए भंधुष्यों की उपचांर से 
कर्मभूमिया' यह संज्ञा दी गई है' यदि 'कर्मभूणियों में उत्पन्त हुए जीवों की “कर्मभूमि' यह संज्ञा है तो भी तिय॑चों 
का हज आप्त होता' है, क्योंकि उनकी भी कंमंसूमियों में उत्पत्ति होती है ? यह शंका भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
जिनकी वहाँ पर ही उत्पत्ति है और अन्यत्र उत्पत्ति संभव नहीं है, उष्हीं सनुष्यों के पन्द्रह कर्मभुमियों का व्यपदेश 
किया गया है, न कि स्वयंप्रभपबंत के प्रभाग में उत्पन्न होने से व्यभिचार को प्राप्त तिय॑चों के । 


इंसजमोहक्खवणापट्टवगों कम्मभूमिजादों दु । 
लियमा मझसगदीए निट्ठवगों जानि सब्यर्थ ॥११०॥ क. पा. सुत्त । 


अर्थ---नियम से कर्मभूमि में उत्पन्न हुआ भोर मलुष्यगति में वत्तमान जीव ही दर्शनमोह की क्षपणा का 
प्रारम्भ करने वाला होता, किन्तु निष्ठापक चारों गतियों वाला हो सकता है । 


7 का «5 


--णै. ग. 28-]2-72/शञा। क, दे 


+ ष्रर हे | 


प्र ७ बेदक छम्पकरवी तीयंकर का जीव केवलिहूम के पावमूल बिता भी 
वर्शनमोह को शपणा कर लेता है 


3 शंकॉ-- क्षयोपशमसम्यर्हृष्टि तरक' था स्वर्ग से आकर  तीथंकरःका लग्म लेता है उनको क्षापिकसस्मवत्य 
से धाप्त हो सकेगा ?/कारण तीर्जकर तो छण्मस्थ-अबस्था में भुनियों का दर्शन नहीं करते हैं, फिर उनको केजली 
या भतकेवली का साश्िध्य कंसे संभव है ? केबली-अत केवली के सालिध्य के ' बिना क्षायिकसम्यक्त्व भहीं हो 
सकता । कार्थिकसम्पक्त्थ के बिना सुक्ति गहों हो सकती ) 
समाधाल--तीथंकरप्रकृति का बंध करतेधालाः क्षायोपश मिकसम्यरइष्टिजीव नरक या स्व से आकर, रवयं॑ 
श्रुतकेवली द्वोकर, क्षायिकसम्यस्दष्टि हो सकता है। इस सम्बन्ध में भी बोरसेन आचाये ते धवल पु० ६ तृत्र ११ 
की टौफी में निम्न प्रकार कहा है-- ' ' 


“शबाणं तिल्हुं पि पावमुले दंसमभोहक्खवर्ण पढह़्ठबेंति लि। एत्य जिण सहस्त आर्बास फाऊण जिभा 
उरतंजमोहंक्खर्षण पट॒टवेति सि जरबअ्यं; अस्यहा तइयपुदंबीदों निरशयाण कण्हादीणं तित्वयरसाणबबलोदों त्ति के 
सिलि जक्खाणं 


५ *_- अर्थ>---तीयकरकेवली/-सामास्यकेवली, अर,तकेवली इन तीनों के पादमूल में कमंभुमिजमनुष्य दर्शनमोह का 
+क्षपण-प्रारम्भ करते हैं, ऐसा प्रश्न श्रहूण करना चाहिये । यहाँ पर 'जित” शब्द की भ्राज्ृत्ति करके अर्थाद्‌ दुबारा ग्रहण 
करके, जिन दर्शनमोहनीयकर्म का क्षपण प्रारम्भ करते हैं ऐसा कहना चाहिये । अन्यथा तीसरी पृथ्वी से निकले हुए 
कृष्ण आदिकों के तीथ॑ंदूरत्व नहीं बन सकता है। 


४२५9, भो कृष्णजी ले औ सेलिनाथ अनजान के समवसरण में तीथंकरप्कृति का तो बंध कर लिया था, किल्तु 
उनको ध्यासिकसम्पवत्व उत्पन्न नहीं हुआ था । सम्यक्‍व से पूर्ण भीकृष्ण ने नरकाबु का बंध कर लिया बा। अतः 
थे मरकर तीसरे नरक में उत्पस्त हुए। वहाँ से क्योपशमसम्यक्त्व के साथ निकल क्षर तीथंकर होंगे। अब प्रश्त 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६१ 


होता है कि उनको क्षायिकसम्यक्त्व कैसे प्राप्त होगा । इसके समाधात के लिये थी जीरतेनआजार्थ ते सबसप्रंथ में 
लिखा है जो स्वयं 'जिन” भ्र्थाद्‌ श्रुतकेवली होते हैं वे स्वयं दर्शनमोहनीयकर्म की क्षपणा प्रारम्भ करते हैं, उनको 
अभ्य केवली या श्रुतकेवली के पादमूल कौ प्रावश्यकता नहीं होती है ।१ 


--जैं. ग. 6-4-70 ९] ब्र. ही. खु. दोली, फलटण 
क्षायिक सस्यकक्‍त्थ को पहिचाम 
शंका--क्षामिक सम्यश्दर्शन को क्‍या पहुचान है ? 


समाधान--दर्शनमोहनीयकर्म की तीन श्रकृतियों ( मिथ्यात्व, सम्यक्त्व, मिञ्र ) के नाश से तथा प्रनस्ता- 
नुबंधीचतुष्क ( अनन्तानुबस्धी क्रोष-मान-माया-लोभ ) के बिसंयोजनारूप क्षयसे जो अविनाशी सम्यग्दशेन होता है 
यह क्षायिकसम्यव्दर्शन है। भ्र्थात्‌ कर्म की सातप्रकृतियों के क्षय से क्षायिकसम्यग्दर्शन होता है । 


झवधिज्ञानी मुनि इन सात प्रकृतियों के द्रब्यकर्म की सत्ता के प्रभाव को देखकर अनुमान-शान द्वारा 
क्षायिकसम्यग्दशेन को जान सकते हैं। कार्मरवर्गशा सूक्ष्म हैं, अतः वह पाँच इन्द्रियों का विषय नहीं है भौर न 
बाह्य में क्षायकसम्यग्दर्शेन का कोई ऐसा चिह्न है जो हरिद्रयों द्वारा प्रहणा किया जा सके झतः क्षायिकसम्यग्वर्शन की 
पहिचान मतिज्ञान द्वारा नहीं हो सकती है । 


, “जे. ग, 23-2-7 /शा। णें. मं, णेन 


झरद्रतों के क्षायिकसम्यक्त्थ हो सकता है, क्षायिक दर्शन महीं 
शंक्ा--क्षापिकदर्शन क्या चौथे गुणस्थान में भो हो सकता है या तेरहयें गुभस्थान में ही होता है ? 


समाधान --दर्शनमोहनीय की तीन प्रकृतियों के तथा झनन्तानुबस्धीक्रोष-मान-माया-लोभ इन सात 
प्रकृतियों के क्षय से क्षायिकसम्य्दर्शन चतुरंगुशस्थान में हो सकता है । दर्शनावरणकर्म के क्षय से उत्पन्न होने 
वाला क्षायिकदर्शेन चतुर्थभुणस्थान में नहीं हो सकता, वह तेरहवें ग्रणस्थान में ही होगा, क्योंकि दर्शनावरण कर्म 
का उदय आारहवें गुणस्थान के प्रन्त समय तक रहता है । 


+णै. ग. -5-72/शा/ *“* 


क्षामिक सम्यक्त्थी पंचमगुणस्थान बाले भी होते हैं 


शंका--भेवज्ञान पुस्तक के पृ० १५६ पर यह कहा गया है कि जिस जीव ने तीबंकर-गोत्र का अंध किया 
है बह अजुबत धारण करता ही नहीं है, मुनिग्रत ही धारण करता है। इस पर शंकाकार ते उत्तरपुराण पर्व ५३ 
इलोक ३५ के आधार पर यह कहा कि तीर्थंकर अग॒श्नती होते हैं। इसके समाधान में उक्त भेवशान में यह लिखा है 
“'तोचेकर की तो बात छोड़ वो, परस्तु क्षायिकसम्पर्डष्टि अजुश्रत धारण नहीं करता है अपितु सीधा महात्रत ही 
धारण करता है। यही बात धबलप्रंथ मं० ५ पृ० २५६ पर लिखी है।' क्या क्षाविकसम्यग्डष्टि अजृश्रती 
नहीं होते ? 





१, 5९6 5१8० जब्धवल पु० १3 पृ० ४ एवं प्सठा०0 पृ० १॥ 


: ३६२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


समाप्षान--क्षायिकसम्यर्ईष्ट अणुद्रती, देशसंयमी, संयमासंयम पंचमगुणस्थान वाले होते हैं। भी बहू-« 
खंडागम धबल पुस्तक १ पृ० ३९६, पत्र १४५ में लिखा है 'क्षायिक सम्यग्दष्टि जीव असंयतसम्यर्दष्टि गुशस्थान से 
लेकर अयोगिकेवली ग्रुणस्थान तक होते हैं ।” अर्थात्‌ क्षायिकसम्यरूष्टि के पाँचवाँ गुरास्थान भी होता है। धबल 
पुस्तक २ पृ० ८११ पर क्षायिकसम्यरूष्टि संयतासंयत का आलाप है। इसी प्रकार धु० ४३१ पर संयतासंयत जीवों 
के क्षायिक सम्यग्दश्शन कहा है । धबल पुस्तक ३ पृ० ४७४ व ४७४ सृत्र १७६ व टीका में कहा है 'क्ायिक सम्यर- 
इष्टि संयतासंयतगुणस्थानवाले संख्यात द्वोते हैं ।” धबला पु० ४, पृ० १३३ सृत्र ७९ थ ठीका, प्रृष्ठ ३०३ सूत्र १६९ 
थ टीका, पृ० ४८१ सृत्र ३१७ व टीका में क्षायिकसभ्यरईष्टि संयतासंयतग्रुणस्थानवालों का क्षेत्र, स्पर्शेन व काल का 
कथन है । धबल पुस्तक ५, सूत्र ३४० से ३४२ तक, पु० १५७ थ १५८ पर क्षायिकसम्यरूब्टिओव के संयतासंयत- 
गुणस्थान के भन्तर का कथन है। घबल पुस्तक ५, पृ० २५६ सूत्र १८ में क्षायिकसम्यम्दष्टि जीव संयतासंयतगुण- 
स्थानवाले सबसे कम हैं ऐसा कहा है ॥ इसी प्रकार घबल की अन्य पुस्तकों में, महाबंध में <« जयधवबल प्वन्यों में 
क्षायिकसम्यर्दष्टि के सयमासंयम अर्थात्‌ अणुव्रत का विधान है, निषेध नहीं है । 


--जें. सं. 46-0-58 /५/ ्. म. णैग, सिरोण 
(१) स्थ्रियों को क्षायिकसम्यक्त्व नहों होता 
(२) शरीोर का प्रभाव झात्म परिणामों पर पड़ता है 
शंका - सत्प्ररूषणा के सृत्र १६४-१६५ में जो सनुष्यनियों के तीनों सम्पकत्थ माने हैं सो किस 
अपेक्षा से ? 


समाधान--माववेद की अपेक्षा मनुष्यनियों में उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक ये तीनों सम्यकत्व पाये 
जाते हैं। द्रव्य मनुष्यनियों में उपशम ओर क्षयोपशम ये दो सम्यक्त्व होते हैं, क्षायिकसम्यक्त्व नहीं होता । कहा 
भी है--मानुषीणां जितमसप्पस्ति पर्याक्कानामेज मापयततिकानाम्‌ । क्षायिक पुनर्भाववेदेनेव ।” (सर्वार्थंसिद्धि १७७) 


अर्थ--मनुष्यनियों के उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक तीनों सम्यकत्व पर्याप्तअवस्था में होते हैं, भ्पर्याप्त- 
झ्रवस्था में सम्यकत्व नहीं होता, किन्तु क्षायिकसम्यकत्व भावमनुष्यनियों में ही होता है, द्रव्यमनुष्यनियों में नहीं 
होता । 


घट्खंडागम में भावमागंणास्थानों का ग्रहण करना चाहिए, ऐसा भी वीरसेन स्वामी ने कहा है-- 

/पुसतानि” इत्यनेन भावभारगभाल्यानानि प्रस्यक्षीमुतानि निविश्यन्ते ना्थमा्मणस्थानानि । ( धबल पु० १ 
पृ० १३२ )॥ 

अथ--सूत्र दो के “इमानि' पद से प्रत्यक्षीभुत भावमार्गणा स्थानों का ग्रहण करना चाहिये, द्रब्य मार्गणाओं 
को ग्रहण नहीं किया गया है | 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि घट्खंडागम सत्प्ररूषणा के सृत्र १६४ थ १६४ में मनुष्यनियों के तीनों- 
सम्यग्दशंन भावकी भ्रपेक्षा से कहे गये हैं,. व्रव्य की अपेक्षा से नहीं कहे । द्रब्यस्त्री शरीर के कारण मनुष्यनियों के 
क्षायिकसम्यकत्व नहीं हो सकता, इससे यह सिद्ध है कि शरीर का प्रभाव प्रात्म-परिणामों पर पड़ता है । 


--णें. ग. 30-9-65/>5/ ब. सुखदेव 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६३ 


महिलाझों को क्षायिकसम्यक्त्थ नहीं होता 
शंका--क्या अध्यस्त्री को सम्यष्त्य नहीं प्राप्त होता है ? 
समाधान - द्रव्यस्त्री को उपशम तथा क्षयोपशमसम्यनत्व हो सकता है, किन्तु क्षायिकसम्यक्त्थ नहीं हो 
सकता है। भी पुृज्यपादआजारय ने सबर्भिसिद्धिप्रंथ में कहा भी है-- 
/पुन्यवेदस्त्रीणां तासां क्षायिकासम्भवात्‌ । सासुथीणा त्रितयमप्यस्ति पर्याष्तिकानामेज मापयाव्लिकानाम । 
क्षायिक पुनर्भाववेदेगेज । 


अर्थे--द्रव्यस्त्रियों के क्षायिकसम्यक्त्व संभव नहीं है। मनुष्यनियों में उपशम-क्षयोपशम-क्षायिक ये तीनों 
सम्यन्त्व पर्याप्तश्नवस्था में होते हैं अपर्याप्तअवस्था में नहीं होते हैं, किन्तु क्षायिकसम्यक्त्व मात्र भावस्त्री के 
होता है । 


जो द्रव्य से पुरुष है, किन्तु स्त्रीवेद चारित्रमोहनीयकर्मोदय के कारण भाव से स्त्री है उस मनुष्यनि के 
क्षायिकसम्यक्त्व हो सकता है। जो द्रथ्य से भी स्त्री है उसके क्षायिकसम्यक्त्व संभव नहीं है । 
- जे. ग. 25-6-70/शा| का. गा. कोठारी 
प्रथम तरक में क्षायिक सम्यक्‍त्वी भ्रसंख्यात हैं 
शंका--प्रथमनरक में क्षायिकसस्परहृष्टि क्या संख्यात हैं या असंस्यात ? 


समाधान--प्रथम नरक में क्षायिकसम्पर्इष्टि भ्र्थात्‌ मोहनीयकर्म की २१ प्रकृतियों की सत्तावाले जीव 
प्रसंख्यात हैं, क्योंकि उत्कृष्टकाल पल्योपम के भ्रसंल्यातर्वेभागकम एकसागर है। ज० ध० पु० २ में कहा भी है-- 


“आदेसेण जिरयगईए ऐेरईएसु अट्वाबोस-सत्तावोस छुम्बोस-चउबीस-एक्कवीसवि० केति० ? असंलेण्जा । 
जादोसबिह० के० ? संखेज्जा । एवं पडमपुडुवि० ।” ( जयधवल पु० २ १० ३१९ ) 


आदेश की अपेक्षा नरकगति में नारकियों में भ्रट्राईस, सत्ताईस, छब्बोस, चौबीस और इक्कीस विभक्ति- 
वाले जीव कितने हैं ? असंख्यात हैं। बाईस विभक्तिवाले जीब कितने हैं ? संख्यात हैं। इसी प्रकार पहलीपृथ्वी के 
नारकियों में जानना चाहिये । इक्कीसप्रकृति विभक्तिवाले जीव क्षायिकसम्यग्धष्टि ही होते हैं, क्योंकि अतन्तानुबन्धी 
चतुष्क और तीनदर्शनमोहनीयकर्म के क्षय से २१ प्रकृति का सत्त्व मोहनीयकर्म का रह जाता है । 


“आदेसेण लिरयगईए रोरईएसु एक्कबीस बिहु० जह० चडरासोबि बस्ससहस्साणि अंतोसयुट्त्ूणाणि । 
उक्क० सागरोबर्म पलिदोधमस्स असंखेम्भविभागेरज । एवं पढमाए पुढवीय ।” ( ज० ध० पु० २ पृ० २७ ) 


मादेश की भ्रपेक्षा नरकगति में नारकियों में इककीसप्रकृति विभक्ति ( सत्व ) स्थान का कितना काल 
है ? जघन्य भन्तमु ह॒र्तकम चौरासीहजारवर्ष और उत्कृष्ट पल्योपमके असंख्यातर्वेमागककम एकसागर है। इसी प्रकार 
पहले तरक में जानना चाहिए । 


--गे, ग, 29-4-76/ए/ ण. ला. जेंग, भ्रीणडर 


' हद ] [ पं० रतनचस्द जेत मुख्तार । 


(१) क्षायिक सस्यक्त्य दूसरे ब्रादि में तहीं होता 
(२) विसंयोजना तथा क्षपणा शब्द कथंचित्‌ समान है । 


शंका--बिसंयोजना भोर क्षपणा यदि पर्यापावायरो शब्द नहों है तो क० पा० पु० ५, पृष्ठ ५० पर “शो 
दूसरे मरकादि में अनम्तानुवन्धीजतुष्क को क्षपणा कर लेता है! इन शब्दों से दूसरे नरक में भी क्षायिकसम्यवत्य 
की उत्पत्ति की सूजना मिलती है। 


समाधान---विसंयोजना और संयोजना पर्यायवाजी नाम नहीं हैं। अनभ्तानुबन्धीअतुष्क के स्कर्घों के 
वर्प्रकृतिरूप से परिणमा देने को विसंयोजना कहते हैं। विसंयोजना का इसप्रकार लक्षण करने पर जिनकर्मों की 
परप्रकृति के उदयरूप से क्षपणा होती है उनके साथ व्यभिचार भा जायेगा सो भी बात नहीं है, क्योंकि धनन्तानु- 
बन्धी के अतिरिक्त पररूप से परिणत हुए प्नन्य कर्मों की पुनः उत्पत्ति नहीं पाई जाती है; और अनन्तानुबन्धीकी 
बिसंयोजना हो जाने पर भी मिथ्यात्व का उदय आ जाने से पुनः संयोजना ( उत्पत्ति ) हो जाती है । अत: बिस॑- 
योजना का लक्षग क्षपणा से भिन्न है ( क० पा० पु० २, पु० २१९ )। क० पा० पु० ४, पृष्ठ ५० पर विशैषार्थ 
में जो अनन्तानुबन्धी की क्षपणा लिखी है वहाँ पर 'क्षपणा” से “विसंयोजना' का अभिप्राय समभना चाहिए । 


मिथ्यात्वकर्म ( दर्शनमोह ) की क्षपणा का आरंभ मनुष्य ही केवली के पादमुल में करता है, अन्यगति 
का जीव दर्शतमोह की क्षपणा का प्रारम्भ नहीं कर सकता । नरक में क्षायिकसम्यग्इष्टि उत्पन्न होता है, किन्तु वह 
भी प्रथमनरकमें उत्पन्न होता है, दुसरे झ्ादि नरकों में उत्पन्न नहीं होता । अतः दुसरे आदिनरकों में क्षायिकसम्य- 
बत्म का अस्तित्व नहीं है । ३ 


--जें. से. 72-2-59 /९| मां. सु. राबका, ब्यावर 
पंचमकाल में किसी भी प्रकार से क्षायिकसम्यक्त्व नहीं उत्पन्न होता 


शंका--विदेहक्षेत्र से समरकर जो मनुष्य भरतक्षेत्र में पंचमकाल में जन्म लेता है, क्या बह क्षायिकसम्यरृष्टि 
हो सकता है ? 


समाधान---जो मनुष्य विदेहक्षेत्र से मरकर भरतक्षेत्र में पंचरमकाल में जन्म लेता है वह मिथ्यार्ष्ट होता 
है | घट्खंडागस १० ६ १० ४७३-४७४ सूच १६३ व १६४ में यह कहा गया है कि संस्यातवर्षाग्रुष्क मनुष्य, मनुष्य- 
पर्याय से मरकर एकमात्र देवगति को ही जाता है। इसपर यह शंका की गई कि जिन कर्मेभूमिज मनुष्यों ने देवगति 
को छोड़ अन्य गतियों की आयु बाघकर पश्चात्‌ सम्यकत्व भ्रहण किया है, उनका छुत्र १६४ में कथन क्‍यों नहीं किया 
शया ? क्री बोरसेन आचार्य ते इस शंका का उत्तर देते हुए कहा है कि जिन मनृष्यों ने देवगति के अतिरिक्त अन्य 
भायु अर्थात्‌ नारक, तियंच या मनुष्यायु का बंध किया है भौर उसके पश्चात्‌ सम्यग्दर्शन प्राप्त किया है उन मलुष्यों 
का आयुबंध के वश से मरणकाल में सम्यनत्व छूट जायगा। वे आधे वाक्य हस प्रकार हैं-- 


“सणससस्माइट्टी संखेग्जवासाउंआ मजुस्सा सजस्सेहि कालगद ससाणा कदि गदीओ गछछंति ? ॥ १६६३ ॥ 
एक्क हि जेब देवगदि गण्छस्ति । १६४ । देवगई सोसूमण्णगईणमाउअं अंधिदूण जेहि सम्मस पक्का पड़ियण्ण ते 
एश्च किण्ण गहिदा ? ज, तेति मिच्छत्त गंतूणप्पसे बंधाउमबसेण उप्पल्ञमार्ण सम्मताभावा।” 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६४ 


भरतकेत्र में पंचमकाल में मनुष्य क्षायकसम्पकष्टि नहीं हो सकता, क्‍योंकि केबली और तीबकर का 
धाभाव है। कहा भी है--- 


“इंसजमोहणीयं कम्म खबेदुमादयंतो कम्हि आदठवेदि, अड्राइल्जेसु दीव-समुहंसु पल्मरसकस्मभूसीसु 
जिणा केवली तित्वयरा तम्हि आदवेदि ॥११॥ ( धबल पु० ६ पृ० २४३ ) का 


अर्घ--दर्शनमोहनीयकर्म का क्षपणा करने के लिये भारम्भ करता हुआ यह जीव कहाँ पर आरम्भ करता 
है ? अढाई द्वीप समुद्रों में स्थित पन्द्रह कर्म भूमियों में जहाँ जिसकाल में जिन, केवबली और तीथंकर होते हैं वह 
उस काल में आरम्भ करता है । 


इंसणमोहक्जवर्णापटटरुबगो कम्मभूमसिजों भश्सो । 
तित्थपरपायमूले.. केवलिसुदकेवलीमूले ॥ ११० ७ 
णिट्टकगो तट्टारे थिभाणभोगाबणीसु घस्मे थे । 
किवकर णिज्लों चदुसुणि गदोसु उप्यण्जदे खम्हा ॥१११॥ ( लक्धिसार ) 


अथ---जो मनुष्य कर्म भूमिमें उत्पन्न हुआ हो घही मनुष्य केवली, श्रुतकेवली या तीपकर के पादमूल में 
दश्शनमोह की क्षपणा का प्रारम्भक होता है। जहाँ पर प्रारम्भक होता है वहाँ पर भी निष्ठापक होता है अथवा 
सौधर्मादि बैमानिकदेवों में, भोगभुमिया मनुष्यमें, भोगभूमिया तियँचमें, धम्मा नामक प्रथम नरक में भी निष्ठापक 
होता है, क्योंकि कृतकृत्यवेदक या क्षायिकसम्यरइष्टि मरकर वैमानिकदेवों में, भोगभूमिया मनुष्य-तियँत्रों में तथा 
प्रथमनरक में ही उत्पन्न होता है, अन्यत्र उत्पन्न नहीं होता । 


इन आपंवाक्यों से स्पष्ट हो जाता है कि क्षायिकसम्यर्दष्टि मरकर न भरतक्षेत्र में पंचमकाल में उत्पन्न 
होता है और न पंचमकाल का उत्पन्त हुआ मनुष्य क्षायिकसम्यस्दर्शन को उत्पन्न कर सकता है । 


--णै. ग. -3-7 / शा सुल्हानसिढ 
उपशमसस्यक्त्थों से क्षायकसम्पक्त्थी भ्रतिबिशुद्ध है 
शंका-- क्या उपशमसम्यवस्थी से क्षायिकसस्पनस्वी की विशुद्धि अधिक है ? कैसे ? 


समाधान--उपशमसम्यग्इष्टि से क्षायिकसम्यर्इष्टि की विशुद्धि भ्रधिक है, क्योंकि उपशमसम्यक्त्वी के 
कर्मपुदूगल की सत्ता है और वह अन्तमु'हुर्त पश्चात्‌ नियम से व्युत हो जाता है। क्षायिकसम्यर्हष्टि के दर्शनमोह 
की सत्ता नहीं है भोर वह क्षायिकसम्यर्दष्टि कमी स्वसम्यक्त्व से व्युत तहीं होता । धबल पु० १२ में प्रथम चूलिका 
में निर्जरा का कारण विशुद्धपरिणाम कहा है । उपशमसम्यक्त्व को प्राप्त दोनेवाले जीव की अपेक्षा दर्शनमोहक्षपक 
जीव के अधिक निजरा होती है, ऐसग निर्जरा के ११ स्थानों के कथन में कहा गया है। 


हाँ, प्रनुदय की अपेक्षा इन दोनों सम्यकत्वों में कोई अन्तर नहीं है | 
--पत्राचार 4--80| ण. ला. णेंग, भीण्डर 


३६६ ] [ प॑० रतनचन्द जैन मुख्तार 
क्षायिक सम्यक्त्थयी के सवों की जधन्य व उत्कृष्ट संख्या 


शंका-- यदि किसी मगुष्य को क्षायिकसस्यक्त्थ हो जाये तो उसके मोक्ष जाने का क्या नियम है ? 


समाधान--क्षायिकसम्यग्दर्शन उत्पन्न हो जाने के पश्चात्‌ मनुष्य उसीभव से भी मोक्ष जा सकता है । 
मनुष्य से देव या नारकी होकर तीसरेभव में मोक्ष जावेगा यदि सम्यक्त्व से पूर्व मनुष्यायु या तियचायु का बंध हो 
गया है तो वह क्षायिकसम्यन्दष्टि मनुष्य मरकर भोगभूमि का मनुष्य या तियँच होगा और वहाँ से सौधमं-ईशान- 
स्वर्ग का देव होकर कमभूमिया का मनुष्य होकर मोक्ष बला जायया। इस भ्रकार क्षायिकसम्यर्इष्टि मनुष्य भ्रधिक 
से अधिक चौथेभव में अवश्य मोक्ष चला जाता है, इससे अधिक काल तक वह संसार में नहीं रह सकता है । 


-णें. ग. 28-2-72/ए7| क. है. 


झविनष्ट सम्यक्त्वी जीवों में भो कथंचित्‌ भेद 
शंका-- प्राप्त होकर जिनका सम्यपत्व छूठता नहीं उन सबमें समानता है था कुछ विशेषता है ? 


समाधान--प्राप्त होकर जिनका सम्यक्त्व छूटता नहीं उन सबमें कथंचित्‌ विशेषता भी है, क्योंकि कोई 
तड्भव मोक्षणामी है, कोई एकभवावतारी है, कोई सात-आठ भवावतारी भी द्वोते हैं। जीवों के मोक्ष जाने के काल 
का नियम नहीं है। भी अकलंकदेब ने कहा भी है--'कालानियमाज्य निर्जभरायाः । ततश्च न युक्तमसब्यस्य कालेग 
लिःअं धसोपपतते: ।/ 'भव्यजीव अपने नियतकाल पर मोक्ष जायगा ।' ऐसा कहना उचित नहीं है । 


--णै. ग. 8--70/श/ रो. ला. म्रि, 


क्षपणा में ८ वर्ष स्थिति करने के समय में झ्रपकृष्ट व्रध्य का निर्केपण 


शंका--धबल पु० ६ पृ० ३६०-३६१ पर इन पंक्तियों का भाव समझ में नहीं अआया--“बिसेसाहियं चेज 
दिस्समार्ण होदि । कुरो ? जिदिय समय ओकट्टिददब्बस्स अष्वुवस्सेगट्टिदिलिसित्तस्स अटटुवसेयट्टिविदब्यं जिसेगभाग - 
हारेण संडिदेगखंडमेसगोउच्छबिसेसादो असंसेज्जगुणस्स अट्टुबस्सेगट्टिदि-पवेसप्ण पेक्खिकरण असंखेज्जगुण-होणत्तादो | 
एस कमो जाव पढमट्टिविश्वंडयबुअरिसिफालि त्ति” इस पंक्तियों का भाव क्‍या है ? 


समाधाम--यह दशंनमोह की क्षपणा से सम्बन्धित प्रकरण है । इसका भाव यह है-- सम्यक्त्वप्रकरति की 
आठवण्े की स्थिति करने के दूसरे समय जो द्रथ्य अपकर्षण किया गया है, उस अपकृष्टद्रव्य में जो द्रव्य आठवर्ष की 
स्थिति के प्रत्येकनिषेक में निश्षेपण किया जाता है, वह द्रब्य गोपुल्छ-विशेष ( चय ) से असंख्यातमुणा है और 
प्रत्येक निवेक के सत्तारूप द्रव्य ( प्रदेशान्न ) के भ्रसंख्यातवेंभाग हैं। यद्चपि पूर्व गुणश्रणीशीर्ष की अपेक्षा वर्तमान 
शुराक्षेणीशीर्ष में अपकृष्टद्रब्य व काण्डकफाली द्रथ्य असंस्यातमुणा निक्षेपण किया गया है, तथापि वह द्रव्य पूर्व 
सत्ताझुप द्रव्य के असंख्यातवेंभाग है! पूर्वग्रुणभेशीशीर्ष के सत्तारूपद्नब्य से वर्तेमान गुणशषेणीशीर्ष का सत्तारूप द्रव्य 
चयहीन है अतः पूर्वगुणश्रेणीशी्ष से वर्तमान गुणश्रेणीशीर्ष विशेष का दृश्यमान द्रव्य विशेषहीन है, ग्रुणाकाररूप 
नहीं है । 


जे. ग. 6-5-74|प/ ण. ला. णेंग, भीण्डर 


व्यक्तित्व ओर कृतित्थ ] [ ३६७ 


क्या क्षायिकसस्यक्तथ बीतराग सम्यफक्त्थ है ? 
शंका--असितगति आवकाअार २।६५-६६ में क्षापिकसम्यकत्वथ को जीतरागसस्यक््थ और उपशत-क्षयोप- 
शम को सरागसम्यक्स्व कहा है। ऐसा कथन किस अपेक्षा से है ? “बोतरागचारित्र से अधिनाभूत वोतरागतम्पक्त्व 
है! इस कथन का असितगतिश्रावकाचार के कथम से कैसे समन्वय हो सकता है ? . 
समाधाव--भी अभितगतिआचाय्य ने यह कथन क्री तस्वा्थ-राजवातिक प्रथम क्षष्याप सूत्र २ वातिक 
२३९-३०-३१ के आधार पर किया है। इसका ऐसा प्रभिप्राय ज्ञात होता है कि क्षायिकसम्यग्डष्टि ही क्षपकर्श शी 


में चारित्रमोहतीयकर्म का क्षयकर पूर्ण वीतरागी हो सकता है, अतः क्षायिकसम्यग्दशन को बीतराग कहा है॥ 
क्षपोपशम और उपशमसम्यर्दष्टि चारित्रमोह का क्षय नहीं कर सकते, अतः उनको सरागसम्यग्दर्शन कहा है । 


चारित्रमोह का क्षय हो जाने पर वीतरागघारित्र होता है उसके साथ रहने वाला क्षायिकसस्यग्दर्शन 
बीतरागसम्यग्द्शन है। इस कथन में उपशांतमोह की विवक्षा नहीं है, क्योंकि वहाँ पर चारित्रमोह का सदभाव है। 


इस पर भी यह विषय विशेष विचारणीय है । 
-जणों. ग. 6-4 2-65/शा]/ २. ला. णैन, भेरठ 


(१) विभिन्न यथाख्यात चारित्र 

(२) झ्रौपशसिक भाव से क्षायिक भाव प्रकृष्ट शुद्धिवाला है 

(३) चतुर्थगुणस्थान के क्षायिकसम्यक्स्व से त्रयोवशगुरास्थान के क्षायिक्सस्यक्त्व में 

झन्तर नहां है 

शंका- जिसप्रकार ११-१२-१३-१४ में गुणस्थाम के परयाव्यातचारिश्र में कोई अन्तर नहीं है उसी- 
प्रकार क्षायिकसम्पवरथ होनेपर चौथे गुणस्‍्थान के सम्यग्द्शत सें और १६ में गुणस्थान के सम्परदर्शन में भी कोई 
अन्तर नहों होना चाहिये । 

समाधाव--११-१२-१३-१४ वें गुणस्थान में चारित्रमोहनीयकर्म के उदय का अभाव होने से सब 
कपषायों का अभाव है। इन चारों गुणस्थानों में पूर्णवीतरागता होने से एक ही स्रंयमलब्धिस्थान है। कहा भी है-- 

“एबं जहाकखादसंजमट्ठाणं उबसंतक्लीग-सजोगो-अणोगोणमेक्क चेव जहल्भुगकस्सवदिर्सि होबि. .कसामा- 
भावादो ।” ( धवल पु० ६ पृ० २८६ ) 

अर्थ--यह यथाकुयातसंयमस्थान उपशान्तमोह, क्षीणमोह, सयोगिकेवली भौर अयोगिकेवली इनके एक ही 
जघन्य व उत्कृष्ट भेदों से रहित होता है, क्योंकि इन सबके कषायों का प्रभाव है । 


यहायपि कषाय के अभाव की अपेक्षा चारों गुणस्थानों में यथारुयातचारित्र का एक ही संयमलब्धिस्थान है 
और उस स्थान में हीनाधिकता भी नहीं है तथापि ग्यारहयें गुणस्थान के औपशमिकयथास्यातचारित्र की अपेक्षा 
बारहवें झादि गुणस्थान के क्षायिकचारित्र में अधिक विशुद्धता है, क्योंकि कर्मों से प्रत्यन्त निवृत्त होने पर क्षायिक- 


भाव होता है । कहा भी है-- 


३६८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार। 
“प्रौपशमिकादि क्ामिकः प्रकृष्टशुर॒ध्तुफेतः | अत्मगोषषि कर्मजोप्त्मन्त विभिवृत्तो विशुद्धिरात्यन्तिकों क्षय 
इत्युज्यते ।' ( रा० था० २/(१/१० ब २ ) 


अर्थातू--भौपशमिकभाव से क्षामिकभाव प्रकृष्टशुद्धिवाला होता है। आत्मा से कर्मों की प्रत्यन्त निवृत्ति 
के द्वारा जो आत्यन्तिकविशुद्धि होती है वह क्षय है । 


बारहवें गुगस्थान में चारित्रमोहनीयकर्म का क्षय होने से आत्यम्तिकविशुद्धि हो जाती है फिर उसमें 
हानि-बृद्धि नहीं होती है। जेसा श्लो० बा० प्रथम अ० प्रथम सूत्र को ढीका में कहा है-- 


'क्ायिकमसाबातां ग हा्मिर्नाइपि वृद्धरिति ।* 
अर्थात्‌ू--क्षामिकभावों में न हानि होती है और न वृद्धि होती है । 


इन आधवाक्यों से सिद्ध होता है कि बारहवें, तेरहवें भौर चोदहवें गुणास्थानमें क्षायिकचारित्र होने से 
आत्पस्तिकविशुद्धि होती है तथा हानि-ब्ढ्धि नहीं होती, भ्र्थात्‌ इन तीनों गुणस्थानों में क्षायिकयथास्यातचारित्र के 
अविभागप्रतिच्छेद समान होते हैं। इसलिये यह नहीं कहा जा सकता कि बारहवें गरुणस्थान का क्षामिकचारित 
धपूर्ण है। ह 


यदि बारहबें गुणस्थान में यथार्यातक्षायिकचारित्र में कोई कमी नहीं रही और तेरहवें गुणस्थात के 
प्रथमसमय में क्षायककेवलज्ञान हो गया फिर तुरंत मोक्ष क्‍यों नहीं हो जाता है ? 


सम्यश्दर्शन-झान-चारित्र के क्षायिक हो जाने पर भी मनुष्यायुरूप बाघक कारण के सदुभाव में मोक्ष नहीं 
होता है। क्षायिकभाबों में यह शक्ति नहीं है कि स्थितिकाष्डकघात भ्रादि के द्वारा मनुध्यायु को स्थिति का अपकर्षण 
कर क्षय कर देवे। भ्रपती स्थिति पूर्ण होने पर ही चरमशरीरी के आयुकर्म का क्षय होता है। कहा भी है-- 


“ओपपाषिकजचरमोसमदेहासंस्येयथर्षायुधोप्नपवर्ल्यायुषः । ( २११५३॥ मो० शा० ) 


अर्थ--उपपादजस्मवाले अर्थात्‌ देव, नारकी, चरमोत्तम देहवाले अर्थात्‌ तद्भुवमोक्षगामी, असंल्यातवर्ष की 
भ्ागुवाले अर्थात्‌ भोगभूमिया जीव अनपवत्यें आयुवाले होते हैं भर्थात्‌ इनकी आयु नहीं घटती । 


आयु के क्षय से नाम, गोत्र व वेदनीयकर्मों का क्षय होता है। भी छुम्ककुन्द आचार्य ने कहा भी है--- 
“आउस्स खपेण पुणो निष्ञासो होई सेसपयडोण ।” ( वियससार सा० १७६ ) 


अथ-केवली के फिर आयु के क्षयसे शेष प्रकृतियों का सम्पूर्ण नाश होता है । 


केवली के इस मनुष्यशरीर से मुक्ति का कारण तथा इस शरीर में रुके रहने का कारण भारित्र को 
पूर्ोता या अपूर्राता नहीं है, किन्तु मनुध्यायु का क्षय व उदय कारण है। 


चौथे गुणस्थान के क्षायिक सम्यस्दर्शन और तेरहवें गुणस्थान के सम्यभ्दर्शन में क्षायिकभाव की अपेक्षा 
कोई अन्तर नहीं है। 


--णें, ग. 5-9-66/शा।/ र. ला. णेंग, मेरठ 


व्यक्तित्व भौर कृतित्य |] [ ३६९ 
सम्यकत्व : विविध 
सम्पक्त्त का अधघन्य काल 


शंका--धबथल पुस्तक ७ पु० १७८ सूत्र १८९--सम्फाहृष्टि का जधस्यकाल कया अनेक जार सम्पक्त्थ- 
पर्याव प्राप्त कर लेने बाले के ही होगा ? अस्य के क्यों भहीं ? 


समाधान--जिस जीव ने बहुत बार सम्यग्दशेन ग्रहण कर लिया है ऐसे जीवका, सम्मक्त्य भ्ौर मिव्यात्य 
में प्वाने जाने का अम्यासी होने के कारण, सम्यक्त्व और भिध्यात्व में रहने का काल अल्प होना संभव है, जो श्षुत्र- 
भव से कम होता है | 


“खुहासवग्गहण पेक्शिदूण जहज्ग मिल्छत्तकालस्त धोबतादो |” ( घबल पु० ४ पृ० ४०७ ) 

अर्थातु--श्षुद्रभवग्रदराकाल की भ्रपेक्षा मिथ्यात्वका जधन्यकाल और भी कम है । 

“जहष्गिया संजमासंजमद्धा सम्मसढा, मिज्छसडा, संजमड़ा असंजमड़ा, सम्ममिच्चुसद्धओ एबाओों छप्पि 
अड्भाओो तुल्लाओ ।* ( घबल पृ० ६ (० २७४ ) 


अर्थ--संयमासंयम का जधन्यकाल, सम्यक्त्वप्रकृति के उदय का अर्थात्‌ क्योपशमसम्यक्त्व का जधस्यकाल, 
मिध्यात्वोदय का अर्थात्‌ मिथ्यात्व का जघन्यकाल, संयम का जधन्यकाल, असंयम का जघन्यकाल और सम्यम्मिथ्या- 
त्व के उदय का प्रर्थात्‌ सम्यर्मिध्यात्व तीसरेभुरास्थान का जधन्यकाल ये छहोंकाल परस्पर तुल्य हैं । 


सम्यगत्व और मिथ्यात्व का जधन्यकाल बराबर है जो क्षुद्रभव से भी कम है। यह काल उसी क्षयोपशम- 
, सम्यररष्टि के सभव है जिसने अनेक बार सम्यकत्य ग्रहण कर लिया है । 


--णै. ग. 29-8-66/९]/ र. ला. णेग, भेरठ 


सिध्यात्वी भी वेदकसस्यक्त्व प्राप्त कर सकता है 


शंका--धवल प्‌ृ० ७ पृ० १८० सूत्र १९५ क्या मिध्याहृष्टि के बेदकसम्यकत्थ हो सकता है, पदि नहीं तो 
यहां ऐसा क्यो लिखा ? सुत्र १९६ में उपशमसम्पश्त्व से बेदकसम्पक्त्थ होना लिखा है । 


समाधान- सूत्र १९४ में वेदक सम्यक्‍्त्व के जधन्यकाल का कथन है। जो जीव भनेकबार सम्यकक्‍तन से 
मिथ्यात्व को और मिथ्यात्व से सम्यकत्व को प्राप्त हो चुका है उसी जीव के सम्यग्दर्शन का जधन्यकाल होता है। 
उस जीव के वह सम्यकत्व विदकसम्पस्दर्शन' होता है। जब तक सम्यक्‍्त्वप्रकृति और मिश्रप्रकृति की स्थिति 
पृथबत्वसागर नहीं हो जाती उससमय लक वेदकप्रायोग्यकाल' है अर्थात्‌ उससमय तक भिध्याइबष्टिजीव के बवेदक० 
सम्यवत्व ही होगा, उपशमसम्यक्त्व नहीं हो सकता । 


डउदधिपृधस॑ तु तले पल्लासंजूणनमेगमेयक्ले । 
जाव य सम्मं मिस्स बेदगजोग्गो थ उबसमस्स तदो ॥६१५॥ ( गो० क० ) 


३७० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुल्तार । 


श्र्थे---जबतक सम्यक्त्यमोहनीयप्रकृति भौर मिश्रप्रकृति की स्थिति असके पृथक्त्वसरगर, ओर एकेन्ियके 
पल्य के असंख्यातवेंभामकम एकसागरप्रमाण शेष रह जावे तब तक वह विदकयोग्य” काल है अर्थात्‌ उसकाल में 
वेदकसम्यक्त्व की प्राप्ति होगी, उपशमसम्यकत्व की प्राप्ति नहीं होगी । उक्त दोनों प्रकृतियों की स्थिति जब इससे 
भी कम हो जाय यह उपशमकाल है अर्थात्‌ उस काल में प्रथमोपशमसम्यकत्व की प्राप्ति होगी, वेदकसम्यक्त्व की 
नहीं । इससे सिद्ध है कि मिथ्यात्व से वेदकस म्यकत्व उत्पन्न होता है | 


सत्र १९६ में वेदकसम्यक्त्व के उत्कृष्टकाल का कथन है। वह काल उसी जीव के प्राप्त हो सकता है जो 
बहुतकाल तक मिथ्यात्व में रहा है। ऐसे जीव के भिथ्यात्व से वेदकसम्यक्स्व नहीं हो सकता, क्योंकि उसके वेदक- 
योग्यकाल समाप्त हो जाता है। अतः सूत्र १९६ की टोका में उपशमसम्यवत्य से वेदकसम्यग्दशेन ग्रहण कराया है । 


--जे. ग. 29-8-66/ए॥/| र, ला. णेंच, प्रेरठ 
सम्यग्दर्शन के भ्रसंस्यात लोक प्रमारा मेद होते हैं 
शंका--सम्यरदर्शन होने के पश्चात्‌ उपयोग कभी स्‍्थ सें कभी पर में होता हे। फिर सम्पन्द्शन का 
परिणमन एक सा फ्रेसे रह सकता है ? 
समाधान--उपयोग तो चैतन्य का परिशाम है| वड़ उपयोग दो प्रकार का है ज्ञानोपयोग झौर दर्शनोप- 
योग । ज्ञानोपयोग आठप्रकार का है और दर्शनोपयोग चारप्रकार का है । 
“उपयोगो लक्षणम्‌ ॥ ८ ॥ स द्विविधोष्ष्टसतुर्सेद: ॥ ९ ॥” ( त० सु० ) 
“उप्नयनिमिशवशादुत्पद्मसानश्लेहन्मानुविधायी परिणाम उपयोग: ।” , 
उपयोग जीव का लक्षण है। जो अंतरंग झौर बहिरंग दोनोंप्रकार के निमित्तों से होता है और चैतन्य का 
प्रस्वयी है भ्र्थात्‌ चेतन्य को छोड़कर भ्रन्यशत्र नहीं रहता; वह परिणाम उपयोग कहलाता है। वह उपयोग दो- 
प्रकार का है, ज्ञानोपपोग और दर्शनोपयोग । ज्ञानोपयोग आठप्रकार का है-मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, भ्रवधिशञान, मनः- 


“पर्येयज्ञान, केवलज्ञान, भत्यशान, श्रुताज्ञान भौर विमंगज्ञान | दर्शनोपयोगके चार प्रकार-चक्षुद्शन, अचक्षुदर्शन, 
झवधिदर्शन और केवलद्शन । 


“उपयोग: पमरभंप्रहणध्यापार:। ! ( लघीयस्त्रय ढीका ) 

अर्थ-- प्रहण के लिये जो व्यापार है बहू उपयोग है । 

इसप्रकार उपयोग यशपि चेतनागुणरूप है, श्रद्धायुणरूप नहीं है तथापि उपयोग का और सम्यरदर्शन का 
निमिक्त-नैमित्तिकसंबंध है, क्योंकि जबतक तस्वों का यथार्थ ज्ञान नहीं होगा उससमय तक यथार्थ अरद्धान अर्थात्‌ 
सम्यग्दशेन उत्पन्न नहीं हो सकता है । तस्‍्त्वचितन से अथवा शुद्धात्मस्वरूप चिंतन से सम्यर्दर्शन इृढ़ होता है। श्रृत- 


केवली के ही अबगाढ़ सम्यरदर्शन होता है और केवलीमगवान के परमावगाढ़ सम्यग्दर्शश होता है। इस कथन से 
भी ह्पष्ट होता है कि ज्ञान और सम्यब्दर्शन का परस्पर निम्त्त-नेमित्तिक संबंध है । 


सम्यग्दर्शन एक प्रकार का नहों है वह असंक््यातलोकप्रमाण प्रकार का है। प्रतः स्व-स्वरूप के या पर- 
स्वरूप के यथार्थ चितन से सम्यरदर्शन में निमंलता आती है । ( 5०० ४80 धबल पु० १ पृ० ३६८ ) 


-णें.ग 48-3-7!/शा/ रोप्रनलाल 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १५७१ 
सम्यग्दर्शन को पू्णता 
शंका--आपने लिखा है कि आचार्य महाराज ( श्री शाम्तिसागरजी ) पूर्ण सम्परहृष्टि ये । अपूर्ण सम्य- 
पदर्शन कौनसा है तथा अपूर्ण सम्यगृष्टि के पहचानने के क्या चिह्न हैं ? 
समाधान--जिनागम में सम्यग्दशेन के आठ अंग कहे गए हैं-१. निःशंकित २. निःकाडिक्षत ३. निविधि- 
कित्सा ४. अमूढ्इष्टि ५. उपगूहन ६. स्थितिकरण ७. वात्सल्य ८. प्रभावता । जो सम्यग्दर्शन इन आठों प्रंगों सहित 
होता है वह पूर्णा सम्यग्दशंन है और जो इन पंगों से रहित है वह अपूर्रा सम्यग्दशंन है। यदि मनुष्य का शरीर श्रंग 
रहित हो तो वह शरीर पूर्ण नहीं कहलाता उसीध्रकार झंगरहित सम्यर्दशेन पूर्ण नहीं होता--. 
नाजूहीयमल छेस दर्शन जम्मसमभ्ततिम्‌ । 
न हि भसवोड़्रम्पूनों लिहस्ति वियवेदनाम्‌ ॥ २१॥ र० भा०॥ , 


अर्थ--पंगहीन सम्यग्दर्शन जन्म-मरण की परम्परा का नाश नहीं कर सकता जैसे कि हीत अक्षरवाला 
संत्र विष की वेदना को दूर नहीं कर सकता । 


अष्ट प्रंगों के श्रभाव के द्वारा अपूर्ण सम्यग्दर्शन की पहचान हो सकती है। 
--ै. सं. 3।--57/९/ मो, ला. स, सीकर 


सम्यग्दर्शन व सम्यक्चारित्र का क्षयोपशम, उपशम 


शंका-सम्पग्दर्शन व सम्यक्चारित्र का क्षमोपशम किस-किस भुणल्थान तक रहता है। उपशम्ंणी में 
और हितीयोपशमसम्धग्द्शन में क्या अम्तर है ? उपशम् भी सातवें गुणस्थान के अन्त तथा आठये गुणस्थान के 
प्रारम्भ में शुरू हो जातो है और उपशमध् णी चारिज्रमोह को २१ प्रकृतियों की अपेक्षा से है, किन्तु क्षपोपशमचारिश्र 
दसजेंगुणल्थान तक कहा है । सो उपशम और क्षयोपशम दोनों एक ही चारित्रसम्धन्धी एक साथ कंसे होते हैं ? 


समाधान--क्षयो पशमसम्यग्दरशन चोथेगुणस्थान से सातवेंगुणस्थान तक होता है। क्षयोपशमचारित्र पाँचवें 
से सातवें तक अथवा किसी अपेक्षा दसबेंगुणस्थान तक होता है । ह्वितीयोपशमसम्यक्त्थ का काल अभ्रधिक है और 
उपशमश्रेणी का काल कम है। प्नतः द्वितीयोपशमतस्षम्यक्त्व उपशमश्रेणी से पूर्व भ्रौर पश्चात्‌ भी चतुर्थादि गुणास्थानों 
में होता है। चारित्रमोह की २० प्रकृतियों का उपशम नवेंगुणस्थान में होता है भौर सूक्षम्लोभ का उपशम दसवें- 
गुणस्थान में होता है, किन्तु उपशमश्चेणी में आठवें ग्रुणस्थान में चारित्र की उपशमचारित्र संज्ञा हो जाती है, 
क्योंकि वह भागामी चारित्रमोह का उपशम करेगा। ( देखो थ० खं० पुस्तक १ पत्र १८१-१८२, २१०-२११, 
पु० ५ पत्र २०४, १६५-१६६ व पु० ६ पत्र ३३७-३३८ ) किन्तु छूठेगुरे।स्थान से दसर्वेगुणस्थान तक देशधाति- 
प्रकृति संजवलतकषाय का उदय शहता है अतः दसवेंगुणस्थान तक क्षयोपशमचारित्र भी कहा गया है। अपेक्षाभेद 
के कारश एक ही चारित्र को उपशमचारित्र भी कह सकते हैं भौर क्षयोपशमचारित्र भी कह सकते हैं। जिस 
अपेक्षा से उपशमचारित्र कहा है, उस अपेक्षा से क्षयोपशमचारित्र नहीं कह सकते हैं, जिस अपेक्षा से क्षयोपशम- 
खशारित्र कहा है, उस अपेक्षा से उपशमचारित्र नहीं कह सकते । 


उपशमश्रेणीमें चारित्रमोह का उपशम होता है और द्वितीयोपशमसम्यक्त्व में दर्शनमोह का उपशम 


होता है । 


--णे, स. 4-6-56/ए॥| क. दे. गया 


३७२ ] [ ५० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सम्यक्‍त्व भ्रमन्‍त संसार को काट कर सान्‍्त कर देता है 


शंका--समयसार गाया ३२० की टीका के भावां में 'समुट् में बूद को गिनतो क्या ऐसा लिखा है। 
यहू हृष्टान्तरूप में है, किन्तु यह कथन दर्ष्टान्त पर कंसे घटता है ? 


समाधान--भावार्थ में लिखा है--““मिस्यात्य के लले जाने के बाद संसार का अभाव ही होता है, समुद्र 
में बृन्द की कया गिनतो ?” यहाँ पर यह बतलाया गया है कि समुद्र में जल प्रपरिमित है भौर जलबिन्दु परिमित 
है तथा समुद्षजल की अपेक्षा बहुत सूक्ष्म अंश है। इसी प्रकार अनादिमिध्याइष्टि का संसारपरिभ्रमणकाल समुद्रजल 
की तरह अपरिमित है प्रनन्तानन्त है, किन्तु मिथ्यात्व चले जानेपर अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन हो जाने पर अपरिमित अनन्ता- 
नन्‍्त संसारपरिभ्रमशकाल कटकर मात्र अधंपुद्गलपरिबतंनकाल रह जाता है, जो अनन्तानन्त संसारकाल की अपेक्षा 
बहुत अल्पकाल है धर्थात्‌ समुद्रमें जलबिन्दु के समान है। भरी थोरसेनाबि आचार्यों ने कहा है-- 


“एक्केण अभावियभिज्लादिध्टिणा तिथ्णि करणाणि फादूण भहिदसस्मश-पड़मसमए सम्मसगुरिण अजंतों 
संधारों छिष्णों अद्धपोग्गलपरियट्टमेत्तो कदो (” ( घबल पु० ५ पृ० १५ ) 


अर्थ--एक अनादिभिश्याइष्टिजीव ने भ्रधः प्रवृत्तादि तीनोंकरण करके सम्यक्‍त्व ग्रहण करने के प्रथम समय 
में सम्यक्‍्त्वगुण के द्वारा अनन्तसंसार छेदकर अर्थपुदूगलपरिवतंनप्रमाण किया | 


इससे यह सिद्ध हो जाता है कि मिथ्याहष्टि अनन्तसंसार को छेदकर प्रधंपुद्गलपरिवर्तनप्रमाणकाल नहीं 
कर सकता, किन्तु मिथ्यात्व के चले जाने पर सम्यरईष्टि ही सम्यक्त्वगुण के द्वारा अनन्तसंसारकाल को छेद कर 
अधंपुद्गलपरिव्तंन मात्र कर देता है । 


--जैं, ग. 25-3-8| /५| २. ला. णेंग, भेरठ 
सम्यकक्‍तव का साहात्म्य 


शंका-- जिसे एक दका भो सम्यवत्व हो गया क्‍या उसे कभी भ कभी मुक्ति अवश्य प्राप्त होगी ? प्रभाण- 
पूर्यंक खुलासा कीजिए । 


समाधान--जिसको प्रथमबार सम्यक्त्व ग्रहण हुआ है वह अधिक-से-प्रधिक अधंपुदूगल परिवर्तन काल में 
अवश्य मोक्ष को प्राप्त होगा । ( ष० खं० ५/१४-१७ तक भ्रन्तर प्ररूषणा सृत्र ११ को टीका से यह बात सिद्ध 


होती है । ) 
जे. सं. 28-6-56/५]/ र. ला. णेंग, केकड़ी 
सम्यकत्व ही श्रनन्त संसार को भद्ध पुदगल प्रमाण करता है 


शंका-- सस्यग्वर्शन होने पर संसार की स्थिति अर्धपृद्गलपराबतंत रह जातो है था जब अर्धपुश्गल 
परावतंन स्थिति रह जाती है तब सम्प्दर्शन होता है ? 


समाधान--सम्यर्दर्शन होने के प्रथमसमय में संसार की अनन्तस्थिति कटकर प्रधंपुद्गलपरिवर्तनमात्र रह 
जाती है। अनादिमिध्याइष्टि के प्रथमोपशमसम्यर्दर्शन की उत्पत्ति का और संसारस्थिति कटकर अधंपुद्ग लपरिवतंन- 


व्यक्तित्व और कतित्व ) [ ३७१ 


संसारकाल रह जाने का एक ही समय है। यद्यपि इस एकसमय की दृष्टि से यह कहा जा सकता है कि प्रधपुद्गल- 
परिवर्तनकाल शेष शहनेपर सम्यन्दशन होता है, तथापि कार्य-कारण की दृष्टि से देखा जाय तो सम्यर्दशनरूप 
परिणाम में ही यह शक्ति है कि क्षनादिमिध्याइष्ट का अनन्त संसार ( झंतरहित संसारकाल ) काटकर प्रधे- 
पुद्ूगलपरिवर्ततमात्रकाल कर देवे । इसलिये सम्यग्दर्शन कारण है भौर प्रधंपुदूगलपरिवर्ततसंतारकाल रह जाना 
कार्ये है। कहा भी है-- 

“एक अनादिमिध्याइष्टि भ्रपरीतसंसारो ( जिसके संसार की अवधि न हो अथवा अन्त न हो ) जीव, 
प्रथ:प्रवृत्तक रण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण इन तीतोंकरणों को करके सम्मकक्‍्त्भ ग्रहण के प्रथमसमय में ही सम्यक्त्व- 
गुण के द्वारा पूर्ववर्ती अन्त-रहित संसार को छेदकर परीत ( सान्‍्त, सावधि ) संसारी हो, अधिक से अधिक भर्धे- 
पुद्गलपरिवतेंन काल तक संसार में रहता है।” ( धवल पु० ४ पृ० ३३५ ) 


“एक्को अथादियमिच्चादिट्वी तिष्णि करणाणि करिय सस्मरां पड़िवण्णों। तेज सम्मत्तेण उप्पम्मभमालेण 
अजंतो संसारो छिण्णो संतो भद्धपोग्गलपरियट्टमेत्तो करो ।” ( धबल पु० ४ पृ० ४७९ ) 


अथे--एक अनादिमिश्यादथ्टि भव्यजीव तीनोंकरणों को करके सम्यक्त्व को प्राप्त हुश्रा । उत्पन्न होने के 
साथ द्वी उस सम्यक्त्व से प्रतन्‍्त ( प्रन्तरहित ) संसार छिन्न होता हुआ अध॑पुद्गलपरिवर्तनकाल मात्र कर 
दिया गया । 


“एक्केणज अगादियमिष्छादिद्विणा तिज्णि करणाणि काटूण उनसमसम्मस पड़िबण्णपढमसभए अणंतो संसारो 
छिल्णो अद्धपोग्गलपरियट्टमेसशो कदो |” ( घबल पु० ५ पृ० १९, १२, १४, १५, १६, १९ ) 


अधें---एक भ्रनादिमिध्याइष्टि भग्यजीव ने अधःभप्रवृत्तादि तीतोंकरण करके उपशमसम्यक्त्व को प्राप्त होने 
के प्रथमसमयमें अनन्त ( प्रन्त रहित, अमर्यादित ) संसार को छिप्नकर अधंपुद्गलपरिवर्ततमात्र किया। ( यह 
कंयन धषल पु० डे पृ० ११, १२, १४, १५, १६३१९ पर भी है ॥ 

“मप्पडिवष्छो सम्मरो अणाविअणंतों भविय-भावों अंतादीदसंसारदो; पड़िवण्शे सम्मतेे अब्यो भवियभादों 
उप्पण्णई, पोग्गलपरिय८ -स भठमेत्तसंसारावट्राणादो ।/ ( धबल पु० ७ पृ० १७७ ) 


अर्थ--जब तक सम्यकत्व ग्रहण नहीं किया तब तक जीव का भव्यत्व अ्रनादि-अनन्तरूप है, क्योंकि तब 
तक उसका संसार प्रंतरहित है, किन्तु सम्यक्त्व के ग्रहण करलेने पर अन्य ही भव्यभाव उत्पन्न हो जाता है, क्योंकि 
सम्यनत्व उस्पन्न हो जाने पर फिर केवल अधंपुद्गलपरिवर्ततक्राल तक संसार में स्थिति रहती है। ( यह कथन 
धबल पु० ४ पृ० ४७७ पर भी है ) 

“'अणावियमिच्छा दिट्टिम्सि तिल्णि वि करणाणि काऊण उबसमतस्मस पड़ियल्जम्मि अजंतसंसारं छेतण 
टंजिद-अड्धपोग्गलपरियट्ूस्मि ।”” ( जयधवल पु० २ पृ० २५३ ) 

अ्थ--अनादि मिथ्याइष्टि जीव तीनों करणों को करके “उपशम सम्यकक्‍त्व को प्राप्त हुआ और प्ननन्त 
( भ्रंतरहित ) संसार को छेदकर संसार में रहने के काल को अर्धपुद्गल परिवर्तन प्रमाण किया ।” 

“तुगों अगादिय सिज्छाबिट्टो तिथ्णि थि करणमाणि काऊण पढ़मसल्मस' पड़िवज्यों । तत्थ सम्मस 
पडिबण्णपडमससए संसारमणंतं सम्मतगुरोेण छेसण पुणो सो संसारो तेज अद्धपोग्मल-परियटूमेसों कदो ।” (जपधबल 
पु० २ धृ० ३९१ ) 


है७४ ] [ पं० रतनचल्‍्द जैन मुख्तार । 


अर्थ---एक अनादि मिथ्याइष्टि भव्यजीव तीनों ही करणों को करके प्रथमोपशम सम्यवरव को प्राप्त हुआ । 
“तुबा सम्यकत्य के प्राप्स होने के प्रथम समय में सम्यवस्व भुण के द्वारा अनन्त संसार को छेदन कर उसने संसार 
को अधेपुद्गलपरिवर्तन मात्र कर दिया ।” 


“संसारतदे मिकटः सम्यक्त्योत्पसितः उत्कृष्टेल अर्धपुद्णलपरिवर्तेतकासपयंन्त संसार-स्थावीत्यथं: ।” 
( स्वासिकार्तिकेयानुप्रेक्षा ) । 


अथं--जिसका संसार तट निकट हो अर्थात्‌ सम्यग्दशेन की उत्पत्तिकाल से जिसकी संसार स्थिति का 
उत्कृष्ट काल अधंपुद्गलपरिवर्तन मातन्न रह गया हो । 


“सिध्यावशंभस्पापक्षये इसंयतसम्परहष्टेरसस्तसंसारस्यथ क्षीयमाणत्थ सिद्ध: ।” (श्लोकवातिक १।१॥१०४)+ 


अर्थात्‌ु-मिथ्यादश्शन ( दर्शनमोहनीय ) कर्म के उदय का श्रभाव हो जाने पर ( सम्यक्त्व उत्पन्न हो 
जाने पर ) भ्रनन्त संसार का क्षय हो जाता है । 


इस प्रकार अनेक झाचायों ने यह बतलाया है कि जिस भव्य अनादि मिथ्यादष्टि जीव का संसार काल 
प्रन्त रहित था भर्थात्‌ जिसके मोक्ष जाने का काल निश्चित या नियत नहीं था, सम्यग्दर्शन उत्पन्न हो जाने पर 
उसका संसारकाल उत्कृष्ट रूप से भ्रध॑पुद्गलपरिवर्तन मात्र रह जाता है अर्थात्‌ यह निश्चित हो जाता है कि वह 
भव्यजीव अर्धपुद्शलपरिवर्तनकाल में मोक्ष चला जायगा। भी क्षुम्दकुम्द आचार्य भी इसी बात को भावपाहुड़ 
भाया ८२ में निम्न शब्दों द्वारा कहते हैं । 


ह “हहू धम्मा्ं पवरं लिगधम्मं भावि सवमहजं |” 


भर्थात्‌ू--कर्मों में सर्वे श्रष्ठ जिनधर्म है। जिसकी श्रद्धामात्र से ( सम्यस्दशंतन से ) भावि अनन्तसंसार 
का नाश हो जाता है | 


“जो यह मानते हैं कि सभ जीवों के अर्थात्‌ अनादिमिथ्याइव्टि जीवों के भी मोक्ष जाने का काल नियत है 
अन्यथा सर्व्षता की हानि हो जायगी, क्या उनको उपयुक्त सर्वज्षवाणी पर श्रद्धा है। जिसको स्वज्प-वाणी पर 
अद्ा नहों है वह सर्वेश्ञ के मानने वाला नहीं हो सकता । 


--जे, ग. 6-]-67 / शा। क. थ. 


सम्यकक्‍त्य के भ्रथम समय में झ्रमन्‍त संसार छिद कर सान्‍्त हो जाता है 


शंका--"२८ गवस्थर १९६६ के जेतगजट में समाधान करते हुए पह लिखा है कि जब तक भीष को 
सम्प्यर्शन को प्राप्ति ग हो तथ तक उसका अनन्तसंसार रहता है और सम्यग्दशंग प्राप्त होने पर अनस्तसंसार 
खिदकर अध्धंप्रगल परिवतंनप्रभाण रह ज़ाता है, किम्तु इसके विपरोत १२ दिसस्थर के जेमगछट में समाधान में मह 
लिखा है कि सूलाराधता में बतलायथा है कि भरतचकतर्तो के ९२३ पुत् मित्य-निगोद से निकलकर समुध्यसण धारण 
कर केब्सल्ञान प्राप्त कर उसी भत्ष से मोक्ष गये । इन्होंने अधंपु ,यलपरियतंगकाज़ कब किया था, जब उसी भय से 
मोक्ष गये ? 


व्यक्सित्व और कृतित्व ] [ ३७५ 


समांधान - नित्य-नियोद से निकलकर मसुष्य होकर प्रथमोपशभसम्यष्दर्शन के प्रथमसमय में अनन्तानन्त 
संसारकाल का छेद होकर भ्रर्घपुद्गलपरिवर्ततकाल रह जाता है। यदि उस जीव का समाधिमरण हो तो अधे- 
पुदूगलपरिवर्ततकाल छिंदकर मात्र सात-प्राठ भवप्रमाथ रह जाता है । ( मूलाचार अ. २ गा ४१ ) यदि वह जीव 
उसी भव में क्षामिकसम्यरदष्टि हो जावे तो अध॑पुद्गलपरिवर्ततनकाल कटकर चार भव रह जाता है। यदि तीथंकर 
प्रकृति का बंध कर लेवे तो तीन भव रह जाता है यदि क्षपकश्नेणी पर भ्रारोहण करे तो तद्भव की शेष आयु प्रमाण 
काल शेष रह जाता है। इसप्रकार जीव का परिणामों के द्वारा संसारकाल छिंद जाता है। भरतजी के वर्धनकुमार 
भादि ६२३ पुत्रों ने जब क्षायिकसम्यन्दर्शन ग्रहण किया प्लौर क्षपकश्नेणी पर आरूढ़ हुए तो वह अर्धपुद्गलपरिवर्तन 
संसारकाल कटकर तद्भूव शेषायु प्रमाण रह गया। अतः उक्त दोनों कथनों में कोई विरोध नहीं है । 


--णैँ. ग. -2-68/0]/ थ. ला. सेठी 


सम्यक्त्व का माहात्म्य--१. सम्पक्‍त्व से हो प्रतन्‍्त संसार सान्त होता है 
२. नियतिवाब-एकान्त मिथ्यात्व से सम्यवत्व के माहात्म्य को भ्राँच श्राती हे 
३. मोक्ष जाने का काल नियत नहीं है 


शंका--ऐसा कहा जाता है कि सम्परदर्शन के द्वारा अन॑ंतसंसारकाल कटकर अध्धंपृश्गलपरिवततततमात्र 
रह जाता है। प्रत्येक जीव के मोक्ष जामे का कालनियत है। जब मोक्ष जाने का काल नियत है तो उसका संसार 
काल भो नियत है। यवि संसारकाल घट सकता है तो मोक्ष जाने का काल नियत नहीं रहता है, परन्तु ऐसा है 
नहीं, क्योंकि मोक्षपर्याय अपने लियत काल पर हो होगी आगे-पीछे नहीं हो सकतो । अतः सम्पग्दर्शंग के द्वारा 
अमन्त संसारकाल कटकर अर्धपुद्गलपरिवतंनमात्र काल नहीं रहता है । 


समाधान--नियतिवाद एकांतमिध्यात्व का ऐसा नशा घढ़ा है कि दिगम्बर जेन प्रार्ष प्रंधों पर भी श्रद्धा 
नहीं रही झौर सम्यग्दर्शन के महात्म्य से भी इन्कार होने लगा । 


अनादिमिथ्याइष्टि जिसका संसारकाल प्रनन्त है वह सम्प्रक्त्व गुण के द्वारा अनन्त श्ंंसार काल को घटाकर 
प्रधपुद्गलपरिवर्तन मात्र कर देता है। थ्री वीरसेम आध्ार्य ने कहा भी है-- 


४/एयो अणादिय मिच्छाडिट्ठी अपरिससंतारों अधापक्लकरणं अधुव्यकरणं अणियद्ठिकरणमिदि एबालि 
लिन्णि करणाणि कादूज सम्मस गहिवप्मसमए सेव सम्मसगुरेण पृथ्चिश्लो अपरिसों संसारों ओहटिठ्यूण वरित्तो 
पोग्गलपरियद्टस्स अद्धमेशों होदूण उककसेण चिट॒ठदि ।” ( घवल पु. ४ पृ. ३४५ ) । ' 


अर्थात्‌ू--एक अनादिभिध्याइष्टि अपरीत ( जिसका संसार भ्रमर्यादित भ्र्थात्‌ प्रनन्तसंसार श्लेष है ) 
संसारी जीव, भ्रध:प्रवृत्तक रण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण इन तीनो ही करणों को करके सम्यक्त्वग्रहरा के प्रथम 
समय में ही सम्यकत्वगुरा के द्वारा पुर्ववर्ती अनन्तसंसारीपना घटाकर अधिक से अधिक अधंपुद्गलघरिवतंनमात्र शेष 
झंसार काल की मर्यादा कर देता है । 


“तक्को अबदियमिक्छाविट्टी तिथ्थि करणाणि करिय सम्मत' पड़िबण्णे तेश सम्मलतण उप्पस्ममारेथ 
अजंतो संसारो छिल्णो संतो अद्धपोग्गलपरियट्टमेसों कदो'” ( घबल पु. ४ पृ. ४७९ )। 

अर्थ--कोई एक प्रनादिमिथ्याइष्टेजीव तीनोंकरणों को करके सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यकत्व के हारा शेष अनन्त संसार काटकर अरधेपुद्गल परिवर्तंनकाल मात्र कर दिया गया । 


३७६ ] [ पं० रतनचन्य जेन मुख्तार । 


एक्केज अजदिन लिरद्धाविदृणा तिज्णलि करणानि काहूण उनसमसम्मस पडिवण्यंबहमसभए अजंतो 
संसारो लिप्णो अड॒पोप्मलपरिवहुमेसों कदो / ( धबल पु. ४ पु. ११ ) । 


अर्थ---एक अनादि मिध्याइष्टि जीव ने अध: प्रवुत्तादि तीनोंकरण करके उपशमसम्यक्‍्त्व को प्राप्त होने 
के प्रथमसमय में शेष प्रनंतसंसार को छिक्षकर अधेपुद्गलपरिवतेनमात्र किया। 


“अच्यडि बथ्णे सम्मत अजादि-अजंतो सविय सायो अंतादीदसंसारादों, पडिवण्शे सल्मसे अल्‍्णो सविय 
जाथो उप्यल्यद, पोग्गलपरियट्टस्त मडमेससंताराधट्ठाणादों ।” ( धबल प्‌. ७ पु. १७७ )। 


अर्थ---जब तक सम्यक्त्य प्रहण नहीं किया तब तक जीव का भव्यत्व भाव अनादि-पनम्त है, क्‍योंकि तब 
उसका संसारकाल अन्तरहित है । किन्तु सम्यक्‍त्य के ग्रहण कर लेने पर अन्य ही भव्यभाव उत्पन्न हो जाता है, 
क्योंकि सम्यवत्थ के उत्पस्न हो जाने पर केवल प्र्धपुदगलपरिवर्तेनमात्रकाल तक हंसार मे स्थिति रहती है। 


इन आपंग्रंथों से सिडध है कि अनादिभिथ्याइष्टिजीब का शेष संसारकाल धट जाता है। जब शेथ शंसार 
काल घट सकता है तो मुक्तिकाल नियत नहीं हो सकता, क्योंकि संसारकाल की समाप्ति भौर मुक्तिकाल का प्रारंभ 
दोनों का एक ही समय अर्थात्‌ समकाल है। इसीलिए सब जीवों का मुक्तिप्राप्तकाल नियत नहीं है । 


भध्य जीव अपने नियतकाल के श्ननुसार ही मोक्ष जायगा इस शंका के उत्तर में भी अकलंकदेज ने कहा है 
कि सोल जाने का काल लियत नहों है । 


“बत्तों न चब्यानां इत्स्मकर्मनिर्जरापुर्डई मोक्षकालस्थ वियमोपस्ति | कैचिह भसब्या: संख्येयेश कालेग 
सेल्स्थन्ति, केचि हसंस्येयेल, केजिदस्तेश, अपरे अनंतानम्तेमापि न सेल्स्थम्तीति, ततश्य न युक्त ३-सव्यस्थ कालेग निःशझे य- 
झोपपस : इति ।”' “यदि सर्वस्य कालो हेतुरिष्टः स्यातू, बाह्षाध्यम्तरकारणनियमस्य हृष्टस्पेष्टस्थ था जिरोधः 
स्थातु ।! ( राजबातक १४३ )। 


अर्थात्‌- भव्यों के समस्त कर्मों की निर्जरा से होने वाले मोक्ष के काल का कोई नियम नहीं है। कोई 
जीव संक्यातकाल में मोक्ष जायगा, कोई भसंश्यात प्रौर कोई अनन्तकाल में मोक्ष जायगा। कोई अनम्तानन्तकांल 
तक भी मोक्ष नहीं जायेंगे । 'इसलिये भव्यों के मोक्ष जाने के काल का नियम है”, ऐसा कहना ठीक नहीं है। यदि 
सब ही के काल का नियम मान लिया जावे अर्थात्‌ सबही में एक काल को ही कारण मान लिया जावे तो प्रत्यअ 
व परोक्ष प्रमाण के विषयभूत बाह्य भोर अभ्यन्तर कारणों से विरोध आाजावेगा क्र्यात्‌ बाह्य और प्राध्यस्तर 
कारणों के अभाव का प्रसग आजायभा । 


सम्यरूष्टि विचार करे हैं 'काललब्धि व होनहार तो किछु वस्तु नाहीं। जिस काल विष जो कार्य होथ 
है सोई काललब्धि और जो कार्य भया सोई होनहार है।” जो मिश्यारष्टि ऐसा कहते हैं कि जब होनहार होगी तब 
सम्यध्दर्शन होगा, उससे आगे पीछे सम्यग्द्शेन नहीं हो सकता । उसको सम्यन्दष्टि कहता है--'यदि तेरा ऐसा 
अद्धान है तो स्वेत्र कोई कार्य का उद्यम मति करे। तू खान-पान, व्यापार आदि का तो उद्यम करे, ओर यहाँ 
होनहार बताबे, सो जानिए है तेरा अनुराग यहां नहीं है | 


--णै. ग. 6-3-66/5॥................ 


व्यक्तित्व और कृतित्य ] [ ३७७ 
सम्यग्त्ष्टि के संसार-बास का काल 


शंका--उपशमसम्यप्द्शत होते पर अनादिसिध्याह॒ष्टि का जनस्तसंशारक्काल कटठकर अर्धपुश्गलपरिबतंत- 
मात्र संसारकाल शेष रह लाता है। जब यह जीव सम्यकथ से ज्युत होकर पुनः मिध्यात्व सें जाता है तो शया 
उसका संसार काल पुनः बढ़ जाता है । 


समाधान--प्रथमोपशमसम्यन्दर्शन के द्वारा जो अनंतरंसारकाल कटकर भप्रष॑पुद्गलपरिवर्तंतमात्र रह जाता 
है वह काल समाधि-मरण पादि के द्वारा कम तो हो सकता है, किन्तु बढ़ नहीं सकता है; क्योंकि जिस जीव को 
एकबार सम्यर्दर्शन हो गया है वह भ्रधिक से अधिक अर्धपुद्ग लपरिवर्ततकाल तक ही संसार में भ्रमण कर सकता 
है। क्‍योंकि सादिमिध्याइृष्टि का उत्कृष्टकाल भ्रधपुद्गलपरिवर्तन है। ( धयल पु० ४ १० ४२५ घूजच ४ ) 


“मं, गे. 27-]-66/5/ बगनपाला 


भ्रद्ध पुदूगल परावतंन का शघन्य काल भी झनन्त है 
शंका- अधंपुहृगलपरिवर्तत का जधस्प ओर उत्कृष्ट काल कितना है ? 


समाधान---पुदुगलपरिवर्तन का जघन्यकाल भी प्रनन्त है ओर उत्कृष्टकाल भी अनन्त है, किन्तु जधस्य 
से उत्कृष्ट का काल अनन्तगुणा है। धवल पु० ४ पृ० ३३१॥। इसीप्रकार अधेपुद्गलपरिवर्तत के विषय में भी 
जानना चाहिए । 


--रणें. ग. -2-68 / शा थ, ला. तेठी 
“झद्ध पुद्गलपरिवतंत” का प्रमाण 
शंका--अठ पृदृगलपराधर्तन का कितना काल है ? 
समाधान--धरद्ध पुदूगलपरावतेत में भी अनन्त सागर होते हैं।" 
--पढ्ाचार 6-0-79| न. ला, णेंग, भीण्डर 
ध्रद्ध पुद्गलपरावतंन का स्वरूप 
शंका--अठ पुदगलपरायतंतर काल कितना होता है ? यह कोनसे अनस्त में गर्भित है ? यह अध्यय है या 
सब्यय 7 
समाध्षाम--कार्मणवर्मणा भौर नोकमंवर्गणा इन दोनों की अपेक्षा से एक पुदूगलपरिवर्ततकाल होता है। 
यह अनन्तरूप है | इनमें से एक की भरपेक्षा अ््ध पुद्यलपरिवर्ततकाल है । यह अड््ध पुदगलपरिबर्तन 


१. पढथ्तु यहाँ 'अनगन्त' से सक्षय अनन्त लेगा चाहिये, अक्षय अगग्त नहीं; 'डगा विजेष ज़ातध्व हैं | 
“कपाबक'! 


शे७८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


काल अपने समयों की संस्या की अपेक्षा मध्यम अनन्तानन्तस्वरूप है। यह काल अवधिज्ञान तथा मनःपर्ययज्ञान के 
विषय से बाहर है। यह मात्र केवलज्ञान का विषय होने से भी “अनन्त” कहलाता है। ( तरिलोकसार ) यह 
श्ौपनारिक धनन्‍्त है, क्योंकि इसकी समाप्ति देशी जाती है। आय बिता मात्र ब्यय होने पर भी जो संख्या 
समाप्ति को प्राप्त न हो वह वास्तविक प्रनन्त है--अक्षय अनन्त है । ह 


--पत्नाचार 7-2-80/ जला. णेंग, भीण्डर 


(१) पुद्गल परिवर्तन का काल वास्तविक है 
(२) श्रढ्ध पुदृगलपरिवतंन काल कथंचित भसंल्यातरूप है, कर्यंच्ित्‌ अ्रमंतरूप 


शंक--पंजपराजतंन का पृथक्‌-पुथकू जो काल बताया गया है ओऔर एक से दूसरे का काल अनन्तगुणा 
कहा है । पहु सब अतीतकाल को विशालता प्रगट करने के लिये कि में कितने अथवा कितने लम्बे काल से श्रमण 
कर रहा है, इसका अज्ञानो जीव को परिशान कराने के लिये उपदेश है या वास्तव में कुछ शेयपदार्थ है जो केवल- 
शान का जियय बना है। इस पर चर्चा होते-होते यहाँ तक सहमत हुये कि यदि भगवान के ज्ञान का शेष है तो 
छुद्लस्थ जीवों के विकल्परूप तो हो सकता है| इसके अतिरिक्त यह स्वयं शेय है, यह निणंय नहीं हो सका। इस 
पर आगमप्रमाण क्या है ? 


समाधान- पंचपरावर्तन का पृथक्‌ पृथक्‌काल आप ग्रन्थों में कहा गया है वह दिव्यध्वनि अर्थात्‌ जिनवाणी 
अनुसार कहा गया है। यद्षपि यह काल प्रक्षयप्रनन्त नहीं तथापि इसकी संख्या इतनी भ्रधिक है कि जो भ्रवधिज्ञान, 
मन:पर्ययक्ञान के विषय से बाहर है ॥ अनन्तजश्ञान का विषय होने से इन पंचपरिवर्ततकालों को अनन्त कहा है। 
पुद्गलपरिवर्तनकालमात्र काल्पनिक नहीं है, क्योंकि सम्यग्दशंन उत्पन्न होने पर संसाश्परिभ्रमणकाल प्रधंपुद्गल- 
परिवर्तेन रह जाता है। भरी वीरसेन आचार्थ ने कहा भी है-- 


/उर् पृह्गलपरियतंनकाल॥ सक्षयोउप्पनंतः छद्स्थंरनुपलब्धपरयन्तत्वाह्‌। केवलमनन्तस्तद्विषयत्वादा । 
जीवराशिस्तु पुनः संधयेवराशिक्षयोईपि निम्‌ लप्रलयाभावादनस्त इति | ( धबल पु० १ पृ० ३९३ ) 


अर्थे- प्रधंपुद्गलपरिव्तेनकाल क्षय सहित होते हुए भी इसलिये अनन्त है कि छश्नस्थ जीवों के द्वारा उसका 
अन्त नहीं पाया जाता है, किन्तु केवलशान वास्तव में अनन्त है अथवा अनन्त को विषय करनेवाला होने से वह 
अनन्त है । संख्यातराशि के क्षय हो जाने पर भी जीवराशि का निर्मल नाश नहीं होता, इसलिये भ्रनन्त है । 


“किमसंखेज्ज जाम ? जो रासो एगेगरूवे अवणिज्जमारे णिट्टादि सो असंखेज्जो । जो पुण ण समप्यद सो 
रासी अणंतो । जदि एवं तो वयसहिदसक्खयअद्धपोग्गलपरियट्कालो वि असंखेज्जो जायदे ? होदु जाम । कं पुणो 
तस्स अद्धपोग्गलपरियट्टस्स अजंतवबएसो ? हृदि ले ज, तसस उवयारणिबंधगसादो | त॑ जहाअणंशस्स केवलणाणस्स 
जिसयतादों अद्धपोर्गलपरियट्ट्कालो थि अजंतो होदि । केवलणामविसय् पड़िविसेसाभावादों सव्यसंजानाणमणजंत- 
सर जायदे ? थे गण, ओहिणाणविसयवविरित्तसंखारो अणष्णविसपसखणेण तदुबयारपदुत्तीदों। अहया थ॑ं संखाणं 
पंचिदियविसओ त॑ संखेज्यंणाम | तदो उबरि लमोहिणाभबिसओ तमसंसेश्यं गाम तथो उबरि भं केवलणाणस्सेव 
विसलोससजंतं जाम ।* ( धवल पु० ३ पृ० २६७-२६८ ) 


व्यक्तित्व भौर क्ृतित्व ] [ ३७९ 


अथ--अनन्त से असंस्यात में क्या भेद है ? एक-एक संड्या के घटाते जाने पर जो राशि समाप्त हो 
जाती है वह असंस्यात है श्रौर जो राशि समाप्त नहीं होती है वह भ्रनम्त है। प्रश्न-यदि ऐसा है तो व्यवसहित 
होने से नाश को भ्राप्त होनेवाला अधंपुद्गलपरिवर्तमकाल भी असंख्यातरूप हो जायगा ? उत्तर-हो जाओ । प्रश्न- 
तो फिर उस अर्धपुदगलपरिवर्तनरूप काल को अनस्‍्त संज्ञा कँसे दी गई है ? उत्तर-नहीं, क्योंकि अर्धपुद्गलपरिवर्लेन- 
झूप काल को जो अनन्त संज्ञा दी गई है वह उपचार निम्ित्तक है। आगे उसी का स्पष्टीकरण करते हैं--अनस्त- 
रूप केबलज्ञान का विषय होने से अधंपुद्गलपरिवतंनकाल भी प्रनन्त है, ऐसा कहा जाता है। प्रश्तन--सभी संख्या 
केवलज्ञान का विषय हैं प्रतः उनमें कोई विशेषता न होने से सभी संख्याभों को अनन्तत्व प्राप्त हो जायगा ? 
उत्तर--नहीं, क्योंकि जो संख्याएँ अवधिज्ञान का विषय हो सकती हैं उनसे प्रतिरिक्त ऊपर की संल्याएँ केवलज्ञान 
को छोड़कर दूसरे अन्य किसी ज्ञान का भी विषय नहीं हो सकती हैं, पभ्रतएव ऐसी संस्याश्रों में अनन्तत्वथ के उपचार 
की प्रद्ृत्ति हो जाती है। अथवा जो संख्या पाँचों इन्द्रियों का विषय है वह संख्यात है। उसके ऊपर जो संख्या 
भ्रवधिज्ञान का विषय है वह प्रसंड्यात है। उसके ऊपर जो संख्या केवलशान के विषयभाव को ही प्राप्त होती है 
वह अनन्त है। 


जावदियं पत्चक्खं जुगबव॑ं सुशओहिकेवलाण हवे । 
तावदियं संखेज्जमसंखमणंतंकमा जाएे ॥५२॥ ( त्रिलोकसार ) 


युगपत्‌ प्रत्यक्ष प्रतिभासनेरूप विषय श्रृतज्ञान का संख्यात है, अवधिज्ञान का प्रत्यक्ष प्रतिभासनेरूप विषय 
असंख्यात है और केवलज्ञान का विषय अनन्त है। 


इससे स्पष्ट है कि पुदुगलपरिवर्तन आदि पंचपरिवतंनरूप वास्तविक काल है । 
--णे. ग. 29-5-69 शा ब्र..... ... 
“झद्ध पुदुगलपरावतंन शेष रहने पर”, का भ्रथ 
शंका--भी सुनिसंध में सर्वर्थ सिद्धि और राजवातिक के आधार पर निम्त चर्चा चलो है-- 


अध्याय २ सृत्र रे को टीका में काललब्धि के प्रकरण में बतलाया है कि जिस जीथ के १. कर्मस्थिति 
अन्तःकोटाकोटी हो, २. संशोपंचेखियपर्यात विशुद्धपरियामवाला हो, ३. अड्ध पुश्गलपरावतंतकाल शेव रह गया 
हो । उस जोव के प्रथम सम्यक्‍्त्य प्रहण करने को पोग्यता होतो है । 


इनमें प्रथम काललब्धि अर्थात्‌ “अम्तःकोटाकोटी प्रमाण कर्मस्थिति” अनेक बार हो सकती है। इसीप्रकार 
दितोीयकाललब्धि 'संशीपंचेन्डियपर्यात विशुद्धधरिणाम! भी अनेक जार हो सकते हैं। इसीप्रकार तोसरीकालसब्धि 
अर पुद्गलपरावतंनकाल शेष रहना' भी अनेक बार होता है। इसका खुलासा इस प्रकार है--एक परुद्गलपरा- 
बतंगकाल में से आधाकाल बीत जाते के पश्चात्‌ उस पुदगलपरावतंन का जब अं पुद्गलपरावतेनकाल शेष रह 
जाता है तथ उस जीव को तीसरी काललब्धि प्रारम्भ होती है। यवि इस अड पृरुगलपरावतंनकाल में सम्यकत्यों- 
त्पत्ति नहीं हुई तो यह काललब्धि समाप्त हो भाती है। दूसरा पृदगलपरावर्तनकालप्रारम्भ होता है इस दूसरे 
वुदयलपरायतंगकाल सें से जब माधाकाल बीत जाता है और अड पु दुगलपरावर्तनकाल शेव रहता है तब इस जीव 
के पुनः तीसरी काललब्धि का प्रारम्भ होता है। यदि इस अठ पृदृगलपराबर्तंनकाल में भी सम्यक्‍त्मोत्वत्ति नहीं 


३८० ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार ; 


हुई तो यह तीसरी काललब्धि पृनः समाप्त हो जातो है। इसप्रकार प्रत्येक पुदुगलपरावर्ततकाल के आधाकाल थीत 
जाने पर ओर शेव अठ पृदयलपरावतंनकाल रह जाने पर तोसरो काललब्धि आती रहती है। अद पृदयलपरावतेत- 
काल शेव रहने पर, इसका इस प्रकार अर्थ करना क्या आप विरद्ध हे ? यदि है तो उस आर्थप्रत्थ का प्रमाण 
क्या है ? सम्पग्दर्शन प्राप्त होने पर शेष संसारकाल अद्ध पुदृगलपरावर्तनमात्र रह जाता है या संसारकाल अद्ध पुदु- 
गलपरावतंनभात्र रह जाने पर सम्पक्त्थ को प्राप्ति होतो है ? 


समाधान--सर्वार्थ सद्धि तथा राजवातिक अ० २ शरु० ३ की टीका में “कालेषड पुह्गलपरिणर्तनास्येधव- 
शिष्टे प्रथमसम्पवरवप्रहणस्थ योग्यो भवति नाधिक इतोयं काललब्धिरेका ।” 


अर्थ-- अड पृद्गलपरिवर्ततकाल झवशिष्ट रहने पर प्रथमसम्यकत्व ग्रहण की योग्यता होती है। अधिक- 
काल अवशिष्ट रहने पर योग्यता नहीं रहती, यह एक काललब्धि है ) 


इसमें 'ससार” का शब्द नहीं है अतः 'संसारकाल अधघंपुद्गलपरिवत्तन अवशिष्ट रहने पर” ऐसा अर्थ किस 
झाधार पर किया जाये ? यदि थ्री अकलंकदेध तथा पृज्यपादस्थामी को यह अर्थ इष्ट होता तो वे 'धंसार' शब्द का 
प्रयोग अवश्य करते, किन्तु उन्होंने 'संसार” शब्द का प्रयोग नहीं किया है इससे तो यह अर्थ हो सकता है कि प्रत्येक 
पुदुगलपरिवर्तनकाल में अधंपुद्गलपरिवर्ततकाल अवशिष्ट रहने पर प्रथम सम्यक्त्व ग्रहण की योग्यता होती है ॥* 


ओर स्वामीकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३०८ की टोका पु० २१७ पर भी “कर्मंवेष्टितो भव्यजोव: अर्धपुद्गल- 
वरिवर्तकाले उद्धरिते सति औपशभमिकसम्यवत्वग्रहृणयोग्यो भवति | अधधंपुद्गलपरिवर्तनाधिके काले सतति प्रथम- 
सम्यगत्वस्वीकारयोग्यों न स्पदित्यर्थ: ।/ 


अभे--कर्म से घिरे हुए भव्य जीव के अधंपुद्गलपरिवर्ततकाल शेष रहने पर ओऔपशमिकसम्यक्त्व ग्रहण 
करने की योग्यता होती है । अधपृद्गलपरिवतंन से भ्रधिककाल होने पर प्रथमसम्यवत्व स्वीकार करने की योग्यता 


नहीं होती । 


यहाँ पर भी 'संसार' शब्द नहीं है। अतः राजवातिक से इसमें कोई विशेषता नहीं है। यदि टीकाकार 
को “अर्धपुद्गलपरिवतेंनसंसारकाल शेष रहने पर', ऐसा अथे इष्ट होता तो 'संसार” शब्द का प्रयोग अवश्य किया 
जाता, जैसा कि “तदिविधपरिणामे: उस्कृष्टतः अर्धपुद्गलावतंकाल संसारे स्थित्वा पश्चात्‌ मुक्ति गच्छतीत्पर्थ: |”! 
इस वाक्य में संसार शब्द का प्रयोग किया है। इस वाक्य का प्रभिप्राय यह है कि प्रथमसम्यक्त्व से मिधथ्यात्वउदय 





१. “अद्ड पुद्गलपरिवतंन काल ज्ेष रहने पर”; डम वाव्यात्न का उपयुक्त अर्थ विधारणीय लगता 
है | वास्तव में तो सम्यवत्व में अरद्भुपुदृगलपरिवर्तन मात्र संसार ल्लेष रखने की सामर्थ्य होने से, जो सम्यकत्व को 
अवाषय प्राप्त करने वाला हे ऐसे सातिन्रयमिथ्यात्वी को भी यह कह दिया जाता हैं कि इसके आर्डपृदृंगलपरिवर्तन- 
काल ब्लेष रहा है । क्योंकि निकट भ्रविष्य [ अग्ठपुहुतं बाद ] में अकयाश्रावी सायकत्व की साम्रथ्यं का वर्तमान 
मिथ्यात्व अवस्था में भी उपचार किया हैं ॥ 


अथवा अनन्त संसार मिध्यात्व अवस्था में साग्त हो णाता है, यह भी एक मत हें । [ देखो--णेनगणट 
दि०0 5-6-75/५/ भूषणलाल की श्रंका का समाधान, जे. ग. दि0 4-8-69 एवं 40 29-3-73 आदि ] 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३६१ 


के कारण गिरकर अधिक से अधिक अधंपुद्गलपरिबर्ततकाल तक संसार में रहकर पश्चात्‌ मोक्ष जाता है। इससे 
यह स्पष्ट हो जाता है कि यह सम्यकत्य परिणाम में ही शक्ति है कि वह श्रनन्तसंसारकाल को छेदकर अधंपुद्गल- 
परिवतेन संसारकाल कर देता है । 


सम्यकत्वोत्प्ति की योग्यता का कथन गाथा ३०७ में है जो इस प्रकार है--- 


अदृगदि भब्यो सब्णो सुजिसुद्धों जन्गमाण-पज्जसो! 
संसार-तडे णियडो णाणी पायेह सम्मरां॥ ३०७ ॥ ( स्था० का० ) 


अथ्थ---चारोंगति का भभ्यसंज्ञी-पर्याप्त-विशुद्धपरिणामी, जागता हुआ, शानीजीव संसारतट के निकट होने- 
पर सम्यक्‍त्व को प्राप्त करता है । 


इसकी संस्कृत टीका में पृ० २१६ पर 'ससार तट निकट! का अर्थ निम्न प्रकार किया है-- 
“संसारतटे निकट: सम्वक्त्वोत्पतितः उत्कृष्टेन भ्रधपुद्गलपरिवर्त तकालपर्य॑न्त संतारस्थायीस्यर्थ: ।”” 


अर्थ---संसारतट निकट” इसका अभिप्राय है कि सम्यकत्वोत्पत्ति से उत्कृष्टसंसारस्थिति पश्रधंपुद्गल- 
परिवर्तेनकालपयत रह जाती है । 


इससे भी स्पष्ट हो जाता है कि सम्यकत्व हो जाने पर उत्कृष्ट संसारकाल अधंपुद्गलपरिवर्तमानमात्र 
रह जाता है न कि सम्यक्त्वोत्पत्ति से पूर्व संसारकाल प्र्धपुद्गलपरिवतंमानमात्र रह जाता हो, क्‍योंकि सम्पकक्‍्त्व- 
परिणाम में ही यह शक्ति है कि अनस्तसंसारकाल को काठकर अर्धपृदगलपरिवतंनमात्र कर देता है। यह ही सम्य- 
बत्व का वास्तविक महत्व है । 


इसी बात को भरी बीौरसेनस्वासो घट्खंडागम की धवल टीका में कहते हैं-- 


“एगो अणावियमिच्छाविट्टी अपरिस्संसारों अधापवत्तकरथणं अपुव्यकरणं अणियट्टिकरणासिदि एवाणि तिण्णि 
करणाणि कादूण सम्मतंगह॒दि पड़मसमए चेव सस्मत्तगुरोण पुब्चिल्लो अपरित्तो संसारो ओहट्टिदण परित्तो पोग्गल- 
परियट्टस्स अद्दधमेत्तो होदूण उक्कस्सेण चिट्॒दि ।/” ( घवल पु० ४ पृ० ३३५ ) 


अअथ--एक अनादिमिथ्यादृष्टि भ्रपरीत संसारी ( जिसका संसार बहुत शेष है ऐसा ) जीब, अध: प्रवृत्त- 
करण-अपूर्व करण-अनिवुत्तिकरण, इन तीनों ही करणों को करके सम्यक्त्वप्रहदरा के प्रथमसमय में ही सम्यकत्यगरुण के 
द्वारा पूबंवर्ती अपरीत ( दी्घ ) संसारीपना हटाकर परीत ( निकट ) संसारी हो करके अधिक से अधिक पुदगल- 
परिवतेन के आधेकाल प्रमाण ही संसार में ठहरता है। 


इस झ्ार्षवाक्थ में यह स्पष्ट कर दिया है कि सम्यक्त्वग्रहण के प्रथमसमय में सम्पक्त्वगुण के द्वारा दीघे- 
संसार को हटाकर अर्धपुद्गलपरिवर्तमानकाल करता है अर्थात्‌ सम्पक्त्वोत्पत्ति से पूर्व उसका अधंपुद्गलपरिवतंन 
संसारकाल नहीं हुआ, किन्तु उसका अ्रनन्तकाल था | 


इस बात को धवल पुस्तक पाँच में भी स्पष्ट किया गया है, जो इस प्रकार है--- 


इैपरे ]  [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


“एक्केज अभादियमिच्लाविट्टिना तिथ्नि करणानि कादूण गहिदसम्मसप्मसमए धसम्मतगुरेणश अचंतों 
संसारो छिण्णो अद्धपोग्गलपरियट्रमेसो कदो ।” पृ० ११, १२, १५, १६, १९ ) । 


अर्थ--एक प्रनादिमिथ्यादष्टजीव ने तीनोंकरण करके सम्यकत्व ग्रहरा करने के प्रथमसमय में सम्यवत्वगुण 
के द्वारा अनन्तसंसार छेदकर अधंपुद्गलपरिवर्तनप्रमाण किया । 


इन आर्ष वाकयों से स्पष्ट हो जाता है कि सम्यग्दर्शन से पूर्व अधंपुद्गलपरिवर्तंनकाल नहीं रहता, किन्तु 
अनन्तसंसारकाल रहता है जिसको सम्यक्त्वगुरा के द्वारा छेदकर अर्धपुदूगलपरिवतंनप्रमाण संसारकाल कर देता है। 


इसीलिये स्थासिकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३०७ की संस्कृत टोका में 'संसारतटे निकटः” का अर्थ यह किया 
गया है कि सम्यक्‍त्योत्पक्ति से संसार स्थिति अधिक से प्रधिक अधंपुद्गलपरिवर्तंतकाल पर्यत रह जाती है । 


--णें. ग. 3-9-64|5%॥| जयप्रकाश्न 


(१) मोहनोय के तोन टुकड़े होने का कारण [ मतहय ] 
(२) भश्रनंत संसार को सान्‍त करने का कारण [| सतद्य ] 
(३) श्रद्ध पुद्गल० संसार का भी संयम द्वारा अल्प करना _ 


शंका-- यह जीव सस्यग्दर्शन के अल पर अथवा उसके होने पर संसारस्थिति को अर्धपुर्गलपरिबतंनप्रमाण 
बना लेता है। जबकि कारतिकेयानुप्रेक्षा आदि ग्रन्थों में स्पष्ट उल्लेख है कि संसारस्थिति अर्धपदगलपरिवर्तनप्रमाण 
संसारकाल शेव रह जाने पर इस लीज में सम्यग्दर्शन प्रकट होने की योग्यता उत्पन्न होती है अधिक में महीं। इस 
विधम सें क्या समझना चाहिए ? 


समाधान--प्रना दिभिथ्यारृष्टि के दर्शशमोहनीय की एकमात्र मिध्यात्वप्रकृति की सत्ता होती है और संसार 
काल भी प्रपरीत ( भ्रमर्यादित ) होता है। प्रथमोपशमसम्यग्दर्शन की उत्पत्ति के प्रथमसमय में मिथ्यात्वप्रकृति 
द्रब्य के तीनटुकड़े होकर दर्शनमोहनीयकर्म का सम्यक्त्वप्रकृति, सम्यस्मिध्यात्वप्रकृति भौर मिथ्यात्वप्रकृति इन तीन 
प्रकृतिरूप सत्य हो जाता है, तथा भ्रपरीत संसार ( अमर्यादित संसार ) काल कटकर मात्र अधंपुद्गलपरिव्तंन रह 
जाता है। यह एक मत है। कहा भी है-- 


“ओह दृण मिक््छत तिथ्णि भाग करेवि सम्मस मिल्छ् सम्मामिच्छुत ॥७॥ एदेण सुर्तोण सिच्छत्तपढम- 
ट्विबि गालिय गालिय सम्मरां पड़िलण्णपढमसमयप्पहृडि उवर्मिकालस्मि जो बाबारो सो परूविदों। तेण ओहहू- 
दृशोत्ति उत्त खंडयधादेज विणा मिछताशुभागं धादिय सम्मत-सम्मामिष्छत अश्युभागायारेण परिगामिय पढ़म- 
सम्मतप्पडिवण्णपडमसमए लेव तिल्णि कम्संसे उप्पादेवि ।” ( धवल पु० ६ पृ० २३४-२३५ ) 


लअर्थात्‌--मिध्यात्वकी प्रथमस्थिति को गलाकर सम्यकत्व को प्राप्त होने के प्रथम से लेकर उपरिमकाल 
में जो व्यापार ( कार्य विशेष ) होता है वह इसमें प्रकूषण किया गया है। 'अन्तरकरण करके” ऐसा कहने पर 
कांडकधात के बिना मिथ्यात्वकरमम के पभ्रनुभांग को धातकर उसे सम्यवरवश्रकृति और सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति के अनुभाग- 
रूप आकार से परिशमाकर प्रथमोपशम सम्यक्त्व के प्राप्त होने के प्रथमसमय में ही मिथ्यात्वरूप एक कर्म के तीन 
कर्मांश ( खंड ) उत्पन्न करता है। 


“एगो अगादियमिष्छाबिट्री अपरिससंसारों अधापयसकरणं अपुध्यकरणं अधियट्टिकरणमिदि एशानि- 
तिन्णि करणानि कादूण सम्मरांगहिदप्ठमसमए चेव सम्मसगुरोण पुल्विक्लो अपरिसो संसारो ओहट्टवूण परितों 
पोष्गलपरियट्टल्स अद्धमेत्तो होडृण उस्कस्सेण चिट्टुदि ।” 


मर्थय--एक अनादिभिध्याइष्टि अपरीतसंसारी ( जिसका संसार काल अ्रमर्यादित है ऐसा ) जीव श्रथः 
करणा, प्रपृवंकरण, प्रनिवत्तिकरण इस प्रकार तीनों ही करणों को करके सम्यक्त्वग्रहण के प्रथमसमय में ही सम्य- 
बत्वगुण के द्वारा पूर्ववर्ती अपरीत ( अमर्यादित ) संसारीपना हटाकर व परीतसंसारी होकर अ्रधिक से प्रधिक पुदु- 
गलपरिवततंन के आधेकालप्रमाण ही संसार में ठहरता है। ( घबल पु० ४ बृ० ३३४ ) 


4“एक्को अणादि मिच्छाविद्वी तिल्णि करणाणि करिय सम्मशं पडिवण्णो । तेण सम्मरोजण उप्पज्जमारेण 
अणंतो संसारो छिण्णों संतो अठधपोरगलपरियट्टमेसों कदो ।' 


अर्थ---कोई एक अनादिमिथ्याइष्टिजीव तीनोंकरणों को करके सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यकत्व से भ्रतम्तसंसार छिनन्‍न होता हुआ अधंपुदंगलपरिबतंतकालमात्र कर दिया गया । 


/पस्रिध्यादर्शनस्थापक्षयेप्संयतसम्धग्टष्टेरनंतसंसारस्य क्षीयमाणत्वसिह॒ये: ।” ( श्लोकथातिक १॥१॥१०४ ) 


अर्थ--मिथ्यादशेन का नाश हो जाने पर ग्रसंयतसम्यग्दष्टि के अनस्तकालतक परिक्रमणरूप संसार का 
क्षय हो जाता है, यह बात सिद्ध है । 


इसी बात को स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा में भी कहा है-- 


चद॒रगढि-भव्यों सब्णी सुविसुदधो जग्गमाण-पत्लसो। 
संसार-तडें णियडों णाणनों पाबेद सम्मरां॥ ३०७॥। 


संल्कृत टीका--संसारतटे निकट: सम्यकरवोत्पत्तित: उत्कृष्टेन अर्धपुद्गलपरिवर्ततकालपर्य न्तं संसारस्थायी - 
हफथें: ॥ ३०७ ॥ 


इस गाया में 'संधार तड़े णियडो” आये हुए वाक्य का श्रर्थ करते हुए श्री शुभचन्द्रआचार्थ ने लिखा है कि 
“जिसके सम्थक्त्वउत्पत्ति से संसारकाल उत्कृष्टरूपसे अधंपुद्गलपरिवतंनमात्र रह जाता है वह जीव संसार तट 
निकट है ।” यहाँ पर भी सम्यक्त्वोत्पत्ति से ही संसारकाल भ्रध॑पुदूगलपरिवर्तनमात्र बतलाया है। यदि अध॑पुदगल- 
परिवर्तंनसंसारकाल शेष रहने पर सम्यक्त्वोत्पत्ति की योग्यता मानी जायगी तो ध्रम्यक्त्व के द्वारा संसार स्थिति का 
क्षय संभव नहीं है। तब तो सम्यक्त्व का फल इन्द्र, चक्रवर्ती आदि पद को प्राप्ति अर्थात्‌ सांसारिकसुख की प्राप्ति 
रह जायगी | अतः सम्यग्दर्शन के द्वारा संसारस्थिति छिदकर भ्रध॑पुदूगलपरिवतंनमात्र रह जाती है। ऐसा श्रो घोर- 
सेम आदि आचार्यों ने कहा है । 


यह एक मत है, किन्तु दूसरा मत भी है। इस दूसरे मतानुसार प्रथमोपशमसम्यक्त्व से पूर्व होने वाले 
करण लब्धि के द्वारा (१) दर्शनमोहनीयकर्म की मिथ्यात्वप्रकृति द्रव्यके तीनभाग ( सम्यकत्वप्रकृति, सम्यस्मिथ्यात्व- 
प्रकृति, मिथ्यात्वप्रकृति ) कर दिये जाते हैं प्लौर (२) अनादिमिध्याद॒ष्टि अपरीत ( अमर्यादित ) संसारस्थिति को 
छेदकर अर्धपुद्गलपरिवतंनमात्र संसारस्थिति कर देता है तथा उत्कृष्ट क्मेस्थिति को काटकर अन्त: कोटाकोटी कर 


इंधडट ] [ १० रतनबचन्द जैन मुस्तार ! 


देता है, अतः इस मतामुसार यह कहा जाता है कि अरधपुद्गलपरिवर्तनकाल श्षेष रहने पर तथा कर्म-स्थिति भन्तः:- 
कोटाकोटी प्रमाण रह जाने पर सम्यकत्व की उत्पत्ति होती है। कहा भी है-- 


“हं त॑ बंसतममोहणोय॑ कम्मं तं अंधादों एयबिहं, तस्स संतकस्मं पृण तिबिहं-सम्मरां मिरछत्त सम्माभिष्छरां 
जेदि ॥२१॥ अंबेज एयबिहं दंसनमोहजीय रथ संतादो तिथिह्स पडियर्जदे ? ण एस दोसो, जंतरण बलिक्जमाण- 
कोहवजेसु कोहष्य-तबु लदधतबुलाणं व दंसनमोहणीयत्स अपृध्यादि करणेहि दलियस्स तिविहसुबरंसा ।” 


( धबल ६॥३८-१९ ) 


सृत्राथं---जो दर्शनमोहनीय कर्म है वह बन्ध की अपेक्षा एक प्रकार का है, किन्तु उसका सतकम तीन 
प्रकार का है-सम्यक्त्व, मिथ्यात्व भ्रौर सम्यस्मिथ्यात्व ॥। २ || 


टीकार्थ--बंध से एक प्रकार का दश्शनमोहनीयकमं सत्त्य की अपेक्षा तीन प्रकार का कंसे हो जाता है? 
यह कोई दोष नहीं, क्योंकि जांते से ( चक्की से ) दले गये कोदों में- कोदों, तन्दुल और अर्ध-तन्दुल इन तीन 
विभागों के समान पश्रपूर्व करणआदि परिणामों के द्वारा दले गये दर्शनमोहनीय की त्रिविधता पाई जाती है। 


प्रथम मतानुसार दर्शन मोहनीय के तीन टुकड़े सम्यग्दर्शन के द्वारा होते हैं और इस दूसरे मतानुसार 
दर्शनमोहनीय के तीन द्रुकड़े करणलब्धि द्वारा बतलाये गये हैं। भ्र्थात्‌ दूसरे मतानुसार मिथ्यात्व के तीन खंड हो 
जाने पर प्रथमोपशमसम्यग्दशन की उत्पत्ति होती है। इसप्रकार प्रथम मतानुसार सम्यन्दशेन के द्वारा प्रनन्तरंपार 
छिदकर अधंपुद्गलपरिवतंनमात्र रह जाता है। दूसरे मतानुसार अधंपुद्गलपरिवरतंनमात्रकाल शेष रहने पर प्रथमो- 
पशमसम्यग्दशंत होता है। कहा भी है-- 


“कर्मबेध्टितो भव्यजीनः अर्धपृदूगल-परिवर्ततकाले उद्धरिते सति औपशमिक्सस्यवत्व-प्रहणयोग्पो भधति। 
एका काललब्धिरियमुच्यते । यदा अम्तःकोटाकोंटिसागरोपमस्थितिकानि कर्माणि अन्ध आ्राप्लुवन्ति, भवन्ति निर्मल" 
परिणामकारणातु सरकर्माणि, तेभ्य: संख्येषसाग रोपमसहुअहीनानि अन्तः कोटाकोटिसागरोपसस्थितिकानि भर्जान्ति, 
तबा भौपशसिक सम्यवत्यग्रहुणयोग्य आत्मा भवति । इयं द्वितीय काललब्धि: | ( स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा ) 


कर्मवेष्टित भव्यजीव के परिणामों के अतिशय से जब भ्रधंपुद्गलपरिवर्ततकाल अवशेष रह जाता है तब 
प्रथमोपशम सम्यक्त्व ग्रहण करने की योग्यता होती है। यह एक काललब्धि है॥ जब परिणामों की विशुद्धता से 
अन्तःकोटाकोटी स्थितिवाला कर्मबंध व क्मसत्त्व रह जाता है तब प्रथमोपशमसम्यक्त्व की योग्यता होती है यह 
दूसरी काललब्धि है । 


इससे यह न समभना चाहिये कि ७० कोटाकोटीस्थितिवाले कमें का एक-एक निषेक उदय में आकर 
निर्जरा होते होते भ्न्त:कोटाकोटीस्थिति शेष रह जाने पर प्रथमोपशमसम्यक्त्व की योग्यता है, किन्तु विशुद्ध परिं- 
णामों के भ्रतिशय से ७० कोटाकोटी कम्मेल्थिति काटकर अन्तःकोटाकोटी करनेपर प्रथमोपशमसम्पक्त्व की योग्यता 
होती है उसी५प्रकार विशुद्धपरिणामों से भ्नननन्‍्तानन्तसंसार को काटकर अध॑पुद्गलपरिवर्तेनमात्र कर देता है तब 
प्रथमोपशमसम्यकत्व की योग्यता होती है, अन्यथा शाप प्रन्थों से विरोध आजायगा । भी कु दकु दआचार्य ते भाव- 


बाहुइ में कहा भी है- 
“जिणधम्म॑ भाविभवमहुणं ।” 


व्यक्तित्व ध्ौर कृतित्व ] [ १८५ 


भी पं० जयचन्दजी कृत अर्थ--कंसा है जिनधर्म भाविभवमथन कहिये प्रागामी संसार का मथन करने 
वाला है, याते मोक्ष होय है । 


इससे सिद्ध है कि संसारकाल परिणामों के द्वारा छेदा जा सकता है। भरी कुम्दकुम्दआजार्थ ने मूलाचार में 
कहा है-- 


/एक्क पंडिदमरणं छिवदि जादी सदायाणि बहुगाणि ।/' 


एकहूं पंडितमरण हैं सो बहुत जन्म के सेकडेनि को छेवे है॥ इससे जाना जाता है कि प्रथमोपशमसम्पक्त्व 
के समय जो प्रधंपुद्ूगलपरिवर्तन संसारकाल अवशेष रह गया था वह भी पंडितमरण भ्ादि संयम परिणामों से छेदा 
जा सकता है । 


प्रतः प्रथमौपशमसम्यक्त्वोत्पत्ति से पूबंबर्ती विशुद्ध परिणामों से अथवा प्रथमोपशमसम्यवत्व से प्नस्त- 
संसार काटकर मात्र अधेपुद्गलपरिवर्तंतमात्र कर दिया जाता है | 


+>णोँ. ग. 3-7-69/५॥॥/ ब्र0 “४ 


(१) किसी सिध्यात्वी के करणलब्धि में तथा किसी के सम्यकत्वोत्पत्ति होने पर प्रनन्त संसार 
सान्‍्त होता है। 

(२) किसी मिथ्यादृष्टि के करणलब्धि सें तथा किसी मिध्यादृष्टि के सम्यग्दर्शन होने पर 
मिथ्यात्व के तीन टुकड़े होते हैं । 


शंका--सर्वार्थ सद्धि अ० २ सूत्र ३ को टीका में काललब्धि बतलाते समय कहते हैं कि कर्म युक्त कोई 
भी भव्य आत्मा अधेपुदगलपरिवतत नास के काल के शेष रहने पर प्रथमसम्पक्टव के प्रहुण करने की योग्यता रखता 
है । अर्थात्‌ जिस जीव के संसार में रहने का इतना काल शेष रहा है। उसे ही सर्वप्रथम सम्यर्वर्शन को प्राप्ति 
हो सकती है । पर इतने काल के शेव रहने पर सम्यग्दशंन की प्राप्ति होता ही चाहिये, ऐसा कोई नियम नहीं है । 
तो भी इसके पहले सम्पग्वर्शन को प्राप्ति नहीं होती इतना सुनिश्चित है। अस्तु, यहाँ प्रश्न उठता है कि यवि 
संसारमें रहने का काल अभव्यजीव की अपेक्षा अनाविअ्नतन्त है ओर भव्यजीब को अपेक्षा अयाबिसांत है तो यह 
सांतकाल सम्यक्स्व को प्राप्ति से ही प्राप्त होने वाला है देखो कार्तिकेयानुप्रेक्षा प्रंथ में संसारानुप्रेक्षा के प्रकरण सें 
पुद्गलपरिवर्तेनसंसार के जर्भनन करते समय कहते हैं कि 'इस पुद्गलपरिवतंगसंसार में जीब अनम्तबार पुद्गलपरि- 
थर्लतरूप संसार का उपयोग लेकर त्याग किया है ।” और भी कहते हैं कि (जब तक इस जीव को सम्यप्वर्शन को 
प्राप्ति नहीं होती है तब तक इस जीव की संसार की समाप्ति नहों होतो ।” इससे यह स्पथ्ट सिद्ध है कि सम्परदर्शन 
प्राप्ति के समय से लेकर यह जीव इस संसार में रहे तो अधिक से अधिक अर्धपुशगलपरिवर्तनकाल तक रह सकता 
है। परन्तु सर्वाध सिद्धि को टोका में लिखा है कि अर्धवुद्गगलपरावतंनकाल शेष रहने पर या रहा है उत्ते ही धर्थ- 
प्रथम सम्पग्दर्शन को प्राप्ति हो सकती है। यह कसे सम्भव है ? इसलिए प्रश्त है कि सम्यग्दर्शन को प्राप्ति के 
थाद अधिक से अधिक अर्धपुदुगलप रिबर्तवकाल इस संसार का रहता है या संसार का अर्धपुदगलपरिवतनमात्र काल 
शेद रहने पर सम्यग्दर्शन को प्राप्ति होतो है? इसका स्पष्ट उत्तर चाहिये। यदि इतने काल के शेत्र रहने पर 
शम्यक्स्थ की प्राप्ति होतो है तो फिर इतने काल के शेष रहने पर सम्परदर्शन को प्राष्ति होनी हो चाहिए ऐसा 


३८६ ] ह [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


कोई निमम नहीं है। ऐसा क्यों लिखा है ? ओर भो प्रश्न खड़ा होता है कि भव्यजीव को अपेक्षा संसार का सांत- 
काल किस कारण से प्राप्त होता है ? यवि सम्यक्त्व के सिवाय ओर कोई दूसरा कारण हो तो अवश्य बतलाना 
चाहिये । इस विदय में पंचाध्याथो उत्तराध में श्लोक ४३ देखो:--उसमें लिखा है कि 'जीब और कर्म का सम्बंध 
अनगाबि से चला आया है इसी सम्बंध का नाम संसार है, अर्थात्‌ जीव की रागह घरूप अशुद्ध अवस्था का हो माम 
संसार है । यह संसार बिना सम्यग्दशंन आदि भायों के छूट नहीं सकता है ?” इसका अभिप्राय यह है कि जबतक 
सम्परदर्शन नहीं होता तबतक भिश्यात्वकर्म कात्मा के स्वाभाधिक भावों को ढके रहता है। परन्तु जब सम्यग्वर्शन 
प्रगट हो जाता है तब वहु मिथ्यात्व नष्ट हो जाता है। इस तरह सम्यग्वर्शन आवि भावों से ही संसार छूटता है। 


भावाथं--'संसरणं संसार: परिभ्रमण का नाम पंसार है। चारों गतियों में जीव उत्पन्न होता रहता है, 
इसी को संसार कहते हैं । इस परिभ्रमण का कारणा कर्म है। यह संसार तभी छूट सकता है जब कि संसार के 
कारणों को हटाया जाय । संसार के कारण मिथ्यादर्शनादि हैं। इनके प्रतिपक्षी सम्यग्दर्शनादि हैं। जब ये सम्यरद- 
शेनादिक भाव प्रात्मा में प्रकट हो जाते हैं तो फिर इस जीव का संसार भी छूट जाता है। इससे यह स्पष्ट सिद्ध 
है कि, सम्यग्दर्शन प्राप्ति के समय से लेकर ससार का काल अधंपुदगलपरावर्तेन रह सकता है। परन्तु सर्वार्थंसिद्ध 
में अर्धधुदूगल परावतंनकाल शेष रहने पर सम्यग्दशंन की प्राप्ति हो सकती है ऐसा कंसे कहते हैं ? 


समाधान--सर्वार्थ सिद्धि अ० २ सूत्र ३ को टीका में बतलाया है कि 'ग्रनादिभिध्याइष्टिभव्य के काललब्धि 
झादि के निर्मित्त से मोहतीयकर्म का उपशम होता है। वहाँ पर काललब्धि तीन प्रकार की बतलाई है (१) प्रध॑- 
पुद्गलपरिवतंन नामक काल के शेष रहने पर प्रधमसम्यक्त्व के ग्रहण करने योग्य होता है। (२) जब बंघनेवाले 
कर्मों की स्थिति अन्त:कोड़ाकोड़ीसागर पड़ती है और विशुद्ध परिणामों के वश से सत्ता में स्थित कर्मों की स्थिति 
संख्यातहजारसागरकम अन्तःकोड़ाकोड़ीसागर प्राप्त होती है तब यह जीव प्रथमसम्यक्त्व के योग्य होता है। (३) 
जो भव्य है, संज्ञी है, पर्याप्तक है और सर्वविशुद्ध है वह प्रथमसम्यकत्व को उत्पन्न करता है। 


इन तीन काललब्धियों में से तीसरी काललब्धि ( भव्य, संज्ञी पर्याप्तक, सर्वविशुद्ध ) का समय ( 7776 ) 
से कोई सम्बन्ध नहीं है। इसका सम्बन्ध तो नाम कर्मोदय तथा आत्मपरिणामों से है। दूसरी काललब्धि का भी 
कोई सम्बन्ध समय (776) से नहीं है, किन्तु प्रात्मपरिणामों को विशुद्धता से है, क्योंकि विशुद्धपरिणामों के 
कारण ही अन्तःकोड़ाकोड़ीसागरप्रमाण कर्मेस्थिति का बंध होता है। भौर पूर्व बंध हुए कर्मों की स्थिति का घात 
होकर संख्यातहजारसागर कम प्रन्तःकोड़ाकोड़ीसागरप्रमाण स्थिति रह जाती है। अतः यहाँ पर काललब्धि का अर्थ 
है “शुद्धात्मस्वरूपाभिमुख परिणाम की प्राप्ति ।” पंचास्तिकाय की टीका में कहा भी है--- 


“आगमभाषया कालादिलब्धिकृपं अध्यात्मभाषया शुद्धात्मासिसुखपरिणामरूप ।”” 


'काल' शब्द का अर्थ 'विचाररूप परिणाम” करना अयुक्त भी नहीं है, क्योंकि कालशब्द कल धातु से बनो 
' है। कल धातु का भ्र्थ 'विधार करना' ऐसा भी पाया जाता है। 


“अ्रधपुद्गलपरिवर्तत नामक काल के शेष रहने पर” इसका ऐसा भ्र्थ करना--'संसारकाल के अधंपुद्गल- 
परिवतेनमात्र शेष रह जाने पर” युक्त नहीं है, क्योंकि आन्ार्य-वाक्य में 'संसार' शब्द नहीं है। इसका प्रभिप्राय 
यह भी हो सकता है---/[ प्रत्येक पुदूगलपरिवत्तेन में ] प्र॒धपुद्गल परिवर्तन नामक काल के शेष रहने पर” 
प्रायोग्यलब्धि में जिस प्रकार सत्ता में स्थित कर्मों की स्थिति का, आत्मामिसुख परिणामों के द्वारा, घात करके 


व्यग्तित्व और कृतित्व ] [ ३८७ 


संड्यातहजारसागरकम प्रन्तःकोड़ाकोड़ीसागरप्रमाण कर्मेस्थिति करदी जाती है, उसी प्रकार आत्माभिमुख परिणामों 
के द्वारा पंचलब्धि में या सम्यकत्व के प्रथमसमय में अनन्तानस्तकालप्रमाण संसारस्थिति को काटकर श्रध॑पुदगल- 
परावर्तनमात्र कर देता है । 


जिस जीव ने पंचलब्धि में अनन्तसंसारस्थिति को काटकर अधंपुद्गलपरावरतनमात्र कर दिया उस जीव 
को अधेपुद्गलपरावर्ततससारकाल शेष रहने पर सम्यग्दर्शन होता है| प्रत्यथा सम्यक्त्वोत्पत्ति के प्रथमसमय में ही 
अनस्तसंसारस्थिति कटकर भ्रधंपुदूगलपरावतंनमात्र हो जावेगी ही । 


इस सम्बन्ध में आगम प्रमाण निम्न प्रकार है-- 


(१) “एगो अणादिमिच्छादिट्वी अपरित्ततंसारों अधापकसकरणं अपुध्यकरणं अनियट्टिकरणसिदि एवालि 
तिथ्णि करणाणि कादूण सम्मतत गहिदपदमससए चेव सम्मतगुरोण पुष्बिललो अपरिततो संसारो ओहष्टिवूण परित्तो 
पोग्गलपरियट्टल्स अड्धमेसों उन्क्सेण चिट्रुवि |” ( धबल पु० ४ पृ० ३३५ ) 


अर्थ---एक अनादि मिथ्याहष्टि अपरीतसंसारी ( जिसका संसार प्रमर्यादित है ऐसा ) जीव, अध:प्रवुत्त- 
करणा, अपूर्वकरण और अनिदृत्तिकरण हत तीनों ही करणों को करके सम्पकत्व ग्रहण के प्रथमसमय में ही सम्यनत्ब- 
गुण के द्वारा पूर्ववर्ती अपरीत--संसारीपना हटाकर व परीतसंसारी हो करके उत्कृष्ट से अ्रधंपुदूगलपरावरतंनकाल- 
प्रमाण ही संसार में ठहरता है । 


(२) “एक्को अणादियमिक्छाविट्टी तिल्णि करणाणि करिय सम्मसं पडिवण्णो । तेज सम्मततेण उप्पस्जन 
भारेण अणंतो संसारों छिण्णों संतो अद्धपोग्यलपरियट्रमेसों को ।”” ( धबल ४/४७९ )। 


अर्थ---कोई एक अनादिमिध्याइष्टिजीव तीनोंकरणों को करके सम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यक्त्य के द्वारा भ्रनन्त संसार छिन्न होता हुआ अर्घपुदूगल परिवर्तंनकालमात्र कर दिया गया । 


(३) एक्केण अणादियमिल्छादिट्विणा तिण्णि करणाणि कावूण उबसमसस्मस पड़ियल्णपहमसलए अलंतो 
संसारो छिष्णों अद्धपोग्गलपरियट्मेसों कदो । ( धवल पु० ५ पृ० ११ ) 


अर्थ-- एक भनादि मिथ्याइष्टिजीव ने तीनोंकरण करके उपशमसम्यक्त्व को प्राप्त होने के प्रथमसमय में 
प्रनन्तसंसार को छिक्षकर अधंपुद्गलपरिवर्तनमात्र किया । 


नोट--इसी प्रकार का कथन पृ० १२, १४, १५ व १६ घबल पु० ५ में है । 


(४) “पण्जघट्टिपणयावलंबणादों अप्यडिवण्शे सम्मसे अजावि-अणंतो भवियभावों अंतादीदसंसारादो, 
पड़िवण्से सम्मरो अध्णो भवियभायों उप्पस्मह, पोग्गलपरियट्टस्स अउमेससंसाराबट्राजादो ।”” 


( धबल पु० ७ पृ० १७७ ) 


अर्थ--पर्यायाथिकनय के अवलम्बन से जब तक सम्यक्त्व ग्रहण नहीं किया तब तक जीव का भव्यत्व 
हनादि-अनन्तरूप है, क्योंकि तब तक उसका संसार अन्तरहित है, किन्तु सम्यकत्य के ग्रहूण कर लेने पर अन्य ही 
भव्यधाव उत्पन्न हो जाता है, क्योंकि सम्यकक्‍त्य उत्पन्न हो जाते पर फिर केवल प्रध॑पुदूगलपरिवतंनमात्रकाल तक 
संसार में स्थिति रहती है । 


इ८ध८ ] [ पं० रतनचन्द जंन मुस्तार : 


(५) “मिध्याद्शनस्पापक्षयेध्संयत-सम्परहष्टे रतस्तसंसारस्य क्षोयमाणत्वसिद्धं: संदयातसबमात्रतया तस्य 
संसारस्थिते: ।”” ( श्लोशयातिक पु० १ १० ५डंठ ) 


चौथे थभुणस्थानवर्ती प्रसंयतसम्यश्दष्टि के मिथ्यादर्शन का भ्रभाव हो जाने पर प्रनस्तकाल तक होनेवाले 
संसार का अभाव हो जाना सिद्ध हो जाता है। उसकी संख्यातभवमात्र संसारस्थिति रह जाती है। 


(६) “अणादियमिच्छादि्टिम्मि तिष्णि वि करणाणि काऊण उवसमसम्भत्तं पडिवण्णम्मि अणंतसंसारं 
छेतृणटुविद-अद्धपोग्गलपरियट्टम्सि ।” ( जयधवल पु० २ पृ० २५३ ) 


अर्थ-प्रनादिमिथ्यादष्टिजीब तीनोंकरणों को करके उपशप्रसम्यबत्व को प्राप्त हुआ और भ्रनन्तसंसार को 
छेदकर संसार में रहने के काल को अधंपुद्गलपरिव्तनप्रमाण किया । 


(७) एगो अणादियमिच्छाविट्टी तिण्णि वि करणाणि काऊण पढमसस्मर! पड़िवण्णो । तत्थ सम्मत' पड़ि- 
वच्ण-पडमसमए संसारमणंतं सम्भत्तगुरीण छेत्तूण पुणो सो संसारो तेण अद्भपोग्गलपरियट्टमेत्तो कदो ।” 
( जयधबल पु० २ पृ० ३९१ ) 


अर्थ--एक अतादिभिध्याइष्टिजीव तीनोंकरणों को करके प्रथमोपशमसम्यवत्व को प्राप्त हुआा। तथा 
सम्यबत्व के प्राप्त होने के प्रथमसमय में सम्यवत्वगुर। के द्वारा भ्रनन्‍्तसंसार को छेदनकर उस संसार को अधेपुद्गल- 
परिवतंनमात्र कर दिया । 


इन आगम प्रमाणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि सम्यक्त्वोत्पत्ति से पूर्व अनादिमिध्यादइष्टि का संसारकाल 
झरमर्यादित-अनन्तरूप है और सम्यक्त्वोत्पत्ति के प्रथमसमय में वह भमर्यादित-अनन्तसंसारकाल कटकर भ्रर्घपृद्गल- 
परिवतंनमात्र रह जाता है। किसी अनादिमिथ्या ६ष्टि का प्रमर्यादित-अनन्तसंसारकाल करणलब्धि में कटकर अधे- 
पुदूगलपरिवतेनमात्र संसारकाल रह जाता है। आगम प्रमाण निम्नप्रकार है-- 


“अजावियमिच्छाइट्टिस्स तिष्णि वि करणाणि अठ्धपोग्गलपरियटृस्स बाहि काऊण अद्धपोग्गलपरियट्टादिसमए 
डबसमसम्मर्त्त घेसूण ।” ( घवल पु० ७ पृ० १६३ ) 


अर्थ--अर्धपुद्ग लपरिवर्तंनकाल करने से पूर्व अनादिमिधथ्याइष्टिजीव भ्रध:प्रवृत्त आदि तीनों करणों को 
करके प्र्घपुद्गल परिवर्तन के प्रथमसमय में उपशमसम्यकत्व को ग्रहण करता है । 


नोट--इसी प्रकार का कथन घबल पु० ७ पृ० २१५ व २२४ पर भी है| 


सम्यकत्वोत्पत्ति से पूर्व करण परिरामों के द्वारा चू कि प्रधंपुदगलपरिवर्ततनकाल कर दिया गया है श्रतः 
यह कहा जाता है कि प्रधपुद्गलपरिवर्त तकाल शेष रहने पर सम्यक्त्वउत्पन्न होता है । 


यही बात मिथ्यात्वद्रव्य के मिध्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यकत्वरूप तीन खण्ड के संबंध में है। किसी 
अनादिमिय्याइष्टि जीव के मिथ्यात्व के .तीनखण्ड प्रथमोपशमसम्यक्त्व के प्रथम समय में होते हैं ( धबल पु० ६ 
घु० २४ ) और किसी के करण लब्धि में तीन टुकड़े होते हैं ( धवल पु० ६ पृ० ३८ )। 


--जणें. ग. 29-3-73/शा।/पमुनि श्री आदिसागरणी 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ३८९ 


झनादि भिथ्यात्वी के मिथ्यात्व के तोन भेद कब होते हैं, इस विषय में दो मत 


अब 222245 के सोहनीयकर्स की २६ प्रकृतियों का सत्व होता है या २८ प्रकृतियों का सक्त्य 
होता 


समाधान--अनादिमिथ्यादृष्टि के चारित्रमोहनीय की २५ प्रकृतियों का और दर्शन-मोहनीम को एक 
मिथ्यात्वप्रकृति का इस प्रकार २६ प्रकृतियों का सत्त्व होता है । 


खय उवसमिय-विसोही वेसणा पाओग्ग-करणलद्धी य । 
घत्तारि वि सामण्णा करण पुण होइ सम्मत्ते ॥ 


प्रनादिमिध्याईष्टि के सर्वप्रथम प्रथमोपशमसम्यबत्व होता है। प्रथमोपशमसम्पक्त्ब से पूर्व क्षयोपशमलब्धि 
विशुद्धिलब्धि, देशनालब्धि, प्रायोग्यलब्धि, करणलब्धि ये पाँच लब्धियाँ होती हैं । 


इनमें से पहली चार तो सामान्य हैं अर्थात्‌ भव्य भ्ौर अभव्य दोनों प्रकार के जीवों के होती हैं, किन्तु 
करणलब्धि सम्यकत्व होने के समय होती है । 


कुछ आचार्यों का मत है कि इस करणलब्धि के द्वारा मिथ्यात्वद्रव्य के तीनखण्ड होकर तीनप्रकृतियों का 
सत्कमें हो जाता है । 


“हं त॑ इंसणभोहणीयं कम्मं तं बंधादों एयविहं, तस्स सतकस्स पुण तिविहूं सम्मर्श मिच्छत सम्माभिष्छस' 
चेवि ॥२१॥ बंबेण एयविहं, दंसणमोहणीय॑ कर्ध संतादो तिविहत्त पडिवज्जदे ? ण एस बोसो, जंतएण दलिए्षणमाण 
कोहवेसु कोहव्ब-तंदुल हध-तंदुलाणं व दंसणमोहणीयस्स अपुब्यादि करणेहि तिविहसुबलंभा । (धबल पु ६ पृ. ३८) 


“अणियट्टिकरणसहिद जीव संबंधेण एगविहस्स मोहणीयस्स तधाबविहभावाविरोहादो । 
( धबल पु० १३ पृ० ३५८ ) 
अर्थ--जों दर्शनमोहनीयकर्म है वह बन्ध की अपेक्षा एक प्रकार का है, किन्तु उसका सत्कर्म तीन प्रकार 
का है--सम्यवत्व, भिध्यात्व भौर सम्यग्मिध्यात्व । इस पर यह प्रश्न होता है कि बंध से एक प्रकार का दशनमोह- 
नीयकर्म सस्‍्व की भ्रपेक्षा तीन प्रकार का कंसे हो जाता है ? यह कोई दोष नहीं, क्योंकि, जांते से ( चक्की से ) 
दले भये कोदों में कोदों, तन्दुल प्रौर अधंतन्दुल; इन तीन विभागों के समान अपूर्वकरए आदि परिणामों के द्वारा 
दले गभे दर्शनमोहनीय के त्रिविधता पाई जाती है। अनिवृत्तिकरणसहित जीव के सम्बन्ध से एक प्रकार के मोहनीय 
का तीन प्रकार परिणमन होने में कोई विरोध नहीं आता । 


प्रथमोपशमसम्यबत्व से पूर्व भी दर्शनमोहनीय कर के तीन खण्ड होकर रे८ का सत्त्व हो जाता है। 
जिनके मत से अनिदृत्तिकरण से दर्शनमोहनीय के तीन खण्ड हो जाते हैं उन्हीं के मतानुसार अनिवृत्तिकरण के द्वारा 
झनन्तसंसार कटकर प्रध॑पुद्गलपरिवतंनमात्र संसारकाल रह जाता है। इसीलिये यह कहा जाता है कि अधंपुद्गल- 
परिवर्तन काल शेष रहने पर प्रथमोपशमसम्यक्स्व की उत्पत्ति होती है | 


दूसरा मत यह है कि प्रथमोपशमसम्यक्त्व के प्रथमसमय में भिथ्यात्व के तीन भाग करता है बौर उसी 
समय भ्रनन्तसंसार को काटकर अधंपुद्गल परिवर्तन मात्र करता है। कहा भी है-- 


३९० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


“झोहडड वृण मिज्जुसं तिब्लि भार्य करेदि सम्मतत मिच्छतं सम्मामिच्चत ॥ ७ ॥ तेज ओह डूलोलि उत्ते 
खंडपधादेण विणा मिक्छताझभाग घादिय सम्मससम्मामिष्छत अद्भुभागायारेण परिणामिय पढमसम्मसम्पडिवण्ज 
पढ़मसभए ल्षेथ तिज्णि कम्मं से उप्पादेदि ।” ( धबल पु० ६ पृ० २३४-२३५ ) 


अर्थ--अन्तर करण करके मिथ्यात्य कर्म के तीन भाग करता है--सम्यकत्व, मिथ्यात्व और सम्यरि्मिष्यात्व 
॥ ७॥ 'अस्तर करण करके” ऐसा कहने पर कांडकघात के विता मिथ्यात्व कर्म के अनुभाग को भात कर और उसे 
सम्यवत्व प्रकृति और सम्यर्मिध्यात्व के प्रकृति प्रनुभाग रूप आकार से परिणमाकर प्रथमोपशम सम्पकक्‍स्य को प्राप्त 
होने के प्रथम समय में ही मिथ्यात्व कर्म के तीन कर्मांश अर्थात्‌ भेद या खंड उत्पन्न करता है। 


“एक्केण अणादियमिच्छाविट्विणा तिथ्नि करणाणि कादूण उवसमसम्मररा पडिवष्ण पडढमसमए अणंतो संसारो 
छिण्मो अद्धपोग्गलपरियट्ट मेस्तो कदो ।” ( घबल पु० ५ पृ० ११ ) 


एक अनादिमिध्याइष्टिजीव ने भ्ध:प्रवृत्तादि तीनोंकरण करके उपशमसम्यक्त्व को प्राप्त होने के प्रथम 
समय में ध्रनस्तसंसार को छिन्नकर अधंपुद्गलपरिवर्तेनमात्र किया । 


इसप्रकार २८ प्रकृति के सत््व के विषय में दो मत हैं जिनका उल्लेख स्वयं श्री वीरसेन आचार्य ने धवल 
क्षय में किया है । 


-णँ. ग. 4-8-69 |एाा |कप्ला णेंग 


सिध्यात्व के तोन टुकड़े एवं झ्रनन्‍्त संसार को सान्‍्तता कब होती है; इस वियय सें मतद्वय 


शंका---उपासकाध्ययन में सस्यकत्व के माहात्म्य का कथन करते हुए लिखा है कि सस्यवत्व संसार को सान्त 
कर देता है किन्तु सर्वांसिद्धि में लिखा है कि अर्धपुदगलपरिवर्तन शेव रहने पर सम्यरवर्शनोत्पत्ति को योग्यता 
शाती है। सो कंसे ? 


शसमाधान--इस संबंध में दो मत पाये जाते हैं। कुछ आचायों का मत है कि करणलब्धि में अनादि- 
सिथ्याइष्टि मिध्यात्वद्रव्य के तोन टुकड़े करके (१) सम्यक्त्वप्रकृतिरूप, (२) सम्यस्मिथ्यात्वप्रकृतिरूप, (३) सम्य- 
बतवप्रकृतिकृप परिणमा देता है तथा ध्ननादिभिथ्याइष्टजीव कररणलब्धि में अनन्तसंसार को काटकर सान्‍्त कर देता 
है अर्थात्‌ अर्धपुद्गल परिवर्तनमात्र कर देता है । 


सर्वार्थंसिद्धि ग्रन्थ में इस मत का अनुसरण किया गया है। इसीलिये पाँचप्रकृति ( एक मिथ्यात्व और 
चार अनन्तानुवन्धी कषाय ) के उपशमसम्यक्त्व का कथन नहीं किया है किन्तु “आसां सप्तानां प्रकृतोनाधुपशमा- 
शोपशनिक सस्यवत्थं (! इन शब्दों हारा सात प्रकृतियों ( सम्यकक्‍्त्वप्रकृति, मिध्यात्वप्रकृति, सम्यगिमध्यात्वप्रकृति, 
अनस्तानुबन्धीक्रोध, अनन्ताइुबन्धीमान, भ्नस्‍्तानुबन्धी माया, भर्नन्‍्तानुबस्घीलोभ) के उपशम से भ्ौपशमिकसम्यकक्‍्त्व 
की उत्पत्ति का कथन किया है । 


इसी प्रकार जिस प्रनादिमिध्याइष्टि ने करणलब्धि द्वारा अनन्तसंसार को काटकर अधंपुद्गलपरिवतंनमात्र 
कर दिया है तथा प्रायोग्यलब्धि के द्वारा जिसने उत्कृष्ट कर्मस्थिति को काटकर अन्तःकोड़ाकोड़ी स्थितिप्रमाण कर 
दिया है वह जीव प्रथमोपशम-सम्यक्स्व प्राप्त करने के योग्य होता है। इस मत की दृष्टि से सर्वारधसिद्धि ग्रस्थ में 


व्यक्तित्व और कृततित्व | [ ३९१ 


“हर्माविध्ट आत्मा सब्यः कालेड्ड पुद्गल-परिवततंनाव्येडधव शिष्टे प्रथमसम्यक्त्वग्रहणस्य योग्यो भवति माधिके इति। 
इयमेका काललब्धि: । अपरा कर्मस्थितिका काललब्धि:” इम शब्दों द्वारा यह बतलाया है कर्मयुक्त भव्य झ्रात्मा भ्रघ॑- 
पुद्यलपरिवर्तेत नाम के काल के शेष रहने पर प्रथमोपशम सम्यबत्व ग्रहण करने के योग्य होता है, इससे अधिक- 
काल के शेष रहनेपर नहीं होता यह एक काललब्धि है । दूसरी काललब्धि का संबंध कमंस्थिति से है । 


दूसरा मत यह है कि प्रथमापशमसम्यक्त्व के उत्पन्न होने के प्रथमसमय में मिथ्यात्वकर्म द्रव्य के तीनटुकड़े 
करता है झौर अनन्तसंसार को काटकर अधंपुद्गलपरिवर्तनकालप्रमारा कर देता है अर्थात्‌ सान्‍्त कर देता है। 


श्री वीरसेन आखश्ार्य ने इन दोनों मतों का प्रयोग किया है। जेसे-- 
“बसणमोहणोयस्स अपुव्यादिकररोहि दलियस्स तिविह्त॒वलभा ।” ( घबल पु० ६ पृ० ३८ ) 


अर्थात्‌--अपूर्वकरण आदि परिणामों के द्वारा दलकर दर्शन मोहतीय ( मिथ्यात्व ) कर्म के तीन टुकड़े 
कर दिये जाते हैं । 


“एत्थ वि अणियट्टिकरणसहिदजीब संबंधेण एगविहस्स मोहणीयस्स तधाविहभावाविरोहादो ।” 
( धवल पु० १३ पृ० ३५४८ ) 


अनिवृत्तिकरण सहित जीव के सम्बन्ध से एक प्रकार के दर्शनमोहनीयकर्म के तीनप्रकार ( सम्यक्त्व, 
सम्यरिमिथ्यात्व, मिथ्यात्व ) परिणमन होने में कोई विरोध नहीं है । 


इस प्रकार प्रथम मत के अनुसार करणलब्धि में दशशनमोहनीय कम के ( सम्यकत्व, सम्यस्मिध्यात्व और 
मिथ्यात्व ) तीन टुकड़े हो जाने पर सात प्रकृतियों के उपशम से अनादिभिथ्याइष्टि के प्रथमोपशमसम्यकत्व उत्पन्न 
होता है | इसी के पनुसार सर्वार्थसिद्धि में सातप्रकृतियों के उपशम से प्रथमोपशमसम्यकत्व की उत्पत्ति का कथन 
किया गया है । 


“अणावियमिच्छाइट्िस्स तिथ्णि वि करणाणि काऊण अद्धपोग्गलपरिमटृस्सादिसमए सब्मश संजसं 
छ जुगवं घेत्तण ।” ( घवल पु० ७ पृ० २१५ ) 


“अजादिपमिच्छाइट्िस्स तिज्णि वि करणाणि कदूण अद्धपोग्गलपरियट्टस्प आदिससए पढमसम्भत्त सजसं 
श जुग घेत्तण ।” ( धबल पु० ७ पु० २२४ ) 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि अनादिमिथ्याइष्टि तीनकरणों ( करण लब्धि ) के द्वारा अधेपुद्गल- 
परिवरतंनकाल करके अर्घपुदूगलपरिवर्तनके प्रथमसमय में प्रथमोपशमसम्यकत्व को ग्रहण करता है । 


इस प्रथम मत के अनुसार ही सर्वाभंसिद्धि प्रन्थ में अर्धधुद्गलपरिवर्ततकाल के शेष रहने पर प्रथमोपश म- 
सम्यवत्व की योग्यता होती है । 


दूसरे मत के अनुसार श्री बीरसेनआबधार्य ने इस प्रकार कथन किया है-- 
“वढ़मसम्मतप्पडिवण्णपढमसमए चेव तिल्णि कम्मंसे उप्पादेवि ।/ ( धवल पु० ६ पृ० २३४ ) 


प्रथमोपशमसम्यक्त्व के प्राप्त होने के प्रथमसमय में ही मिथ्यात्वरूप एककर्म के तीनकर्माश अर्थात्‌ भेद या 
खंड उत्पन्न करता है । 


३६२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“भमिष्छतस्स अंधोदया्ं बोच्छेद काहूज तदणंतरउवरिसिसमए अंतर पंथ्नसिय पढमसमयउथसमसस्माइट्टी 
जादो । तल्हि चेव समए विदियट्टिदीए ट्विदमिचछुसस्स पदेसग्ग मिच्छतत-सम्मतसस्माभिच्छत्तरूवेण परिणमद्दि ।”” 
( जयधबल पु० २ पु० ८३ ) 


मिथ्यात्व के बंध और उदय की व्युब्छित्तिकरके उसके अनन्तरवर्ती ऊपर के समय में अन्तर में प्रवेश 
करके प्रथम समयवर्ती उपशम सम्यग्दरष्टि हो जाता है। जिस समय में उपशम सम्यर्दष्टि हुआ उसी समय दूसरी 
स्थिति में स्थित भिथ्यात्व के प्रदेश समूह को मिथ्यात्व, सम्यकत्व भौर सम्यस्मिथ्यात्वरूप से परिशमाता है अर्थात्‌ 
तीनटुकड़े कर देता है । 


इस दूसरे मत के अनुसार मिथ्यात्व के तीन खण्ड प्रथमोपशमसम्यकत्व उत्पन्न होने के प्रथम समय में होते 
हैं अतः अनादिभिष्यादष्टि के पाँच प्रकृतियों के उपशम से ही प्रथमोपशम सम्यफ्त्थ उत्पन्न होगा। सर्वायंसिद्धि ग्रन्थ 
में इस मत की विवक्षा नहीं है । 


“एूगो अणावियमिस्छाविट्टी तिष्णि जि करणाणि काऊण पढमसम्मतत पड़िवण्णों। तत्य सम्मततं पडिवष्ण 
पहमससमए संसारमणतं सम्मत्तगुरोण छेत्त ण पुणों सो संसारो तेण अद्धपोग्गलपरियट्टमेशों कवो |” 
( जयधबल १० २ १० ३९१ ) 
कोई एक प्ननादि मिथ्याइष्टि जीव तोनों ही करणों को करके प्रथमोपशमसम्यक्त्व को प्राप्त हुआ । सम्य- 
क्त्वप्राप्ति के प्रथमसमय में ही सम्यक्त्वएुण के द्वारा भ्रनम्त संसार का छेदनकर संसार को भ्रध॑पुद्गलपरिवतंनमात्र 
कर देता है । 


“एक्केण अणा दियमिश्धछाविट्टिणा तिष्णि करणाणि कादूण डबसमसम्सतस पड़ियण्णपढससमए अण॑ंतो ससारो 
छिण्णो अद्धपोग्गलपरियट्टमेसों कबो ।* ( धवल १० ५ प० ११, १२, १४, १५, १९ ) 


/“एगो अणावियमिश्यादिट्टी अपरिस्तसंसारों अधापवत्तकरणं अपृथ्वकरण अणियट्टिकरणमिति एदाणि तिषण्णि 


करणाणि काहूण सम्मस्त गहिदपठप्रसमए लेब सम्मसगुरेेण पृव्विल्लो अपरित्तो संसारों ओहट्टिदूण परिसतों पोग्गल- 
परियट्टस्स अद्मेशों होदूण उक्कस्सेण चिट्दुदि ।/” ( धवल पु० ४ पृ० ३३४ व ४७९ ) 


एक अनादिमिथ्याइष्टि अपरीत संसारी ( अमर्यादित अथवा अनन्त संसारी ) जीव अध:प्रवृत्तकरण, 
प्रपृवंकरण और प्रनिदक्तिकरण इन तीनों ही करणों को करके प्रथमोपशमसम्यंक्त्व ग्रहण के प्रथमसमय में ही 
सम्यवत्वशुण के द्वारा पूर्ववर्ती अपरीत ( अनन्त ) संसारीपने को छेदकर परीतसंसारी होकर अधिक से अधिक 
अधंपुद्ूगलपरिवतेनप्रमाण काल तक ही संसार में ठहरता है । 
“असंयतसम्पग्हष्टेश्नस्त संसारस्य क्षीयमाणत्वसिद्ध: ।”” ( श्लोकथातिक ) 
भ्रसंपतसम्यर्इष्टि के भप्रनन्तसंसार का क्षय हो जाता है । 


इस दूसरे मत के भ्नुसार “अर्धपुद्गलपरिवर्तनमात्र काल शेष रहने पर सम्यग्दर्शन की योग्यता होती है' 
ऐसा नहीं माना गया है, क्योंकि सम्यग्द्शेन की उत्पत्ति के प्रथमसमय में अनस्तसंसार का क्षय होता है उससे पृव॑ तो 
झननन्‍्त (प्रपरीत) संसारी था, क्योंकि सम्यग्दर्शन के द्वारा ही भ्रनन्तसंसार क्षीण होकर अभधंपुद्गलपरिवतेनप्रमाण 
रह जाता है। 


व्यव्तित्व सौर इृतित्व ] ( ३९३ 


इस दूसरे मत के झनुसार उपासकाध्ययन में सम्यकत्व के माहार्म्यमें लिखा है कि सम्यवत्व संसार को सांत 
कर देता है। यहाँ पर प्रथम मत की विवक्षा नहीं है। 

अनन्तसंसार का क्षय होकर अधंपुद्गलपरिवतंनकाल स्वयं नहीं रह जाता, किन्तु करणलब्धि द्वारा या 
सम्परदर्शन द्वारा अनन्तस्ंसार का क्षय करके अधंपुदगलपरिवर्तेनकाल किया जाता है। 


--णेँ. ग. 5-6-75/श/भ्रूषणलाल 


(१) फेबली व चतुर्थ गुणस्थानवर्तो के सम्यक्त्य में भेद 
(२) सम्यकक्‍त्व के भ्रसंस्य भेद 


शंक्वा--धवल १पु० ७ पृ० १०७ सृत्र ६९ को टीका में लिखा है--'इस तीनों सम्पक्त्थों का जो एकत्थ है 
उसीका नाम सम्पर्हृष्ठि हे! अर्थात्‌ किसो सी सम्यरदृष्टि में बहु एकल्व तो रहना चाहिये। तथ उस एकत्न को 
अपेक्षा किसी भी सम्यर्हृष्टि में अन्तर नहीं होगा चाहिये | ऐसा होने पर केवलो के सम्यग्दर्शन और चोथेगुणस्थान- 
बाले के सम्यग्वर्शन में भी कोई अन्तर नहीं होना चाहिये। यदि ऐसा है तो फिर तेरहबेंपुणल्थान के समान चौथे 
गुणस्थान में भी शुद्धोपपोग या निश्वयसस्परदर्शन का प्ररूषण करना त्ाहिये ? 


ससाधान---पदाथे सामान्यविशेषात्मक है। भी साणिक्यनन्बि आश्ार्य ते कहा भी है--- 
“सामान्य विशेषात्मकपदार्थो विषयः ।”” ४१ ( परीक्षापुख ) 


अथ---सामान्य-विशेषात्मक पदार्थ प्रमाण ( ज्ञान ) का विषय है । 


सम्यग्द्शन भी पदार्थ है, प्रमाण का विषय है भ्रतः वह भी सामान्य-विशेषात्मक है। 


“सामान्य द था तिर्यग्रृष्यंताभेदात्‌ ॥३॥ सहशपरिणामस्तियंक, जण्डसुभ्डादियु गोत्वअतु ॥ ४।॥ परापर 
बिवतेव्यापि व्रष्यमूध्यंतामृदिव स्थासादिषु ॥४॥। जिशेषश्च ॥।६॥। पर्याय-व्यतिरेक-भेदातु ।७।। एकस्मितू द्रध्ये ऋल- 
भाविनः परिणामाः पर्याया आत्ममि हष॑ विधादादिधतु ॥८।॥ अर्थानास्तरगतो विसहृशपरिणामों ध्यतिरेकों गोमहि- 
बाबिवत्‌ ॥९॥ ( परीक्षामुद्ध अ० ४ ) 


अथे--तियंकसामान्य और ऊध्वंतासामान्य के भेद से सामान्य दो प्रकार का है ॥३।॥ सदृश परिणाम को 
तियेक्‌ सामान्य परिशाम कहते हैं, जंसे खन्‍्डी मुन्डी आदि गायों में गोपना सामान्य रूप से रहता है ॥।४॥ पूर्व और 
उत्तर पर्यायों में रहनेवाले द्रव्य को ऊध्वंतासामान्य कहते हैं। जसे स्थास, कोश, कुशूल भादि घट की पर्यायों में 
मिट्टी रहती है ॥॥५।। विशेष भी दो प्रकार का है ॥।६॥ पर्याय और व्यतिरेक के भेद से विशेष दो प्रकार का है ।७। 
एकद्रव्य में क्रससे होनेवाले परिणाम को पर्याय कहते हैं। जैसे आत्मा में ह्ष-विधाद श्रादि परिणाम कऋमसे होते हैं, 
वे ही पर्याय हैं ॥८।। एक पदार्थ की भपेक्षा भ्रन्यपदार्थ में रहनेवाले विसदश परिणाम को अ्यतिरेक कहते हैं। जंसे 
गाय-मैंस भ्रादि में विलक्षणपन्रा पाया जाता है ॥९॥ 


इस उपयुक्त आपषं-वाक्य मे तियंक्सामान्य का कथन करते हुए सूत्र ४ में कहा है कि 'सहशपरिणाम को 
तियंक्सामान्य कहते हैं जैसे खण्डी, मुण्डी आदि गायों में गोपना सामान्य है, किन्तु सूत्र ९ में व्यतिरिक विशेष कह 
कथन करते हुए कहा है कि 'एक पदार्थ की अपेक्षा भ्रन्य पदाये में रहने वाले सदश परिणाम को व्यतिरेक कहते हैं।” 


झंडे ] [ पं० रतनचल्द जैन मुख्तार । 


खण्डी, मुण्डी आदि गायों को गोपना की दृष्टि से देखें तो अभेद है और उन खण्डी, मुण्ही आदि गायों को खण्ड, 
मुण्ड आदि विसदशपरिणामों की इष्टि से देखा जावे तो उन्हों गायों में व्यतिरेक विशेष के कारण भेद है । 


इसी प्रकार यदि चौथे गुणस्थानवर्तीसम्पम्दष्टि और तेरहवें गुशस्थानवर्ती सम्यग्डष्टि को सामान्यसम्यर- 
दशेन, अर्थात्‌ व्यवहार-निश्चय के भेद से रहित अथवा उपशम, क्षयोपशम व क्षायिक के भेद से रहित अथवा आज्ञा, 
मार्ग आदि दस भेदों की अपेक्षा से रहित अथवा सराग-वीतराग के भेद से रहित, की भ्रपेक्षा से चोथे गुणस्थान से 
तेरहवेंगुणस्थान के सम्यग्दर्शन में भ्रन्तर नहीं है, क्योंकि विसदशपरिणाम विश्ेेयों से रहित सइशपरिणाम की अपेक्षा 
है | परन्तु विसदशपरिणामरूप व्यतिरेकविशेष की अपेक्षा से चौथे युणस्थान और तेरहवें गुणस्थान के सम्यग्दर्शन 
में भेद है । तेरहवें गुणस्थान में परमावगाढ़ सम्यग्दरशशत है, किन्तु चौथे गुरास्थान में परमावगाढ़ सम्यग्दशंन नहीं है । 
कहा भी है-- 

“क्रैबल्पालो कितार्थे दचिरिह परमावादियादे ति झढा ॥१४॥ ( आत्मानुशासन ) 

अथ--केवलज्ञान करि जो अभ्रवलोक्या पदार्थ विष श्रद्धान सो यहाँ परमावगाढ्दृष्टि प्रसिद्ध है। 


चौथे गुरारथान में सराग-व्यवहारसम्यग्दशंन है किन्तु तेरहवें गुणरथान में परमवीतरागनिश्चयसम्यग्द्शन 
है। घोये गुशस्थान में उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक तीनोंसम्यग्दशंन हैं। तेरहवेंगुणस्थान में एक क्षायिक- 
सम्यग्दशन है । 

सम्यरदशंन सामान्य-विशेषरूप है। सामान्य ( सदश परिणाम ) की अपेक्षा सभी सम्यग्दशंनों में एकत्व 
है | विशेष ( विसदश परिशाम ) की अपेक्षा सम्यग्दर्शन के असंख्यातलोकप्रमाणा भेदों में विधिन्नता है अन्यथा 
सम्यर्दशेन के असंश्यातलोकप्रमाण भेद नहीं हो सकते ये । 


चौथे गुणस्थान में संयमाचरणाचारित्र नहीं होने से शुद्धोपयोगी नहीं दोता है। प्रवचनसार की टोका में 
थी जयतेन आचार्य ने कहा है कि चौथे गुणस्थान में शुभोपयोग होता है । 


--णे. ग. 5-9-66/५४/र. ला. णेन, मेरठ 


(१) सम्यग्दर्शन गुण नहीं, पर्याय है 
(२) प्रसंयत व केवली के सम्यक्त्व में प्रन्तर 


शंक--दिनांक २ फरवरो ५६ के शंका-समाधान ( एक ) में जो अपले 'सस्यर्वर्शन' को गुण बताया 
तो फिर दर्शन! क्या रहा और उसकी पर्याय क्या रही ? चतुर्थगुणस्थानवर्तो के सस्यक्त्थ में और केवली के सम्य- 
एसथ में फर्क बताते हुए जो शुद्धता को बात कही गई है यह तो शञाव ओर चारित्र की दृष्टि से है, सम्परदर्शन को 
हृष्डि ते अन्तर बताइये, सम्यक्‍्त्व को ऐसी कौनगसी प्रकृतियाँ हैं जो दोनों में भेद रेखा खोंचती हैं, इसे उदाहरण और 
प्रभाणों से फिर खलासा कीजिये । दोसों के आत्मानुभव में भो अगर कोई भेद हो तो उसे भी स्पष्ट कीजिए । 


समाधान--गुण दर्शन” श्रद्धा है। उसकी स्वाभाविक व बंभाविक दो अवस्थाएँ हैं। स्वाभाविक अवस्था 
को सम्यक्त्व और विभावावस्था को मिध्यात्व कहते हैं। गुण की स्वाभाविक अवस्था को भी गुण कहते हैं जेसे 
सिद्धों के आठ गुणों में प्रथम धृण सम्पक्त्व कहा है। केवली के परमावगाढ़ सम्यक्त्व होता है, किन्तु चतुर्थगुणस्थान- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] ([ ३९५ 


बर्ती के क्षायिकसम्यक्त्व होते हुए भी परमावगाढ़ सम्यक्त्व नहीं होता है । यह भेद दक्लनमोहनीयकर्म कृत नहीं है । 
जीवद्रब्य की शुद्धता के भेद से सम्यक्‍्त्व में भेद है। लकड़ी के एक तस्ते को रम्दे व रेजमाल आदि से चिकता करके 
उसपर रोगन किया जावे और एक खुरदरे लकड़ी के तस्ते पर वही रोगन किया जाबे, रोगन एफ होते हुए भी 
लकड़ी की सचिक्कराता व रूक्षता के कारण रोगन की चमक में भ्रन्तर हो जाता है। चतुर्थगुणस्थानवर्ती क्षायिक 
सम्बग्दष्टि और केवली के प्रात्मामुभव में प्रन्तर है। केवली को केवलज्ञान व यथार्यातचारित्र हारा आत्मानुभव 

ट्टो रहा है, किम्तु चतुर्थगुरास्थानवर्ती के न तो केवलशान है और न यथारुयातचारित्र है। झतः इन दोनों के 
अनुभव में ज्ञान व चारित्र की अपेक्षा अन्तर है । 


--णें. सं. 5-7-56/| र. ला. णेग, केकड़ी 
झंगहोन सम्पक्‍त्व से क्रमोष्ट सिद्धि नहीं होतो 
शंका-- क्या अंगहीन सम्यग्दर्शन ले भी अभीष्ट को सिद्धि होती है? क्या अंगहीन सम्यप्दर्शत भोक्ष का 
कारण ही नहों है ? 
समाधान-- प्रंगहीन सम्यग्दर्शन से कार्य की सिद्धि नहीं होती है। श्री समन्तभद्र आजार्य ते कहा भी है--- 
नाजुहीनमल छेस वर्शनं जन्मसम्ततिम्‌ । 
से हि सम्तोइक्षरस्यूनों लिहस्ति जिववेदनास्‌ ॥२१॥ 


अजुद्दीत सम्यग्दर्शत अस्ममरण की परम्परा का नाश नहीं कर सकता जैसा कि होन भ्रक्षर वाला मत्त्र 
विष-वेदना को दूर नहीं कर सकता । 


अजुह्दीन के निर्मेल सम्यग्दर्शन संभव नहीं है। कवचित्‌ कदाचित्‌ प्रतिचार लगने से सम्यग्दर्शन मलिन 
हो जाता है | 
--णैं, ग. 8--70|प्रा।| रो, ला. मिचल 


सम्यक्त्व छूट जामे पर वह जीव सम्यकत्वी नहीं कहलाता 


शंका--अब उपशस या क्षयोपशमसस्यकत्थ छूट जाता है तो बया उस छूट लाने के काल सें सी जीव 
सम्यरूृष्टि कहलाता है ? 


ससाधान--भिध्यात्वप्रकृति, अनस्तानुबन्धीकषाय चारित्रमोहनीयकर्म या सम्यस्मिध्यात्वप्रकृति के स्वमुख 
उदय होनेपर जीव सम्यकत्वध्युत हो जाता है। उसकाल में वह जीव सम्यसष्टि नहीं रहता है। मिध्यात्वप्रकृति 
के उदय भरा जाने पर वह श्रीव मिथ्याइष्टि हो जाता है। अनन्तानुबत्घीकषाय के उदय होने पर वह जीव धासादन 
हो थाता है। सम्यरिमिथ्यात्वप्रकृति के उदय आ जाने पर वह जीव सम्यरिमिथ्याइष्टि हो जाता है| 


-- गे. ग. -3-7।/शा।/ झुलहार्गासिह 


३९६ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 
मिध्यात्व से किस-किस सम्यकत्व की प्राप्ति सम्भव हे ? 


शंका--निध्यात्व से क्या प्रथमोपशमसम्यक्त्व ही होता है था क्षयोपशम या क्षायिकसम्धनत्थ भी हो 
सकते हैं ? 


शमाधान--अनादिमिध्याइष्टि के दर्शनमोह की एक मात्र मिथ्यात्वप्रकृति का ही सत््व होता है अतः उसके 
प्रथमोपक्षमसभ्यकत्व ही उत्पन्न होता है। भी गुणधर महानाचार्य ने कषायपाहुड सुत्त में कहा है-- 


सम्मशपदमलंभो सब्योवसमेण तह वियट्वुण । 
भजियव्यो य अभिष्ं सब्बोबसमेण वेसेण ॥१०४॥ 


झी जयधवल टोका--जो सम्पत्तपढमलंभो अजावियमिच्चाइट्रि विसभो सो सब्योवसमेरोव होड़, तत्य 
पयारंतरासंभवादो । मिक्‍्छतत यंतण जो अहुअं कालमंत रिदूण सम्मस पड़िवज्जद सो वि सव्वोबसमेरेञ पड़ियज्जद । 
सम्मतं वैसण पुणों मिक्षयूत्त पडियज्जिय सम्मतसम्मामिष्छसाणि उश्वेल्लिदूण पलिदोवमस्स असंलेज्जदिभागमेश- 
कालेण वा अद्धपोग्गलपरियट्ट मेशकालेण वा [ अद्धरोग्गलपरियट्रमेशकालेण था ] जो सम्मत्त पड़िगज्जइ, सो वि 
सब्दोब समलेब पडिवज्जद सि सणिदं होइ | जइ वेदगपाओर्गजकालेब्भंतरं चेव सम्मर्श पडिवज्जइ तो देसोबसमेण 
अण्णहा घुण सत्वोवसमेण पड़िवज्जह । सम्मत्त देसघाबि फहयाणसुदओ देसोवसभो त्ति भण्णवे । 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि प्रनादिभिथ्यादष्टि के उपशमसम्यक्त्व ही होगा । जिसको सम्यक्त्व से 
गिरकर मिथ्यात्व में गये हुए जधन्य से पल्‍्यका-असंस्यातवॉभागकाल भ्ौर उत्कृष्ट से अधंपुद्गलपरावतंनकाल हो 
बग्मा है, उसके भी उपशमसम्यक्त्व होगा । जिसको वेदकसम्यक्त्व योग्यकाल में सम्यक्त्व होता है उसको क्षयोपशम- 
सम्यक्त्व होता है। इसमें देशधातियासम्यग्त्वप्रकृति का उदय रहता है। वेदक सम्यकत्वयोग्यकाल को बतलाने 
वाली निम्न गाथा है--- 

ह उदधिपुधरं तु॒तसे पल्लासंजुणमेगमेयबक्ले । 
जाव य सम्म मिस्स वेदगजोग्गो थ उबस मस्सतादो (६१५॥ गो. क. 
जब तक सम्यक्त्वप्रकृति और मिश्र ( सम्यस्मिथ्यात्व ) प्रकृति की स्थिति पृथबत्वसागरप्रमाए त्रस के शेष 


रहे भौर पल्यके असंड्यातवेंभामहीन एकसामरप्रमाण एकेन्द्रिय के शेष रह जावे, तब तक वह वेदक सम्यक्‍त्वयोग्य- 
काल है। यदि इन दोनों प्रकृतियों की सत्वस्थिति इससे भी कम रह जावे तो वह उपशम सम्यक्त्वकाल है। 


“उचसंतदंसणमोहणीय पढ़मसभमए तिथ्णि कम्मंसा उप्पादिदा | मिक्षछत्त, सम्मत्त, सम्मामिक्छत्त” उस ही 
उपज्ाांतदर्शनमोहनीय के प्रथमसमय में मिथ्यात्व, सम्यक्त्व, सम्यग्मिध्यात्व ऐसे मिथ्यात्व के तीन कमंप्रकृति भेद 
उत्पन्न करता है। ( जयधवल पु० १२ पृ० २८१ ) 

क्षायिक सम्यग्दशेन तो अनन्तानुबंधी चतुष्क की विसंयोजना वाले अर्थात्‌ मोहनीय कर्म की २४ प्रक्ृतियोँ 


की सत्तावाले क्योपशमसम्यर्ईष्टि जीव के होता है। मिथ्यात्व से क्षायिकसम्यक्त्व नहीं होता, मात्र प्रथमोपशम- 
सम्यक्त्थ य क्षयोपशम सम्यकत्व ही होते हैं । 


--णें. ग. 25-5-78|शा| पुनि श्रवमागरणी पोरेगावाले 


व्यक्तित्व और कृतित्व |. [ ३९७ 
सशल्य को सम्यकक्‍तस्व दुलंभ है 


शंका--माया, मिथ्या, मिरान इस तोस शल्य में ले किसी भो एक शहय का अस्तित्व धाको रहते हुए 
जात्मा को सम्यक्‍त्म उपलब्ध हो सकता है या नहीं ? अगर नहीं हो सकता तो भगवान बाहुबली को कंसे हुआ ? 
अगर हो सकता है, तो मिध्यात्व शल्य रहते हुए सम्पक्‍तथ कैसे हो सकेगा ? 


समाधान--ततीनों शल्य का स्वरूप इसप्रकार है--“राग के उदय से परस्त्री आदि की वांछा रूप श्रौर 
दब से अन्य जीवों को मारने, बाँधने अथवा छेदने आदि की वॉछारूप मेरा दुर्ध्यात है, उसको कोई भी नहीं जानता. 
है, ऐसा मानकर, निजशुद्धात्म भावना से उत्पन्न, निरन्तर भ्रानन्दरूप एक लक्षणवाले सुखअमृतरसरूप निर्मेलजल, 
से झपने चित्त की शुद्धि को न करता हुआ, यह जीव बाहर में बगुले जेसे वेष को धारण कर, लोक को प्रसन्न 
करता है, यह मायाशल्य कहलाती है।!' “झपना निरंजन दोषरहित परमात्मा ही उपादेय है, ऐसी रुचिरूप 
सम्यक्त्व॒से विलक्षण, भिथ्यात्शशल्य कहलाती है ।” “निविकार परमचंतन्यभावना से उत्पन्न एक 
परम प्रानन्दस्वरूप सुखामृतरस के स्वाद को प्राप्त न करता हुप्ना, यह जीव देले सुने भौर अनुभव में 
भ्राये हुए भोगों में जो निरन्तर चित्त को देता है वह निदान-शल्य है ।' ( वृहदबरब्य संग्रह गाथा ४२ टीका )। इन 
तीनों शल्य का स्वरूप सिद्धान्तसारसंग्रह चतुर्थंईध्याय में दिया है। इससे प्रतीत होता है कि माया, मिथ्या, निदान- 
शल्य होते हुए सम्यक्त्व होना दुलंभ है। मिथ्यात्वशल्य होते हुए सम्यकक्‍त्व होना असंभव है । 


श्री बाहुबली स्वासो को माया सिथ्या निदान इन तीन शल्यों में से एक भी शल्य नहीं था ॥. अतः उनको 
सम्यवत्व होने में फोई बाधा नहीं है । 


जे. सं. 25-2-58 /// र. थ. महाणन, लिरडब्राहपुर 
सम्यकत्वी मरकर द्रव्यस्त्रीवेद व भावस्त्रीयेद में जन्म नहीं लेता 


शंका---सम्यस्टष्टि सरकर स्थ्रियों सें उत्पन्न नहीं होता । तल क्‍या यहू समझसा चाहिये कि सम्परदर्शन 
को लेकर भो पर्याय होगी उसमें भाववेद व व्रव्यवेद दोनों ही स्त्रीवेद नहीं होंगे ? 


समाधान--यह एक साधारणा नियम है कि सम्यरइष्टि म्रकर जिस गति में भी उत्पन्न होता है उसमें 
विशिष्ट वेदादिक में ही उत्पन्न होता है। कहा भी है-- 
“पत्र क्वचन समुत्पद्ममान सम्यग्दष्टिस्तञज् विशिष्टवेदादियु समुत्पक्षत इति गृहाताम्‌ । 
( धबल पु० १ पृ० ३२८ धुत्र ८८ को टीका ) 


अर्थ --सम्यर्दष्टि जिस किसी गति में उत्पन्न होता है उस गतिसम्बन्धी विशिष्टवेदादिक में ही उत्पन्न 
द्वोता है। यह प्रभिभ्राय यहाँ पर प्रहण करना बाहिये । 


स्त्रीपर्याय व स्जीवेद चू कि निक्ुुष्ट हैं, अतः सम्यम्ृष्टि सब प्रकार की स्त्रियों में उत्पन्न नहीं होता ॥ 
अर्थात्‌ दव्यस्त्री, भावस्त्री तियंत्र अथवा तियँचनी, मनुष्यनी और वेवांगनाओं में उत्पन्न नहीं होता । 


३६८ ] [ प० रतनचन्द जेन मुख्तार 


वसम्यप्वर्शनस्यथ बढ़ायुवां प्राणिनां_ तसहगत्यायु:ः सामास्येनाविरोधिनस्तत्त हगति-विशेषोत्पत्तिबिरोधित्वो 
पलम्भातु। तथा ज भवनवासिव्यन्तरस्योति्कप्रकोर्णकाभियोग्यकिल्विधिकपृथ्बोषटक्स्जीमपु सकविकलेमसियलब्ध्य 

पर्वाप्तककर्म -सूमिजतिययलु चोतृपत्पा विरोधोष्संयत सल्परइष्टेः सिदृष्येदिति सत्र ते गोत्पधन्ते ।/ 
( धबल पु० १ पृ० ३३७ ) 


अर्थ---जिम्होंने पहले आंयुकर्म का बन्ध कर लिया है ऐसे जीवों के सम्यग्दशनका उस गतिसम्बन्धी आायु- 
सामान्य के साथ विरोध न होते हुए भी उस उस गतिसम्बन्धी विशेष में उत्पत्ति के साथ विरोध पाया जाता है। 
ऐसी अवस्था में भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी, प्रकीर्ंक, पभ्राभियोग्य और किल्विषिक देवों में, नीचे के छहनरकॉमिं 
सबप्रकार कौ स्थ्रियोंमें, नपु सकवेद में, विकलश्नयों में लब्ध्यपर्याप्तक जीबों में और कर्मभुमिजतियँचों में प्रसंयत- 
सम्यरइष्टि का उत्पत्ति के साथ विरोध सिद्ध हो जाता है, इसलिये इतने स्थानों में सम्यर्इष्टिजीव उत्पन्न नहीं 
होता है । 
छट्ु हेट्टिमासु पुदबीसु जोइसवण-भजण-सब्वइत्यीसु । ऐेदेसु समुप्पल्जइ सम्माइट्टी हु जो जीवों ॥ १३३ ॥ 
( घबल पु० १ पृ० २०९ ) 
अर्थ--जो सम्यरइष्टि जीव होता है। वह प्रथमपृथिवी के बिना नीचे को छह॒पररथिवियों में, ब्योतिषी, 
इयन्तर भौर भवनवासीदेवों में और सर्व प्रकार की स्त्रियों में उत्पन्न नहीं होता है । 


स्वार्थिसिद्धि अध्याय १ सुत्र ७ की टीका से भी यह स्पष्ट हो जाता है कि सम्मग्दष्टि मरकर भाव या 
इृष्यवेदसहित तियंचनी, मनुष्यनी या देवांगना में उत्पन्न नहीं होता । 


“गे, य. 27-2-65/शागा।र. ला. णेंन, मेरठ 


सम्पक्‍तथ का फल 
शंक्ा--श्स्मकरण्डभावकाजार श्लोक ३५ व ३६ में लिखा हुआ फल कोनसे सस्यवरवधारों को 
मिलता है 
समाधान--रत्तकरण्डभावकाजार श्लोक ३४ इस प्रकार है-- 
सम्यग्दर्शनशुद्धा नारकतियंह नपु सकस्त्रीत्वामि । 
दृष्कुलबिक्ृतात्पायुदद रिद्रतां थ प्रजन्ति साप्यत्नतिका: ॥३४॥ 
अर्थ--जो जीव सम्यग्दर्शनकरि शुद्ध हैं ते व्रत रहित हूँ नारकीपणा, तियंच॒पणा, नपु'सकपणा, स्त्रीपणा 
क्‌' नाहीं प्राप्त होय है भौर नीचकुली, विकृतप्रंगी, ध्ल्प आयुवाले तथा दरिद्री नहीं होय हैं । 


उपशम, क्षयोपशम तथा क्षायिक तीनों सम्यन्दलिट इन अवस्थाओं के प्राप्त नहीं होते हैं, किन्तु जिस जीव 
मे मिध्यात्यभवस्था में नरक या ति्य॑चायु का बस्घ कर लिया हो तत्पश्चात्‌ क्षायिकसम्यक्त्व को प्राप्त कर लिया हो 
या इतहृत्यवेदकसम्यभ्दष्टि हो गया हो वह सम्यर्दध्टिजीव मरकर प्रथमनरक में नपुसकवेद सहित नारकी तथा 
भोगभूमि में तियँंच हों सकता है। सम्यकक्‍त्व की उत्पत्ति से बेची हुईं झ्ायु का छेद नहीं होता | आयुकर्म बहुत 


व्यक्तित्व ओर कुतित्व ] [ ३६६ 


बलवान है। जिस जोव ने जिस आयु का बन्ध कर लिया है, उस आयु का फल उस जीव को अवश्य भोगना 
पड़ेगा । एक आयु का दूसरी आयु में संक्रमण भी नहीं होता । 


ओजस्तेजो विद्यावीर्ययशोवृद्धेविजयविभवसनाथाः । 
साहाकुला महार्था भानवतिलका सवस्ति दर्शनपूताः ॥३६॥ 


अर्थ--सम्यग्दर्शन करि पवित्र पुरुष हैं ते मनुष्यनि का तिलक होय है, पराक्रम, प्रताप, ध्रतिशयरूप ज्ञान, 
अतिशयरूप वीय॑ं, उज्ज्बल यश, गुण व सुख की वृद्धि, विजय भौर विभव इन समस्त गुरणनि का स्वामी होय है । 


मे सब गुण उपशम, क्षयोपशम तथा क्षायिक इन तीनों प्रकार के सम्यर्दष्टि जीवों को प्राप्त होते हैं। 
सम्यरदर्शन एक अनोखा गुण है। जिस वस्तु का जो स्वभाव है, उस वस्तु का उस स्वभाव सहित, विपरीतामभि- 
निवेश रहित श्रद्धान करना सो सम्यर्दर्शन है । यह गुण अतिसूक्ष्म है, इसका जधन्यकाल भी बहुत थोड़ा है। अतः 
किसी भी जीव के विषय में यह निश्चयरूप से नहीं कहा जा सकता कि बह जीव सम्पग्दृष्टि है अथवा मिथ्यादृष्टि। 
उपयुक्त ग्रुण मिथ्यादृष्टिजीव को भी प्राप्त हो जाते हैं । 


--जणें, सं. 7--57/५/ सा. ध. का, इबका 
स्वयंसभूरमण समुद्र में देशना-प्राप्ति कंसे ? 


शंका--अन्तिस स्वयंभ्रमण समुद्र में असंख्याते तियंथ लंयमासंयभी हैं। उनको उपदेश कोम देता है, 
क्योंकि वहाँ सनुष्य तो जा नहीं सकता ? 


समाधान--देवों के उपदेश द्वारा अथवा जातिस्मरण से स्वयम्भूरमण समुद्र में सम्यक्स्व व संयमासंयम 
हो जाता है । 
--ै. ग. 2-2-66 | शा| ण. प्र. म. कु. णेंग 


सम्यग्वृष्टि के बन्ध व सत्त्व में तारतम्य 


शंका--एक सिथ्याहृष्टि जोबध तीन करण करके सम्यवत्य को प्राप्त होता है, उस समय कर्मों को स्थिति 
अंतःकोटाकोटीप्रमाण रह जाती है । इसके बाद बेदकसम्यवत्व को प्राप्त होकर बहुतकाल तक सस्यकक्‍त्वसहित रह 
सकता है । उससमय वह जीव यवि कर्मों का बंध करे तो जो पूर्ब में बंध करता था उससे जितना समय बीत गया 
उतना हीनबंध करेगा या पूर्व में किया उतना ही कर लेगा ? 


समाधान--सम्यर्दष्टि जीव के कर्मों का जितना भी स्थितिसत्त्व होता है स्थिति बंध उस स्थितिसर्व से 
बहुत कम होता है। स्थितिबंध कभी भी स्थितिसत्त्व से अधिक नहीं होता, क्योंकि स्थितिसत्त्व की भ्रपेक्षा सम्यर- 
इृष्टि के बन्ध मात्र अल्पतर ही होता है मुजगार नहीं होता ( जयधवल पु० ४ पृ० ४ ) और इस अल्पतर का 
उत्कृष्टकाल कुछ अधिक ६६ सागर है, क्योंकि सम्यग्द्शन का उत्कृष्टकाल भी इतना हो है। इस ६६ सागरकाल 
के भीतर जीव संयम ते असंयम में और अम्न॑यम से संयम को प्राप्त होता है अतः स्थितिबंध कमी हीन और कभी 
भ्रधिक होता है। इसलिये स्थितिबंध की अपेक्षा वेदकसम्यम्दृष्टि के मुजगार व अल्पतर दोनों होते हैं ( महाबंध 
पु० इ पु० इर८ ) । 
-- णें. ग. 5-3-64/5| त्. कु. सेठी 


९०० ] ह [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 
सब गतियों के सम्यकक्‍त्वी भ्रनन्तानुअंधो की बिसंयोजना करते हैं 


शंका--कवायपाहुड पुस्तक ५ पृष्ठ ५० विशेषार्थ में 'दूसरे आदि नरकों में अनंतानुबंधो चतुल्क की क्षषणा 
लिखी है, सो कंसे ? 

समाधान--अ्रथमनरक में क्षायिकसम्यग्दृष्टि या कृतकृत्यवेदकसम्यग्दष्टि उत्पन्न हो सकता है, द्वितीयादि 
६ नरकों में सम्यग्दृष्टि उत्पन्त नहीं होता, किन्तु मिथ्यादृष्टि जीव ही उत्पन्न होता है। नरकों में मिथ्यादृष्टि 
जीव भी उपशम तथा क्षयोपशम सम्यक्त्व को उत्पन्न कर सकता है। प्रत्येक गति का उपशम व क्षयोपशमसम्यर- 
दुष्टिजीव अनन्तानुबंधीकषाय की विसंयोजना कर सकता है। अतः प्रथमोपशमसम्पग्दष्टि व क्षयोपशमसम्यन्दष्टि 
नारकीजीव भी अनन्तानुबंधी कषाय की विसंयोजना कर सकते हैं। ( कृधायपाहुड पु० २ पु० २२०, २३२ )॥ 


--जै. सं. 27--58 /५| ब्र. राजमल ( आ. श्री न्रिवसागरणी संघरथ ) 


सम्यवत्व तथा सम्यग्मिस्यात्व के सत्वी जोबों का स्पशन सर्थ लोक है 


शंका-- सम्यक्‍त्व और सम्यस्मिध्यात्व-प्रकृतिवालों के सर्वलोकप्रभाण क्षेत्रका स्पर्शन कषायपाहुड़ पुस्तक ४५ 
पृष्ठ २२९ पर कहा है सो मिश्र में क॑से संभव है ? 


समाधान--कषामपाहुड पुस्तक ५ पु० २२९९ पर सम्यक्त्व और सम्यरिमिध्यात्व प्रकृति की सत्तावालों का 
स्पर्शन सर्वेलोक क्षेत्र कहा है । प्रथमोपशमसम्यकत्व के प्राप्त होने पर मिथ्यात्व द्रब्यकर्म के तीन टुकड़े हो जाते 
हैं। पुनः मिथ्यात्व में जाकर एकेन्द्रिय में उत्पन्न होनेवाले जीवों के भी पलय के असंख्यातरवेभाग काल तक सम्य- 
कत्व वे सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति का सत्त्व रहता है, क्योंकि इन दोनों ( सम्यक्त्व व सम्यरिमिथ्यात्व ) प्रकृति की 
उद्बे लना होकर मिध्यात्वरूप परिणमने में पल्य का भ्रसंख्यातवाँ भाग काल लगता है। सम्यक्त्व और सम्यस्मिथ्या- 
त्वप्रकृति की संत्तावाले एकेन्द्रियों में असंब्याते जीव हैं । ऐसे एकेन्द्रियजीवों की अपेक्षा से सम्यकत्य झौर सम्यग्मि- 
ध्यात्यप्रकृति की सत्तावाले जीबों का स्पर्शन सर्वलोक कहा है । 


--जें. सं. --59|५| पा. सु. रांवका, व्याचर 


सम्यक्‍्त्वो के “२६ प्रकृति से २८ प्रकृति के सत्त्व रूप बद्धि” नहीं होती 


शंका--उपशमसम्परह प्टि के वृद्धि, हानि व अवस्थान पदों के न होने का नियम स्वीकार करनेपर तो २६ 
प्रकुतिकप से २८ प्रकृतिरूप शद्धि करतेवाले सम्परहृष्टि के आधा क्यों नहीं पड़ती ? 


समाधान--मोहनीयक मं की २६ प्रकृति के सत्त्व का स्वामी सम्यरइष्टिजीव नहीं होता है, क्योंकि 
प्रथमोपक्षम के प्रथमसमय में ही मिथ्यात्वकर्म के तीन टुकड़े होकर मोहनीय की २८ प्रकृति का सस्‍्त्य हो जाता है 
( घबला पुस्तक ६ पृ० २३४ ) मोहनीय की २६ प्रकृति के सत््व का स्वामी नियम से मिथ्यादृष्टिजीब ही होता है 
( क. पा. पु. २ पृष्ठ २२१ )। भतः सम्यपग्दष्टि के २६ प्रकृति के सत्त्व से २८ प्रकृति की वृद्धि का प्रश्न ही उत्पन्न 
नहीं होता । 


--णै. सं. 24-7-58/९| णि. कु. णैन, पानीपत 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] ह [ ४०१ 
सम्यकत्वमार्गला में सिव्यात्व नामक भेद का संग्रह डचित है 


शंका --सम्यकरथमार्यणा में सम्यकत्व के छह भेद कहे ये हैं। उन छह भेदों में से एक भेद सिष्यात्व भी 
है। 'मिश्यात्व” सम्यकरव का सेव कंसे हो सकता है यह तो सम्यकत्व का प्रतिपक्षों है ? 


समाधान--यह सत्य है कि 'मिथ्यात्व' सम्यकक्‍्त्व का भेद नहीं है, बयोंकि वह सम्यकत्व का प्रतिपक्षी है, 
किन्तु सम्यकत्वमार्गणा में मात्र सम्यक्त्व के भेदों का कथन नहीं है, किन्तु सम्यवत्व की प्रपेक्षा समस्त संस्तारी जीवों 
का कथन किया गया है। नाना संसारी जीवों में सम्यवत्व की क्या क्‍या प्रवस्था पाई जाती है ? इस प्रकार सम्य- 
क्स्वमार्गणा में सम्यक्व की नाना अवस्थाओं की श्रपेक्षा समस्त संसारी जीवों की खोज की गई है। “मार्गणा' का 
अर्थ ही खोज है। 


सम्यक्त्व की अपेक्षा खोज करने पर यह देखा जाता है कि “किन्हीं जीवों में उपशम सम्यकक्‍्त्व पाया जाता 
है जो दर्शनमोहनीय और चार अनन्तानुबन्धी इन सातप्रकृतियों के उपशम हो जानेपर उत्पन्न होता है। कुछ ओदवों 
में क्षायिकसम्यक्त्व पाया जाता है जो उपयुक्त सातप्रकृतियों के क्षय होने से उत्पन्न होता है। कुछ जीवों में 
क्षयोपशमसब्यकत्व पाया जाता है जो छह प्रकृतियों के अनुदय और सम्यक्त्वप्रकृति के उदय से प्रगट होता है। कुछ 
जीवों के सम्पक्‍त्व का अभाव पाया जाता है, जिनकी दो प्रवस्था होती हैं प्र॒थांत्‌ सम्यक्स्थ के अभाव में मिध्यारव- 
प्रकृति का उदय पाया जाने से “मिथ्यात्व” अवस्था होती है और अनन्तानुबन्धी के उदय के कारण सम्यकत्व से ध्युत 
हो जाने पर 'सासादनसम्यक्त्व' अवस्था होती है। कुछ जीवों के दबिगुड़ मिश्रण के समान, सम्यक्त्य और मिध्यात्य 
दोनों का एक साथ सद्भाव पाया जाता है । सम्यरिमिस्यात्वरूप मिश्रप्रकृति के उदय होने से यह सम्यग्मिथ्यास्वक्रप 
मिश्रजवस्था होती है ।” 


सम्यक्त्व का अभाव भी तो सम्यवत्य की प्रवस्था है। अतः नानाजीव प्रपेक्षा सम्यक्त्थ की अवस्थाओं का 
कथन करने के लिये सम्पक्‍्त्वमार्गशा में सम्यक्त्व के अभावस्वरूप मिथ्यात्व का कथन किया गया है, अम्यथा 
सम्पक्त्वमा्गंणा में समस्त संसारी जीवों का कथन नहीं हो सकता था । 


स्वश्देव ने सम्यक्त्वमागंणा के निम्न छह भेद कहे हैं जिनको गराधर द्वारा द्वादशांग में गुथित किया 
गया है भर गुर परम्परा से प्राप्त उस उपदेश को आचार्यों ने ग्रन्थों में लिपिबद्ध किया है। वह आपंग्रत्थ इस 


प्रकार है-- 


सम्मतसाझुवादेश अत्थि सम्माइड्टी खइयसम्माइट्टी वेदगसस्माइट्टी उबसमसम्माइट्ठी सासणसमब्भाइट्रो सम्मा- 
भिच्चछाइट्री मिच्चाइट्री येदि ।!१४४॥ [ थ. खं., जीवस्थान, सत्रुषणा ] 


अर्थे--सम्यकत्वमार्गशा प्रभुवाद से सम्यस्दष्टि श्ौर क्षामिकसम्यन्दब्टि, बेदकसम्यरूष्टि, उपशमस ःम्यरइब्टि, 
सासादतसम्पर्दष्टि, सम्यग्मिध्यादष्टि भौर मिथ्याइष्टि जीव होते हैं । 


--जैं, ग. --65/शा!/ ब्रांहिलाल 


४०२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
संज्ञी मार्गणा 
केचली संजशी झसंशी के विकल्‍प से रहित हैं 
शंका--घबल पु० २ पृ० ४४७ मयतो में संशो मार्गणा के कोप्ठक में १ थ अनु० लिखा है क्‍या यह 
ठीक है ? 


समाधान--धवल पुस्तक २ पृ० ४४ पर आयोगकेवली का नक्शा है। अयोगकेवली संज्ञी नहीं है, 

क्योंकि इनके अतीन्द्रिय केवलज्ञान है और एकेन्द्रिय आदि तियँचों के समान असंज्ञी भी नहीं हैं। संज्ञीमांणा के दो 

ही भेद हैं-संजी व असंज्ञी । इसलिए भ्रयोगकेवली के संज्ञीमार्गणा के कोष्ठक में शुल्य होना चाहिए था, एक का 

झंक अशुद्ध है । “अनु०” अनुभय का द्योतक है जिसका अर्थ होता है “संज्ञीअसंशी से रहित” अतः “अनु०” 
ठीक है । 

--णे. ग. 26-0-67|शा २. ला. णैन, 


मन कर्थंचित सुक्ति को जाता है 
शंका--सन मुक्ति को जाता है या नहीं ? 


. श्राधान--मन के द्वारा जब मुक्ति का स्वरूप विचारा या जाना जाता है उस समय मन मुक्ति को चला 
जाता है, मह उपचार नय से है। द्रब्यकम, भावकर्म व नोकर्म का नाशकर जब जीब सुक्ति को जाता है, उस समय 
जीव द्र॒व्यमन व भावमन दोनों से रहित होता है, क्योंकि द्रब्यमन तो शरीराश्वित है भौर भावमन क्षयोपशमजश्ञाना- 
श्रित है। मुक्त जीव भशरीरी भौर क्षायिकज्ञानवाले होते हैं अतः उनके शरीर व क्षयोपशमज्ञान नहीं होता है। 
इससे सिद्ध हुआ कि मन मुक्ति को नहीं जाता । 


--जै. सं. 4-9-58/ए/ भा. च. णैग, बगारस 
शंका--असंजी पंचेसिय सनुष्य या तियंज कौन हैं ? 


समाधान--देव, नारकी तथा मनुष्य गर्मज व सम्मूच्छेन ( पर्याप्त व लब्ध्यपर्याप्त ) सब संज्ञी ही होते 
हैं। भतुरिन्त्रिय तियँच तक सब भ्रसंशी होते हैं। पंचेन्द्रिय तियंच संज्ी व असंज्ञी दो प्रकार के होते हैं। देव, 
नारकी और मनुष्य असंज्ी नहीं होते । 


--णें, सं. 3-2-56/शा/ सो. च. का, डबका 
हासंशी के भो हित में प्रवत्ति तथा झहित से नियत्ति 


शंका--हष्ट, झ्‌त अनुभूत को विषय करनेवाले सानसशान का दूसरी लगह सद्भाव मानते में विरोध 
आता है। जब कि मनरहित जीवके इन समस्त धर्मों का अभाष है, तो उमको हित में प्रवृति और अहित में 
निवृत्ति कैसे संभव है ? 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ४०३ 


समाधान--इन्द्रिय जनित ज्ञान से भी हित में प्रद्धत्ति और अहित से निडृत्ति होती है। ऐसा प्रत्यक्ष देखा 
जाता है। चींटो आदि मिष्टान्न पदार्थों की भोर जाती है और उप्सास्पशे से दूर हटती है। जिस ओर जलाशय 
होता है बनस्पतिकायिक जीवों की जड़ें उसी शोर बढ़ती हैं । 


“'एकादीलि भाज्यानि युगपदेक स्मिन्नाचतुस्य: ॥११३०॥ ( तस्वार्॑ मृत्र ) 


अर्थात्‌-एक आत्मा में एक साथ एक ज्ञान से लेकर चारज्ञान तक होते हैं। यदि एक होता है तो वहू 
केवलजञान होता है। दो होते हैं तो मतिज्ञान, श्रुतज्ञान होते हैं। तीन होते हैं तो मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, प्रवधिज्ञान 
या मतिश्ञान, श्र तज्ञान, मन:पर्ययज्ञान होते हैं, तथा चार होते हैं तो मतिज्ञान, श्र्‌ तज्ञान, अवधिज्ञान और मन पर्येय- 
ज्ञान होते हैं। एक साथ पाँच ज्ञान नहीं होते । भर्थात्‌ जिसके मतिज्ञान होगा उसके श्र तज्ञान अवश्य होगा। 
कहा भी है-- 


“एक केवलशान । हू. सतिञ् ते । त्रोणि सतिभ्र तावधि शञानानि, भतिश्र तमन्पर्ययक्ञातानि था । 
जल्वारि सतिथ तावधिमनःपर्ययज्ञानानि । न पश्छच सस्ति ।/ 


--जे. गे. 2 3--69/५]/ रो. ला. भिन्तल 


प्रसंशो जोवों [ प्रसंज्ञो पंचेन्द्रियों ] में तोनों वेव सम्भव है 

शंका--घट्खंडागम पु० २, पृ० ६७४ पर स्त्रोजेदी ओदों के पर्याप्त आलाप में संज्ञीपर्याप्षक थे असंशी- 
अपर्याप्सक दो जीवसमास क्यों कहे, क्योंकि स्त्रोवेदी जीब असली केसे हो सकते हैं? मेरे व्याल में सथ असंशी 
मपु सक होते हैं। ह 

समाधान--घट्खंडागस पु० २ पृष्ठ ६७४ पंक्ति ३ पर संजीपयप्तिक व भ्रसंशीपर्याप्तकक कहा है। अपर्या- 
प्तक मशुद्ध छप गया था जो शुद्धिपत्र के द्वारा शुद्ध करा दिया गया। भ्रसंज्ञी पंचेन्द्रिय तियंचजीब गर्भज भी होते 
हैं और सम्मूच्छेन भी होते हैं। जो सम्मूच्छेन होते हैं वे तो नियम से नपुसक होते हैं ( मोक्षशास्त्र अध्याय २ 
सूत्र ५० )। जो गर्मज होते हैं वे तीनों वेदवाले होते हैं । गर्मेज-असंजीपंचेन्द्रियतियँचजीवों में स्त्री भी संभव 
है। कहा भी है- 'तिरिक्सा तिवेदा असब्णि पतच्चिदिय-प्पहुडि जाब संजदासंजदात्ति ॥ १०७॥ ( व० खं० पु० १, 
पृ० ३४६ ) ।' ह 
अर्थ--तियँच-असंज्ञीपंचेन्द्रिय से लेकर संयतासंयतग्रुणस्थान तक तीनों वेदों से युक्त होते हैं ॥ १०७ ॥ 


--णें. मं. 20-3-58 / श॒| कपूरीदेवी 


इ्रसंशी ओयों में मत के बिना भी बन्ध सिद्ध है 


शंका--मन और आत्मा भिन्न-भिन्न हैं। मन आट्सा के दश प्रार्णों में से एक प्राण है। कर्मजरध में सन 
हूं कारण है गया ? भवि सन हो बस्ध का कारण है तो क्या असंनोजीव के बन्च महू होता ? भाव क्‍या मन से 
पैदा होते हैं वा सोबे आत्मा से ? आत्मा ओर मन का क्‍या सम्बन्ध है ? 


४०४ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


समाधान--मन दो प्रकार का है द्रव्यमन धभौर भावमन । उनमेंसे ध्ृध्यमत पुदूगलविपाकी नामकर्मे के उदय 
से होता है। वीर्यान्तराय औरनोइन्द्रियावरण कर्मंकी झपेक्षा रखने वाली प्रात्मविशुद्धि 'भावमन' है । 

भी पूृज्यपाद आचार्य ने सर्वाधसिद्धि में कहा भी है-- 

“प्रतो द्विविधस-अव्यमनों भाव सनश्वेति । तत्र पुष्गलबिपाकिकर्मोदयापेक्ष अव्यसनः वीर्याल्तरायनोइसिया- 
बरणक्योपशमापेक्षा आत्मनो विशुद्धिर्भाबमनः ॥ २३११॥ 


द्रब्यमन पुदूगल की पर्याय है और भावमन प्रात्मा के शानग्रुण की पर्याय है, किल्तु द्रव्यमन के बिता 
भावमन नहीं हो सकता । कहा भी है--- 


'शज्र भावेश्ियाजासि4 सावमनस उत्पत्तिकाले एवं सस्वादपर्याप्तकालेईपि भावमनसः सत्त्यमिन्तियाणासिव 
किसिति नोक्तमिति चेन्न, बाह्य सियरप्राह्मरव्यस्थ भवसो5्पर्याव्स्यवस्थाय/मस्तित्वे:ड्री फियमारो द्ृब्यमतसो विधसान- 
नमिरूपणस्पासस्थप्रसद्भात्‌ ।' ( घवल पु० १ पृ० २५९ )॥। 

जीव के नवोन भव को घारण करने के समय ही भावेन्द्रियों की तरह भावमन का सत्य पाया जाता है, 
इसलिये जिस प्रकार अपर्याप्तकाल में भावेन्द्रियों का सद्भाव कहा जाता है, उसी प्रकार वहाँ पर भावमन का 
सद्भाव क्‍यों नहीं कहा ? नहीं कहा, क्योंकि बाह्य इन्द्रियों के द्वारा नहीं ग्रहण करने योग्य वस्तुभूत मन का अपर्यात्त 
झ्वस्था में स्वीकार कर लेने पर, जिसका निरूपण विद्यमान है ऐसे द्रब्यमन के असस्व का प्रसंग भरा जायगा । 


ज्ञानावरणादि कर्मों से लिप्त प्रात्मा स्वत्तः पदार्थों को ग्रहएा करने में असमर्थ है ॥ अतः इन्द्रिय आदि के 
निर्मिसत से मति आदि ज्ञान की प्रवृत्ति होती है । जैसा कहा भी है-- 


“उपभोकतुरात्मनो४निवृश्तकमं सस्थन्धस्थ परमेश्वरशक्तियोगादिलाव्यपदेशसहँतः स्थयमर्थातु गृहीतुमसभ्थ- 
स्योगोपकरणं लिशुमितिकथ्यते ।' ( घबल पु० १ पृ० २६० ) 


'शबिशियानिसियनिमितसम्‌ । 
इस प्रकार शानोपयोग रूप भाव में मन बलाधान कारण है| 


बंध के कारण पाँच हैं--मिध्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग । “मिश्यादशेनाविरतिप्रमाद- 
कषायबोगा अंधहेतवः ॥ ८१ ४! ( त. सू. ) 


इन पाँच बन्ध कारणों में योग भी बंध का कारण है। मन, वचन भौर कायके भेद से वह योग तीन 
प्रकार का है। कहा भी है-- 


“क्ायबाह भनःकर्मयोगः । ६१ ॥ ( त. तू ) 


मन, वचन व काय की क्रिया योग है । इस प्रकार मनोयोग प्रकृति व प्रदेशनत्थ का कारण है। 'लोना - 
पथडिपदेसा ठिदिमदुभागा कसायदो हुंति । 


ध्यक्तित्थ और कतित्व ] [ ४०४ 


धसंशी जीवों के मन नहीं होता अतः मनोयोग भी नहीं होता; किन्तु मिभ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय 
व काययोग बंध के कारण तो सभी असंज्ञी जीवों के होते हैं । प्रत: उन भसंशी जीवों के प्रतिसनय बंध होता 


रहता है। 
--जेँ. ग. ]-9-69/५]/ बसनन्तकृमार 


श्राहार मार्गरणा 
घड़विध प्ाहारों के स्वामी 

शंका--केवली मोकमंआहार करते हैं, देव मानसिकआहार करते हैं और नारकीकार्मंण आहार करते हैं । 
थे आहार किस प्रकार के हैं ? 

समाधान--ओदारिकादि तीन शरीरों की स्थिति के लिये जो पुद्गलपिण्ड ग्रहण किया जाता है, वह 
झाहार है । कहा भी है-- 

“शरीरप्रायोग्यपुश्गलपिण्डप्रहणमाहारः ।*” ( घबल पु० १ पृ० १५२ ) 

ओदारिक, वेक्रियिक, झ्राहारक इन तीनशरोर के योग्य पुद्गलपिण्ड के ग्रहण करने को प्राहार कहते हैं । 

शरीर की स्थिति आयु कर्मोदय में कारण है अतः आहार को भायुकर्म का नोकर्म कहा गया है | 


णिरयायुस्त अजिध्ठाहारो सेसाणमिट्ठुमण्मादी । 
शदिणोरूस्म॑ दत्यं चउर्मदोणं हवे लेस ॥ ७८ ॥ ( गो. क. ) 
टोका- भरकायुवो5निष्टाहारः तहिषमृतिका नोकर्म द्रध्यकर्म शेदायुवामिष्टाक्ादय: । 
झनिष्ट- आदह्वार अर्थात्‌ नरक की मिट्टी आदि नरकायु का नोकमं है भौर सेष तिय॑चादि तीन आयुकर्म का 
नोक़मभे हन्द्रियों को प्रिय लगे ऐसा भ्रन्न-पानादि है । 
णोकम्मकम्सहारो कवलाहारो य लेप्पहारों य । 
उच्जमणो थिय कमसों आहारो छब्बिहों लेजो ॥११०॥ 
जोकस्सम कस्सहारो जोदा् होइ चउगइगयाजं। 
फकबलाहारों जरयसु रक्लेसु ये लेप्पमाहारों ॥१११॥ 
परखीणृण्जाहारो अंडयमज्योपु.. बट्ट्माणाजं । 
देवेसु सजाहारो चउप्यिहों जत्थि केवलिणों ॥११२॥ ( भाव संग्रह ) 
अर्थ--नोकरमभ्राहा र, कर्माहार, कबलाहार, लेपाहार, ओजाहार और मानसिकआहार इस प्रकार आहार 
के छह भेद हैं। इनमें से नोकर्माहार और कर्माहार चारों गतिवाले जीवों के होता है। कवलाहार मनुष्य तथा 
पशुओं के होता है और वृक्षों के लेपाहार होता है। अंडे के भीतर रहनेवाले पक्षियों के भोजभाहार होता है और 
देवों के मानसकआहार होता है। इनमें से चारप्रकार का आहार केवलीमगवान के नहीं होता है । 
-णें. ग. 23-2-76/श]/ नें. म. ऐेन 


४०६ ] [ ० रतनचन्द जेल मुख्तार 
झनाहारक का जधन्यकाल 


शंका-- शास्ताकार त. रा. था. पृ० १८६ में लिखा है “जिस पर्याष में एक समय जोकर मर जाता है 
उस पर्याय की अपेक्षा ओोब की स्थिति एक समय है” यह कथन कंसे घटित होता है ? 


समाधान--यह कथन अनाहारकपर्याय की अपेक्षा से है, क्योंकि एक जीवका अनाहारकपर्याय का जघन्य- 
काल एक समय है । कहा भी है-- 


“अजाहारा केवचिरं कालादों होंति ॥१२३॥ जह॒ण्शेशेगसमओ ॥|१२४॥” ( घबल ७१८४ ) 


अर्थ--जीव अनाहारक कितने काल तक रहता है ? जघन्य से एक समय तक जीव अनाहारक रहता 
है।। २१२, २१३ || ( धबल पु० ७ पृ० १८४ ) 
--णै. ग. 27-3-69/5| क्षु. ग्रीतलसागर 


केवली के तोम समय संबंधी प्रनाहारता का प्रपंच 


शंका--केवलो समुदृघात में तोनसमय तक अनाहारक रहते हैं। अनाहारक रहने का कारण क्या है? 
इस समय नोकसंबर्गणा का क्या होता है, स्पोंकि केवलो के सोकसंबर्गंणा का ही आहार है ? 


समाधान--सौन समय तक प्रर्थात्‌ प्रतर व लोकपूर्ण केवलीसमुद्घात भ्रवस्था में मात्र कार्माणकायमोग 
रहता है, अतः उन तीन समय तक मात्र कर्मवर्गंणा ही भाती हैं; नोकमंवर्गंणा का प्रहण नहीं होता इसलिये 
अनाहारक कहा है। सयोगकेवली के मात्र नोकमंवर्भरा का ही आहार होता है, किन्तु तीन समय तक नोकमंवर्गंणा 
नहीं झाती है, अतः प्रनाहार कहा है। 


--जें. सं. 25-9-58/५| ब्र. बसंठीक्षाई, इजारीबाग 
मरणोपरशान्‍्त जीव का ऊपर जाकर मोड़ा लेना झावश्यक नहीं 


शंका --बया जीव का स्वभाव ऊध्यंगमन है ? ऐसी दशा में नरक में जाने वाला जीव अथबा ठीक नोजे 
जाने धाला जोब कितने सोड़े लेता है ? किस जीव को तीन सोढ़े लेने पड़ते हैं ? 


समाधान--जीव अनादिकाल से कर्मों से बंधा है । यद्यपि जीव का ऊध्वंगमन स्वभाव है, किन्तु अनादि 
कर्मेबन्ध के कारण इस ऊध्वंगमन स्वभाव का घात ( अभाव ) हो रहा है। ऊध्यंगमन स्वभाव जीव का लक्षण 
नहीं अतः उसके घात से जीब का घात नहों होता | जीव का लक्षण चेतना है अतः चेतना के अभाव में जोब का 
अभाव अवश्य हो लाबेगा । ऐसी दक्षा में नरक में जाने वाला जीव बिना मोड़े, एक मोड़ा प्रथवा दो प्रोड़े लेकर 
शत्यन्न होता है और ठीक नीचे जाने घाला जीव बिता मोड़े वाली ऋजुगति से उत्पन्न होता है। ऐसा नहीं है कि 
पहले समय में जीव ठीक ऊपर जावे तत्पश्चात्‌ भ्रन्य दिशा को गमन करे | ऐसा मानने से जो ऊपर तनुवातवलय 
के अन्त में स्थित एकेन्द्रिय जीव मरण करे और यदि उसका ऊध्यंगमत हो तो उसका भ्लोकाकाश में गमन होता 
चाहिए, किन्तु आगम से विरोध आता है। दूसरे यदि जीव मरण के समय ठीक ऊपर जावे तत्पश्चात्‌ ठीक नीचे 
या तियंकूदिशा को जावे तो उसको एक समय के लिए अनाहारक रहना होगा किन्तु ठीक नीचे, ऊपर या तियंक्‌- 


व्यगितित्व भौर कृतित्य ] [ ४०७ 


दिशा में जन्म लेने वाले जीव के ऋजुगति कही है ओर ऋजुगति में भ्रनाहारक होता नहीं है अतः इस प्रकार भी 
आगम से विरोध प्राता है। जो एकेन्द्रिय जीव सातवें नरक से नीचे त्रसनाड़ी से बाहर एक तरफ मरा है और 
उसको मध्यलोक से साढ़े तीन राजू ऊपर जाकर त्रसनाड़ी के बाहर दूसरी तरफ उत्पन्न होना है, उस एकेन्द्रिय जीव 
को तीन मोड़े लेने पड़ते हैं । 


--जै. से. 2-8-56/ए॥| दी. थ, णे. देहरादून 


विग्नहगति में भो मिरन्तर गतिवन्ध 
शंका--विभ्रहगति में कया जीब अपने परिणामों द्वारा गति का बंध कर सकता है ? 
समाधान--विग्रहगति में कार्माणकाययोब होता है। कहा भी है “बविप्रहगताी कमंयोग:' ( मो. शा. भ. २ 


सूत्र २५ )। कार्माणकाय योग में संसारी जीव के नरकादि चार गतियों में से किसी न किसी गति का बंध अवश्य 
होता है, किन्तु भायु का बंध नहीं होता ( गो. क. गाया ११९ )। 


--जैं, ग. 3-70-63/5/ क्षु, आदिज्यागर 
विप्रहग ति में कार्य 
शंका-स्वासिकातिकेयातुपेक्षा गाथा १८४५ को संस्कृत टीका का भाव व्या है अर्थात्‌ क्या विश्वह॒गति में 
भी लोब कृषि, थाणिज्य आदि कर सकता है या उनके करने का विचार कर सकता है, क्या ? 


समाधान- स्वासिकातिकेयानुप्रेक्ञा गाथा १८५ को संसक्ृत टोका में 'घट, पट, कृषि, बाणिज्य झादि कार्म 
तथा ज्ञानावरणादि शुभाशुभ कर्मों को करता है ।” ऐसा कहा है। विग्रहगति में जीव के भ्रौदारिक या बेक्रियिकशरीर 
नहीं होता; भ्रतः विग्रहगति में घट, पट, कृषि, वाशिज्य आदि कार्य तो नहीं कर सकता और मनोबल का प्रभाव 
होने के कारण इन कार्यों का विचार भी नहीं कर सकता, किन्तु विग्रहगति में ज्ञातनावरणादि शुभाशुभ कर्मों का 
ननन्‍्ध प्वश्य होता है, क्योंकि कषाय व योग का सद्भाव है, अतः विग्रहगति में जीव ज्ञानावरणादि शुभाशुभ कर्मों 
को करता है। संस्कृत टीकाकार का यह भाव समझना चाहिये। 


--णें. ग. 9--64/ क्षु. आदिय्ागर 
विग्रहय ति में प्रनाहारक झ्वस्था में सम्भव ज्ञान व गुरास्थान 
शंका-- बिप्रहगति में कोन गुणस्थात थ ज्ञास सम्भव है ? 


समाधान-- धिप्रहगतो कर्मंघोग: |” इस सूत्र के अनुसार धिग्रहगति में कार्मणकाययोग होता है । 
बिग्नहगति कार्मशकाययोग में मिथ्याइष्टि, सासादनसम्यर्दष्टि और पध्रविरतसम्यरदष्टि ये तीन धुणस्थान होते हैं। 
मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, कुमतिज्ञान भोर कुश्ुतज्ञान ये पाँच ज्ञान विग्रहगति में होते हैं। ( धबल पु० २ 

यू० ६६८-६६९ ) 
-णै. ग. 23-7-70/शा रो, ला. मित्तल 


'ड०८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


विप्रहमति में जोव के शरीर, योग 4 कर्मप्रहण 


शंका---कार्तिकेबालुप्रेक्षा गाथा १८५ में बतलाया है कि जीव शरीर से मिला हुआ होने पर भी सब कार्य 
करता है । विश्नहृषति बगेरह का जो कथन है किस अपेक्षा से है ? खुलासा देवें, भाव की अपेक्षा था किसी 
बूसरी तरह ? 


समाधान--विग्रहगति में यद्यपि जीव के साथ पग्रौदारिक, बेक्रियिक और आहारकशरीर नहीं होता तथापि 
कार्माणशरीर तो रहता है। उसके कार्माणकाय-योग होता है भौर कर्मों का आख्व तथा बन्ध करता है। विग्रह- 
गति में सुल-दु:ख का बेदन व कषाय भी होती है। अतः यह जीव शुभाशुभ कर्मों का कर्ता है। 


--णै. ग. 30-0-63/5/ मर. ला. फ्‌. च. 
विग्रहगति में क्म-प्रहण का हेतु 


शंका--जब तक जीव के साथ आयुकर्म का संबंध है तभी तक जीव कर्म प्रहुण करता है, आयु के सम्बन्ध 
के जिमा कर्म प्रहल नहीं करता है। आधु का सम्बन्ध पूर्वशरीर और उत्तरशरीर के साथ है, आयु का सम्बन्ध 
छूडने पर शरीरका सम्बन्ध भी छूट जाता है अतः शरीर के अभाव में विप्रहगति में कर्म का प्रहण किस कारण पते 


होता है ? 


समाधान --संसारी जीव के प्रायुकर्म का सम्बन्ध सदा बना रहता है। चौदहवें गुरास्थान के अन्त तक 
झायुकर्म का सम्बन्ध रहता है, किन्तु आयुकर्म बन्ध का कारण नहीं है, क्योंकि भोदहवें गुण॒स्थान में आयुकर्म का 
सम्बन्ध तो है, किस्तु कर्मग्रहएा नहीं है। पूरवंशरीर तथा उत्तरशरीर के साथ भी आयुकर्म का अविनाभावी सम्बन्ध 
नहीं है। क्योंकि विग्रहगति में आयुकर्म का सम्बन्ध तो है किन्तु पूर्व शरीर व उत्तर शरीर नहीं है। कर्म ग्रहण का 
कारणा योग है। कहा भी है-- 


'कायबाह सनः कर्म योगः ।६११। स आजबः ॥६।२।/” ( तस्वार्थसृत्र ) 

अर्थ--काय वचन और मत की क्रिया योग है। योग ही आस़व है अर्थात्‌ योग के द्वारा ही कर्मों का 
प्रहरा होता है । 

काय अर्थात्‌ शरीर पाँच प्रकार के हैं-- 

“जोदारिकर्षकिपिकाहारकसजसकार्मंभानि शरीराणि ३२।३६॥ ( तस्वाथंसूत्र ) 


अर्थ--ओदारिक, वेक्रियिक, आहारक, तेजस ओर कार्मंण ये पाँच शरीर हैं! विग्नहगति में कार्मण शरीर 
के निमित्त से योम होता है उस योग से कर्मों का ग्रहण होता है। कहा भी है-- 


“बिप्रहणती कर्मयोषः ॥२२५॥” ( त. सू- ) 
अर्थ--विग्नहगति में कार्मशकाययोग होता है ! 
--णे, ग. 26-2-70|॥5/ रो, ला. म्रि. 


व्यगितत्व भौर कृतित्व ] [ ४०९ 


इचुगति बाला विप्रहगति नहीं करता 


शंका--भोक्षशास्त्र अध्याय २ धृत्त ३० की टीका में कहा है कि इतुपतियाला जोब विप्रहणति सें अहारक 
रहेगा, सो कैसे ? 


समाधान--भोक्षशास्त्र अध्याय २ सूत्र ३० की टीका में तो यह लिसा है-- 

“उपपादकत्र प्रति ऋक्थ्यां गती आहारकः ” [सर्बाय॑सिद्धि ] । 

सहभाने विद्यमाने सति उपपाद क्षेत्र प्रति अधिप्रहाथां गतो ऋज्यां गताबाहारकः ।” [ तस्‍्वार्थबुति ] । 

यहाँ पर तो यह बतलाया गया है कि यदि उपपादक्षेत्र के लिये बिना मोड़े वाली गति अर्थात्‌ सिद्धि गति 
होती है तो आहारक ही रहता है । 


इधु अर्थात्‌ ऋजुगति वाले जीव के विश्रह अर्थात्‌ मोड़े वाली गति कंसे संभव है। भ्रर्थात्‌ इृषु गति बाले 
जीव के विग्रह-गति संभव नहीं है ? प्रतः 'इषुगति वाला जीव विग्रहगति में आह्वारक कंसे रहेगा' यह शंका ही 
उत्पन्न नहीं होती है । 


“'दिप्नहो व्याधातः कोटिल्यमित्पर्थ: ।” 
विग्रह का अर्थ ध्याघात या कुटिलता ( मोड़ा ) है। 


संसारी जीव के जो एक स्रमयवाली गति है वह मोड़े रहित अर्थात्‌ ऋजु है। क्योंकि “एकसमयाउथिप्रहाः' 
ऐसा सूत्र है । 


ऋणजुमति वाला जीव उसी समय में उत्पन्न हो जाने के कारण प्राह्रक हो जाता है और उससे पूर्वके 
समय में प्रृर्व पर्याय के शरीर में भाह्ारक था। एक या दो या तीन मोड़े वाली गति में एक या दो या तीन समय 
तक उपपाद क्षेत्र को प्राप्त न करने के कारण जीव एक या दो या तीन समय तक अनाहारक रहता है। जंसा कि 


“विप्रहूवती चर संसारिणः प्राकुचतुस्यः । एकं दो भ्ीम्वाप्ताहारकः ।”” इन सूत्रों द्वारा कहा गया है। 
--णें, * । वि | | ०7 6/शा। >०० १९७७ ##०0 


बन्ध 
उपशम सम्यकक्‍त्वी के भी भाहारक शरीर का बन्ध 


शंका--आहारकद्िकका बंध और उदय उपशम सस्यकत्व में होता है या नहीं ? 


समाधान---उपश सम्यक्‍तव में स्‍भ्राह्दरकशरीर व आहारकशरीर प्ंगोपांग का बंध हो सकता है, किन्तु 
उदय नहीं हो सकता । 


“जाहारसरीर-माहारसरीर-मंगोबंगाजं को बंधो को अवंधो ? ॥३१४॥ 


४१० ] [ पं० रतनचस्द जैन मुख्तार : 
“अप्यमतसापुम्भकरण-उबसमा बंधा'” ( घधचल पु० ८ पु० ३८० ) ह 


अरजचे--उपशमसम्यक्त्व में आहारक्षरीर व झ्ंगोपांग का कोन बंधक है कोन ध्रवंधक ? पश्रप्रमत्त व प्रपूर्व- 
फरणगुणस्थानवाले उपशमसम्यर्दष्टि बंधक हैं । 


सथणपस्जब परिहारा उबसमसम्मस दोल्यि आहारा । एदेसु एक्कपयदे नत्यि त्ति य सेसयं जारे॥ (धवषल) 


अर्थ--मसन:पर्ययज्ञान, परिहारविशुद्धिसंयम उपशमसम्यक्त्व, आहारककायमोग, आह्ारकमिश्रकाययोग 
इनमें से किसी एक के होने पर शेष नहीं होते । 


--णें, ग. 5-2-66/५॥॥/ र. ला. णेंग, मेरठ 
निगोदिया जीव के झ्गली श्ायु के बन्ध योग्य परिणाम व काल 


शंका-- शो जीब निगोदिया था बहाँ कोन से परिणामों हारा अगली गति का बंघ किया ? अगलो आयु 
का बंध किस अवस्था से किया ? 


समाधान--निगोदियाजीव परभवसम्बन्धी आयु का बंध संक्लेशपरिणामों द्वारा भी कर सकता है तथा 
विशुद्धपरिणामों द्वारा भो कर सकता है, इसमें कोई एकान्त नियम नहीं है। जो लब्ध्यपर्याप्तनिगोदियाजीव हैं वे 
अपर्याप्तश्वस्था में और पर्याप्तनिगोदियाजीव पर्याप्तअवस्था में आयुका बंध करते हैं, किन्तु उनके दो तिहाई आयु 
बीत जाने से पूर्व आयु बंध नहीं होता है । 


“जे. ग. 3--68 | शा | “०० «« 
लब्ध्यपर्याप्त प्रपर्याप्तावस्था में तथा पर्याप्त जीव पर्याप्तावस्था में हो झ्ायु का बन्ध करते हैं 
शंका--अगली आयु का अंध पर्याप्तअवस्था में होता है था अपर्याप्त अवस्था में ? 


समाधान---जो सब्ध्यपर्याप्त जीव हैं वे तो अपर्याप्तअवस्था में ही झायु बंध करते हैं, क्योंकि उनकी 
पर्याष्ति पूर्ण नहीं होती भौर जिनके पर्याप्त तामकर्म का उदय है वे पर्याप्तअवस्था में ही बंध करते हैं, अर्थात्‌ सब 
पर्याष्ति पूर्णा होने के पश्चात्‌ ही उनके आयुबंध संभव है ( धबल पु० १० पृ० २४० ) 


“जे. ग. 5--68/शा/ ०न्‍-_« 
सन के बिना भी लिगोद के झ्ायुबन्ध का हेतु 
शंका--निगोदिया जीव के भन नहीं होता है अतः सन के बिना बह आयुवंध किस प्रकार करता है ? 


समाधान--आयुवंध के लिये या अन्य सात कर्मों के बंध के लिये भी मन की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि 
अत्ंज्ञी जीवों के आठों प्रकार का कर्ंबंध पाया जाता है। कर्मबंध के कारस्स मिध्यात्व, कषाय और योग हैं। 
कहा भी है-- 


“सिध्यावर्शनाबिरतिप्रमादकवाययोगा बंधहेतव: ॥१॥” ( तस्वाधंसुत्र अध्याप ८ ) 


व्यव्तित्व और कतित्व ] [ ४११ 


क्र्थे---मिथ्यादरशन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये बंध के हेतु अर्थात्‌ कारण हैं। यदि मन को ही 
बंध का कारण माना जाय तो असंज्ी जीवों के बंधाभाव का प्रसंग आ जायगा, किन्तु प्रसंशी जीव प्रबंधक नहीं 
होते। कहा भी है-- 


सल्गियाणुवादेण सब्णो बंधा, अस्जणी बंधा ।। ३८ ॥ ( घबल पु० ७ पृ० २६ ) 
अरथ--संज्ञी मार्गणानुसार संज्ञी बंधक है, असंज्ञी बंधक है । 
-- जे. ग. 45--68 /शा|/ "४ ० 


कदलीघात से मरने वाले जीव के झ्रायुवस्ध कब होता है, इसका खुलासा 
शंका-- भुज्यमान आयु ७४ वर्ष हे किन्तु ४० बर्य से पूर्व अपधात कर लिया, तथ किस समय अगलो 
आयु का बंध होगा ? 


समाधान---अपघात अर्थात्‌ आयु का कदलीधात उन्हीं कर्म भूमिया-मनुष्य या तिय॑चों का होता है जिन्होंने 
परभवसम्बन्धी आयु का बंध नहीं किया है, किन्तु जिन्होंने परभवसम्बन्धी आयु का बंध कर लिया है, उन जीबों 
की भुज्यमानआयु का कदलीघात नहीं होता है। कहा भी है-- 


“परभविआउए बढ़े पच्छा भु अभाणाउअस्स कदलोधादों गत्थि ।”” ( धबल पु० १० पृ० २३७ ) 
अर्थ--प रभवसम्बन्धी आयु के बेधने के पश्चात्‌ भुज्यमानआयु का कदलीघात नहों होता। कदलीभात- 


मरणदाले जीव के असंक्षेपाद़्काल शेष शहने पर प्रभवसम्बस्धीआयु का बंध होता है, क्योंकि आयुकर्म का जधम्य 
आवाधाकाल असंक्षेपाद्धा है। ( धवल पु० ६ पृ० १९४ ) 


जे. ग. ।5--68 | शा। ४“ 
झागामी सनुष्यायु का बंध कर लेने वाला मनुष्य वर्तमान भव से मोक्ष नहीं जा सकता 


शंका---जिसने इस सनुष्यभव में अगलो मनुष्याय का बंध कर लिया होवे, बाद में मुनि बनकर : तपस्या 
करके कर्म काटकर, क्‍या मोक्ष जा सकता है ? 
समाधान--जिस मनुष्य ने परभवसम्बन्धी मनुष्यायु, नरकायु या तियंचरायु का बंध कर लिया है वह 
अणुब्रत या महानत्रत भी धारण नहीं कर सकता अर्थात्‌ मुनि भी नहीं बन सकता। भरी तेमिजरा सिद्धाल्तजकबती 
ने कहा भी है-- 
जसारियि खेसाईं अआउगबंधेण होइ सम्मसं। 
अगुवदमह॒व्यदाइं ण लहुइ वेबाउगं मोसु ॥३३४॥ 


अरथे-- चारों ही गतियों में किसी भी आयु के बंध होने पर सम्यक्त्व हो सकता है, परस्तु देव-आयु के 
शंच के सिवाय अन्य तीनआयु के बन्धवाला अणुद्रत तथा महाव्॒त नहीं घारण कर सकता । 


४१२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुक्तार ; 


जिसने परभव की आयु का बंध कर लिया है उस मनुष्य को उस भव से मोक्ष नहीं हो सकता है । 
--णै. भ. 8--68 /श/ दि, णे. स. रेवाड़ी 
गर्भ में भो त्रिभागी पड़ सकतो है 
शंका--गर्भ अवस्था में भी क्या त्रिसागी आजावेगी और आयु बंध हो जावेगा ? 


समाधान---पर्याप्ति पूर्श होने के पश्चात्‌ गर्मअवस्था में भी परभव की आयु बेंध सकती है। ( धवल 
पु० ७ धृ० १९२ सूत्र १६ की टीका ) 


-णें, ग्‌, ॥। $5..] -6 8 | | ७0०० ७००० २७०७ 
झायुवन्ध के समय गतिबन्ध 
शंका-- “आयु का अवंध बियें चारगति का बंध नहीं” यह फंसे ? 


समाधान--चारों गतियों में से किसी एकगति का प्रत्येकसमय झ्ााठवेंगुरास्थान तक बंध अवश्य होता है, 
किन्तु आयु का बंध प्रत्येक समय नहीं होता । “प्रायु का अबंध विषे चार गति का बंध नहीं! यह कहना ठीक नहीं । 
आयुबंध के समय उसीगति का बंध होता है जिस आयु का बंध हो रहा है । 


शंका--पूर्य बेंघो आयु में क्या आख्रव हुए कर्मों का बेंटवारा नहीं जाता ? 


समाधान--जिससमय आपयुबंध होता है उसीसमय आख्रव हुई कार्माण वर्गंणाओं में से आयु का बेंटवारा 
होता है । जिससमय प्रायु का बंध नहीं होता उससमय आयुकर्म को बेँटवारा भी नहीं मिलता । आयुवंधकाल झंत- 
मुहूर्त है उसके समाप्त होने पर प्रायुकर्म को बेटवारा मिलना भी रुक़ जाता है। उसके पण्चात्‌ पुनः जब आयुबंध 
होता है उससमय पुनः प्लायुकर्म को बेंटवारा मिलने लगता है। ऐसा नहीं कि एकबार आयुबंध होने के पश्चात्‌ 
आपुअबंध काल में भी भायुकर्म को बँटवारा मिलता रहे । 


--णे. ग. 4-7-63/5॥ मर. ला. णेंग 
देवों हारा बद्ध जधघन्य झ्ायु का घात नहों होता 


शंका--धबल पु० ७ पृ० १९२-१९६ में देवों का अन्तर बताया, उसमें उनके आगामी आयु जधन्यस्थिति- 
बंध बताकर यही जधम्य-अस्तर बताया तो इससे क्‍या यह तात्पयं लेना चाहिये कि ऐसे जीवों के यहाँ भनुष्य या 
तिर्यथ होनेपर कबलीघातमरण नहीं होता ? 


समाधान --देवों हारा बाँधी गई जधन्य मनुष्यायु या तिमंचायु का कदलीघात नहीं होता है। कहा भी 
है--'देने हि ( जहल्न ) बड़ाउमस्स घादा भावषादो ।” ( धबल पु० ९ पृ० ३०६ ) 


अर्थातु-देवों द्वारा बाँधी गई जधस्यप्नायु का धात नद्ीं होता है । 


-जणो. ग. 29-8-66/९]।/ २. ला. णेंग, मेरठ 


व्यक्ष्ित्य झौर कृतित्व ] [ ४१३ 


झायुवन्ध के योग्य परिणाम 


शंका--अगलो आयु का बन्घ करनेवाले कोन से विशेष परिणाम होते हैं अथया उस परिणामों को क्या 
बशा होती है 7 


समाधान--आयुबन्ध के लिये न तो भ्रत्यन्त तीव्रसंक्लेश परिणाम होने चाहिए धभौर न ही अत्यन्त विशुडध- 
परिणाम होने चाहिये, किस्तु मध्यमपरिणाम होने चाहिये । 


लेस्साणं खलु अंता छन्‍्योसा होंति तत्थ सज्मिसया | 
आउगबंधणजोगा, अदुद्ृवगरिसकाल-भवा ॥। ५१८ ॥ ( गो. जी. ) 


अर्थ -लेश्प्राओं के कुल २६ अंश हैं, इनमें से मध्य के प्राठ भ्रंश जो कि आठ प्रपकर्षकाल में होते हैं वे 
ही भायुकर्म के बंध के योग्य होते हैं । 


मुज्यमानआयु के तीन भागों में से दो भाग बीतने पर अवशिष्ट एकभाग के प्रथम अस्तमु हर्तकाल को 
प्रथम अपकर्ष कहते हैं ॥ शेष एक भाग के दो बटा तीन भाग बीतने पर दूसरा अपकर्ष होता है। इस प्रकार शेष 
के दो बटा तीन भाग बीतने पर आयु-बघ का अपकर्ष काल आता है। इन प्राठ प्रपकर्षों में से जिस प्रपक्षमें 
लेश्या के प्राठ मध्यम ध्ंशों में से यदि कोई भ्रंश होगा तो उसी अपक्ष में आयु का बन्ध होगा । दूसरे अपकर्षों में 
आयु बन्ध नहीं होगा । 


देव, नारकी तथा भोगभूमिया जीवों की आयु के अन्तिम छह माह में प्राठ अपकर्ष होते हैं । 
--णो, ग. 29-8-68/५४/ रो. ला, मित्तल 
चतुर्गति के जीवों के झ्रायुवन्ध का विस्तृत नियम 


शंका - मनुष्यगति वाले अपनी आयु के त्रिध्ाग शेष रहने पर परभवसम्यस्धी आयु बाँधते हैं। कया देव 
और मनारकियों के भी आयु का त्रिभाग शेष रह जाने पर हो परमतविक आयु का बन्ध होता है ? 


समाधान---जीव दो प्रकार के होते हैं, सोपक्रमायुष्क ( अर्थात्‌-जिनकी प्रकालमृत्यु संभव है ) दूसरे 
निरुपक्रमायुष्क ( अर्थात्‌-जिनकी भ्रकाल मृत्यु संभव नहीं है; देव, नारकी, भोगभूमिया के मनुष्य व तिय॑च )। 
जो निरुपक्रमायुष्क जीव हैं ( देव, नारकी, भोगभुूमिया ) वे अपनी भुज्यमानआयु में छह माह शेष रहने पर पर- 
भवसम्बन्धी आयुवन्ध के योग्य होते हैं। इस छह माह के त्रिभाग शेष रहने पर अथवा शेष के त्रिभाग शेष रहनेपर 
थायुबन्ध के योग्य होते हैं । इसप्रकार छहमाह से लेकर असंक्षेपाद्धाकाल तक ब्राठ बार परभवसम्बन्धी भ्रायु को 
बाँधने के योग्य काल होते हैं | 


जो सोपक्रमायुष्क हैं ( कर्मभूमि के मनुष्य तियंच ) उनके अपनी-अपनी भुज्यमान आयुस्थिति के दो- 
खिभाग बीत जाने पर वहाँ से लेकर असंश्रेपाद्धाकाल तक भ्राठबार परभवसम्बन्धी आयु को बाँधने के योग्य काल 
होते हैं। उनमें भ्रायुवन्ध के योग्यकाल के भीतर कितने ही जीव आठबार, कितने ही सातबार, कितने ही छहबार, 
किससे ही पाँचबार, कितने ही चारबार, कितने ही तीनबार, कितने ही दोबार, कितने ही एकबार श्रायुबन्ध के 
धौोरय परिणामों से परिणत होते हैं । जिन जीवों ने भायु के तृतीय त्रिभाग के प्रथमसमय में परभवसम्बन्धी भायुका 


४१४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


बन्ध प्रारम्भ किया है वे प्न्तमु हुर्त में प्रायुकर्म के बन्ध को समाप्त कर फिर भी आयु के नौवेंभाग में भायुबन्ध के 
योग्य होते हैं। तथा फिर भी आयु के सत्ताईसवा भाग शेष रहनेपर पुनरपि झायुबन्ध के योग्य होते हैं॥ इसप्रकार 
उत्तरोत्तर थो त्रिभाग शेष रहता जाता है उसका त्रिभाग शेष रहने पर यहाँ आठवें भ्रपक्ष तक प्राप्त होने तक आयुबन्धके 
योग्य होते हैं। त्रिभाग के शेष रहने पर भ्रायु नियम से बंधती है ऐसा एकान्त नहीं, किन्तु उस समय जीब आायु- 
बन्ध के योग्य होते हैं ( घवल पु० १० पृ० २३३-२३४ )। 

--णें. ग. 2!-3-63/5| णिनेवरदास 


झायुवन्ध के बाद गतिबन्ध का नियम 


शंका--भिश्यात्थगुणस्थास में आयके साथ में गतिबंध के बाव में दूसरो-गतियों का बंध हो सकता है या 
नहीं ? इसी तरह अन्य गुणस्थानो में भी स्पष्ट स्थिति क्या है ? 


समाधान-मिध्यात्वगुणस्थान मे जिससमय भ्रायुका बन्ध होता है उससमय तो श्रायरु के अनुसार ही गति 
का बंध होता है; प्रन्य समय एक ही गति का निरंतर बन्ध नहीं, किन्तु चारों गतियों में से कभी किसी गति कभी 
किसी गति का बन्ध होता रहता है । आयुबन्ध के पश्चात्‌ भी भ्ायु के विरुद्ध अन्य गतियों का बन्ध होता रहता 
है। सासादन नामक दूसरे गुणस्थान में नरकगति के अतिरिक्त अन्य त्तीनगतियों का बन्ध होता- रहता है। इससे 
ऊपर तीसरे-चौथे गरुशस्थानवर्ती देव व नारकी मात्र मनुष्यगति का द्वी बंध करते हैं। तिय॑च तीसरे चौथे पांचवें 
गुणस्थानों में देवगति का ही बंध करते हैं। मनुष्य तोसरे से ग्राठवें ग्रशसर्थान तक देवगति का ही बंध करते हैं। 
इससे ऊपर के गुणस्थानों में गतिनामकर्म का बन्ध नहीं होता । इस सम्बन्ध में धबल पुस्तक ८ पु० ३३, ४४, ४७, 
६८ बेखना भाहिये । 
--जें. ग. 8-5-63|5 | म. ला. णेन 


झायु के जघन्य प्रदेश बन्ध का स्वासी 


शंक्ा--महाबंध पुस्तक ६ पृ० २२ पर 'आय के जधन्यप्रवेशबन्ध के स्वामी सृक्ष्मतिगोदअपर्याप्तक को 
भवके तृतीयभाग के प्रथमसमय में ही अआयुवरध होता है! ऐसा कहा है । प्रश्न यह होता है कि परिणामयोगवाले 
प्रथमसमयवाले भी पाये जाते हैं और दूसरे भी, तो फिर प्रथमसमयवाले ही क्‍यों कहा ? 
समाधान--सूक्ष्मनियोदिया लब्ध्यपर्याप्तकजीव के सबसे जघन्ययोग होता है । विग्नहगति में उपपादयोग 
होता है। उसके पश्चात्‌ एकान्तानुश्ृृद्ययोग होता है। भुज्यमान झायुका तृतीयभाग शेष रहनेपर परिणामयोग 
प्राश्म्भ होता है । ये तीनों प्रकार के योग प्रपने-अपने प्रथमसमय में ही जघन्य होते हैं जंसा कि धवल पुस्तक १० 
धू० ४२१-४२२ से ज्ञात होता है । ( यहाँ पर एकान्तानुब्द्धियोग तथा लब्ध्यपर्याप्तकजीवोंके परिणामयोगका कथन 
लेखक की भूल से छूट गया है। ) किन्तु धवल १पु० १० पृ० ४२६ पर जघधन्यपरिशामयोग का काल जघन्य से * 
एकसमय उत्कषं से चारसमय कहा है। यह काल आयुवन्धयोग्य अर्थात्‌ परिणामयोग के प्रथमसमय से प्रारंभ होता 
हैं। अधन्यपरिणामयोग के समय ही जधन्य प्रवेशबन्ध होगा । अतः महाबंध पुस्तक ६ पृ० २९ पर आयुकर्म के 
जभधन्यप्रदेशबंध का स्वामी सूक्मनिगोदअपर्याप्तजीव क्षुल्लकभवग्रहण के तृतीय-जिभाग के प्रथमसमय में आयु बन्ध 
कर रहा है, जधन्य योगवाला है भौर जधन्य प्रदेशबन्ध में स्थित है वह भ्रायुकर्म के जधन्य-प्रदेशबन्ध का स्वामी है, 
ऐसा जीव कहा है। 
-णें, ग. 20-6-63/5॥| पन्चालाल 


व्यक्तिश्व और कतित्व ] [ ४१४५ 


भोगसूमियों के झ्ायुवन्ध की योग्यता कब होतो है ? ( दो सत ) 
शंका--भोगभूमियामनुष्य और तिय॑ंजों के सुस्यमावआयु के ९ साहु अबशेज रहते पर आगामोभव के 
आयुर्धध को योग्यता बतलाई है । गाया ९१७ में बड़ी टीका में ६ माह अवशेष रहने पर आधयर्थध को योग्यता 
बतलाई है सो केसे ? 


समाधान--भोगभूमियामनुष्य व तियंच्र के भुज्यमानझायु के ९ सास व छहमास शेष रह जानतेपर पर- 
भविकआपयुबंध की योग्ण्ता होती है, ये दोनों कयन गोम्सद्लार-कर्सफांड की बड़ो टीका में पाये जाते हैं। इन 
दोनों कथनों में संभवतः भरत-ऐरावत में सुहमादि तीनकाल की तथा हैमवत प्रादि क्षेत्रों की शाश्वतभोगभूमिया 
की विवक्षा रही है। भरत ओर ऐरावत क्षेत्रों में शाश्वतभोगभूमि नहीं है अतः यहाँ पर भुज्यमानआयु के ९ माह 
शेष रहनेपर परभवआयु बंधकी योग्यता हो जाती है और शाश्वतभोगभूमियों में ६ माह आयु शेष रहने पर परभव- 
आयुवंध की योग्यता होती है, किन्तु शी धवल प्रंथ में ६ माह आयु शेष रहनेपर परभवश्नायु बंधकी योग्णता 
बतलाई है । 


'“णिरवक्कसाउआ पुृण छुम्मासावसे से आउअबंध-पाओर्या होंति ।” ( धबल पु० १० पृ० २३४ ) 
अथें---जो निरुपक्रमायुष्क जीव हैं वे प्रपती मुज्यमानभायु छहमाह शेष रहनेपर प्रायुबंध के योग्य होते हैं। 
“आरौपपादिक खरमोसमवेहाइसंक्येयवर्धायुयोप्नपबर्त्पायूषः । ((५३॥ ( मो० शास्त्र ० २ ) 


अर्थातु- औपपादिक ( देव व नारकी ), चरमोत्तमदेहा ( तद्भवमोक्षयामी ) और प्रप्वंख्यातवर्ष की 
आयुवाले ( भोगधूमिया ) ये जीवों की अनपवते आयुवाले ( निरुपक्रमायुष्क ) होते हैं । 


भरी घबल-प्रंथराज के अनुसार सभी भोगभूमियाजीव भुज्यमानआयु के ६ मास शेष रह जाने पर 
परमविकभायु बंध के योग्य होते हैं । 
-जजै. ग. 9-5-66/5/ र. ला. जग 


कर्ममूमिया मनुष्य को झ्ायु पूर्वकोटि से ग्रधिक नहों होती 
शंका--भी ध० पु० १० पृष्ठ ३०७ पर इसप्रकार कहा है--'समऊण पुथ्यकोडि संजममणुपालिय खोण- 
कसाओ जादो' यह कंसे घढित होगा ? सनुष्यों की आयु पूर्थकोटि से अधिक भी होती है क्या ? 


समाधान--भ्री घ० पु० १० पु० ३०६ के अन्तिम पेरे के प्रारम्भ में कहा है--/अब काल को हानि का 
आश्रयकर गुणितकर्माशिक के प्रजघन्य द्रव्यका प्रमाण कहते हैं ।” इससे प्रतीत होता है कि संयमकाल में उत्तरोत्तर 
एक-एक समय की हानि कर अजधघन्यद्रब्य के प्रमाण का कथन किया गया है। अतः पृष्ठ ३०७ पर 'समऊणपृथ्व- 
कोड संजममणपालिय खोणकसाओ जादो ।' इस पंक्ति का अर्थ यद्यपि 'एकसमयकम पृबंकोटि तक संयम का पालन 
कर क्षीएकषाय हुप्ना' यह होता है; किन्तु इसका अ्रभिप्राय यह है कि उपयुक्त सात मास अधिक शआ्राठवर्षकम 
पूर्बकोटि' से एकपरमयकम अर्यात्‌ सातमास प्राठवर्षकम पूर्वकोटिसे भी एक्समयक्त कालतक संयम का पालनकर 
क्षीणकषाय हुआ | कर्म भूमिज मनुष्यों की झायू एकपुर्वकोटि से अधिक नहीं होती और आठवर्ष से पूर्व संयमग्रहण 
करना प्रशक्य है, भ्रतः एकसमयकम पूर्वकोटितक संयम का पालन करता असंभव है। 'कुछकम पूर्वकोटि' को 
स्थुलरूप से 'पूर्वकोटि' कहा है । पूर्वापर संबंध से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 
जे. सं, 8-8-59 /ए/ पा. मु. रांवका, ब्यावर 


४१६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार ! 
पूर्वकोटि से उपर्मि झायुबवाला परभविक झ्ायु कब बाँधता है, इसका स्पष्टीकरण 


झंका--क्या पूर्थकोटि से डपरिम आयुवाला जीव भुक्यमान आपु में छहुभाह शेव रहने पर अगले सबकी 
भापु को बाँधता है ? 
समाधान--एकसमय प्रादि अधिक पूर्वकोटि आयुवाले मनुष्य व तियं्र भोगभूमिया होते हैं, क्योंकि 
क्रमेंभूमिया मनुष्य व तियच की आयु एकपूर्वकोटि से अधिक नहीं होती है । 
“समपाहिसपुण्यकोडिआदि उबर्मिजाउआणि असंलेस्लवस्साणि सि अतिदेसादों ।” 
( धबस पु० १० पृ० २२८ ) 
एकसमयअधिक पूर्वकोटि आदि रूप भागे की सब आयु भ्रसंख्यातवर्ष प्रमाण मानी जाती है, ऐसा धति« 
देश है। असंक्यातवर्ष प्रायुवाले मनुष्य व तिय॑च भोगभूमिया होते हैं। असंड्यातबर्ष की आयुवाले जीवों की आयु 
का कदलीघात नहीं होता है क्योंकि वे अनपवर्त्य (निरुपक्रम) आयुवाले होते हैं। कहा भी है-- 
“पौपपादिक चरसोसमवेहाउसंस्येयवर्धायुदोप्तपवत्ययुथः ।” ( सोक्षशास्त्र २५३ ) 
ओऔपपादिक ( देव, नारकी ), चरमश रीरी, भ्रसंख्यातवर्ष की प्रायुवाले ( भोगभूमिया ) जीव प्रनपवर्त्य 
(तिरुपक्रम) आयुवाले होते हैं, क्योंकि उनकी भायुका उपक्रम नहीं होता है । 
जो जीव निदपक्रम आयुवाले होते हैं वे भुग्यमान आयु में छहमाह शेष रहनेपर परभविक आयुरबंध के 
योग्य होते हैं। कहा भी है-- 
'लिदवक्कमाउमा पुण छुम्मासवलेसे आउञबंधपाओग्गा होंति। तत्य थि एवं लेव अट्ठागरिसाओं 
बत्तब्याओं ।” ( घबल पु० १० पृ० २३४ ) 
जो निशपक्रमामुष्क जीव होते हैं वे अपनी भुज्यमानभझायु में छहटमाह शेष रहनेपर आयुवंध के योग्य होते 
हैं। यहाँ भी उत्तरोत्तर दो-दो तिहाई बीत जानेपर और एक-एक तिहाई शेष रहनेपर आठअपकर्ष ( झ्रायुवंधयोग्य- 
काल ) होते हैं। 
इस प्रकार पूर्वकोटि से उपरिम आयुवाले जीव भुभ्यमानआयु में छहमाह शेष रहनेपर परभविक आयुवंध 
के योग्य होते हैं + 
शंका--/'एकसमय अधिक पूर्वकोटिभादि उपरिस आयुविकल्पों का घात नहीं होता । थो जीव ऐसी आयु 
का बंध करता है यह परभवसस्वत्धी आयुका अंध किये बिना हो छह महीने के सिवाय सथ भुक्यमानलायु को गया 
देता है । इसका भाव समझ में नहीं माया ? 
समाधान--इसका भाव यह है--जिस मनुष्य या तियंचों की आयु एकपूर्वकोटि से प्रधिकत होती है वे 
असंस्यातवर्ष की आयुवाले माने जाते हैं। कहा भी है-- 


“शलवाहियपुम्यकोडिभ विडय रिसआउअजानि असंखेज्जवस्सानि त्ति अतिदेसादों ।'” 
( धबल ध० १० पृ० २१५८ ) 


व्यफ्तित्व धौर कृतित्व ] [ ४१७ 


भो अशंस्यातवर्ष की आयुवाले हैं, उनकी धामुका कदलीबात नहीं होता, ऐसा निम्न सूत्र है-- 
“जोपपाविकचरमोसमदेहाउशंज्पेयवर्या युवी इमपवर्ल्यावद: ।!/ ह 


जिन जीवों की आयु का कदलीधात नहीं होता भ्र्धाव्‌ जो निरुपक्रमायुष्कजीव हैं वे अपनी आयु में छट्माह 
शेष रहनेपर आयुवंध के योग्य होते हैं, ऐसा पारिणामिक नियम है। अतः उनकी पायु के अस्तिम ' छहमास के 
अतिरिक्त शेष मुज्यमानआयु परमविकआयुबंध के बिना बीत जाती है । 


+जिववनकमाउआ पु" छम्मासावसेसे आउअवंधपाओरगा होंति ।”' 


जो निरुपक्रमायुध्कजीव होते हैं वे अपनी मुज्यमान भ्रायु में छहमाह शेष रहनेपर प्रायुबंध के योग्य 
होते हैं । ः 


--णें. ग. 3-6-76/श | सु. प्र. जग 
खारों गतियों के जोव कब क्‍झायुवंध के योग्य होते हैं ? 


शांका--पूर्वकोटि था उससे कम आयवाले जीव भुल्यमान आयु का त्रिभाग शेष रहने पर ही परमव- 
सम्बन्धी आयु का बंध करते हैं क्या ? 


समाधान--पूर्वकोटि या उससे कम प्ायुवाले मनुष्य व तियँच संद्यातवर्ष आयुवाले कमभूमिया होने से वे 
अनपवर्त्य ( निरुपक्रम ) आयुवाले नहीं होते हैं भर्थात्‌ सोपक्रमायुवाले होते हैं, जो सोपक्रमायु वाले होते हैं, वे 
भुज्यमानआयु का दो-तरिभाग बीतजाने पर अर्थात्‌ एक तिहाई भुज्यमानआयु शेष रहने पर प्गले भवसम्बन्धी आयुवंध 
के योग्य होते हैं । 

“जे सोधककमाउआ ते सगसग भु जमानाउट्विबीए ये तिभागे अधिश्कते परमविधाउअवंधपाओप्णा होंति 
जावन असंखेमद्धा सि । ( धवल १० १० पृ० २३३ ) ' ' 


जो जीव सोपक्रमायुष्क हैं ( जिनकी प्लायु का कदलीघात संभव है ) वे प्रपनी-अपनी मुज्यमान आयु 
स्थिति के दो त्रिभाग बीत जाने पर वहाँ से लेकर असंक्षेपाद्धकाल तक परभविक श्ायु को ध्राठ-प्रपकर्षों में बांबने 
के योग्य होते हैं | 


“ल ताथ देव-ऐरइएसु बहुसागरोबमाउद्विशिएसु पृष्यकोडिति भागादों अधिया अवाधा अत्थि, तेसि 
छुम्मासावसेसे मु जमाणाउए असंदेपद्धापल्मबसारे संते परभवियमाट्ल अंधमाणाणं तरसंभभा। ण तिरिक्ल-मणुसेसु 
थि तदो अहिया आवाधा अत्थि, तत्व पृथ्वकोडीदो अहियभबट्टिदीए अभावा। असंखेण्जअस्साऊ तिरिकल-मणजता 
अत्थि ति ले, ज, तेसि देव-रोरइयाणं व भु जमाणाउए संम्मासादों अहिए सते पर भ्रविआउअसल्स बंधासाबा। 
शंखेल्थयस्स! उबर थि तिरिक्शमणसा कदलीधादेश या अधद्ठिदि गललेणं था जाब भु जावभुत्ताउहिबीए अद्भपमालेण 
तथो हीयपमासेण वा भु जमानाउअं ण कई ताय ज॒ पर भवियमाउयं । कुदों ? परिणामियादों। तम्हा उक्कत्सा- 
थाशा पुश्वकोडितिभागाबों अहिया नत्थि सि घेसज्य ।/ ( धबल १० ६ १० १७० ) 


अनेक सागरोपमों की धायुस्थितिवाले देव और नारकियों में पूर्कोटि के जिभाग से अधिक भझ्ाजुकर्म की 
झबाधा नहीं होती है, क्योंकि उनकी मुज्यमानआयु में छह्मास से प्रसंक्षेपाद्धाकाल के प्रवशेष रहनेपर वे भायुदंध 


डर ] [ पं० रतनथन्द जैन मुख्तार । 


के योग्य होते हैं। 'कर्भूमिया-तियंच व मनुष्यों की पूवेकोटिसे अधिक प्राय नहीं होती है भसंस्यातव्थ को आरायु 
बाले भोगभूमिया-तियंत्र और मनुष्यों में देव और नारकियों के समान छहमास से अधिक आयु 'रहनेपर परभव- 
सम्बन्धी आयु के बंध का अभाव है । 


संख्यातवर्ण की धायुवाले (कर्मेंभूमिया) मनुष्य व तियँच कदलीघात से अथवा अधःस्थिति के गलन से 

जब तक भुज्य और श्रवमुक्त भ्रायस्थिति में भुक्त आयुस्थिति के अर्धप्रमाण से अथवा उससे हींन प्रमाणसे भुज्यमान- 

आयु को नहीं कर देते हैं, तब तक परभवसम्बन्धी आयुब॑न्ध के योग्य नहीं होते हैं। यह नियम पारिणामिक है 
इसलिए आयुकर्म की उत्कृष्ट आबाधा पूर्वकोटि के तरिभाग से अधिक नहीं होती है । 


। इन आपंप्रमाणों से स्पष्ट हो जाता है कि. पूर्वकोटि या उससे कम आयुवालते मनुष्य, तिय॑चों के भुक्तप्रायु 
के अ्र्धभाग या उससे कम शेष रहने पर अर्थात्‌ प्रायु का त्रिभाग या उससे कम शेष रहनेपर वे परभविक आयुवंध 
के योग्य होते हैं,। ४ 


जे. ग. 7-6-66/शा]/ ण. ला. जैन, भीण्डर 
शंका--मरक थ स्वर्ग में पल्य 4 सागरों की आयुवालों के आयुवंध कालका क्‍या नियम है ? 


समाधान--नारकी व देव भपनी-भ्रपनी आयु में छहमास शेष रहनेपर'परभविक शआयुभंध के योग्य होते 
हैं। जंसा कि भी नेमिचर्त्र सिद्धान्त चक्रवर्तो आचार्य ने कहा है-- 
| “सुरणिरया णरतिरिय छम्मासवसिद्वगेसगाउस्स ४” 


झपनी अपनी भायु में अधिक से अधिक छह महीने शेष रहनेपर देव झौर नारकी मनुष्यायु अथवा ,तियंत- 
प्रायुका बंध करने के योग्य होते हैं । छहमाह से झधिक आयु शेष रहने पर देव और नारकी परभविक आयबंध 
करने के अयोग्य रहते हैं । 


-णें. ग. 7-6-76/शा]/ ण. ला. छॉग, भीण्डर 
नरकायु के बन्ध में पूर्व कर्मोदय तथा कुपुरषाथ; दोनों कारण हैं 
शंका--भरकायु का बस्ध समुष्य के पुरवार्थ के दोष से होता है या पूर्व कर्मोदय से होता है ? 


समाधान--मनुष्यों में संज्ीपंचेन्द्रियपर्याप्त-कर्मभूमिया मनुष्य ही नरकायु का बंध कर सकता है। संज्ी- 
वंचेन्द्रियपर्याप्तमनुष्य सुशिक्षा प्रादि ग्रहण करके देव व मनुष्यआय्‌ का बंध भी कर सकता है और कुशिक्षा ग्रहण 
करके नरक तियंचझआयु का भी बंध कर सकता है। 


संज्षीपंजेन्द्रियपर्याप्त मनुष्य के ज्ञान का क्षयोपश्म तो है-। यदि वह उस क्षयोपशम का सदुपयोग करे तो 
बहू अप्रता उत्थान कर सकता है, यदि वह उसका दुरुपयोग करे तो अपना पतन कर लेता है । 


इस प्रकार नरकायु के बन्ध में पुरुषार्थ के दुरुपयोग की मुख्यता है तथापि देव ( पूर्व कर्मोदय ) भी 
,गौणकूप से कारण है, क्योंकि देव या पुरुषार्थ का एकान्त नहीं है । 


--ज॑. ग. 7--7 /भग/ रो. ला, मिल 


व्यक्तित्व ओरे कृतित्य .] [ ४१९ 


'झायु का घटाना झजन्थ धवस्था में सम्भव है 


शंक्षा---भहाबन्ध १ु० १ में सायुबंध के अठ-अपरकर्षकाल बतलाये हैं। इत अपकार्द कालों पमों लीय आागामो- 
अब की आयु का बंध करता है। परसव की अेंधी हुई अज्ु की (स्थिति का घटना यात्री -अपकर्ष तर इम -आठ-अपकर्श - 
कालों में हो होता है या अन्‍य समय में सभी होता है ? 


सम्तधाव---परभव की वबेंधी हुई आयु का हर समय अपकर्षेण हो सकता है, क्योंकि उसके अपकर्षण के 

लिये बन्धकाल का/नियम नहीं है। जिस जीव ने 'मिश्यसत्व अवस्पर में सातवें तरक की आध्यु का अस्घ कर लिया, 

उसके पश्चात्‌ उसको सम्यर्दर्शन हो गया, तो चह जीव सम्फादशेन के द्वारा सातवें नरक आज्ु की "स्थिति को घटा- 

कर ( अपकर्ष णकर ) प्रभम नरक आयु के समान कर लेता है। कहा भी है--न नरकाबुषः सत्य तरस्यतत्ोत्पतेः 
करत सस्य्दर्शल(सिगा खिसबथद्‌ बुणिष्यत्ुव्शस्थातु १ ह आ ततकदेदो लि: वादतसस्लिकृध्युशलन्पएवु ९ 

( व्खबल पु० ६ धू० ३२४ ) 


सम्यर्दष्टि के नरकायु का बन्ध नहीं झेता है, अऋरयोंकि नरकायु की -यन्थब्पुब्छित्ति प्रथमग्रुएास्थान में हो 
जाती है। इसप्रकार सम्यर्इष्टि के नरकायु का अंभकाल संभव नहों है भ्रतः सम्य्शष्टि के नीचे की शाह 'पृथिंत्िियों 
की आयु का अपकर्षण हर-समय हो सकता -है.। .इसीमकार अन्य आयु के विषय में भी जानना चाहिये । 


“जे. ग. -4-76|शा!॥/ र. ला. णेंग, 'मेरढ 


'एक त्रिभाग शेष रहने पर झोयुवन्य का प्रस्तमु हते कौनसा होता है ? 


शंक्ा--भुल्यमान आयु के तीन भागों “में से यो-भाग जीत जनेपर एक अम्तमु हु्त तक 'अश्युवन्धाहोता है, 
तो यह अन्तमु ह॒र्त कहाँ पर होता है? 


समाधान- कर्म भूमिया मलुध्य, तिवंधों को दोब्त्रिभाग भायुन्‍्बीत जाने पर जो अथम प्रन्तमुहू्त होता पहै 
“बहू अन्तमु' हुर्ते भ्रायुवंध के योग्य होता है। कहा भी है-- 


सुरणिरया 'गर्शर्तस्यं 'छम्मासवंधितुगे समाउस्सत 

जरतिरिया सब्याउ -तिभाग सेसल्सि डकक्‍्कस्स ॥६३९॥ 

भोगधुमा देवा 'खुम्मासदसहुगे -य -अंधंति। 

इणिविधला गरतिरियं ते उद्युया सत्तगा :तिरिगं ॥६४०॥ ('गो. क. ) 


--देव, नारकी भुज्यमान प्रायु के उत्कृष्टरूपसे छहमास अवशेष रहनेपर अथवा छह्मास के उत्तरोत्तर 
जिभाग का तरिभाग शेष रहतेपर परभविक मनुध्यायु या तियंचायु को बाँचते हैं प्र्थात्‌ु उस काल में परभविक- 
आयु के बंधयोग्य होते हैं। भोगभूमिया भी इसीप्रकार भुज्यमान-पायु के छटमास अवशेष रहनेपर अथवा छह- 
मास के उत्तरोत्तर त्रिभाग का त्रिभाग शेष रहने पर परभविक-देवायु बंधयोग्य होते हैं। कर्मभूसि के मनुष्य व 
तिबंब-मुख्यमानप्राय्‌ू का त्रिभाग अथवा अजिभाग का उत्तरोत्तर त्रिभाग शेष रहतेपर परभविक चारों आयु के अम्ध- 
योग्य होय है । 


४२० ] [ १० रतनचेन्द जेन मुख्तार : 


जैसे किसी कर्मभूमिया ममुध्य या तियेंच की आयु ८१ वर्ष की है। उस ८१ वर्ष में से दो त्रिभाग अर्थात्‌ 
४४ वर्ष बीतजाने पर शेष त्रिभाग ( २७ वर्ष ) का प्रथम अन्तमु हृ्तं काल आधयुवंध योग्यकाल है। शेष २७ बचें 
के दो जिभाग १८ वर्ष बोत जाने पर और एक त्रिमाग शेष रहने पर अर्थात्‌ € वर्ष आयु शेष रहने के प्रथम- 
अस्तमु हते में आयुवन्ध योग्य होता है। शेष ९ के दो त्रिभाग ( ६ वर्ष ) बीत आने पर शेष एक त्रिभाग श्र्थात्‌ 
आयु में तोनवर्ष शेष रहने के प्रथमप्नन्तमु ह्त में आयुवंध योग्यकाल होता है। शेष तीनवर्ष के भी दो त्रिभाध बीत 
जाने पर और एक त्रिभाग अर्थात्‌ आय में एक वर्ष अवशेष रहनेपर प्रथमअन्तमु हुं भायुबंध योग्यकाल होता है। 
शैष एक वर्ष के दो त्रिभाग ( ८ माह ) बीत जानेपर शेष एक त्रिभाग अर्थात्‌ भायु में चारमाह अवशेष रहने पर 
प्रथमअन्तमु हत॑ बंधयोग्यकाल होता है। इसी प्रकार भ्रागे भी विशेष एक त्रिभाग का प्रथम अन्तमु हते प्रायुबन्ध 
योग्य काल होता है । 


--मैं. ग. 3-7-72/श/ र. ला. ण॑ग 
“सम्यक्त्व ल'' सृत्र द्वारा किस-किस झायु के बन्य का विधान व प्रतिषेध होता है 


शंका--तर्वाजंतृत्र अध्याय ६ सूत २१ से क्या सम्यवत्य के हारा देव आयु के अतिरिक्त अन्य आपुवन्‍्ध 
का निषैध हो जाता है ? 


समाधान--“सम्यक्त्य च” ( ६।२१ ) इस सूत्र द्वारा यह बतलाया गया है कि मनुष्य व तियंघों के 

सम्यक्त्व के द्वारा मात्र बेमानिकदेवों की आयु का ही बंध होता है, किन्तु इससे सम्यरूष्टिदिव व नारकियों के 
मनुष्यायु के बंध का निषेध नहीं होता है, क्योंकि देव ओर नारकियों में सम्यवत्व से मात्र भनुध्यायु का ही बन्ध 
होता है । 

सर्वापवादक सु केचिहयाचक्षते सति । 

सम्पक्सवेडन्यायुवां होतोविफलस्थ प्रसिद्धितः ॥२॥ 

तम्माप्रच्युतसस्थक्था जायंते. देवनारकः । 

समुष्येष्यति. नेबेदे तह॒बाधकमितीतरे ॥३॥ ( श्लोक धातिक ६।२१ ) 


यदि कोई कहे कि यह 'सम्यकत्वं च सूत्र पहिले कहे गये सभी आयु-आलवों के प्रतिपादक सूत्रों का अपवाद 
करने वाला है, बयोंकि सम्यगत्व के होने पर नारक, तियंच व भनुष्य आयु के श्राख़॒वों के कारणों के विफल हो जाने 
की प्रसिद्धि है। इसके उत्तर में भाचाय कहते हैं कि ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जिनका सम्यक्त्व अयुत नहीं 
हुआ है ऐसे देव य नारकी जीव मरकर मनुष्यों में ही उत्पन्न होते हैं। इस कारण यह सूत देव और नारकियों में 
मनुष्यायु के आखव का निषेषक नहीं है । 


जे. ग. -5-72/शा/ - 
चारों ही गतियों में झ्रायुअन्ध श्राठ बार हो सकता है 


शंका--एकशब में अयुकर्स का बंध अधिक से अधिक कितनो बार हो सकता है ? क्या यह नियम चारों 
दतियों में समान है ? 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४२१ 
समाधान--एकमव में झागुकरं का अंध भ्रधिक से अधिक आठ बार हो सकता है। भ्री बौर्लेतन आचार्य 
मे धबल पु० १० १० २३३ पर कहा भी है-- 


“हे सोवक्कमाउआ ते सगसगभु जमाणाउदट्विदीए वे तिभागे अधिक्कते परश्रवियाउवअबंधवाओश्गा होंति 
जाव असंकेयद्धा त्ति। तत्थ आउअवंधपाओग्गकालम्मंतरे आउअवंधपाओग्गापरिणामेहि के थि जोवा अट्डुवारं के थि 
सतवारं के वि छुव्वार के वि पंचबारं के वि चसररियारं के थि तिब्लियारं के थि दो घारं के दि एक्कारं परिण- 
भंति । “““"' तिशवक्कमाउआ पुण छ॒म्मासावसेसे आउअवंधपाओोष्णा होंति । तत्व वि एवं जेब अट्वागरिसाओ 
घतव्वाओ ।' 


जो जीव सोपक्रमायुष्क हैं वे अपनी भुज्यमान आयुस्थिति के दो त्रिभाग बीत जाने पर वहाँ से लेकर 
असंक्षेपाद्धा काल तक परभवसम्बन्धी आयु को बाँधने के योग्य होते हैं। उनमें आयुवन्ध के योग्य-काल के भीतर 
कितने ही जोव भाठबार, कितने हो सातबार, कितने ही छहबार, कितने ही पाँचबार, कितने ही चारथार, कितने 
ही तीनबार, कितने ही दोबार भौर कितने ही एकबार आयुवर्ध के योग्य परिणामों से परिणत होते हैं। जो 


निरपक्रमायुध्क जीव होते हैं, वे भपनी भुज्यमानआयु में छहमाह शेष रहनेपर अ।ग्रुवन्ध के योग्य होते हैं। यहाँ भी 
इसी प्रकार आठ-अपकर्षों को कहना चाहिये । 


इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि चारों ही गतियों में भायुबन्ध अधिक से अधिक आठबार हो सकता है । 


--णें, ग. 0-2-72/श]/ कस्तृरचन्द 
प रभविक झायु के उत्कषंण-प्पकर्षण विषय स्पष्टोकरण 


शंका--परभ्तव सम्बन्धी बद्धआपु को उदोरणा भहीं हो सकती है। फिर उसकी स्थिति में उत्कयंणथ व 
अपकर्षण किस प्रकार हो सकता है ? 


समाधाम-- उदी रणा उस कर्म की होती है जिसका उदय होता है, क्योंकि अपक्य कर्मों को पकाने ( उदय 
में लाने ) का नाम उदीरणा है। कहा भी है-- 


"अपक्य पाचनसुदीरणा । ( ध. पु. १५ पृ. ४३ ); जे कम्मब्खंधा महंतेसुट्ठित्षि अजुभागेसु अवद्विदा 
ओक्कट्िदूण फलदाइण कीरंति, तेसिसुदी रणा शि सब्णा, अपक्यपाचनस्य उदी रणाव्यपवेशातृ ।” 


( ध० पु० ६ चू० २१४ ) 
अथ--जो महान स्थिति और भनुभागों में प्रवस्थित कमं-स्कन्ध अपकर्षण करके फल देने वाले किये 


जाते हैं, उन कर्मों -स्कन्धों की 'उदीरणा” यह संज्ञा है, क्योंकि अपक्वकर्मस्कत्धों के पाचन करने को उदीरणा 
फहा गया है । 


बर्तमान में भुज्यमानप्रायु का उदय है, परभविक बद्धआयु का उदय नहीं है, अतः परभवबद्धआंयु के 
झपक्वकमेस्कन्धों को उदय में नहीं लाया जा सकता है, भ्रतः उसकी उदोरेणा संभव नहीं है । परभव बद्धआयु के 
उपरिमस्थितिद्रब्य को अपकर्षण करके उदयावलि के बाहर प्लाबाधा के भीतर नहीं दिया जा सकता है किन्तु अव- 
झम्बनाकरण के द्वारा उपरिस्थिति के निषेकों का द्रब्य नीचे के निषेकों में दिया जा सकता है। कहा भी है--- 


४९२ ] [ पं० रतनचेन्द अत मुश्तार ४ 


“परभविशाउभउबरिमहिदिदत्यस्त ओकशुजाए हेद। जिवशजमबलंबभाकरणंगाम । एदला ओकटुनसण्णा 
किल्म कदा ? थ उदयाभावेज उदयायलिवाहिरे अजिवदमाणएस ओकडुनाववएसबिरोहादो । 
( धबल पुृ० १० पृ० ३३० ) 
अर्थ--परभव सम्बन्धी आयु की उपरिमस्थिति में 'स्थितद्रब्य का प्रपकर्षण द्वारा नीचे पतन करना 
झबलम्बनकरण कहा जाता है। इसकी अपकर्षण संज्ञा नहीं दी गई, क्योंकि परभविक झायु का उदय नहीं होने से 
इसका उदयावेलि के बाहर [ तथा आबाघा के अन्दर ] पतन नहीं होता, इसलिये इसकी अपकर्षण संज्ञा करने का' 
पिरोंध है । 
आशय यह है कि यह परभवसम्बन्धी आयुका अपकर्षण होने पर भी उसका 'पतन प्राबाधाकाल के भीतर 
न होकर झावाघा से ऊपर स्थित स्थितिंनिषेकों में ही होता है, इसीलिगे भवलंबनकरण को अपकर्षण से भिन्न 
बतलाया है। 
यदि परभवआयुवंध के पश्चात्‌ दूसरे किसी क्रपकर्ष में अधिक 'स्थितिवाली परभविकआयु का पुनः बंध 
हो तो परभविकप्मायु स्थिति का उत्कषंण हो सकता है। बिना बंध के उत्कर्षण नहों हो सकता है, क्‍योंकि 
“बंघाजतारिणीए उनकडुणाएं” उत्कर्षण बंध का अनुसरश करने वाला होता है, ऐसा सूत्र वचन है । 
( घबल पु० १० पृ० ४३ ) 
>-जै. ग. 30-2-7/५/ रो. ला. मित्तल 


आझानतादिक देवों के मासपृथक्स्व प्रमाण झायुवन्ध 


शंका--धबजल पुस्तक ९ पृ० ३०७ पर लिखा है--आमनत०-पश्राणत ओर आरण-अच्युत स्वर्थ के देवों में से 
मासपूथक्थ की आयु बांधकर मनुष्यों में उत्पन्न हुआ । प्रश्न यह है कि शुक्ललेश्याबाला देज भी क्‍या इतनी अल्प- 
शायर का बंध कर सकता है ? 

समाधान--यह ठीक है कि भानतक्षादि स्वर्गों में शुकललेश्या होती है, किन्तु इन स्वर्गों में मिथ्याइष्टिदेष 
'भी होते हैं। इन स्वयों के मिध्यारृष्टिदेव संक्लेशपरिणामों से मासपृथकश्व की आयु का बंध कर लेते हैं । 


“थ जे आजद-पाणद असंजद सम्माइट्टिजो मजुस्साउअस्स जहज्णट्विदि बंधमाणा वासपुधत्तादो हेट्ठा बंधंति 
महायंधे जहण्यट्टिदि बंधदादेंदे सम्माविट्वीजमाउअस्स वासपुधतसमेस्विंदिपंकंवणादो । तदो आणद-पाणवर्मिच्धाइट्स्स 
सजुस्साउअंमासपुधमेत्त अंधिय “ ।” ( घबल पु० ७ १० १९५ ) 

अर्थ--आनत-प्राणत कल्पयासी असंयतसम्यस्इष्टिदेव जब मनुष्यायु की जधन्यस्थिति बाँधते हैं तब वें 


बर्षपूथकत्व से कम की प्रायुस्थिति नहीं बाँधते, क्योंकि महाबंध में जधन्यस्थितिबंध के काल-विभाग में सम्यस्दृष्टि 
जीवों कौ आयुस्थिति का प्रमाण वर्षपृथकत्वमात्र प्ररूषित किया गया है। प्रतः: प्रानत-प्राणत कल्पवासी देवों के 


मासपृथक्त्वमात्र मनुष्यायु का बंध करता है। 
--णजँ, ग. 7-4-69/५॥/ र. ला, जेन 


व्यक्तित्व और कृतिस्थ ] [ ४२३ 


..सभो श्रपर्याप्तकों को झायु श्वास के श्रदारहवें भाम प्रमाण है 
शंका-- एक श्वास में अठारहबार अन्ममरण निगोदिया ही करते हैं या ओर सभ्ती ? 


| समाधान--लब्ध्यपर्याप्तकएकेन्द्रि से पंचेन्द्रिय तक सभी जीव एक श्वास ( नाड़ी ) में १८ बार जन्म- 


मरण करता है। कहा भी है--“सब्येसिमपस्जसाज़मुक्कस्साउअं सरिसंति ।” ( ध० पु० १४ पृ० ५१५ ) सब 
झपर्याध्तकों की उत्कृष्ट-आयु समान होती है । 


-जजें. ग. 25-5-78/५/ पुनि श्रृतत्तागरणी मोरेगावाले 


गतिबंन्ध तथा भझायुबन्ध संबंधी ऊहापोहं एवं श्रेणिक का उदाहरण 


शंका--एकपर्याय में एक ही गति का बंध होगा या विशेष का अर्थात्‌ दो, तोमगति का बंध हो जाता है। 
थंदि एक पर्याय में दो, तोनगति का बंध होगा तो आयु के जिसाग में बध होना केसे संभ्ष होता है? अंणिक 
भहाराज का एक गति से दो दो यंध माने गये । एक नरकगति का दूसरे तोर्थकरप्रकति का बंध हुआ तो उन्हें 
सनुष्यगति का बन्ध हुआ कि नहीं या नरक हो में उत्तको सलुध्यगति का बन्ध होगा ? 


समाधान--शंका से ऐसा प्रतीत होता है कि ग्रायु झौर गति को एक समझा है। कर्म आठ प्रकार के 
हैं। उन श्राठ में से एक नामकर्मे है और एक आयुकर्म है। नामकर्म की ९३ उत्तरप्रकृति हैं प्रौर एकप्रकृति का 
दूसरी प्रकृतिरूप संक्रमण भी हो जाता है, किन्तु आयुकर्म की ४ उत्तरप्रकृति हैं और भायुकर्म की एक उत्तरप्रकृति 
का दूसरी उत्तरप्रकृतिरूप संक्रमण नहीं होता है । 


नामकर्म की ६३ उत्तरप्रकृतियों में गति” नाम की भी पिडरूप उत्तरप्रकृति है' जिसके नरक, तिय॑त्र, 
मनुष्य, देवरूप चार भेद हैं। इनमें से जिस समय किसी एक गति का उदय होता है तो भनन्‍्य तीन 'गतियाँ .स्तिबुक- 
संक्रमण ढारा उदयगत ग्रतिरूप संक्रमण होकर उदय में आती हैं। अतः एकज़ीव के एक ही पर्याय में यथासंभव 
चारों गतियों का यथाक्रम बंध हो सकता है। एक जीव के एकपर्याय में एकसे अधिक गति का भी बंध हो सकता 
है, किन्तु एक जीव के एकपर्याय में एक ही आयु का बंध होगा भन्‍्य आयु का बंध नहीं हो सकता । जिस समय आयु 
का बंध होता है उससमय गति का बंध भी भ्रायु के अ्रनुसार होगा, प्रर्थात्‌ जिस आयु का बंध होगा उस समय उस 
ही गति का बंध होगा । एक पर्याय में एक ही आयु के बँधने में कारण यह है कि 'एक झायु का दूसरी आयुरूप 
धंक्रमण नहीं होता है ।' 


मरण के अनन्तर समय में जिस आयु का उदय होगा उस ही गति का भी उदय होगा और' उंस ही गति 
में जीव जन्म लेगा । उस समय विवक्षितगति के अतिरिक्त अन्य तीन गर्तियाँ स्तिबुकसक्रमण के द्वारा विवक्षितगति- 
झूप संक्रान्त होकर उदय में आती हैं । 


राजा श्रेणिक के मिथ्यात्व अवस्था में परिणाम भ्रनुसार चारों गतियों का बंध संभव है, किन्तु जिस समय 
नरकायु का बंध किया उस समय तो नरकगति का ही बंध हुआ सम्यक्त्व काल अथवा तीर्थकरप्रकृति के बंधकाल 
में मात्र एक देवगति का ही निरन्तर बंध हुआ, क्योंकि सम्यग्दष्टि मनुष्य या तिय॑च के अस्य तीनगति की अबंधब्यु- 
जिछत्ति हो जाने से अन्य तीनगति का बंध नहीं होता । सम्यग्दष्टिदेव व नारकी निरन्तर एक मनुष्यगति का ही 


ड२४ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


बंध करते हैं अस्य गति का नहीं । झतः श्रेणिकमहाराज नरक में तिरस्तर मनुव्यगति का बंध कर रहे हैं धोर घह- 
भाह आयु शेष रह जाने पर भनुष्यायु का ही बंध करेंपे । 


--णे. सं. 2-6-58 /९| दि. णेंग पंचान, मुहारी 
गति व झ्ायु बन्धों के क़मशः छूटने व नहों छटमे सम्बस्धों स्पष्टोकरण 
शंका--गतिबंध छूट जाता है आयुवंध नहीं छूटता सो कंसे ? 


समाधान--नरकगति, तियंचगति, मनुष्यमति और देवगति के भेद से गतिबंध चारप्रकार का होता है 
किन्तु एक ससय में एक ही गति का बध होता है किन्तु एकभव में एक से अधिक का बंध होता है । सत्ता में भी 
एक से अधिक गति रहती है । एकभव में परभवसंबंधी एक ही भायुका बंध होता है, एक से भधिक आयु का अंध 
नहीं हो सकता है। इस परभविक आयु का अवाधाकाल भी पूर्वभव का शेष भ्रायुकाल प्रमाण होता है। गतिबंध 
के अवाधाकाल का ऐसा नियम नहीं है। इसप्रकार एककाल में एक ही आयु का उदय संभव है, किन्तु गति का 
ऐसा नियम नहीं है। जिस आयु का उदय होता है उसी गति का स्वमुख उदय होता है भौर अन्य गतियों का उदयागत 
शतिरूप स्तिबुकसंक्रमण द्वारा परमुख उदय होता है। कोई भी कर्म, स्वमुख या परमुख उदय बिना निजेरा को 
प्राप्त नहीं होता है । कहा भी है-- 

“ज थ कम्मं सगसस्येज परसरूवेज था अदत्तफलमकम्म भावं गच्छवि ।” ( जयघबल पु० ३ पृ० २४५ ) 

अले--करम स्वरूप से या पररूप से फल बिना दिये अकर्मभाव ( निर्जरा ) को प्राप्त नहीं होता। जिस- 
प्रकार झ्नुदय गतिप्रक्ृति का स्तिबुकसंक्रमण द्वारा परस्वरूप भ्र्थात्‌ उदय-ग्ति प्रकृतिरूप उदय होता है उसप्रकार 
झायुकर्म प्रकृति का उदय परस्थरृप नहीं होता है, किन्तु स्वरूप से हो उदय होता है। इसलिये ऐसा कहा जाता है 
कि प्रायुवंध नहीं छूटता है। 


जो ग्रतिकर्म प्रकृति उदयमें है, उसके अतिरिक्त अन्य गतिप्रकृतियों का स्तिबुकसंक्रमण हो जाता है अर्थात्‌ 
के प्रकृतियाँ उदयागत गतिप्रकृतिरूप संक्रमण होकर परस्वरूप से उदय में भ्ाती हैं । 


--णजें, ग, 9-8-7|शा/ रो. ला. मित्तल 


अस्घ में सात्र एकक्षेत्रावगाहुना हो नहीं होती, भ्रन्य भी बेशिष्ट्य श्राता है 


शंका--संसारीजीब तथा पौहपलिककर्स-तोकर्म ( शरीर ) का समाज एक धोजावगाहुसंबंध है या इनके 
परस्परसंबंध में कोई विशेषता है ? एक क्षेत्रावगाहु सम्बन्ध तो छूहों हरब्यों में है | 


समाधान---पंसारीजीव भौर पौदगलिककर्म व शरोर का मात्र एकक्षेत्रावगाहसम्बन्ध नहीं है, किन्तु इनका 
परस्पर बंध हो जाने के कारए कर्थंचित्‌ एकत्व हो जाता है भौर दोनों अपने स्वभाव से ब्यत होकर एक तृतीय 
हायस्था उत्पन्न हो जाती है। लक्षण की अपेक्षा जीव और कर्म दोनों में नानापन है । 


“प्रस्पर-श्लेवलक्षण: बंध: ।” ( स० सि० व रा० बा० ) 
दो द्रब्यों का परस्पर संश्लेष होता बंध का लक्षण है । 


ड्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४२४ 
ओरालिय बेडज्थिय आहार तेया कम्मइयबर्गणाणं जीवाजं जो बंधो सो जीवपोस्गलमंधो जाभ। एकौसायो 
थंघः, सामीष्य संयोगो था पुतिः ।” ( घबल पु० १६ पृ० ३४७ व शढ८ंद ) 


ओदारिकवर्गणाएं, बेक्रियिकवर्गणाएं, प्राह्रकवर्गंशाएं, तेजसबर्गंशाएं और कार्मणवर्गशाएं इनका और 
जीवों का थो बंध होता है वह जीव-पुद्गल-बंध है । एकीमाव को प्रास होना बंध है और समीपता या संयोग का 
माम यति है। 


'बंधो जाम दुसावपरिहारेण एक्सावसो । ण ज तत्थफासो अध्यथि, एय्से तब्विरोहादों। ण थ सब्यफासेज 
वियहिचारो, तत्व एग्ताबत्तीए विणा सब्यावयबेहि फासब्भुवगमादों ।' ( घबल पु० १६ पृ० ७ ) 


अर्थ--द्वित्व का त्याग कर एकत्व की प्राप्ति का नाम बंध है। परन्तु एकत्व के रहते हुए स्पर्श नहीं पाया 
जाता, क्‍योंकि एकत्व में स्पर्श के मानने में विरोध आता है। यदि कहा जाय कि इस तरह तो सर्वस्पर्श के साथ 
स्यभिषार हो जायगा। सो भी बात नहीं है, क्योंकि वहाँ पर एकत्व की प्राप्ति के बिता सब झ्रवयवों हारा स्पर्श 
स्वीकार किया गया है । 


श्लोकधातिक पु० ६ पृ० ३९१ पर लिखा है-- 
'अनेकपदार्थातामेकट्वशुद्धि जनकसस्वत्घविशेषों बन्ध: ।/ 


झनेक पदार्थों में एकल्वज्ञान कराने का हेतु ऐसा सम्बन्ध विशेष सो बन्ध है। भी अभृशथगाआचार्थ ने भी 
तस्वार्थतार में लिखा है-- 


जन्म प्रति भवत्येकः सन्योत्यानुप्रवेशतः । 
युगपद्ञावितः स्थर्ण रोप्पयय्जीव कर्मणो: ॥१८॥ 


बन्ध होनेपर जिसके साथ बन्ध होता है उसके साथ एक दूसरे में प्रवेश हो जाने पर परस्पर एकता हो 
जाती है। जंसे सुबवर्ण और चाँदी को एक साथ गलाने से दोनों एकरूप हो जाते हैं उसीप्रकार जोव और कर्मों का 
अन्ध होने से परस्पर एकरूप हो जाते हैं । 


थी पृज्यपावताजार् ते भी सर्वाय॑ सिद्धि में इसी बात को कहा है--- 
“बस्ध पड़ि एयस' लकखजदों हुअइ तस्स जागत्त।' 
ध्रात्मा और कर्म बन्धकी प्रपेक्षा एक हैं, किस्तु लक्षण की अपेक्षा वे भिन्न-भिन्न हैं । 
“जे. ग. -3-7/ शा सुशतार्नसह 
१७ प्रकृतियों का बन्ध एक स्थानिक है; उदय व सरय किन्हों का एक स्थानिक होता है 


शंका--पंचसंप्रह गाथा ४८६ पृ० २७६ एवं गो० क० गा० १८२ में, १७ प्रकृतियों का अनुभागवत्ध एक 
स्थानिक कहा है ओर अन्य सर्व-प्रकृतियों का अमुभागव्ध एकल्थानिक सम्भव नहों है, ऐसा कहा है। क्‍या यह 
कायत मात्र अन्यकी अनेला से है था सरय थ उदय को अपेक्षा से भी है ? 


ड२६ ] [ १० स्तनचन्द जेन मुश्तार.: 


समपधाय---पंजलंधहु ताथा ४५६ इसअकार है-- 
आवरण देसधादंतराय संजलण पुरिस सतसतरसं। 
चठ बिह नाव परिणया तिभावसेसा प्षयं तु सत्तहियं ॥४८६॥ 
अधरण वेसधादंतशाथ संजलण पुरिस सशरत 4 
घखडबिहुभावपरिणदा तिथबिहा भावा भवे सेता ॥११४॥ 
( पं० सं० पु० ६२३ ) गो० क० गा० १८२ 
दीोका--अवरण देससेस च्रटडणाणावरण तिथ्दु दंसनावरण चउसंजलण पुरिसबेद पंचअंतराइय सशरस 
पयडीणज उषकरस अजुभागबंधो चउट्टाजिलो । अणुक्कस्स अजुमागबन्धों चउट्टाणिओं वा तिट्वाणिओं था विद्वाणिओं 
था एंक्कट्राणिओों था। जह॒ण्ण-भखुभागवर्धों इककट्ठाणिमो था । अजह॒ण्य अनभागवन्धो एक्कट्टाणि बा बिदृठाणि 
था बिट्टाणजिमोी या चउदृ्ठानिओ वजा। फेवलजाणावरण-छंदंसगावरण-सादासाद-मिल्छत्त -वारसकसाब-अद्ठणो 
कसाव-चउअउसब्याणाम पयडो-उल्यणिज्वगोदाणं उस्कस्स अजुभागवस्धो चउद्ठाणिओं । अजुश्कस्त अशुभागवन्धो 


चउट्ठाणिओं था तिदृठाणिओं वा बिट्ठाणिओं गा। जहुण्ण अजुभागबन्धो विट्ठाणिओ | अजह॒ण्ण अणुभागवस्धो- 
बिदठाणिओं वा तिद्ठाणिओं वा चजउट्ठाणिओ वा | 


मतिज्ञानावरण, श्रुतज्ञानावरण, अवधिशञानावरण, मन:पर्ययज्ञानावरण, चक्षुदर्शनावरण, भ्रचनक्षुदर्शनावरण, 
झवधिदर्शेनावरण, संज्वलन-क्रोघ-मान-माया-लोभ, पुरुषवेद, दानांतराय, लाभांतराय, भोगांतराय, उपभोगांतराय, 
वीयाँदराय इन १७ प्रकृतियों का जधम्य अनुभागबंध एकस्थानिक है, किन्तु शेष सर्व प्रकृतियों का जघन्य अनुभाग 
बंध द्विस्थानिक है, एक स्थानिक नहीं है। यह सब कथन अनुभागबन्ध की अपेक्षा से है । 


सत्त्व व उदय की अपेक्षा सम्यकत्वप्रकृति, स्त्रीवेद, नपु सकवेद का क्षपणणा के अन्तिमसमय में एकस्थानिक 
होता है। ज० ध० पु० ५ में कहा भी है । 
'इंसनमोहनीयक्शवणाएं मिच्छत्त-सम्भामिस्छशाणि खद्य पुणो सम्मसं पि विभधासिय कदकर णिर्णो होवूण 
तस्स कशकरणिएअस्स चरिससमए सम्मसस्स जहण्णमणभागसंतकस्मं त॑ थ देसघादि एगट्ठाणियं । 
( ज० ध० पु० ५ पृ० १४३ ) 
वदशेनमोहनीय की क्षपणा के समय मिथ्यात्व और सम्यस्मिथ्यात्व का क्षय करके पुनः सम्यवत्वप्रकृति का 
भी नाश करने के लिये, छृतकृत्य होकर, उस कृतकुत्यवेदक के भन्तिमसमय में सम्यवत्वप्रकृति का जजन्य-अनुभाग- 
ससव होता है । वह जधन्य-अनुभाग-देशवाती और एकस्थानिक होता है । 
“तहत चरिमसमयसबेदयस्स इत्यिवेदामुभाग संतकस्म देसघादी एगट्ठाणियं ल होदि, उदयसरूवसादों |” 
( ज० घण० पु० ४ पृ० पृर्ंद ) 
अन्तिम-समवयबर्ती सवेदक का स्त्रीवेदसम्बन्धी अनुभ|गसल्कर्म देशवाती और एक स्थानिक होता हैं, 
क्योंकि बहु उदयस्वरूप है । 
'ख़बगस्स चरिमससमयणवंसयवेदयस्स अजुभाग संतकसम्मं देसघादी एगट्ठाणियं । (अ०ध० पु० ५ १० १५१) 
अन्तिससमयवर्ती तपु सकवेदी क्षपक का अनुभाग सत्कर्म देशधाती और एकस्थानिक होता है । 
+-णें. ग. 29-4-76 /९१| ण. ला. जे, प्रीण्डर 


व्यनगितत्व और कृतित्व ] [ ४२७ 


तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध 


शंका--किसी जीव ने तीर्षकरप्रकृति का बंध कर लिया है तो उस जीथ के जब तक तोयकरप्रकृति का 
उदय नहीं आया तब तक क्‍या तोर्थकरप्रकृति का आज़ब होता रहेगा ? या तोर्थकरप्रकृति का बन्ध होने के पश्चात्‌ 


उसका आखज़ब रुक जाता है ? 


समाधान-- जिस जीव ने तीर्थंकरप्रकृति का बन्ध कर लिया है उसके इस प्रकृति का निरन्तर बन्ध होता 
रहेगा । इसकी बन्धव्युब्छित्ति आठवें गुरास्थान में है। अतः वहाँ पर इसका बन्ध रुक जाता है। जिसको दूसरे 
या तीसरे नरक में उत्पन्न होना है उसके मरण समय प्रन्तमु हुते के लिए मिथ्यात्वगुरास्थान हो जाने से और दूसरे 
व तीसरे नरक में उत्पन्न होने के समय एक अन्‍्तमु ह्॒त मिथ्यात्वगुशस्थान रहने से तीर्थकरप्रकृत का बन्ध नहीं 
होता, किन्तु सम्यकक्‍त्व होते ही पुनः तीर्थंकरप्रकृति का बन्ध होने लगता है। इसप्रकार अपूर्यकरणग्रुणस्थान में बन्ध- 
व्युच्छित्ति हो जाने पर या मिथ्यात्वकाल में तोथंद्भूरप्रकृति का बन्ध नहीं होता भ्रन्यत्र निरन्तर बन्ध 
होता रहता है| 

--जें, सं. 4-]0-56/घ४| क. दे. गया 
झाहारकसिअर० योग में तीर्थंकरप्रकृति का बन्धकाल एक समय 
शंका--अहारकसिभ्रकापयोग में तोंकरप्रकृति का जधम्य-बन्धकाल एकसमय किसप्रकार संभव है ? 
समाधान--तीथ्ंद्धूर नामकर्मप्रकृति निरंतर बन्धनेवाली प्रकृति है। कहा भी है-- 
सरोताल घधुबाओ  तित्थपराहार-आडचत्तारि । 
जउजण्णं पयड़ीओ बज्यंति निरंतरं सब्बा॥ ( ध० पु० ८ १० १६ ) 

सैंतालीस भर वप्रकृतियाँ, तीथथंद्धूर, भाह्दरकशरीर, भाहारकशरीरांगोपांग भझौर घार आयु ये सब ५४ 
प्रकृतियाँ निरंतर बंधती हैं | 

“वरमत्थदों पुण एगसमयं अंधिदृूण जिदियसमए जिससे बंधविरामों विस्सदि सा सांतर बन्धपयडी। जिससे 
बन्धकालो जह॒ण्गो वि अंतोमुहरमेसों सा निरंतरबंधपयडि ति घेशम्ज ।' ( धवल पु० ८ पृ० १०० ) 

एकसमय बन्धकर द्वितीयसमयमें जिस प्रकृति की बन्धविश्रान्ति देखी जाती है वह सान्तर-बन्धप्रकृति है । 
जिसका बन्धकाल जघन्य भी भन्तमु हुतं मात्र है वह निरंतर-बंधप्रकृति है। तीर्षकर निरंतर-बंधप्रकृति है, प्रतः 
तीथैकरप्रकृति का जधन्य बन्धकाल भी अन्तमु हुतें होना चाहिये, किन्तु महाबस्ध पु० १ थृ० ५५ पर प्राद्यरकमिश्र- 
कायथोग-मार्गशा में तीर्थंकरप्रकृति का जधन्य बंधकाल एकसमय कहा है (जबरि तिश्यय. जहु. एग. उक्क. अंतो, )। 
इसीप्रकार पृ० ४डंड४ पर कहा गया गया है । 

आहारकमिश्रकाययोग के कालमें जब एकसमय शेष रहा तब ती्यकरप्रकृति का बन्ध प्रारम्भ हुआ। एक 
समय आहारकमिशअ्रकाययोग में ती्यकरप्रकृति का बन्ध हुआ, दूसरे समय में तीर्थंकरप्रकृति का बंध तो होता रहा, 
किन्तु आहा रकमिश्रकाययोग का काल समाप्त हो जाने के कारण धाहारकमिश्रकाययोग नहीं रहा, अन्य योग हो 


गया । इसप्रकार आहारकमिश्रकाययोग में तीर्थकरप्रकृति का जधन्य बंधकाल एकसमय सम्भव है। 
--जें. ग. -4-74/ शा| २. ला. णें न 


डर८ ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार : 


तीर्थंकर प्रकृति के बन्ध का झंतर पीत-पद्म लेश्या में नहीं होता 


शंका--महाबंध प्रथम पुस्तक में तोथंज्ूरप्रकृति के बंध का अम्तर पीत, पद्लेश्या में महीं बताया, किन्तु 
शुक्ललेश्या में अन्तर बताया है। इसका गया कारण है ? तीर्थकरप्रकृति के बंधक देश के भले हो अन्तर भ हो, 
परन्तु तीर्थकरप्रकृति के बंधकममुष्य को तीमों ही शुमलेश्याओं के परस्पर परिवर्तन से अन्तमु हृर्त अन्तर प्राप्त होता 
है, क्योंकि ऐसा कोई समय नहों है कि तोर्थकरप्रह्मतियंधक की लेश्याओं में परिवर्तत न होता हो । साधारश्णतया 
भनुष्यों व तिर्यश्षों में लेश्या का उत्कृष्टकाल अन्तमु हत है । 


पवि देवोंको अपेक्षा ही कथन करना अभीष्ट हो तो शुफ्ललेश्या में तोर्यकरप्रकृति के बंध का अन्तर नहीं 
बनता । यदि देवगति से मिर्गंभमन को अपेक्षा शुक्ललेश्या में अन्तर कहा जावे तो वह नियम पोतपद्दय लेश्या में भी 
होगा चाहिये, क्योंकि देवगति से ध्युत होनेवाला जीव अवश्य कापोतलेश्या को प्राप्त हो जाता है ऐसा नियम हे । 


समाधान---ती भैक रप्रकृति निरंतर बंधप्रकृति है। इसके बंध का श्रन्तर दो अवस्था में पड़ता है। (१) 
तीर्थकरप्रकृति का बंधक जीव जब उपशमश्रेणी चढ़ता है तो अपूर्वकरणगुणस्थान में तीर्थंकरप्रकृति की बधग्युच्छित्ति 
हो जानेपर बंध का अन्तर प्रारंभ हो जाता है। गिरने पर पुनः बंध प्रारंभ हो जाता है। उपशमश्रेणी में शुक्ल- 
लेश्या होती है इस अपेक्षा से शुक्ललेश्या में तीर्थंकरप्रकृति के वंधका भ्रन्तर कहा है। (२) जिसने दूसरे या तीसरे 
नरकका आयुबंध किया है ऐसा मनुष्य यदि क्षयोपशमसम्यग्डष्टि हो तीथंद्धूरप्रकृति का बंध आरम्भ करता है तो 
उसके मरणसमय सम्यवत्व छूट जाने से तीथंद्धूरप्रकृति का बंध भी नहीं होता। नरक में उत्पन्न हो पर्याप्त हो 
सम्यकक्‍त्व को प्राप्तकर पुनः तीर्थंकरप्रकृति का बंध होने लगता है। इसप्रकार कापोतलेश्या में तीथंकरप्रकृति के बंध 
का अन्तर होता है । 

देवगति से च्युत होनेवाला जीव अवश्य कापोतलेश्या को प्राप्त हो जाता हो ऐसा कोई एकान्त नियम 
नहीं है, बयोंकि सम्यग्दष्टिजीव के देवगति में जो लेश्या थी वही लेश्या मनुष्य में उत्पन्न होने के बाद एक अन्तमु हे 
तक बनी रहती है। यदि देव मिथ्याइष्टि है तो स्वर्ग से च्युत होने पर ही नियम से झ्शुभ लेश्या हो जावेगी । 


--जें. सं. 3)-7-58/५| णि. कु. जेन, पानीपत 
तोर्थेंकर प्रकृति के बन्ध का प्रारम्भ नरकगति से नहीं होता 


शंक्रा--आगम में लिखा है कि तोसरे तरक से लिकला हुआ जीव तीर्थंकर हो सकता है। तो कया बहु 
लोव तीर्थेकरप्रकृति का बंध तीसरे नरक सें ही कर लेता है या वहाँ से लिकलने के बाद मनुष्यभव से ? 


समाधाम--तीर्थंकरप्रकृति के बंध का प्रारंभ मनुष्य ही केवली या श्रुतकेवली के निकट करता है ( गो.क. 
शाथा ९३ )। जिसने पहिले नरकायु का बंध कर लिया है, ऐसा मनुष्य, सम्यग्दुष्टि होकर तीथंकरप्रकृति का बंध- 
कर यदि दूसरे या तीसरे नरक में उत्पन्न होता है तो उसके मिथ्यात्व में जाने के कारण एक अन्तमु हत॑ तक तीर्थंकर 
प्रकृति का बंध रुक जाता है। दूसरे या तीसरे नरक में उत्पन्न होने पर एक अन्तमु हुर्त पश्चात्‌ सम्यरदष्टि होकर 
पुन: तीथ्थद्धुरप्रकुंति का बंध करने लगता है। नरक से निकलकर मनुष्य होने पर भी निरन्तर तीर्थकरप्रकृति का 
बंध होता रहता है। आठवेंगुणस्थान में तीर्थकरप्रकृति की बंधब्युच्छित्ति हो जाती है। दोनों मनुष्यभवों व नरक- 
भव में तीर्थकरप्रकृति का बंध होता है, किन्तु प्रारम्भ मनुष्यभव में होता है। कृष्णजी ने यहाँ पर तीर्थकरप्रकृति- 
का बंध कर लिया था, अब तीसरे नरक में तीर्थ॑करप्रकृति का बंध हो रहा है। वहाँ से निकलकर तीर्थंकर होंगे ॥ 


--णें. सं. 9-3-59/५;| भें, ला. णेंग, कुधामन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४२९ 
तोर्थकर प्रकृति का स्थिति बन्ध 


शंका--तियंड्चायु का स्थितिबन्ध तो विशुद्धता से अधिक ओर संक्लेशतर से कम होता है लेकिन तोर्थकर- 
प्रकृति का स्थितिबन्ध विशुद्धता से कम और संक्लेशता से अधिक होता है, सो कया फारण है ? 


समाधान--तिय॑च-मनुष्य-देवआगु के अतिरिक्त अन्य सब कमंप्रकृतियों का स्थितिबन्ध संक्लेशता से 
प्रधिक भौर विशुद्धता से कम होता है, किन्तु उक्त तीन-प्रायु का स्थितिबन्ध संक्लेशता से कम और विशुद्धता से 
क्षधिक होता है। इसमें प्रकृतिविशेष ही कारण है। अथवा तियंज्चायु और मनुष्यायु की उत्कृष्ट स्थिति भोग- 
भूमिया जीवों के होती है। दानादि के कारण विशुद्धपरिणामों से भोगभूमिया की आयु का बन्ध होता है । संक्लेश- 
परिणामों से भोगभूमिया का बन्ध नहीं होता । देवायु की उत्कृष्टस्थिति अनुत्तरविमानों में होती है । सम्पर्दष्टि- 
संयमीमनुष्य शुक्ललेश्या सहित ही अनुत्तरविमानों में उत्पन्न होता है भ्रत: देवायु की उत्कृष्टस्थिति का बन्ध विशुद्ध- 
परिणामों से होता है। तीथंकर आदि अन्य पुण्यप्रकृतियों का स्थितिबन्ध विशुद्धपरिणामों से कम और संक्लेश से 
झधिक होता है । 


संसार में अधिक काल तक रहने का कारण संक्लेश है। संसारविष रहना स्थितिबन्ध के अ्रनुसार है । 
तातें संक्लेश से (तीन धायु के अतिरिक्त) सर्व प्रकृतिनि.का स्थितिबन्ध बहुत होय है। (लब्धिसार क्षपणासार बड़ी 
टोका पृ० १७ ) 


--पताचार ब. पर स., पटना 
इन्द्र भी तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध प्रारम्भ नहीं कर सकता 
शंका--क्या भगवात के समवसरण में इन्द्र था देव तीर्थंकर प्रकृति का बंध प्रारम्भ कर सकते हैं ? 
समाधान- मात्र मनुष्य ही तीर्थंकरप्रकृति का बंध प्रारम्भ कर सकता है । 
'तित्थयरबंध पारंभया णरा केवलिदुगंते ९३॥/ ( गो. क. ) 


मनुष्य ही केवली या श्रुतकेवली के निकट तीर्थंकरप्रकृति के बंध का भारम्भ करते हैं। इस आर्षवचन से 
सिद्ध होता है कि इन्द्र या देव तीर्थकरप्रकृति के बंध का झारम्भ नहीं कर सकते हैं। जिस मनुष्य ने तीथथकरप्रकृति 
के बंध का आरम्भ कर दिया है जब वह मरकर देव या इन्द्र होता है उस देव या इन्द्र के तीथकरप्रकृति का बंध 
होता रहता है। 


--णें. ग. 4-9-69/शा/ सु. प्र. ज॑ न 
तीर्थंकर प्रकृति के उत्कृष्ट स्थिति बन्ध का भ्र्थ 
शंका--पंचसंप्रह पृष्ठ २५३ “तीर्घकरप्रकृति का उत्कृष्टल्थितिबन्ध चोथे गुजस्थानवाले सम्परटृष्टि मनुष्य 


के होता है ।” यहां प्रश्न यह है कि उत्हृष्टस्थितियंध का क्‍या अर्थ है? क्या तेरहवें गुणल्थान में रहने के काल ले 
मतलब है या स्थितिसस्व को अपेक्षा से ? 


:४३० ] [ प॑० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


समाधान-- समस्तप्रकृतियों का उत्कृष्टस्थतिबंध संक्लेशपरिणामों से होता है। तीर्थकरप्रकृति का बन्ध 
सम्यरदृष्टि के होता है। जिस मनुष्य ने दूसरे या तीसरे-नश्ककी आब्ुका बन्ध कर लिया है तत्पश्चात्‌ क्षयोपशम- 
सम्यकत्व उत्पस्न कर केवली के पादमूल में तीर्थकरप्रकृति बन्धका प्रारम्भ कर दिया है ऐसे मनुष्य के मरण के समय 
सम्यरदर्शन छूट जाता है । अतः जब यह मनुष्य भिथ्यात्व के प्रभिमुख होता है तब उसके उत्कृष्टसंबलेशपरिणाम 
होता है। अत उससमय उस अविरतसम्यभ्दृष्टि मनुष्य के उत्कृष्ट्ंब्लेशपरिशामों के कारण तीथंकरप्रकृति का 
उत्कृष्टस्थितिबन्ध होता है, भ्रर्थात्‌ जो कर्मप्रदेश तीर्थंकरप्रकृतिऱ्प से उस समय बंधते है उनमें से भ्रग्तिमनिषेक में 
उत्कृष्टस्थिति पड़ती है । 


तीर्थंकरप्रकृति प्रशस्तप्रकृति है और संकलेश से प्रशस्तभ्रकृतियों मे भ्रनुभागस्तोक पढ़ता है। प्रत: उत्कृष्ट 
संगलेशपरिणामों के समय तीर्थकरप्रकृति में जधन्यप्रनुभागबन्ध होता है । 


--जें, ग. 27-8-64|75 | ध. ला. सेठी 
तीर्थंकरप्रकृति का स्थितिबन्ध शुभ संवलेश से 


शंका-- तरथार्थ सूत्र की सम्यग्द्शनचन्व्रिका टीका सें लिखा है कि तोर्थंकरप्रकृति का बंध शुभ-संबलेश- 
परिणामों हे होता है। यहाँ पर शुभ-संक्लेश-परिणाम का क्या अभिप्राय है ? 


समाधान--सम्यग्दर्श नचद्रिकाआधषंग्रन्थ प्रतीत नहीं होता है । यह ग्रन्थ मेरे पास नहीं है। तीर्थंकरप्रकृति 
शुभ है इसलिये जिन परिणामों से तीर्थंकरप्रकृति बंधती है वे परिण।म शुभ होते हैं; किन्तु उत्कृष्टस्थितिबंध 
संक्लेशपरिणामों से होता है अतः उनको संक्लेश कहा है । इस प्रकार 'शुभसंक्लेश” का समन्वय हो सकता है । 


--णें. ग. 0-7-67|शा/ र. ला. णेन, 


तीर्शकर प्रकृति के जधन्य स्थिति बंध के स्वामी 


शंका--तीर्थकर नामकर्म का उत्कृष्टअनुभागवन्ध तथा जधन्य-स्थितिबन्ध विशुद्धपरिणासों से होता है। 
कार्मण काययोगी जीवों में तीर्दकरप्रकृति के जधस्पस्थितिबन्ध का स्वामी दो-गति का जीव कहा है ( महाबन्ध 
पु० २ पृ० ३०३ ) किम्सु उत्कृष्ट अमुसागवन्ध का स्वामी तीनगति का जीव कहा है ( महावन्ध पु० ४ पृ० १९८) 
सोर्भकरप्रकृति के जघम्यस्थितियन्ध व उत्कृष्ट अनुभागवन्ध ये दोनों विशुद्ध परिणामों से होते हैं तो फिर स्वामित्व- 
प्रकषण में एकन्र दो गति का जीव अम्यज्ञ तोनगति का जीव ऐसा कहने में संड्धान्तिक क्या हेतु है ? 

समाधाम--महावन्ध पु० २ पृ० ३०३ पर 'तित्थय बुगदियस्स' अशुद्ध लिखा गया ऐसा प्रतीत होता है 
जो नीचे टिप्पणा से भी ज्ञात होता है कि सूलप्रति में ( जो कि ताड़पत्र न होकर कागज प्रति है। लिखा है 
«हुरवियस्स तिश्यय० इत्थि० ।” महावस्ध पुस्तक २ पृ० ३०१-३०२ पर वेक्रियिककाययोगी वेक्रियिकमिश्रकाययोगी 
जीवोंमें तीर्थकरप्रकृति के जधन्यस्थितिबंध के स्वामी देव प्रौर नारकी दोनों-गति के जीव कहे हैं। महाबन्ध पु० ४ 
पु० १९८ पर कार्मशकाययोगी जीवों में तीथंकरप्रकृति के उत्कृष्टअनुभागबंध के स्वामी तीनोंगति के जीव कहे हैं । 
इससे यह ज्ञात होता है कि कामंशाकाययोगी जीवों में तीथंकरप्रकृतिके जधन्यस्थितिबंधके स्वामी नारकी भी हैं जैसा 
कि पु० २ १पु० ३०१-३०२ पर कहा गया' है। किन्तु (० ३०३ पर लेखक की असावधानी से तीनगति के स्थान पर 
दो-यति लिख दी गई। यदि ताडपन्न प्रति से मिलात किया जावे तो यह भ्शुद्धि स्पष्ट हो जावे । 


--णै. ग. 3--63 /]5॥ पन्तालाल 


तोर्थकर प्रकृति के अन्य में कारणसूत सामश्रो 


शंका---जो आत्मा तीर्णकर-परमात्मा बनकर सिद्ध होता है उनके तीर्दाकर होने के पूर्ण तीसरेभव में 
दर्शनविशुद्धि आदि योडशकारणभावना को आराधना करनेबाला है वह आत्मा तोकर हो होता है या सामान्य- 
केवली भी ? 


समाधान--तीर्थंकरप्रकृतिबन्ध-प्रा रम्भ के लिये उपशम या क्षयोपशमसम्यग्दृष्टि मनुष्य होना चाहिये, 
जिसके मनुष्य या तियंच आयु का बन्ध न हुआ हो, केवली या श्रुतकेवली के निकट हो ऐसा जीव दर्लेनविशुद्धि 
आदि पोडशकारराभावना द्वारा तीर्थकरप्रकृति का बन्घ चतुर्थ प्रादि तीन गुणस्थानों में प्रारम्भ करता है। तीर्थंकर- 
प्रकृति की बन्ध-व्युक्छित्ति अपूर्वकरणगुणस्थानकाल के संख्यात-बहुमाग थीतने पर होती है। विशेष के लिये 
गोस्मठसार कर्ंकाण्ड गाया ९३ तथा धवल पु० ८ पृ० ७३ से ९१ तक देखना चाहिये । 


समस्त अनुकूल कारणों के मिल जाने पर झौर प्रतिकूल कारणों के अभाव हो जाने पर काये की सिद्धि 
को कोई सी रोकने में समर्थ नहीं, प्र्थाद्‌ प्रवश्य होती है ! 


--णे, ग. 9--64 [09 | ब्. लाभागन्द 
झ्राहारकट्िक व तोर्णकरप्रकृति का युगपत्‌ बन्ध सम्भव 


शंका--क्ष्या तीर्थंकर और अआहारकद्विक का अंध एकपर्यायमें साथ ही हो सकता है ? होकर कया उस- 
पर्याय में एक का अधंध छूट सकता है ? था दोनों आगे साथ-साथ जा सकते हैं ? 


ु समाधान--तीर्थंकर प्रकृति का बंध चौथेगुणस्थान से आठवें गुरास्थान तक हो सकता है, किन्तु आहाशक- 
छ्विक का बंध सातवें और भाठवें इन दो ही गुणस्थान में संभव है ( ध० पु० ८ पृ० ७१ व ७३ )। सातवें भौर 
झाठवें ग्रुणस्थान में एक जीव के एक ही मनुष्यपर्याय में एकसाथ धाहारकद्विक और तीर्थ॑ंकरप्रकृति का बंध संभव है 
जैसा कि बंध- सन्निकर्ष में कहा है ( महागंध पु० ३ पु० ६, १२४ ) सातव गुणस्थान से ग्रिरर छठे से चौथे 
शुरस्थान में आने वाले जीवके भ्राह्रकद्गिकका बंध तो नहीं होता, किन्तु तीर्थंकरप्रकृति का बंध होता रहता है । 
भ्राठवें गुणस्थान का संड्यातबहुभाग बीत जाने पर भ्राहारकट्ठिक और तीर्थंकरप्रकृति को एक साथ बंधव्युच्छित्ति 
होती है। आहारकद्विक का बंध मात्र मनुष्यपर्याय में ही होता है; किन्तु तीर्यंकर प्रकृति का बन्ध मारक, मनुष्य 
और देव तीनों-गतियों के सम्यर्दष्टिजीबों के हो सकता है इतनी विशेषता दै कि तीय॑करप्रकृति का बंध प्रारम्भ तो 
मनुष्यपर्याय में ही होता है । 


--जें, ग. 4-7-63 || म, ला. जेंग 
संक्लेश-विशुद्धि के काल में पाप व पुण्य दोनों प्रकृतियों का बन्ध 


शंका--शुभप्रकृति का संवलेश-परिणाम्ों से जधन्य अनुभाग और विशुद्धपरियामों से प्रापप्रकृतियों का 
लधन्यभतुभायवन्ध होता है, ऐसा आपन में लिखा है। जब कोई जीव शुभकार्य करता है तो क्या उस समय उसके 
धीज्न-संक्लेशपरिणाम होते हैं जिसले पृष्पप्रकृतियों में अधस्यलनुभागवन्ध होता है ? 


४३२ ] ॒ [ पं० इततचन्द जन मुख्तार! 


शमाधान--शुभकार्य करते समय प्रायः तीत्रसंक्लेशवरिशाम नहीं होते, क्‍योंकि तीव्र संक्लेशपरिणामों के 
समय पापकार्य होते हैं। जिसके तोव्नसंक्लेशरूप परिणाम होते हैं उसके भी शरीरप्रादि पुण्यप्रकृतियों का बन्ध होता 
है और उत पुण्यप्रकृतियों में जभन्‍्यअयुभावबन्ध द्ोता है। 


--णें. ग. 0--66/शा]/ र. ला. ज॑ग 
पृष्यपाप प्रकृतियाँ 


शंका--भरकापरु के अतिरिक्त शेष तीमों आयु पुष्यप्रक्ृति कही गई है, किन्तु नामकर्म में तियंत्रगति थ 
सरकधति दोनों पापप्रकृति कही गई है ऐसा भेद क्यों है अर्थात्‌ तियंचायु को पुध्यप्रकृति क्यों कहा गया है ? 


समाधान---जिन प्रकृतियों का उत्कृष्ट-अनुभागवन्ध बिशुद्धपरिणामों से होता है बे पुण्य प्रकृतियाँ हैं। 
जिन प्रकृतियों का उत्कृष्ट प्रनुभागबन्ध उत्कृष्ट संब्लेशपरिणामों से होता है वे पापप्रकृतियाँ हैं। (गो० सा० कमे० 
भा० १६४ ) विशुद्धपरिशामवाले मिथ्यादष्टिके तिय॑चायु का उत्कृष्ट-अनुभागबंध होता है ( गो० सा० कर्म० १६४) 
झतः तियंचायु पुण्यप्रकृति है । तिरयच्रगति का उत्कृष्ट अ्नुभागबंध संक्लेशपरिणामवाले सिश्यारष्टिदेव व नारकी- 
जीव के होता है। ( गो० सा० क० १६९ ) अतः तियंचगति पापप्रकृति है। 


तिय॑चगति में कोई जीव जाना नहीं चाहता अतः तियंचगति पापप्रकति है, किन्तु तियंत्रगति में पहुँच 
जाने के पश्चात्‌ वहाँ से मरना नहीं चाहता, क्योंकि तियंच भी मरने से डरते हैं, अतः तिय॑चायु पुण्यप्रकृति है। 


नरकपति में कोई जीव जाना नहों चाहता धौर न वहाँ कोई रहना चाहता है, किन्तु अतिशीघत्र मरण चाहता है अतः 
नश्कग्ति व नरकायु दोनों पापप्रकृतियाँ हैं । 


-णें. ग. 5-2-62/शा/ घर. ला. 
शुभाशुभ कर्मस्थिति 


शंका--भनुष्य-तिमंत्र-देवायु की स्थिति के अतिरिक्त शेथ सब पुव्यप्रकृति को स्थिति अशुभ ही है तो कया 
शीर्धकरप्रकृति की स्थिति भी अशुभ ही है ? ये तोनों आयु तो संतार में रोकती हो हैं फिर इनको स्थिति को 
शुभ क्यों कहा ? 


समाधाव--जिन प्रकतियों की उत्कृष्टस्थिति शुभ अर्थात्‌ विशुद्धपरिणामों से बंघती है उन प्रकृतियों की 
स्थिति शुभ कहलाती है धौर जिनप्रकृतियों की उत्कृष्टस्थिति संब्लेश अर्थात्‌ अशुभ परिणामों से बंषती है उन 
प्रकृतियों की स्थिति अशुभ होती है, क्योंकि कारण के अनुसार कार्य होता है । जिस स्थिति का कारण प्रशुभ है. वह 
झशुभस्थिति भौर जिस स्थिति का का रण शुभ है वह शुभ स्थिति। “नरक बिना तीन प्रायु का स्थितिबन्ध 
विज्लुद्धता तें अधिक होय है अन्य सर्व शुभाशुभ प्रकृतिनि का स्थितिबन्ध संक्लेश तें बहुत होंग है ( लब्धिसार बड़ो 
डीका पु० १७ )। इसप्रकार मनुष्य, तिर्बंच्र और देवआयु की अधिकस्थिति शुभपरिणशामों से होती है अतः यह 
स्थिति शुम है। तीकरप्रकृति को उत्कुंष्टस्थिति प्रशुम-परिणामों से होती है प्रत: तीर्थकरप्रकति की स्थिति 
अशुभ है। जो असंयत-सम्यर्दाष्टमनुष्य साकार, जागृत है, तत्प्रायोग्य संक्तेशवाला है भ्रौर मिथ्यात्व के अभिभुख 
है ऐसा जीव तीर्थकरप्रकति के उत्कृष्टस्थितिबन्ध का स्वामी है। ( महावन्ध पु० २ पु० २५७ ) पृ० २५४६ ' पर 


व्यक्सित्व और कृतित्व ] [ ४३३ 
विशुद्धपरिणा मवाले को तियंच-मनुष्य-देवायु के उत्कुष्टस्थितिबंध का स्वामी कहा है। हसप्रकार तीन-आयु की 
शुभत्थिति और शेष प्रकृतियों की स्थिति भ्शुभ है । 


--णै. ग. -2-62/५॥| मर. वध. छ. ला. 
संक्लेश व विशुद्धि दोनों ही के समय पुण्य व पापप्रकृतियों का बस्ध 


शंका -- शुभप्रकृति का संक्लेश-परिणामों से जधम्यअनुभागवन्ध होता है ओर विशुद्धपरिणामों से पाप- 
प्रकृतिका जधस्य-अनुभागवन्ध होता है”! ऐसा गोम्मटसार कर्मकांड गाया १६३ की बड़ो टोका के पृ० १९९ पर 
लिखा है। इसमें शंका यह है कि प्रथम तो संक्लेश-परिणामों से शुभप्रकृति का बन्ध ही गहों होता, क्‍योंकि 
संक्लेशपरिणामों को पाप परिणाम कहते हैं और परापपरिणामों से शुभका बन्ध नहीं होता, पापपरिणामों से पाप ही 
का धन्ध होता है । उदाहरण सहित स्पष्ट करें। 


समाधान--शुभ परिणामों से शुभप्रकृतियों का ही आख्रत व बन्ध होता है भौर अशुभ परिणामों से पाप- 
प्रकृतियों का ही आस्व झौर बंध होता है, ऐसा एकाम्त नियम नहीं है | क्योंकि ४७ प्र वबन्धीप्रकृतियों में पुण्य 
ओऔर पाप दोनों प्रकार की प्रक्ृतियाँ हैं जिनका शुभ और अशुभ दोनों प्रकार के परिणामों में निरन्तर भ्रास्रव व 
बंध होता रहता है। वे ध्र बबस्धी ४७ प्रकृतियाँ इस प्रकार हैं-- 


जागंतरायदसयं इंसण णव मिचछ सोलस कसाया । 
भय कसम दुशु ऋछा विय तेजा कम्मं से वस्यणचडू ॥ 
अगुरअलहु-उबधाई णजिसिणं जाम॑ जे होंति सगदालूं। 
बंधो चउष्थियप्पो धुषबंधोणं पयडिबन्धो ॥| ( घबल पु० ८ पृ० १७ ) 


अर्थ--शानावरण शौर प्रंतराय की दश, नौ दर्शनावरण, मिथ्यात्व, सोलहकषाय, भय, जुगुप्सा, तेजस- 
शरीर, कार्माएणशरीर, वर्रादिक-चार, अगुदकलघु, उपधात और निर्माण नामकर्म, ये सैतालीस प्र वबन्धी 
प्रकृतियाँ हैं । 


इस ४७ प्र वबन्धी प्रकृतियों में से तेजलशरीर, कार्माणशरीर, भ्रगुरुूलभु और निर्माण ये चार पुण्य 
( शुभ ) प्रकृतियाँ हैं भौर शेष ४३ अशुभ ( पाप ) प्रकृतियाँ हैं। ( सर्धिसिद्धि अध्याय ८ सृत्र २५ व २६ ) । 


इस प्रकार अशुभ परिणामों में उपयुक्त चार शुभप्रकृतियों का तो भ्रवश्य ही बंध होता है। इनके अति- 
रिक्त औदारिक या वैक्रियिकशरीर, पंचेन्द्रियजाति, त्सकाय, बादरपर्याप्त, प्रत्येकशरी र, अतिय॑वायु का भी यथा- 
योग्य बन्ध सम्भव है । जिनमें जघन्य-अनुभागबन्ध होता है। शुभ परिणामों में उपयुक्त ४३ ध्रवबन्धी प्रशुभ- 
ब्रकृतियों का बन्ध होता है, जिनमें जधस्यअ्ननुभागवश्ध होता है। 


“बुल्न-परिणास-निदूं त्तो योगः शुधः। अशुभ-परिणाम-निर सश्याशुलः। न पुनः शुभाशुभ-कर्म- 
कारजत्वेग । यक् बसुच्यते शुभयोग एवं व स्पातृ, शुभवोगस्यथापि शञानावरणादिवःध्ष-हेतुत्वाध्युपामात्‌ ।/ 
( सर्वाब॑सिद्धि ६३ ) 


डइंड ] [ १० रतनचन्द ज॑न मुख्तार: 


अर्थ---जो योग शुभपरिणामों के निमित्त से होता है वह शुभ योग है और जो योग अशुभ परिणामों के 
निममित्त से होता है वह प्रशुभ योग है। शायद कोई यह माने कि शुभ और अशुभकमका कारण होने से शुभ भौर 
अशुभयोग होता है सो बात नहीं है, यदि इसप्रकार इनका लक्षण कहा जाता है तो शुभयोग ही नहीं हो सकता, 
क्योंकि शुभयोग को भी ज्ञानावरणादि कर्मों के बन्ध का कारण माना है। 


--णै. ग. 6-5-66/5/ र. ला. णेन 


व्रग्यस्त्री के बन्ध योग्य प्रकृति 


शंका--अन्ध के प्रकरण में गाथा तं० ११० में सनुध्यगति के बन्ध में स्त्रीवेदी मनुष्य के १२० प्रहृतियों 
का बन्ध बतलाया है। अगर यह कथन सावबेद को अपेक्षा है तो फिर व्रध्यवेदी सजी के कितनी प्रकृतियोंका बंध 
होता है ? गोस्मटसार-कर्मकाँड में द्यसत्री का कथन क्यों नहीं किया ? 


समाधान---चट्खण्डागम एवं धवसप्नंथ ( ब० झं० टोका ) के विषय का कथन संक्षेप से ग्रोम्मटसार में 
किया गया है। धद्खंडागम एवं धबलग्रंथ में भावस्त्री को भ्रपेक्षा कथन है, द्रब्यस्त्री की अपेक्षा कथन नहीं है। 
धबल पुस्तक १ पृ० १३१ पर लिखा है कि सुृत्र १ में 'इमाणि' पद से प्रत्यक्षीभूत भावमार्गणास्थानों का ग्रहण करना 
चाहिये, द्रव्यमागंणाओों का ग्रहण नहीं किया गया है; क्योंकि द्रव्यमागगंणाएँ देश, काल ओर स्वभाव की अपेक्षा 
टूरवर्ती हैं । देवांगनाओं तथा तिय॑चनियों का कथन भी भाव की अपेक्षा है। द्रव्य की अपेक्षा नहीं है | 


दरब्य-मनुष्य-स्त्री के तियंच्रों के समान ११७ प्रकृतियाँ बन्ध योग्य हैं, क्योंकि उनके भी तीर्थंकर थ 
आहारकशरीर व आहारकशरीरांगोपाड़ु इन तीन प्रकृतियों का बन्ध नहीं होता । 


“जे. ग. 0--66/शा]/| र. ला. ऐेंग 
स्त्रीवेद के हेतुमृत परिणाम 
शंका-भलुष्य से सनुष्यनों तथा देवी किन परिणामों से बनता है ? 


शमाधान--कपट, धोखे आदि के परिणामों से स्त्रीवेद का तीघ्न अनुभाग लिये बंध होता है । जिस मनुष्य 
के मरते समय कपटआदिरूप परिणाम होते हैं वे मरकर मनुष्यनी व देवी होते हैं । 


--भ. ग. 4-2-67/शा[/ र. ला. ण॑ न 
सम्यकत्वी प्रथम समयवर्ती वेव के भूजयार प्रकृति बन्ध का स्पष्टोकरण 


शंका--गो० क० गाया ४५३ बड़ी टीका पृ० ६०३ पर प्रश्न किया जो उपशांतकवथाय से सरकर देब- 
असंयतपुणस्थानवतों होम तहाँ एक ते सात का बंध व एक ते आठ का बंध होई भुजाकार बंध संभवे है, ते क्‍यों न 
कहे ? इसका समाधान अबद्धायुष्क को अपेक्षा एक से सात का भुजाकार का अभाव बतलाया सो तो ठीक, परम्तु 
जिससे पहले आयु का बंध कर लिया है ऐसा बढायु उपशांतकवायबाला भरकर देव होने पर एक से सात का भुजा- 
कार बंध क्‍यों गहीं बतलाया, जो कि सम्भव है ? 


व्यवित्तत्व और कृतित्व ] [ ४३५ 

समाधावन--गोम्मटसार कर्मकांड बढ़ी टीका पृ० ६०३ पर बद़ायुष्क-जीव उपशांतकषाम से मरकर देवों 
में उत्पन्न होनेवाले के एक कर्म से ८ कर्म बंधरूप मुआकार का निषेध किया है क्‍योंकि देवों में मरण से छहमाह 
पूर्व ध्ायु बंध संभवे हैं, किन्तु एक से सातवाला बंध भुजाकार का निषेध नहीं है। उपशांतकषाय- गुणस्थान में 
जिसके एक वेदनीयकर्म का बंध हो रहा था मरण करके देवों में उत्पन्न होने के प्रथमसमय में ही श्ञानावरण, दर्शना- 
वर्ण, वेदनीय, साम, गोत्र, अन्तराय इन सात कर्मों को युगपत्‌ बाँधने लगता है, अतः उसके एक से सातवाला 
बंध भुजाकार होता है । इसके निषेध पृ० ६०३ पर नहीं है । 


--जें. ग. 25-7-66//5४/ २. ला. जैन 
बंध के पूर्ण भी कार्मणवर्गणा के झ्ाठ भेद 
शंका--कार्स णवर्ग णाएँ बंध के पहले 'भो क्या ल्ानाथरणादि आठप्रकार को होतो हैं या बंध के पश्चातृ ? ह 
समाधान--अंध से पूर्व भी कार्मणवर्गंणा भाठप्रकार की होती हैं। भी घीरसेन आचार्य ने कहा भी है-- 


“ज्ञानावरणीयकर्म के योग्य जो द्रव्य हैं वे ही मिथ्यात्वआदि प्रत्ययों के कारण पाँच ज्ञानावरणीयरूप से 
परिणमन करते हैं, भ्रन्यरूप से वे परिणमन नहीं करते, क्योंकि वे भ्रन्य के श्रपोग्य होते हैं । इसी प्रकार सब कर्मों 
के विषय में कहना चाहिये, अन्यथा ज्ञानावरणीय के योग्य ओ द्रथ्य हैं उन्हें प्रहण कर मभिध्यात्वझ्रादि प्रत्ययवश 
शानावरणीयरूप से परिणमाकर जीव परिणमन करते हैं; यह सूत्र नहीं बन सकता है । यदि ऐसा है तो कार्मण- 
बर्गणाएँ आठ हैं, ऐसा कथन क्यों नहीं किया है ? नहीं किया, क्योकि श्रस्तर का अभाव होने से उस-प्रकार का 
उपदेश नहीं पाया जाता है। ये ध्ाठवर्गंणाएं पृथक्‌-पृथक्‌ नहीं रहती हैं, किन्तु मिश्रित होकर रहती हैं। आयुकर्म 
का भाग स्तोक है, ताम भौर गोत्रकर्म का भाग उससे अधिक है, इस गाथा से जाना जाता है कि ये वर्गंणाएँ 
मिश्चित होकर रहती हैं ।” ( घबलर पु० १४ पृ० ५५३ )। 


--णै. ग. 7-8-67/शा|/ २. ला, ऐेंग 
गुणस्थानों में प्रतिसमय बध्यमान मूल कर्मों को संल्या 
शंका-- क्या आठों कर्म प्रत्येक समय बेंधते हैं? यदि गहों ती क्यों ? 


समाधान--शानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र भ्नौर अन्तराय ये आठप्रकार के 
कम हैं। इनमें से आयुकर्म के अतिरिक्त शेष सातकर्मों का नोवेंगुणस्थान तक निरंतर-बध होता रहता है, किन्तु 
आयुकर्म का एकभव में आठ बार से म्रधिक बम्ध नहीं हो सकता, क्‍योंकि अधिक से अधिक आठ बार ही ऐसी 
योग्यता होती है जिसमें भ्रायुकर्म का बंध हो सकता है। कहा भी है--“जो जीव सोपक्रमायुष्क हैं, ( जिनको 
पकालमृत्यु हो सकती है ), वे श्रपनी-अपनी मुज्यमानआयु के दो त्रिभाग बीत जाने पर वहाँ से लेकर प्र्षक्षेपाढा- 
काल तक परमवसम्बन्धी आयु को बाँधने योग्य होते हैं। उनमें आयुवन्धकाल के भीतर कितने ही जीव आठबार, 
कितने ही सातबार, कितने ही छहवार, कितने ही पाँचबार, कितने हो चारबार, कितने ही तीनबार, कितने ही 
दोबार, और कितने ही एकबार आयुबन्ध के योग्य परिणामों से परिणत होते हैं, क्योंकि ऐसा स्वभाव है। उसमें 
भी जिन जीवों ने तृतीय त्रिभाग के प्रथमसमय में परभवसम्बन्धी श्रायुका बंध प्राश्म्म किया है वे अन्तपृ ह्ते आयु- 
कर्म के बर्थ को समात्त कर फिर समस्त आयु के नौवेंभाग के शेष रहने पर फिर से आायुवन्ध के योग्य होते हैं। 


४३६ ) [ पं० रतनचन्द ज॑न मुस्तार 


तथा समस्त आयुस्थिति का सत्ताईसवाँ भाग शेष रहनेपर पुनरपि पब्रायुवस्थ के योग्य होते हैं। इस प्रकार उत्तरोत्तर 
जो ज्रिभाग शेष रहता जाता है उसका त्रिभाग शेष रहनेपर यहाँ आठवें-प्रपकर्ष के प्राप्त होने तक आयुवन्ध के 
योग्य होते हैं, ऐसा प्रहूण करना चाहिये । परन्तु त्रिभाग के शेष रहनेपर आयु नियम से बँधी है, ऐसा एकाम्त 
नहीं है, किन्तु उससमय जीव आयुअन्ध के योग्य होते हैं, यह उक्त कथन का तात्पय है। जो निरुपक्रमायुध्क जीब 
हैं वे अपनी भुज्यमानआयु में छहमाह शेष रहनेपर आयुबन्ध के योग्य होते हैं। यहाँ भी इसी प्रकार छट्माह में 
प्राठ-प्रपकर्षों को कहना चाहिये ।/” ( घबल पुस्तक १० पु० २३३-२ ३४ ) । 


इस झागम भ्रमाण से जाना जाता है कि भायुकर्म का बन्ध प्रत्येक समय नहीं होता है । प्रतः प्रत्येक 
समय सातकर्मों का बन्ध होता है। प्ौर आयुबन्ध के समय एक-अन्तमुहृर्तं तक झ्राठकर्मों का बन्ध होता है उसके 
पब्चात्‌ पुनः सातकर्मों का बन्ध होने लगता है। आयुकर्म का बन्ध तीसरे गुरास्थान के अतिरिक्त सातवेंगुशस्थान 
तक होता है। दसवेंगुरास्थान में मोहनीयकर्म का भी बन्ध नहीं होता, छह्कर्मों का ही बन्ध होता है। ग्यारहव, 
बारहवें, तेरहवें इन तीन गुरास्थानों में मात्र साताबेदनीय का एकसमय की स्थितिवाला बन्ध होता है । चौदहवें में 
योग का अभाव हो जाने से बन्ध का भी अभाव हो जाता है । 


-जें. ग. 20-6-63/5-3| जा. ला. ण॑ 
उदय थ सत्त्य से रहित प्रकृतियों का भी बन्ध सम्भव है 
शंका--जों कर्म उदय व सत्ता में नहों हैं क्या उन कर्म प्रकृतियोंका बन्ध भहों होता ? 


समाधान--कर्मंबन्ध का कारण मोहनीयकर्म के उदय से होनेवाले औदयिकभाव हैं। धबल पु० ७ पु० ९ 
पर बताया है कि मिध्यात्व, असंयम, कषाय प्लौर योग ( कषायसह्ित योग ) बन्ध के कारण हैं। 


/मिच्छताविरदी वि य कसाय य आसवा होंति ।” ( धबल पु० ७ पृ० ९ ) 
“सिध्यावर्शनाविर तिप्रमादकवाययोगाबन्ध-हेतव: ।”” ( तश्वार्थ सृत्र +/१ ) 
अर्थातृ- मिध्यादशंन, प्रविरत, प्रमाद, कषाय और योग बन्ध के कारण हैं । 


अतः हन भावों के होते हुए बन्ध होता है। बन्ध के लिये अन्य कर्मों के उदय या स्व की प्रपेक्षा नहीं है 
जैसे मनुष्य व तिय॑चों के देवायु या नरकायु का सत्य व ठदय न होते हुए भी बन्ध होता है। तीथकरप्र कृति का 
छदय व सत्त्व नहीं होने पर भी केवली के पादमूल में बंध प्रारम्भ होता है। जिनके जाहारकशरीर व भाहारक- 
झंगोपांग के सत्य व उदय नहीं है वे भी आहारकद्विक का बंध करते हुए पाये जाते हैं। जिन्होंने देवगतिद्विक, 
नरकगतिद्विक, वेक्रियिकद्विक, मनुष्यद्विक, उच्बगोत्र की उद् लना कर सत्य का ताश कर दिया है, ऐसे जीव भी 
प्रग्ति व वायुकायिक से निकलकर इनका हृदय व सत्व न होते हुए भी देक्गतिद्विक आदि का बंध करते हैं । 
अनस्तानुबंधी की विप्तंयोजना करके मिध्यात्वगुरस्थान में जानेयाला अनन्तानुबंधीचतुब्क का बंध करता है । 


--णैं. ग. 2-]0-67/शा| जा. ला. ज॑ न 


व्यक्तित्व ओर इतित्व ] [ ४३७ 


प्रायोग्यलब्धि एवं प्रथमसम्यक्त्थ के स्थितिबन्ध में तुलना 


शंका--प्रधमोपशमसल्यक्स्थ से पूर्ण पांच लब्धियां होती हैं। भोजी प्रप्योग्पलब्धि में ३४ बंधापसरण होते 
हैं। उनमें जो ल्थितियंध घट जाता है, क्‍या प्रथमोपशमसस्यकत्व होने पर उतना ही स्थितिबंध होता है था 
हीनाधिक ? द 


समाधान--प्रध:कर रा, अपूवेकरण व अनिवृत्तिकरण इन तीन प्रकार की करणलब्धि में परिणामों की 
विशुद्धि के कारण भनेकों बंधापसरण होते हैं। भ्रतः प्रथमोपशमतसम्यवत्वोत्पलि के समय जो. स्थितिबंध होता है 
बहू प्रायोग्यलब्धि में स्थितिबंध की अपेक्षा संस्यातगुणाहीत होता है। कहा भी है-- 


/स्रधापद्त फकरणपदससममट्टिदियंधादों जरिमसमयट्टिदिबंधों संखेज्ममुजहीणों । अपुण्यकुरणस्स पढमसमय- 
ट्विबिसंत-द्विविबंधेहितो अपुष्वकरणस्स चरिससमयट्टिविसंतट्टिदिबंधार्ण दोहुसं संखेक्भगुशहोण होदि । तदजंतर उथ- 
रिमसमए अधियद्विकरणं पार्भवि । ताये णेव अण्णों ट्वेदिखंडओो अन्णो अशुभागदंडओो, अध्णो ट्रिदिबंधो ल 
आइसो (! ( बबल पु० ६ ) 


अर्थ--प्रध:प्रवृत्ततरणके प्रथमसमयसम्बन्धी स्थितिबंध से उसीका अन्तिमसमयसंबंधी स्थितिबंध संख्यात- 
गुणहीन होता है | अपूर्वकरशाके प्रथमसमयसम्बन्धी स्थितिबंध से अपूर्णकरणुके अन्तिमसमयसम्बन्धी स्थितिबंध 
संख्यातगुणाहोत्र होता है। श्रपूर्भकरणका काल समाप्त होनेके अनन्तर आ्राये के समय में अनिवुत्तिकरण को प्रारम्भ 
करता है। उप्तीसमप्र में ही अन्य स्थितिबंध को प्रारंभ करता है । ; 


हसप्रकार प्रामोग्यलब्धि के समय जो करमे-स्थिति-बंध होता है उससे संब्यातगुणाहीन कर्मस्थितिबंध प्रधमो- 
पशमसम्यक्त्वोत्पत्ति के समय होता है । 


--णें. ग. 28-8-69 /५१/ प्रह्ढी णैन चेंत्यालय, रोहतक 
विभिन्‍न प्रकृतियों में विभिन्‍न स्थिति-झनुभाग बन्ध के कारण 


शंका--शुभपरिणामों से सब शुभप्रकृतियों में स्थिति व अनुभाग अधिक बंधता होगा और मशुभपरिणामों 
से अशुभप्रकृतियों में ट्थिति ५ अनुभाग अधिक पड़ता होगा ? 


समाधान-- संक्लेशपरिणशामों से तीनआयु के अतिरिक्त शेष समस्त-प्रशस्त-अप्रशस्त कर्मों में स्थितिबंध 
प्रधिक होता है, किन्तु देवायु मनुष्यायु तिय॑चायु इसमें विशुद्धपरिणामों से अधिकस्थिति बेधती है। कहा भी है-- 


सब्यादिवीणमुक्कस्सओं दू उनकस्लसंकिलेसेण । 
बविवरोदेश जह॒ण्णो आउगतियवज्मियाणं हु ॥१३४॥ (गो० क०) 


तियँच-मनुध्य-देवायु इन तीनआयू के बिना अन्य सब ११७ प्रकृतियों का उत्कृष्ट-स्थितिबंध उत्कृष्ट- 
अंबलेशपरिणामों से होता है और जचन्यस्थितिबंध उत्कृष्ट विशुद्धपरिणामों से होता है। तीनआयु प्रकृतियों के 
स्थितिबंध का क्रम इससे विपरीत है अर्थात्‌ विशुद्धपरिणामों से उत्कृष्डस्थिति बंध होता है तथा जधन्यस्थितिबंध 
हंक्लेशपरिणामों से होता है । 


डडे८ ] [ पं० रतनचल्द जैन मुस्तार : 


सुहपय्डोण विसोही तिब्वों असुहाण संक्लिसेण । 

विवरोदेश जहण्णो अणजसागों सब्यपयडीणं ॥१६३॥ 

बादालं तु पसत्यथा विसोहिगुणसुक्कडल्स तिव्याओं | 

वासोदि अध्यसत्या मिच्छुश्कडसंकिलिटुस्स ॥१६४॥ ( गो० क० ) 


शुभ ( पुण्य ) प्रकृतियों का भनुभागबंध विशुद्धपरिणामों से उत्कृष्ट होता है। बशुभप्रकृतियों का 
उत्कृष्ट-प्रनुभागवंध संक्लेशपरिणामों से होता है । अशुभप्रकृतियों का जघन्यअनुभागबंध विशुद्धपरिणामों से होता है 
और शुभप्रकृतियों का जघन्यअनुभागबंध संक्लेशपरिणामों से होता है। पुथ्यप्रकृतियाँ ४२ हैं। उनका उत्कृष्ट- 
अनुभागबंध उत्कृष्टविशुद्धता शुणावाले के होता है। पाप प्रक्ृतियाँ ५२ हैं, उनका उकृष्ट-अनुभागबंध उत्कृष्ट - 
संक्लेशरूप परिणामवाले के होता है । 


प्रतः शंकाकार का यह लिखना, कि शुभपरिणामों से पुण्यप्रकृतियों में अधिक स्थितिबंध होता होगा, 
ठीक नहीं है। 
-जै. ग. 6-7-72/5| २. ला. ण॑ ग 


बध्यमान अनुभाग में झनुभाग निक्षेपण का विधान 


शंका--अध्यमान प्रथमनिषेक में जधस्यअनुभाग होता है। फिर उत्तरोत्तर अलुभाग-निक्षेपण विशेषाधिक 
होता हुआ अरम-बध्यमान-निषेकर्में सर्वाधिक अनुभाग निश्षिप्त होता है। इसके अनुसार तो जघन्य निषेक में सब 
प्रकार के स्पर्धक भहीं मिल सकंगे । इसो तरह चरमनिषेक में जघन्य आदि स्पर्धक महीं मिल सकेंगे। अथवा अन्य 
कोई परिहार-पूजक विधान हे; कृपया स्पष्ट करें। 


समाधान--प्रत्येक निषेक में देशवाती तथा सर्वधाती; दोनों प्रकार के स्प्ंक होते हैं। ( महाबंध पु० ४ 
घु० २ तथा प्रस्ता० पृ० १६ ) यदि प्रथम निषेक में जघन्य अनुभाग और अन्तिमनिषेक में उत्कृष्ट अनुमागवन्ध 
स्वीकार किया जाय तो प्रथम निषेक में सर्वधाती-स्पर्धक और भ्रन्तिम निषेक में देशधातीस्पधंक नहीं होने से प्रागम 
से विरोध झायगा। अतएव प्रत्येक निषेक में भिन्न-भिन्न स्पर्धक होते हैं, ऐसा मानने में कोई बाघा नहीं 
दिखाई देती । 

क्षपक-सूक्ष्ससाम्पराय के अन्तिमसमय में साता का सर्वोत्कृष्ट प्रनुभागवन्ध होता है। उसमें स्पर्धक-रचना 
भी होती है तथा बारहमुह्॒त प्रमाण निषेक-रचना भी होती है । किन्तु प्रत्येक निषेक में सर्वोत्कृष्ट अनुभाग पाया 
जाता है | शंका में ज॑ंसी व्यवस्था लिसी गई है वंसा मैं भी सुनता प्राया हूँ, किन्सु इसप्रकार का कथन आगम में 
भेरे देखने में नहीं आया । पु 


--पवाचार 25--78/ ण. ला जंग, श्रीण्डर 
कवायाध्यवसाय स्थान [ कथायोदय स्थान ] तथा पह्रनुभागवन्धाध्यवसायस्थान का स्वरूप-मेव 


शंका--कथायअध्यवशायस्थान और अनुभागधस्धअध्यक्षतायस्थान किन्‍्हें कहते हैं? फवायोदयत्थान भौर 
कवायअध्यवसायस्थान में कया अन्तर है ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४२९ 


सपाधान--भ्रध्यवसाय का अर्थ "ज्ञान! है, जेसा कि भी कु कु दआचाय्य ते कहा है । 


बुद्ध बवसाओबिंय अव्यवसाणं अईव विश्याणं । 
एक्कटटरेमेव सब्यं चित्त भावों ये परिणामों ॥ २७१ ॥ ( समयसार ) 


बुद्धि, ध्यवसाय, भ्रष्यवसान, मति, विज्ञान, चित्त, भाव और परिशाम ये सब एकार्थ वाची हैं । 


वत्यु' पशुच्च जं॑ पुण अज्सवसाथं तु होइ जीवाणं | 
जय वत्युदों हु बंधो अज्यवसाणेण बंधोत्यि ॥२६५॥ (सन सा०) 


टीका-- बाह्य पंचेत्तियविषय भूते बस्तुनि सति अज्ञानभावात्‌ रागाध्यष्यवसान सबति तस्सादष्यवसानाह 
'बंधो भवतीति पारंपयेंग वस्तु अंधकारणं भवति न साक्षात्‌ ? 


इन्द्रियों के विषयभूत बाह्य वस्तु के निमित्त से जो अध्यवसान होता है वह पश्रध्यवसान साक्षात्‌ बंध का 
कारण है; बाह्य-वस्तु साक्षात्‌ बंध का कारण नहीं है, परम्परा-बंध का कारण है । 


इस प्रकार रागादि मिश्रित भ्रध्यवस्ताय बंध का कारणा है, मात्र अध्यवसाय या भ्रध्यवसान बंध के कारण 
नहीं हैं, क्योंकि वह विज्ञान व चित्तस्वरूप है । 


कपायपश्रध्यवस्ता यस्थान कंषायोदयसे उत्पन्न द्ोते हैं। उसके मूल में दो भेद हैं--संक्लेशस्थान, विशुद्धिस्थान । 
पझासातावेदनीय कै बन्धयोग्य कषायोदयस्थानों को संक्लेश कहा जाता है। वे जघन्यस्थिति में स्तोक होकर आगे 
दितीयस्थिति से लेकर उत्कृष्टस्थति तक विशेषाधिकता के क्रम से जाते हैं। ये सब मूल प्रकृतियों के समान हैं, 
बयोंकि कषायोदय के बिना बंध को प्राप्त होने बाली कोई मूलं-प्रकृति पायी नहीं जाती । साताबेदनीय के बंधयोध्य 
परिणामों को विशुद्धिस्थान कहते हैं। ये उत्कृष्ट स्थितिमें श्तोक होकर आगे द्विचरमस्थिति से लेकर जघन्यस्थिति 
तक गणना की अपेक्षा विशेष अधिकता के क्रम से जाते हैं। ( घबल पु० ११ पृ० ३०९ ) 


अनुभागबंधस्थानों को अनुभागबंधाध्यवसानस्थान कहते हैं ( घबल पु० १२ पृ० ८८ ) सब मूल प्रक्ृतियों 
की स्थितिबन्ध व झनुभागवन्ध के लिए कषायोदयस्थान अर्थात्‌ कषायाध्यवसायस्थान समान हैं, किन्तु प्रनुभागवन्ध- 
स्थान सब प्रकृतियों के समान नहीं हैं। जंसा कि महाबन्ध पुस्तक ५ पु० २७८ पर कहा है-- 


“सातावेदनीय के प्ननुभागबन्धाष्यवसायस्थान सबसे अधिक है । इससे यशकीति ओर उच्चगोत्र के भनु- 
भागबन्धाध्यवसायस्थान भ्रसंख्यातगुणेहीन हैं । इससे देवगति के अनुभागबन्धाध्यवसायस्थान असंब्यातगुणोहीन हैं; 
इत्यादि” कषाय के अतिरिक्त अनुभागबन्ध के अन्य भी कारण हैं, जिनका कथन तस्थवायंसून्त अध्याय ६ सृत्र 
१०-२७ में है ॥ 

इससे स्पष्ट द्वो जाता है कि कृषायाध्यवसायस्थान से अनुभागवन्धश्रध्यवसायस्थान भिन्न हैं। इसी प्रकार 
कषायाध्यवसायस्थान से स्थिति बन्धाध्यवसायस्थान भो भिन्न हैं। ( घबल पु० ११ १० ३१० )। 


-+-णै. ग. 8-3-76/““* / २. ला. जोंग 


'हषढ [ ५० रतनच्द जैन मुख्तार : 
स्थितिबंधस्थान, स्थिति एवं प्रमुभागवन्धाध्यवसाय स्थान तथा तद्विषयक प्रविभांग प्रतिष्छेद 


शंका--धबल पु० ६ पृ० २००-/सब्बटिठ्दिवंधट्ठाणाणं एक्केक्कट्टिविवन्धल्शवसताणट्ठाणस्स हेट्ठ 
छबिट्विकमेण असंलेल्जलोगमेशाणि अजुभागरंधज्मवसाथट्ठाणाणि होंति | ताणि थ जह॒ण्णकसाउदय अणुभागबन्ध- 
स्पवसाणट्ठाणप्पहुडि उर्वार जाब जह॒ण्णट्ठिदि-उक्कस्सकसाउवयट्ठाण अणुभागवस्धज्ञवसाणट्ठाणाणि त्ति बिसेसा- 
हियानि । विसेसों पुण असंखेण्जालोगा । शस्स पडिभागो थि असंखेश्ञालोगा ।” इसका क्या भाव है समझ सें 


नहीं माया ? 


समाधान--प्रत्येक स्थिति बंध स्थान को असंड्यात लोक प्रमाण स्थिति बन्धाष्यवसायस्थान कारण होते 
हैं। प्रत्येक स्थितिबन्धाध्यवसाय स्थात में श्रसंख्यातलोक प्रमाण प्रनुभागबन्धाष्यवसाय स्थान होते हैं । इन असंख्यात 
लोक प्रमाण अनुभागबन्धाष्यवसाय स्थानों में से जघन्य, अनुभाग, बन्धाध्यवसाय स्थान के अविभाग प्रतिच्छेदों को 
प्रसंस्यातलोक से भाग देने पर जो लब्ध आवे उसको जघन्य अनुभागबन्धध्यवसाय स्थान के भ्रतिभाग प्रतिष्छेदों भें 
जोड़ देने से दूसरा अनुभागबन्धाध्यवसाय स्थान प्राप्त हो जाता है। इस दूसरे प्रनुभाग बन्धाध्यवसाय स्थान के 
अविभाग प्रतिऋछेदों का असंस्थात लोक से भाग देकर जो लब्ध प्राप्त हो, उसको दूसरे प्रनुभागबन्धाध्यवसाय स्थान 
में जोड़ने पर तीसरा अनुभागबन्धाध्यवसाय स्थान प्राप्त हो जाता है। इस प्रकार एक एक स्थिति बन्धाध्यवसाय 
स्थान सम्बन्धी प्रसंध्यात लोक प्रमाण अनुभागबन्धाध्यवसाय स्थान प्राप्त करने चाहिये । 


--जो, ग. 28-3-74/“०*“ / ण, ला. गेग, भीण्डर 
स्थिति बन्ध 


शंका--घधबल पुस्तक ११ पृष्ठ १४९-१५०, २२९ में विकलेसिय तथा पंचेनििय जोयों के पर्याप्त के 
लथधप्परियतिवस्ध से अपर्पाप्त का जधस्पस्थितिबन्ध विशेष बताया सो शक्ति तो अपर्याप्त की अपेक्षा पर्याप्त को 
विशेष होनी चाहिए इसी हिसाब से बन्ध भी होना चाहिए । 

समाधान- स्थितियन्ध की हीनता व अधिकता में विशुद्धि व संक्लेश कारशा हैं। अपर्याप्त जीवों की 
अपेक्षा पर्यात जीवों में विशुद्धि व संक्लेशता वोनों प्रधिक होती हैं भ्रतः प्रपने-अपने अपर्याप्तजीवों की अपेक्षा अपने- 


अपने पर्याप्तजीयों में जधन्यस्थितिबन्ध स्तोक होता है भौर उत्कृष्टस्थितिबस्ध का क्रम इससे विपरीत है प्रर्थात्‌ 
पपने-अपने पर्याप्तजीवों की अपेक्षा अपने-अपने अपर्याप्त जीवों का उत्कृष्टस्थितिबन्ध स्तोक होता है ॥ 


--पत्नाचार| ब. प्र. स., पटना 
स्थितिबन्धस्थान 
शंका--'ल्थितिवस्धस्थानबविशेष' से 'स्थितिनस्धस्थाम” एक अधिक अताया है । सो 'स्थितिबन्धस्थानविशेष' 
किसको कहते हैं ? 


समाधान--उत्कृष्टस्थितिनन्धस्थान में से जधन्यस्थितिबन्धस्थान को घटा देने से जो 'स्थितिबस्थस्थान” 
केष रहें वे 'स्थितिबन्धस्थानविशेष” कहलाते हैं और उनमें एक जोड़ देने से स्थितिबस्धस्थानों की संख्या शभ्रा जाती 
है। अथवा जधस्यस्थितिबन्धस्थान के प्रतिरिक्त भम्य स्थितिवन्धस्थानविश्ेष हैं, कयोंकि वे जधन्य स्थितिबन्थस्थान से 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४४१ 


विशेष हैं ( अधिक हैं )। उन स्थितिबन्धस्थानविशेषों में जघन्यस्थितिबन्धस्थान मिला देने से ( जधन्य ) स्थिति- 
बन्धस्थानों की संख्या ध्रा जाती है। जैसे ४ समय तो- जघस्यस्थितिबन्बस्थान है और १० समय उत्कृष्टस्थितिबन्ध- 
स्थान है। १० में से ४ घटा वेने पर छह शेष रहते हैं। छह स्थितिबन्धस्थानविशेषों को संब्या है, किस्तु स्थिति- 
बन्धस्थान चारसमय से दससमय तक सात हैं जो 'स्थितिबन्ध स्थानविशेष” से एक प्रधिक है | 


--पक्नावार/ब, प्र. स., पटना 
स्थितिबन्ध में ध्रावाधा-विधयक नियम 
शंका--कुमं स्थिति बंध में आवाधाकाल का क्या नियम है ? 


समाधान - एककोड़ाकोड़ीसागरोपम कर्मेस्थितिबंध का आबाधाकाल सोवष होता है। एक कोड़ाकोड़ी- 
सागरोपम से अधिक कर्मस्थितिबंध होनेपर त्रराशिक क्रम से उन-उन स्थितिबंधों की आबाधा प्राप्त हो जाती है। 
कहा भी है-- 


“सागरोपसकोडाकोडोए बाससदसावाधा होदि, त॑ तेरासियकमेणागद ।”” ( धबल पु० ६ पृ० १७१ ) 


एककोड़ा कोड़ीसागरोपम से कम कर्मेस्थितिबंध होने पर प्राबाघाकाल का प्रमाण अन्तमु हुत॑ हो जाता। 
यदि वहाँ पर त्रराशिकक्रम लगाया जाय तो क्षपकश्नेणी में होनेवाले अन्तमु हु्ते प्रमित स्थितिबन्धों की आबाधा के 
अभाव का प्रसंग भ्रा जायगा। कहा भी है-- 


+'सग-सगजादिपडिवद्धट्टिविबंधेसु आवाधासु च एसो तेरासियणियमो, ण अध्मत्य, खबगसेडीए बंतोमुहुत्त- 
ट्विविबंधाममाबाधाशावप्पसंगादो । तम्हा सगसगुक्कस्सट्टिदिबंबेसु । 

सग-सगुवकस्साधाधाहि ओब ट्विदेसु आवाधाकंडयाणि आागच्छति त्ति पेसतव्यं। तथो एत्य अंतोमुहृसाबाधाए 
वि संतोए अंतो फोड़ाकोड़ो ट्विविबंधो होदि सि।” 

अर्थ---भपनी-अपनी जाति से प्रतिबद्ध स्थितिबन्धों में और झाबाघाओं में यह त्रराशिक का नियम लागू 
होता है, भन्यत्र नहीं, भ्न्यथा क्षपकर्ेणी में होनेवाले अन्तमु ह॒तंप्रमित स्थितिबन्धों की आबाधा के अभाव का प्रश्ध॑ंग 
प्राप्त होता है। इसलिये अपने-अपने उत्कृष्ट स्थिति बन्ध को प्पनी-पभपनी उत्कृष्टआवाधाओं से अपवर्तेन करने 


पर आबाधाकांडक धरा जाते हैं, ऐसा नियम ग्रहण करना चाहिये। अतएवं यह सिद्ध हुआ कि अन्तमु हतेमात्र 
आबाधा के होने पर भी स्थितिबस्घ अन्तःकोड़ाकोड़ीसागरोपमप्रमाण होता है । 


--जे. ग. 30-2-7/५-९7/ रो, ला. मित्तल 
तियंच्रगति ग्रादिक का उत्कृष्ट बन्यकाल तीनहजार वर्ष है 
शंका--ओदारिककाययोगमें तियंतगतिजिक का उत्कृष्टअंधकाल तीनहुआारबर्ण कोसे सम्भव है ? 


समाधानव--एकेर्ट्रियस्थाव रपर्याप्त जीवोंके आयुपयंत एक औदारिककाययोग ही होता है, क्‍योंकि उनके 
अचन और मन का अभाव है | तेजस ( अर्ति ) कायिक और वायुकायिकएकेखियजीबों के तिय॑त्रगति, तिय॑च्गत्या- 


ड४ं४ड२ ] : [ प॑० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


नुपर्वी और तोचगोत्र का ही निरन्तर बंध होता रहता है, क्योंकि उतके भ्न्यगति व उच्चगोन्र के बंध का अभाव 
है। वायुकायिक की उत्कृष्टआयु तीनहजारवर्ष की है। प्रतः वायुकायिक की अपेक्षा प्रौदारिककाययोग में तिय॑च- 
गतित्रिक का उत्कृष्टबंधकाल तीनहजारवषे है । 


“तेडकाइय-बाउकाइय-बादरसुहुम पत्जसापज्ञसाथं सो चेद भंगो, णवरि विसेसो मणृस्साउमणसगह- 
सजूसगईपाओ ग्याणृपृष्दी-उच्चागोद॑ णरिय ॥ १६८ ।॥ तिरिगश्गई-तिरिवद्धगईपाओग्गाणुपृष्यो णीचागोवा् सांतर- 
जिरंतरो बंधो, सब्वेइ विएसु सांतरबंधाणसेदासितेउ-बाउ काइएसु णिरंतरबंधुव्लभादो ।”” 


( घबल पु० ८ पृ० १९९ व १६१ ) 
तेजकायिक भौर वायुकायिक जीवों में मनुष्यगति, मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपूर्वी व उच्चगोत्र का बंध नहीं 
होता है इंसलिये उनमें तियंग्गति, तियंग्गतिप्रायोग्यानुपूर्वी और नीचगोत्र का निरंतर बंध पाया जाता है। 
“जरबुय-णराउ-उच्चूण तेउवाउदगिवियपयडीओ ॥। भनुष्यगति-मनुष्यगत्पानुपुव्य द्य-मनुष्यायुरुण्च॑गोंत्रीणां 
एकेन्द्रियोक्तप्रक्तथ १०९ तेजस्काये वायुकाये ते मिव्याहष्टो १०४ बंधयोग्याः ।”” ( प्रा. पं. सं. पृ० २३१ ) 


एकेन्द्रिय जीवों के नरकगति व देवगति आदि से रहित १०६ प्रकृतियों का बन्ध होता है। उनमें से 
मनुष्यगति, मनुष्यागत्यानुपूर्वी, मनुष्यायु और उच्चग्रोन्न इनके कम करने से १०४ भप्रकृतियाँ तंजसकायिक व वायु- 
कायिक जीव बाँधते हैं । 


“शायुकायिकानां श्रीणि वर्षसहक्लाणि ।” वायुकायिक जीवों की तीनहजारवर्ष की उत्कृष्ट आयु होती है । 
--माँ, ग. -4-76|शाा| र. ला. णेंन 
सर्वबन्ध तथा नोसवं बन्ध का भ्रथ 


शंका---मोहनीयकर्म तथा सामकर्म सें दर्शनावरण के समान सर्वप्रकृतियों के अन्ध करनेवाले के सर्वधन्ध 
और कुछ स्पून प्रकृतियों के बन्ध करनेवाले नोसरंबन्ध होता है, ऐसा महाबन्ध पुस्तक १ में लिखा है ? भोहनोय को 
२६ प्रकृतियों का ओर नामकर्म की ९३ प्रकृतियों का कभी भी किसी भी जीव के बन्ध नहीं होता है, तो सर्वबन्ध 
किस प्रकार लागू हुआ ? 


समाधान--मोदहनीयकर्म की यद्यपि २६ प्रकृतियाँ हैं, किन्तु उनमें उत्कृष्टप्रकृतिबंधस्थान २२ प्रकृति वाला 
है। कहा भी है-- 
बावीसमेक्कवीसं ससारस तेरसेव नव पंच । 
चड-तिय-हुयं ज॒ एयं अन्घट्ठामाणि मोहस्स ॥२४॥ ( प्रा. पं. सं. पृ. ३१५ ) 
मोहनीयकर्म के दश बन्धस्थान हैं,--२२, २१, १७, १३, €, ५, ४, ३, २ भौर १ प्रकृतिक। २२ प्रकृ- 
तिक बंधस्थान सर्बबन्ध है और शेष नोसवेबंध है । 


नामकमे की यद्यपि ६३ प्रकृतियाँ हैं तथापि उनमें उत्कृष्टप्रकृतिबन्धस्थान ३१ प्रकृतिवाला है । 


ध्यक्षित्व भ्रौर कृतित्व ] [ ४४३ 


तेबीस॑ पणुबोस॑ छब्बोस॑ अट्टथीसमुगुतीस । 
तीसेक्कतीसमेनं अंधद्रानाणि जामस्त॥ ५२ ॥ ( प्रा. पं. सं. वृ ३३४५ ) 


नामकर्म के प्राठ बंधस्थान हैं--३१, ३०, २९, २८०, २६, २४, २३ भौर एक प्रकृतिक। इनमें ३१ 
प्रकृतिकवन्ध तामकर्म का स्वबन्ध है श्रौर शेष नोसवंबन्ध है । 


-णें. ग. 4-4-76/शाा| २. ला. ज॑ न 
प्र बबन्धी प्रकृतियाँ 


शंका--प्राकृतपंचसंप्रह पृष्ठ २८६ पर सृक्मसाम्परायगुणस्थान में १७ प्रकृतियों का प्र्‌अबन्ध व अप्व- 
जरख कहा है । वसबेंगुणस्थानवाला जीव भव्य ही होता है। भव्य के प्रबन्ध होता नहीं है। भाज अभव्य के 
होता है ( बेखों धवल पु० ८ पृ० २१ ) फिर दसवें गुणल्वानवाले के प्रजबस्ध कैसे संभव है ? 


समाधान--धवल पु० ४ में प्र्‌वबन्ध और प्रप्न,वबन्‍्ध की जो विवक्षा है वह विवक्षा पंचसंप्रहप्रंथ पृ० 
२६८६ पर नहीं है। पंचसंप्रह पृ० ४९ गाया ९ में ४७ ध्र्‌ वबस्धीप्रकृतियों का नाम उल्लेख है उनमें से ज्ञानावरण 
की ५ प्रकृतियाँ, दर्शंनावरण की ४ प्रकृतियाँ भ्रौर भंतराय कर्म की ५ प्रकृतियाँ ये ध्रव बन्धी प्रकृतियाँ दसबेंगुण- 
स्थान में बन्धती हैं अतः इन १४ प्रकृतियों की अपेक्षा प्रवबन्ध कहा है, क्योंकि दसवेंगुणस्थान तक इन १४ प्रक्क- 
तियों का निरन्तर बंध होता रहता है। 
आवरण बविप्ध सब्ये कसाय मिल्छस शिमिण वज्णचदु । 
भवयणिदा5गुरु लेयाकस्मुवधायं घुबाठ सगदाणण ॥ ९ ॥ 
जशञानावरण ५, दर्शनावरण €, अंतराय ५, कषाय १६, मिथ्यात्व १, निर्माण १, वर्शोंचतुष्क ४, भय १, 
जुगुप्सा १, अगुरलधु १, तंजसशरोर १, कार्मेशशरीर १, उपधात १, ये सैंतालीस ध्रवबन्धी प्रकृतियाँ हैं, क्योंकि 
बन्धयोग्य गुणस्थानों में इसका निरन्तर बन्ध होता है । 


--ज. . । विधा | ००० 2०१० /ः ७००० 
झनुभाग बन्ध मूल व उत्तर प्रकृतियों में होता है 


शंका--अमुभागवम्ध का लक्षण क्‍या है ? अनुभागवन्ध क्या मूलप्रकृतियों में ही होता है या उत्तरप्रकृतियों 
में भी होता है ? 


समाधाव--कर्मों के अपने कार्य उत्पन्न करने की शक्ति को अथवा फलदानशक्ति को अनुभांग कहते हैं। 
यह अनुभागबंध मूलप्रकृतियों में भी होता है ओर उत्तरकर्मप्रकृतियों में भी होता है । 


“को अजुमागों ? कम्मा्ण सगकल्ज करणमससो अजुभागों णाम । ( शयधबल पु० ५ १०२ ) 


“अजुभागो जाम कसम्मार्ण सगकल्जुप्पायण ससी ।” ( जयधबल पु० ९ पृ० २ ) 


डंडड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
अर्थ--कर्मों की अपने कार्य को उत्पन्न करने की शक्ति का नाम अनुभाग है । 
“बोग्गलपिंडो बब्यं तसससी भावकस्मं तु ।” ( गो० क० गाया ६ ) 
अर्थध---पुद्गलपिडरूप द्रव्यकर्म में फल देने की जो शक्ति है वह भावकर्म प्र्यात्‌ अनुभाग है। 
““इस्मदव्यंसावों णाजावरणाविदज्यकस्माणं अण्णाणादिससुप्पायण सत्तो ।”” ( धवल पु० १२ पृ० २ ) 


अरथथ--ज्ञानावरणादि द्व्यकर्मों की अज्ञानादि को उत्पन्न करनेरूप शक्ति है वह कर्मंद्रव्य भाव भर्थात्‌ 
दस्यकर्स का अनुभाग कहा जाता है । 


--णें. ग. ३०।2-70/5/ रो. ला. मित्तल 


उदय 





चोर को ताले खुले मिलना भ्रादि पुण्योदय से संभव है, पर वह पुण्य पापानुबंधी पुण्य है 


शंका--कसाई को छुरो मिलना, चोर को ताले खुले मिलना, वेश्यागामी को जेश्या मिलना, शराबों को 
शराब सिलना पाप का फल है कि पुष्य का ? इसी प्रकार परिप्रह की सामग्री धन संपदा, राज्य देशन ओर अधिक 
स्त्रियों का होना पाप का फल है कि प्रुष्य का ? जब चारों ब्रतोंकी सामग्रो पाप का फल है तो परिप्रह भी (पांचवाँ 
सी ) पाप का ही फल होना चाहिये । 


समाधान--कसाई को छुरी मिलना, चोर को ताला खुला मिलना, वेश्यागामी को वेश्या का मिलना, 
शराबी को शराब मिलने से सुख का भ्ननुभव होता है अतः इन सामग्रियों के मिलने में सातावेदनीय का उदय वे 
अन्तरायकरमम का क्षयोपशम कारण है। कहा भी है (दुःख उपशसन के कारणभूत सुव्र॒ब्यों के सम्पावन में सातावेदनीय- 
कर्म का व्यापार होता है !' ( घ० र॑० पु० ६ पृष्ठ २६ )। दुःख के प्रतिकार करने में कारणभूत सामग्रो के 
सिलानेबाला ओर दुःख के उत्पादक कसंव्रत्य को शक्ति का विनाश करनेवाला कर्मंसातावेदनोय कहलाता है (घ० खं० 
घु० १३ पृ० ३५७ ) | 'दुःखोपशान्ति के कारणभूत द्रव्यादि को प्राप्ति होना, इसे सुख कहा जाता है। उनमें बेद- 
लौयकर्म निबद्ध है, क्योंकि वहु उनकी उत्पत्ति का कारण है। ( व० खं० पु० १४५ पृष्ठ ६ )। यह कथन देव की 
मुख्यता से है, किन्तु पुरुषार्थ की मुख्यता से इससे भिन्न कथन है वह भी विचारणीय है। यह पापातुबंधी पुष्य कस 
है, क्योंकि जिसके उदय होने से जीव की प्रवृत्ति पापकर्म में हो उसे पापानुबंधी पुण्य कम कहते हैं । 


परिग्रह की सामग्री, धन, संपदा, राज्यवंभव और प्धिक स्त्रियों का होना यदि दुःखोत्पत्ति के कारण हैं 
तो उनके मिलने में प्रसातावेदनीय को भी और यदि उनसे सुखोत्पत्ति होती है तो उनके मिलने में सातावेदनीय को 
भी कारण कह सकते हैं, किन्तु प्रत्येक सामग्री के मिलने में सातावेदनीय या असातावेदनीय का उदय निर्मित 
कारण हो ऐसा एकान्त नियम नहीं है, क्योंकि सुल और दुःख का वेदन कराना ( मोहनीय की सहायता से ) 
बेदनीयकर्म का कार्य है। पुरुषार्थ द्वारा भी सामग्री की प्राप्ति देखी जाती है। एक ही समय में एक ही सामग्री 
एक को दुःख का अनुभव कराने में कारण है और दूसरे को सुख का अनुभव कराने में कारण है। एक ही जीव को 


व्यक्तित्व शौर कृतित्व ] [ ४४५ 


एक ही सामग्री से कभी दुःख का अनुभव होता है और कभी सुख का अनुभव होता है। इससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि साता के उदय में सुख्व वेदन में जो सामग्री आश्रय पड़ रही थी, वहो सामग्री श्रस्ताता के उदय होने पर दुःख 
बेदन करने में आश्रय पड़ गई । बाह्य सामग्री के मिलने में पुण्य या पाप कर्मोदय निम्मित्त होना ही चाहिये ऐसा 
कोई एकान्त नियम नहीं है। इस विषय में अनेकान्त द्वारा विशेष जानकर विचार करना चाहिये । 


-जें. झं. 9--58/५| रा. दा. कराना 
कर्मोदय के लिए द्रव्य क्षेत्रादि निमित्त भ्रावश्यक होते हैं 


शंका--जिस कर्म का अबाधा काल समाप्त हो गया उस कर्स के निषेक क्रम-क्रम से उदय में आते रहते हैं 
और अपना फल देकर निर्जरा को प्राप्त होते रहते हैं उस कर्मोदय के लिये बाह्य धृध्य-क्षेत्र-कालआादि विमिसों की 
क्या आवश्यकता ? 


समाधान--कार्य के लिए भ्रन्तरग और बहिरंग दोनों कारणों की आवश्यकता होती है। कर्मोदय भी 
कार्य है अत: कर्मोदय के लिये भी बाह्य द्रव्य, क्षेत्रआदि की भ्रावश्यकता है क. पा. सुस्त गाया ५९ के उत्तराध में 
कहा है--वेस्त-भवकालपोग्गल--ट्विविविवागोदयलयदु ।” हतकी विभाषा करते हुए ध्रूणि सृत्रकार ब्रूलिसृत्र २२० में 
लिखते हैं--'कम्मोदयों लेश-भवकालपोग्गल--ट्विदिविवागोदयक्सआों सवदि |! अर्थात्‌--क्षेत्र, भव, काल और 
पुदुगलद्ब्य का झ्ाश्रय लेकर जो स्थितिविपाकरूप उदय होता है, उसे क्षय कहते हैं।” “वह कर्मोदय क्षेत्र, भव, काल 
ओर पुदुगलद्रब्य के आश्रय से स्थिति के विपाकरूप होता है, इसी को उदय या क्षय कहते हैं ।! 


'क्षेत्र” पद से नरकादि क्षेत्र का, 'भव' पद से जीवों के एकेन्द्रियादि भवों का, 'काल” पद से शिशिर-बसन्त 
झादि काल का प्रथवा बाल-यौवन-वार्धक्य आदि काल-जनित पर्याय का प्रौर पुदूगल पद से गंध ताम्मूल वस्त्र प्राभ- 
रण आदि इष्ट-अनिष्ट पदार्थों का ग्रहण होता है। सारांश यह है कि द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव आदि का निमिस 
पाकर कर्मों का उदय और उदीरणारूप फल-विपाक होता है । 


गोम्सटसारकर्म कांड में कर्मों का नोकमंद्रव्य का कथन करते हुए गाया ७२ में कहा है--“पाँच निव्राओं का 
नोकसं, भेंस का वही, लहूसन इत्यादिक निद्रा को अधिकता करने जाली वस्तुए हैं ।' अर्थात्‌ मैंस का दही आदि 
खाते से निद्रा का विपाकोदय हो जाता है । 


सर्वार्थ सिद्धि अध्याय ९ सृत्र ३६ को टोका में बिपाक-विचय धर्मष्यान का कथन करते हुए लिखा है 
'कमंणां शानावरजादीनां उन्यक्षेत्रकालभवभावत्रत्ययफलानुभवर् प्रति प्रणिधानं विपाकजिच्रयः ।' भ्रर्थातृ-शानावर- 
णादिकर्मों के द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव प्लौर भाव निमित्तक फलके अनुभव के प्रति उपयोग का होता विपाकविचय 
धर्मध्यान है। सन्‌ १६५५ ई० में भी पं० कूलचन्दजी सिद्धास्तशास्जी इसके विशेषार्थ में इस प्रकार लिखते हैं 
'ज्ञान लो एक ब्यक्ति हँस खेल रहा है, वह अपने बाल-बच्चों के साथ गप्पमोष्ठी में तल्‍लीन है। इतने में अकस्मात्‌ 
मकान की छत टूटती है और वह उससे बायल होकर दुःख का वेदन करने लगता है तो यहाँ उसके दुःख वेदन के 
कारणभूत भरसातावेदनीय के उदय और उदीरणा में टूटकर गिरने वाली छत का संग्रोग निमित्त है। टूटकर गिरने- 
वाली छत के निमित्त से उस ध्यक्ति के प्रसातावेददीय की उदय-उदीरणा हुई और प्रसातावेदनीय के उदय-उदीरणा 
से उस व्यक्ति को दुःख का अनुभवन हुआ ।” यह उक्त कथन का तात्पयं है। काल के निभित्तक होने का विद्यार 
दो प्रकार से किया जाता है एक तो प्रत्येककर्म का उदय-उदीरणा काल और दूसरे वह काल जिसके निमित्त से 


४४६ ] [ ५० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


बीच में ही कर्मों की उदय-उदीरणा बदल जाती है। आगम में प्रप्न,वोदयरूप कर्म के उदब-उदीरणाकाल का 
निर्देश किया है, उसके समाप्त होते ही विवक्षित कर्म के उदय-उदोरणा का प्रभाव होकर उसका स्थान दूसरे कम 
की उदय-उदीरणा ले लेती है। जैसे सामान्य से हास्य झौर रति का उत्कृष्ट उदय उदीरणाकाल छह-महीना है। 
इसके बाद इनकी उदय-उदोरणा न होकर प्रति और शोक की उदय-उदीरणा होने लगती है, किम्तु छहमहीना के 
भीतर यदि हास्य और रति के विरुद्ध निमित्त मिलता है तो बीच में ही इनकी उदय-उदीरणा बदल जाती है। यह 
कर्म का उदय-उदीरणाकाल है। अब एक ऐसा जीव लो जो निर्मेय होकर देशान्तर को जा रहा है, कितु, किसी 
दिन मार्ग में ही ऐसे जंगल में रात्रि हो जाती है जहाँ हिल्न जन्तुझों का प्रावल्य है भौर विश्वाम करने के लिये कोई 
निरापदस्थान नहीं है। यदि दिन होता तो उसे रंचमात्र भी भय न होता, किन्तु रात्रि होने से बह भयभीत होता 
है इससे उसके असाता, अरति, शोक और भयकर्म उदय-उदीरणारूप होने लगता है। यह कालनिमिक्तक उदय- 
उदीरणा है । 


साता और असाता दोनों का अबाधाकाल समाप्त हो जाने से एक साथ दोनों ही प्रकृतियों के निषेक उदय 
होने के योग्य होते हैं। किन्तु इन दोनों प्रकृतियों में से एक का स्वमुख उदय ( फलानुभवन ) होगा और दूसरी 
प्रकृति का परमुख उदय होगा । इन दोनों प्रकृतियों में से जिसके अनुकूल द्रव्य, क्षेत्र काल, भव भौर भाव होंगे 
उसी का फलानुभवनरूप स्वमुख उदय होगा झौर दूसरीप्रकृति का स्तिबुकसंक्रमण के द्वारा परमुल्ल उदय होगा । 


“--णे. ग. 2-5-64|5, जा। सुरेत्रवन्द 
झत्यन्त भिन्‍न नोकम के झाश्रित कर्मोबय है 


शंका- तीर्थंकर को विभ्यध्वनि गणधरादि के बिना नहीं खिरतो ऐसा आगसबचन है तो फिर भगवान 
की थाणी तथा जचमबर्गणा का उदय भी गणधर के आशित ही रहा। अत्यन्त भिन्न मोकर्स के आधित ब्रब्य- 
कर्म कंसे है ? 


समाधान--दिव्यध्वनि का उपादान कारण भाषावर्गंणा ( शब्दवर्गशा ) हैं जो सकल लोक में भरी हुई 
हैं, किन्तु जहाँ-जहाँ ( ओष्ठयुगलव्यापार, घंटाभिघात मेघ आदि ) बहिरंग कारण मिल जाते हैं वहाँ-वहाँ की 
आधषावर्गंणा शब्दरूप परिरामती है सर्वत्र नहीं परिणमती ( पंचाह्तिकाय गाया ७९ को उभय टडीकाएं )। दिश्यध्वनि 
में भाषावगंणा तो उपादान कारण है, केवलशान ( थ० खं० पु० १, पृ० ३६८ ), वचनयोग, भवश्यजीयों का भाग्य, 
गणधर समवसरणरूपी क्षेत्र, संध्याकाल भादि अनेक निमित्त-कारण हैं। उपादान-कारण एक होता है और निमित्त- 
कारण अनेक होते हैं। जिससमय तक उपादानकारण भौर समस्त निमित्त-कारण न मिल जावें उससमय तक 
कार्येकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । यदि द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव 4 भाव अनुकूल होते हैं तो द्रब्यकर्म अपने स्वरूप से 
छदय में आता है अन्यथा पररूप से उदय में आता है। कहा भी है-- 


दरब्य, क्षेत्र, काल, भव आदि का आश्रय लेकर उदय ओर उदीरणारूप फलविपाक होता है। यहाँ "क्षेत्र! 
पद से नरकादि क्षेत्र का, 'भव' पद से जीवों के एकेन्द्रियादिभवों का, 'काल” पद से शिशिर-बसस्त आदि काल का, 
झथबा बाल, यौवन, वार्घक्य आदि कालजनित पर्यायों का; और “पुदुगलद्वव्य/ पद से गंध-ताम्बूल-वस्त्र-प्राभरण 
शादि इष्ट-अनिष्ट पदार्थों का ग्रहण करना, चाहिए ( क० पा० सुत्त पृ० ४६५ ) | इस भ्रागमप्रमाण से सिद्ध है कि 
अत्यन्त भिन्ननोकर्म के आश्रित द्रव्यकर्मोदय है । 


--णे, ग. 27-3-58/(/ कपूरीदेवी 


व्यक्तित्व प्रौर कझृतित्व ] [ ४४७ 


(१) किन्‍्हों कर्मोदय के निभित्त बाह्य सामग्री तथा अन्य जोयों में मी परिशणमन होता है 
(२) कर्म का कार्य निमित्त जुटाना है भो भोर नहों भो 


शंका--श्या बाहरी सामग्री पर या किसी दूसरे प्राणी पर हुमारे कर्म का असर है, यदि है तो किस कदर ? 
मान लोखजिये मेरे तीत्र फ्रोधकषाय का उदय है और क्रोप करने को सामप्री महीं मिलो और मैंने अपने पुणवार्थ से 
ऋोध के बल गाली दे दो । दूसरा उसका बुरा नहीं मानता तो सेरा कर्म दूसरे पर अन्य क्या असर कर सकता है। 


शंका--क्या कर्म का काम नि्भित्त जुटाना भी है ? शानावरणोय कर्म के उदय में आत्मा भौर शरोर 
सम्बन्धी ऐसे निर्मित्त तो मिल सकते हैं जैसे इन्द्रिय का न मिलना, बल का न होना, उपयोग का ने लगता। क्या 
इनके अतिरिक्त अन्य निमित्त सी शानावरणकर्स के उदय से मिलते हैं ? 


समाधान--हमारे कर्म का बाहरी सामग्री व दूसरे प्राणी पर असर पड़ता भी है भौर नहीं भी, एकान्त 
नियम नहीं है। हमारा कर्मोदय निमित्तमात्र होता है ज॑से पं० बौलतरामजो ने कहा भी है--'भविभागन बचओोगे 
बसाय, तुम ध्वनि हूं सुनि विध्यम नसाय ।” यहाँ भव्यजीवों का भाग्य ध्वनि के खिरने में निमित्त हुआ भौर वचन- 
योग से निकली वचनवर्गंणा, भव्य जीवों का भ्रम दूर करने में कारण हुई | चक्रवर्ती के तथा गणाधर की शंका के 
निर्मित्त से भी भगवान की वाणी खिर जाती है। इस प्रकार भ्रनेक निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध हैं। मनुष्य स्वयं खोटा 
( बुरा ) या भ्रच्छा अपने कर्मोदय व विचारों से होता है, किन्तु उसकी संगति का दूसरों पर भी भ्रसर पड़ता है । 
कहा भी है-- 


“जबलों नहीं शिवलहूं तबलों बेहु यह धन पावना । 
सत्संग शुद्धाधरण आर ताधभ्यास आत्म भावता ॥ 


सर्वप्रथम सत्यंगति पाने की भावना की है । 


उत्तरपुराण पृष्ठ २, सर्ग ४८, श्लोक १८-२० में लिखा है 'तोथंकर नामक पुण्यप्रकृति के प्रभाव से राजा 
जितणत्रु के घर में इन्द्र की प्ाज्ञा से कुबेर ने प्रतिदिन साढ़े तीन करोड़ रत्नों की वृष्टि की ।/! जब तीर्थंकर गर्म में 
झाते हैं उस निमित्त से माता १६ स्वप्न देखती है। तीर्थंकर के जन्म के प्रभाव से देवों के दुन्दुभि बाजे बिना 
बजाये बजने लगते हैं, इन्द्र तथा देवों के आसन कम्पित होने लगते हैं, कल्पवासी देवों के घरों में घंटा, ज्योतिषी 
देवों के घरों में सिहनाद, व्यन्तर देवों के घरों में भेरी और भवनवासी देवों के घरों में शंखों के शब्द अपने आप 
होने लगते हैं ( महापुराण पर्व १३ )! तपकल्याणक के समय देवों के भासन कम्पायमान होने लगते हैं। ( महा- 
पुराण पर्व १७ )। जिसप्रकार जन्म के समय कल्पवासी क्रादि देवों के घरों में घंटा आदि के शब्द अपने पाप होने 
लगते हैं उसी प्रकार केवलज्ञान के समय भी देवों के घरों में भ्रपने आप घंटा आदि के शब्द होने लगते हैं ( महा- 
पुराण पर्य २२ )। समवशरण में जीव जातिविरोधी बेर को तजदेते हैं। षट्ऋतु के फल फूल आजाते हैं। इस- 
प्रकार बाह्य सामग्री भौर दूसरे जीवों पर ती्थंकरप्रकृति कमें का असर ( प्रभाव ) पड़ता है। 


प्रद्न स्‍्मचरित्र में यह कथन है कि जो दुःखदायक सामग्री थी वह ही सामग्री प्रद्युम्न के पुण्योदय से सुलो- 
ल्पन्न करनेवाली होगई । सास ने घड़े में सांप डाला, किन्तु वह सांप पुण्योदय से फूलमाला बन गईं। इस प्रकार के 
अमेक क्थन प्रथमानुयोग में मिलेंगे। 


डडं८ ] [ प॑ं० रतनचम्द जैन मुख्तार 


इन सब कथनों से यह स्पध्ट है कि तीथंकर नामकर्म आदि कर्मों के निमित्त से बाह्य सामग्री व भन्‍्प 
जीवों में भी परिणमन होता है कितु उस रूप परिशमन का उपादान कारण बाह्य सामभ्री व अन्य जोब स्वयं हैं। 
ऐसा ही निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध चला प्रा रहा है । 


गाली बाह्य निमित्त है अन्तरंग निमिस तज्जाति क्रोषकयाय कर्म का उदय है। उपादान-कारशा संसारी- 
जीव है, इन तीनों निमित्तों के मिलने पर दूसरा जीव, जिसको गाली दी गई है बुरा मान सकता है। मात्र बाह्य- 
लिमिश अफिचित्कर है। प्रन्य दो नि्मित्तों में से किसी एक के न होने पर गाली का झसर नहीं हुआ । असर पड़ना 
अवश्यंभाषी नहीं । 


कर्म का कार्य निमित्त जुटाना है भी और नहीं भी, कोई एकान्त नियम नहीं है। थ० खं० पु० ६ व १३ 
में तथा भोक्षमार्यप्रकाशक में कहा है कि सातावेदनीय-कर्मोदय से बाह्यासामग्री मिलती है । 


प्रमाण अर्थात्‌ ज्ञान दो प्रकार का है प्रत्यक्ष और परोक्ष । उपात्त और अनुपात्त परपदार्थों द्वारा श्रवर्ते 
बह परोक्ष है ( समयसार गाया १३ टीका ) + प्रकाश, उपदेश इत्यादि अनुपात्त पदार्थ हैं। 'प्रकाश व उपदेश 
ध्रादि का न मिलना! इसमें कर्मोदय भी निमित्त है। यदि सुक्ष्मदष्टि से विचार किया जावे तो शानावरण कर्मोदय 
भी एक निमित्त-कारण है। 


--णें. सं. 40-4-58 /५।/ रा. दा. कंरागा 
छठे गुणस्थान तक धसाता का उदय 
शंका--छठे गुणस्थान के बाद असातावेदनीवकर्मकी क्या अपस्था होती है? 


समाधान--छठे ग्रुणस्थान में प्रसातावेदनीयकर्म की उदीरणाव्युच्छित्ति तथा बंघव्युब्छित्ति हो जाती है 
( गोस्सठसार कर्मंकांड यावा २७९-२८१, ९८ )॥ अप्रमत्त आदि गुणस्थानों में प्रसातावेदनीयकर्म का उदय रहता 
है। अपकर्षण व संक्रमण भो होता है, किन्तु उत्कषंण नहीं होता, क्योंकि बंध का अभाव है । 


--जें. सं. 4-2-58/५/ रा. दा. कैराना 
संहनत वासकर्स का कार्य-कोलक, झ्रठ् ताराच व नाराघ में धन्तर 


शंका--कीलकसंहनन किसे कहते हैं? नाराण और अर्धनाराच में भी पूरी कीौलें तथा आधी कोौलें रहुतो 
हैं तथ उनसे कीलक में क्या अम्तर है ? 


समाप्तान--कीलक संहनन बीच की हड्डी में दोनों तरफ़ चुल होती है जो हड्डियों के गट्टों में फंस जाती है 
जैसे चूल के किवाड़ होते हैं। नाराच संहनन में बीच की हड्डी और दोनों तरफ की दोनों हड्डियों में आरपार कील 
होती है जैसे कबजे में प्लारमपार कील होती है । अर्धनाराच में आरमपार कील नहीं होती, किस्तु बीच में कील 
होती है । | 


--णे. ग. 3-5-68/5| २. ला. णेंग, मेरठ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] $ [ ४४९ 


एक ही भव सें संहूनन नहों बदलता 


शंका--भेवज्ञान पुस्तक के पृष्ठ ३६४ पर इस प्रकार लिखा है--'निभोद से निकला जीव मनुष्य हुआ, 
बज्यवृधभनाराज संहसन नहीं था। परिणाम निर्मल करते ही वद्शवृधभनाराचरूप शरीर हो गया ।” बक्या परिणामों 
की निर्मलता से एक ही भव में संहनन ल्वयमेव बदल जाता है ? 


समाधान--'जिस मनुष्य या तियच के जन्म के समय वज्द्ृषभनाराच संहतन न हो, किन्तु परिणामों के 
कारण बाद को वज्यवृषभनाराच संहनन हो जावे' ऐसा कथन दिगम्बर जेन आगम में देखने या सुनने में नहीं भ्राया । 
किन्तु यह कथन पाया जाता है 'संहतन आदि शक्ति के अभाव से शुद्धा्मस्वरूप में स्थित होना असंभव है जिसके 
कारण उस भव में तो वह पुण्यबंध करता है और भवाल्तर में मोक्ष जाता है ।” ( पंचास्तिकाय गाया १७० तार्पर्य- 
थुत्ति टीका पृ० २४३ व गाथा १७१ तात्पर्यदृत्ति टीका पृु० २४४ ) इस झागम कथन से यह सिद्ध हो जाता है कि 
उस ही भव में एक ही जीव के अन्य संहुनन पलटकर वज़बुषभनाराच संहनन नहीं होता है । 


--णें. सं. 6-0-58 । श| स. म. णैन, सिरोंण 
हमारे-भाषके हुण्डकसंस्थान है 


शंका-- समचतुरस्तसंस्थान के अतिरिक्त अन्य पाँच-संस्थानों का जो स्थरूप आगम में कहा है यह हमारे 
और आपके नहीं पाया जाता है, हमारे और आपके तो समचतुरस्रसंस्थाम होना चाहिये ? 


समाधान-- जिसके प्रंगोपाड्ों की लम्बाई, चोड़ाई सामुद्रिकशास्त्र के अनुसार ठीक-ठीक बनी हो वह 
समचतुरखसंस्थान है। यदि कहीं पर एक बाल बराबर भी अन्तर होगया तो बह समचतुरज्नसंस्थान नहीं रहता, 
किन्तु धन्य पाँच ससस्‍्थानों में से किसी एक संस्थानरूप हो जाता है। स्थुलदृष्टि से तो हमारे भौर आपके शरीर की 
लम्बाई-चौड़ाई ठीक-ठीक ज्ञात होती है, किन्तु सुक्ष्मदृष्टि से देखा जावे तो ठीक नहीं है॥ इसलिये हमारे शौर 
झापके प्रायः हुंडकसंस्थान है । 


--णेँं, ग. 25-7-66॥/>/ र. ला, ण॑ग, मेरठ 
पंचसकाल सें उदययोग्य संस्थान 
शंका--पंचमकाल में मनुष्यों के कोन से संस्थान का उदय होता है ? 
समाधाम--पंचमकाल में मनुष्यों के प्राय हुंडक संस्थान का उदय होता है । 


-जँ, ग. !0--66 / शा र. ला. ण॑ न, मेरठ 


तोर्थकरप्रकृति का उदय गर्भ से नहों होता । (उनके जन्मसमय में नारकी भी वस्तुतः सुखो होते हैं।) 


शंका--सीर्यकरप्रकृति का उदय १३ थें गुणस्थान में होता है या गर्णे में आने से ? तोपेकर के जन्म के 
समय सरक में द्षणमभर के लिए सुख होता है ऐसा व्यवहार से है या सिश्चय से ? 


'४५० ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान - तीर्थंकर प्रकृति का उदय १३ वें गुणास्थान में होता है, किन्तु तीर्थंकरप्रकृति के साथ प्रन्य 
पुष्य प्रकृतियों का भी बंध होता है जिनके कारण गर्भादि कल्याणक होते हैं। कहा भी है--जिसके उदय से जीव 
पाँच महाकल्याणकों को प्राप्त करके तीर्थ प्र्थात्‌ बारह अड्ों की रचना करता है वह तीर्थंकर नामकम है। 
( घद्खंडागस धवलसिद्धांतग्रंथ पुस्तक १३, पृष्ठ ३६६ ) | तीर्थंकर के जन्म के समय नरक में क्षणभर के लिये सुख 
होता है वह कथन वास्तविक है । इन्द्रादि अपनी भक्तिवश गर्भादे कल्याणक मनाते हैं। 


-जें. सं. ॥9-3-59/५| भैं, ला. जग, कृचामन सिटी 
तोर्थंकरप्रकृति के उदय के पूर्व भी श्रतिशय क्यों ? 


शांका- आपने बताया कि तोर्थकरप्रकृति का उदय १३ वें गुणस्थान में ही होता है, इससे पूर्थ नहों । इस 
पर हुमारो प्रतिशंका यह है कि तोष॑करों के गर्भ, जन्म, तप कल्याणक, जन्म के १० अतिशय, तीन ज्ञान की प्राप्ति, 
मरक में भी तोथंकर के जोव को मृत्यु के ६ मास पूर्व से रियायत, स्वयंबुद्धता आदि अलौकिक बातें किस प्रकृति के 
उदय से होती हैं ? जन्मते ही वे तीर्थंकर बयों कहे जाते हैं ? इन सबका कारण तोर्थकरप्रकृति के आवाधाकाल को 
समाप्ति सान लिया जाय तो क्‍या आपत्ति है ? 


समाधान-तीर्थंक रप्रकृति का उदय तो तेरहवें गुणस्थान में ही होता है, उससे पूर्व तीथैकरप्रकृति का 
परमुख उदय होता है अर्थात्‌ दूसरी प्रकृति का रूप संक्रमण होकर उदय होता है। तीर्थंकरप्रकृति के बन्ध के समय 
प्रस्य पुण्य-प्रकृतियाँ भी बेंघती हैं जिनके उदय में गर्म, जन्म व तपकल्याणक तथा जन्म के दस अतिशय आदि होते 
हैं। द्ब्यनिक्षेप व नेगमनय से जन्मते ही तीथंकर कहे जाते हैं । तेरहव गुणास्थान से पूर्व होनेवाली सब भ्रलौकिक 
बातों का कारण तीर्थकरप्रकृति का उदय नहीं माना जा सकता, क्योंकि आगम से विरोध आता है। 


-जें. सं. 2!-6-56/५/ र. ला. णेंन, केकड़ी 
कर उदयावस्था में एवं इससे पूर्व भी झ्ात्मा को प्रभावित करता है 


शंका-- रागढ षादि तया हिसादि पाप किये जाते समय भी आत्मा को दुःख का वेदन कराते हैं या उनके 
द्वारा बाँध गये कर्म के उदय में ही दुःख का वेदन होता ? यदि कहा जाय रागह व आदि पुर्व कर्मोदय के फलस्वरूप 
हैं तो उन उदयागत भावों के अतिरिक्त जो भाव नये कर्मों के आख्व में कारण हैं, उसके लिये ही उपयुक्त प्रश्न 
है ? समझना यह है कि कर्मंबन्ध स्वयं भी आत्मा के लिये वुःखकारी है या कर्मोदय ही आत्मा को प्रभावित करता 
है ? यह प्रश्न तरवाय सूत्र अध्याय ७ के सृत्र 'दुःजमेव वा' के सन्दर्भ सें भी है। 


समाधान---/“अनाकुलस्थलक्षणं सौख्य” अर्थात्‌ सुख का लक्षण अताकुलता है। ( प्रवचनसार प्रृ० ४४; 
६१, १६१ ) । इससे विपरीत भ्र्थात्‌ आकुलता दुःख का लक्षण है। दुःख का दूसरा लक्षण खेद है। परतन्त्रता तो 


दुःखरूप ही दे । 

राग-ढं षभाव आकुलतारुप हैं प्रतः दुःखमय हैं । हिसादिपाप करते समय आकुलता भी होती है, खेद भी 
होता है तथा कर्मंबन्ध भी होता है जो जीव को परतन्त्र करते हैं। आकुलता, खेद और परतन्त्रता दुःखरूप होने से 
हिसा प्रादि पाप करते समय दुःख होता है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४५१ 
/जीब॑ परतम्त्रीकुबन्ति, स परतन्त्रीक्षियते वा यैस्तानि कर्माणि ।”” ( आधघत परीक्षा पृ० २४६ ) 
अथे--जो जीव को परतन्त्र करते हैं अथवा जीव जिनके द्वारा परतस्त्र किया जाता है उन्हें कर्म कहते हैं । 


कमके आल़व व बंध के कारण भूत जो भी आटम-परिणाम हैं वे विभावभाव हैं पौर विभावभाव बिना 
कर्मोदय के नहीं हो सकते हैं। अत: नवीनबंध के कारणभूत मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय भौर योग ये 
पूर्वोपाओजित कर्मोदय से ही होते हैं, श्रन्यथा नहीं हो सकते । यदि मिथ्यात्वआदि भाव-कर्मोदय बिना हो जायें तो 
ये जीव के स्वमावभाव हो जायेंगे, किन्तु ये स्वभावभाव नहीं हैं, क्योंकि कर्मों के क्षय होने पर इनका भी अभाव 
हो जाता है । 


पौद्गलिककर्मबंध के प्रभाव से अमूर्तिक भ्रात्मा भी मूतिक हो जाता है । 


अनाविनिध्यसस्बन्धाततह कर्भभिरात्मनः । 

अमूतंस्थापि सत्यंक्पे. सूर्तत्वमवसोयते ॥१७॥॥ 

बन्धं प्रति भवत्येबपसन्यों स्पानुपवेशतः । 

युगपद्‌ द्रावितस्वर्ण रोप्यवज्जोबकर्मणों: ॥१८॥ 

तथा ले मूतिसानात्ता सुरासिभवदशंनातृ । 

न हामूस्य मभसो सदिरा सदकारिणी |॥१९॥ ( तस्थायतार पंचसाधिकार ) 


अर्थ--कर्मों के साथ अतादिकालीन नित्यसम्बन्ध होने से आत्मा और कर्मों में एकत्व हो रहा है। इसी 
एकत्व के कारण अमूर्तिक-प्रात्मा भी मूर्तिक हो जाता है।॥ जिसप्रकार एक साथ पिधलाये हुए सुबरणों भौर चांदी का 
एक पिण्ड बताये जाने पर परस्पर प्रदेशों के मिलने से दोनों में एक रूपता होती है उसी प्रकार बस्ध की प्रपेक्षा 
जीव और कर्मों के प्रदेशों के परस्पर मिलने से दोनों में एकरूपता होती है । आत्मा के मूर्तिक मानने में एक युक्ति 
यह भी है कि उसपर मदिरा का प्रभाव देखा जाता है, इसलिये आत्मा मूर्तिक है, क्योंकि मदिरा अमृतिक आकाश 
में मद को उत्पन्न नहीं करती । 


जिस जीव के नतरकायु का सत्व है वह अ्रणुश्नत या महात्रत धारण नहीं कर सकता है। ( इससे यह सिद्ध 
होता है कि उदय व बन्ध ( या सत्त्व ) भी आत्मा को प्रभावित करता है। ) 


-जै. ग. 27-7-72॥5/ २. ला, ण॑न, मेरठ 
ध्रूवोदयी के नास 
शंका--१४८ कर्म प्रकृतियों में से कुल प्र्‌थोदयी प्रकृतियाँ कितनी हैं ? नाम व संद्या लिखें । 


समाधान--पाँच शानावरण, घार दर्शनावरण, पाँच अन्तराय, कार्मण, तेजसशरी र, वर्णादि ४, अगुसलधु, 
शुभ, अशुभ, स्थिर, प्रस्थिर भौर निर्माण ये २६ ध्रूवउदयी प्रकृतियाँ हैँ। 


--पढाचार 6-5-80/ ज. ला. ज॑न, भीण्डर 


४४५२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
मिथ्यात्व ध्र्‌बोदयी नहीं है 


शंका-- सिध्यात्व को अर वोदयो क्यों नहों माना, प्रवबंधो तो माना है, क्योंकि यह प्रकृति अंधव्युण्छिति 
तक बराबर निरन्तर बंध होने से प्र्‌वब्ंधो कहलाती है बसे ही उवयथ्युण्छेद तक निरन्तर उदय आते रहने से इसे 
प्रूजोदयी भी कहना चाहिए; पर मिध्यात्थ को प्ल्‌ूवोदयो नहीं कहा तो फिर इसे ४७ प्रूवबंधो प्रकृतियों में भी 
नहीं कहना चाहिए या फिर अर योबयी भी कहा जाए ? 


समाधान--जब तक बन्धरध्युच्छित्ति नहीं होती तब तक निरन्तर बंधनेवाली प्रकृति ध्रूवबंधी है, किन्तु 
उदय में यह विवश्षा नहीं है। ससार ( छप्मस्थ ) अवस्था में जिसका निरन्तर उदय रहे वह प्र बउदयी प्रकृति है । 
आपके मतानुसार तो नित्यनिगोदियाजीव ( गो० जी० गाया १९७ ) के तिय॑चगति, एकेन्द्रियजाति स्थावरकाय 
नीचगोन्र का निरन्तर उदय होने से ये भी ध्र्‌व उदयी हो जावेंगी । यदि ये ध्रूवउदयी नहीं हैं तो मिथ्यात्व भी 
प्रवउदयी नहीं है । 


--पक्ष 22-6-80| ण, ला. जेंन, भीण्डर 


(१) कर्म का स्वरूप, भेद, उपभेद, शक्ति, बलवसा, जीवस्वभावधातकत्व प्रादि 
(२) घातिया कर्मों के उदयानुसार ही फल प्राप्ति 


शंका--कर्म किसे कहते हैं और वह कितने प्रकार का होता है ? 


समाधान--जो जीव को परतंत्र करते हैं प्रथवा जीव जिनके द्वारा परतंत्र किया जाता है उन्हें कर्म कहते 
हैं; भ्रथवा जीव के द्वारा मिथ्यादर्शनांदि परिणामों से जो किये जाते हैं वे कम हैं, वे कम दो प्रकार के हैं--- 


१. द्रध्यकर्म २. भावकर्म । उनमें द्रव्यकर्म मूलप्रकृतियों के भेद से आठप्रकार का है--१. शानावरणा, 
२. दर्शनावरण, ३. मोहनीय, ४. अंतराय, ५. वेदनीय, ६. आयु, ७. नाम, ८. गोत्र । उत्तरप्रकृतियों के भेद से 
एक सौ भड़तालीस प्रकार का है, तथा उत्तरोत्तर प्रकृतियों के भेद से अनेक प्रकार का है भौर वे सब पुद्गल परि- 
एुमात्मक हैं क्योंकि वे जीव की परतंत्रता के कारण हैं, जेसे निगड़ आदि । 


यदि यह कहा जावे कि जीव की परतंत्रता के कारण क्रोघादिक हैं, सो यह ठीक नहीं है, क्‍योंकि क्रोध- 
झ्रादि जीव के परिणाम हैं, इसलिए वे परतंत्रतारूप हैं--परतंत्रता में कारण नहीं । जीव का क्रोधादि परिणाम स्वयं 
परतंत्रता है, परतंत्रता का कारण नहीं । 


भावकम चैतन्य परिणशामरूप हैं, क्योंकि क्रोधादिकर्मों के उदय से होनेवाले क्रोधादि भ्रात्मपरिणाम यद्यपि 
ओऔदयिक हैं तथापि वे कथंचित्‌ आत्मा से अभिन्‍न हैं, इसलिये उनके चंतन्यरूपता का विरोध नहीं" । क्री समयसार में 
भी कहा है कि द्रव्यकर्म के द्वारा भावकर्म किये जाते हैं । 


जह फलिहमणी सुड्ो ण सं परिणमह रायभाईह । 
रंगिम्जवि अण्शेहि बृ सो रसाविह व्वेहि ॥२७८॥ 





१. आप्त परीक्षा कारिका ११४-११४ की टीका । 


एवं जागो सुद्धों ण सं परिणमइ रायमाईह। 
राइज्जवदि अध्णेहि हु सो रागावोहि दोसेंहि ॥२७९॥ 


अर्ध--जैसे स्फटिकमरि शुद्ध होने से ललाई- आदिरूप से अपने झाप परिशमता नहीं है, परन्तु भ्रन्य 
रक्तादि द्रव्यों से वह रक्त ( लाल ) आदि किया जाता है, इसी प्रकार आत्मा शुद्ध होने से रागादिरूप झपने आप 
परिणमता नहीं, परन्तु अन्य रागादि दोषों से वह रागी आदि किया जाता है । 


इन आम प्रमाणों से यह स्पष्ट है कि द्रव्यकर्मों के द्वारा आत्मा परतंत्र किया जाता है धौर द्रव्यकर्मों के 
द्वारा ही आत्मा रागीह षी किया जाता है अर्थात्‌ क्रोधादि भावकर्म किये जाते हैं । 


शंका--ह_व्यकर्म तो जड़ हैं उनमें आत्मा के शानावि गुणों को घातने को शक्ति नहीं होने से उनके हारा 
जीव परतंत्र कंसे किया जा सकता है ? 


समाधाम--द्रव्यकर्म पौदूगलिक होने से जड़ हैं। पुद्गलद्नव्य में भी अनन्तशक्ति है अतः जीवके केवलज्ञान- 
हादि स्वभाव पुदुगलद्गव्य के द्वारा विनाश को प्राप्त हो जाते हैं, कहा भी है-- 


का वि अउच्या बोौसवि पुप्गल वश्यस्स एरिसी ससी । 
केबल-णाण-सहावो विणासिदों जाइ जीवस्स ॥२११॥ ( स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा ) 


अर्थ--पुद्गलद्रब्य की कोई ऐसी अपूर्व शक्ति है, जिससे जीव का जो केवलज्ञान स्वभाव है बह भी विनष्ट 
हो जाता है। इसकी संस्कृत टीका में कहा है कि 'ऐसी शक्ति पुदुगलद्गब्य के अतिरिक्त प्रन्य द्रव्य में नहीं पाई 
जाती, अतः अपूर्व शक्ति कहा है। यह शक्ति जीव के अनन्तचतुष्टय स्वरूप का विनाश करती है, वयोकि मोह और 
प्रज्ञान को उत्पन्न करना पुदूगल का स्वभाव है ।' 


ही परमात्मप्रकाश में भी कहा है-- 
कम्सहं दिढ़-घण-चिककणहं गुरुवई वण्ज समाईं॥ 
जाण-जियकखरण जोवऊ उप्पहिं पाउहि ताईं ॥ ७८ ॥। 
अर्थ--शानाव रणझादि कर्म बलवान हैं, बहुत हैं, जिनका विनाश करना अशक्ष्य है, चिकने हैं, भारी हैं 
धौर वजद्ञ के समान अभेद्य हैं। वे ज्ञानादिगुण से चतुरजीव को खोटेमार्ग में पटकते हैं। इसकी संस्कृत टीका में 
भी फहा है--यह जीव एकसमय में लोकालोक के प्रकाशनेवाले केवलशानआदि अनन्तगरुणों से बुद्धिमान चतुर हैं तो 
भी इस जीव को वे संसार के कारण कर्म शानादिगुणों का आच्छादन करके अभेद रत्नन्यरूप निश्चयमोक्षमार्ग से 
विपरीत खोटेमार्ग में डालते हैं ।' 
सूलाराधता में भी हसी प्रकार कहा है-- 
कम्साई अलियाइ' बलिओ कम्मादु जल्यि कोइ जगे। 
सब्यबलाइ कसम सलेबि हत्पीव शलिणिवर्ण ॥१६२१॥ 
अर्थातू-अगत में कर्म ही अतिशय बलवान है उससे दूसरा कोई भी बलवान नहीं, ज॑से हाथी कमल बल 
का नाश करता है। वैसे ही यह बलवान कर्म सब कुछ नाश करता है। 


डभ४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


शंका--क्या घातिया कर्मोदय अनुसार ही उसका फल होता है या हीन-अधिक भो होता है या चातिया 
कर्मोदय तो होगे और उसका फल न भी होवे ? 


समाधान--उदयका लक्षण इस प्रकार है--“अपने फल के उत्पन्न करने में समर्थ जो कर्मअवस्था वह उदय 
है । झ्रथवा व्रव्यादि निभित्त के वश से कर्मों के फल का प्राप्त होना उदय है* । अथवा कर्म का अनुभव “उदय 
है? । प्रथवा कर्मस्कंध फल देने के समय में 'उदय' संज्ञा को भ्राप्त होते हैं” ।” जब कर्म-फल का प्रनुभव ही उदय 
है तब यह प्रश्न उत्पन्न नहीं होता कि कर्म के उदय के अनुसार ही उसका फल होय है या हीनाधिक होय है ।' 
चातियाकर्मों के उदय के भनुसार ही ग्रात्मा के परिणाम होते हैं एक ध्ंश भी हीनाधिक नहीं होते हैं प्र्थात्‌ कर्मोदय 
फी डिग्री टु डिग्री ( 0८९87०० ॥0 0८६7८० ) आऑत्मपरिणाम होय हैं । जेसे जितना जल में उष्णता होगी उतना ही 
तापमान में पारा चढ़ जायगा । दोनों में एक अभ्रंश का प्रंतर नहीं हो सकता । इसी प्रकार जितने फलदान परिमाण 
को लिए हुए घातियाकर्म उदय में आते हैं उतने परिमाएरूप आत्मा के परिणाम हो जाते हैं । 


क्षपकश्नेणी के दसवें गुणस्थान में क्ृष्टिकर गआदि के द्वारा कृष की गई संज्वलनलोभप्रकृति अतिसूक्ष्मरूप 
से उदय में आती है और उससमय भ्रपूर्वकरण, भनिवृत्तिकरणआदि के द्वारा भ्रात्मपरिणाम की विशुद्धता बहुत 
अधिक होती है, भ्र्थात्‌ दसवें ग्रुर॒स्थान में आत्मा की शक्ति प्रबल होती है भोर मोहनीयकमंकी शक्ति प्रत्यन्त क्षीरा 
होती है। फिर भी उस सूक्ष्मसंज्वलनलोभ कषाय के उदय के भ्नुसार ( भ्रनुरूप ) आत्मपरिणाम भी सूक्ष्मलोभ- 
कंयायरूप हो जाते हैं। जिसके कारण चोदह पाप प्लौर तीन पुण्य प्रकृतियों ( ज्ञानावरण ५, दर्शनावरण ४, 
झंतराय ५, यशः कीति, उच्चगोत्र, सातावेदनीय ) का घारों प्रकार का ( प्रकृति, स्थिति, अनुभाग ौर प्रदेश ) 
बंध द्ोता है । जब क्षपकश्नेशी गत दसवें गरुणस्थानवाले जीव के परिणाम कर्मोदय के साथ डिग्री टू डिग्री होते हैं 
तब हम क्षुद्रप्राणियों के परिणाम तो अवश्य घातियाकर्मोदय के साथ डिग्री ठु डिग्री होंगे । उसमें एक भंश भी हीत 
या अधिक नहीं हो सकता । कर्मोदय की यह विचित्र शक्ति है । 


जैसा कम पूर्व में बाँधा था उस पूर्व बंधे कम के उदय के अनुरूप आत्मा के परिणाम होते हैं। कहा भी 
-“काम, क्रोध, मान, माया, लोभ आदि को उत्पत्ति जामें होय है, ऐसा भाव संसार है। सो अनेक प्रकार है, 
जाते यामें सुख-दुःख आवि अनेक प्रकार होय हैं। जो यह विखिअ्ररूप संसार है सो कर्मंबंध के अनुरूप होय है। 
खतसा कर्म पूर्व बांध्या था ताक़े उदय के अनुस।र होम है ।” ( आप्तमीमांसा कारिका ९९, भ्री ५० जयचन्वजी कृत 
असुवाद ) । इसोप्रकार पंचास्तिकाय की टीका में श्री अमृतचख आचार्य ने कहा है--“जीव वास्तव में मोहनीय के 
उदय का अनुसरण करनेवाली परिणति के वश रंजित-उपयोगवाला होता हुआ, परद्रव्य में शुभ या भ्रशुभ भावों को 
घारण करता है ( गाथा १५६ )। अनादि मोहनीय के उदय का अनुसरण करके परिणति करने के कारण उपरोक्त 
उपयोगवाला होता है ( गाथा १४४ )॥ वास्तव में संसारी पात्मा भ्रनादिकाल से मोहनीयकर्म के उदय का अनुसरण 


पा न सनक 
१, 'यानि स्वफलसंपादनकर्मावस्थालक्षणान्युदयरथानानि । ( सर. त्षा. गाथा ९3 की आत्मब्याति टीका ) । 


९ द्रव्यादिनिमित्तवन्नात्कमंणां फलप्राप्हिकब्थ। ।' (स्ल. म्रि. अ. ९ सूब्ष १ )। 
3. 'कर्मणामनुभ्रवनमुदयः ।' ( प्राकृतपंचसंग्रह पृ. 8७४ )। 
४. ते च्वेय फलदाणसमए उदयववएसं पडिवण्णंति । ( जबधवल १ पृ, 2६१ )॥ 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४५४ 
करती हुई परिणति के कारण प्रशुद्ध है ( गाथा १५०-१५१ ) वरांगचरित्र में मी इसी प्रकार कहा है--' जिस 
प्रकार कोई नट रजुस्थली को प्राप्त होकर नृत्य के ध्नुरूप नाना वेष धारण करता है, उसी प्रकार यह जीव भी 
संसाररूपी रज्जस्थली में कर्मों के अनुरूप नाना पर्यायों को स्वीकार करता है।”” 


इन प्रागम प्रमाणों से यह स्पष्ट है कि मोहनीयादि घातियाकर्मों का उदय जिस झनुभाग के साथ होता 
है उस अनुभाग के अनुरूप ही प्रात्मा के परिणाम अवश्य होते हैं। उसमें किचित भी हीन या अधिकता नहीं होती। 
यदि उवय की डिग्री टू डिग्री प्रात्मपरिणाम न माने जावें अर्थात्‌ हीन या अधिकता मानी जावे तो उपयुक्त आगम 
से विरोध आजावेगा । आगम भनुकूल नहीं मानने वाला सम्यग्दृष्टि कैसे हो सकता है । 


--एे. ग. 9-9-66/% | प्रे मबन्‍्द 


(१) प्रत्येक कर्म फल भ्रवश्य देता है 
(२) क्रोधोदय के समय सानादिक का परभुख उदय 
(३) स्तिबक संक्रमण के उदाहरण 


शंका--जिस समय क्रोध का उदय होता है उस समय मान आदि कथाय रसोदय होकर खिरती हैं या 
प्रदेशोदय रूप । तथा भाववेद एक पर्याय में एक हो उदय होता है तथ अन्य दो जेव सो क्या प्रदेशोदय होकर 
खिरते हैं ? 


ससाधान--कोई भी कर्म बिना फल दिये नहों खिरता। कर्म का फल प्रपने रूप हो या पररूप हो। 
( ण. ध. पु० ३ पृ० २४५ )। इस प्रागमानुसार किसी भी कर्मंका मात्र प्रदेशोदय नहीं होता, किन्तु प्रनुभागोदय 
भी अवश्य होता है। जिससमय क्रोध का उदय है उससमय उदय में आनेवाले मान, भाया, लोभ रूपकर्म ( उस 
समय से ) एक समय पूर्व ही स्तिबुकसंक्रमण द्वारा फ्रोषरूप परिणम जाते हैं। अतः क्रोधोदय के समय में उदय 
आनेवाला मान, माया, लोभवाला कर्म भी क्रोधरूप संक्रमित हो चुकता है। इस प्रकार मान, माया, लोभ द्रव्यकर्म 
का अपनेरूप उदय न होकर क्रोधरूप उदय पाया जाता है । 


जिस द्रव्यवेद का उदय होगा वेसा ही भाववेद होगा; अन्य दो द्रब्यवेदों का एक समय पूर्व स्तिबुकसंक्रमण 
द्वारा उदयवेदरूप संक्रमण हो जाता है ओर दोवेदरूप द्रव्यकर्म अपनेरप फल न देकर उदयवेदरूप फल देकर 
सिर जाता है । 


-ें. सं, 20-3-58/५/ कपूरीदेवी 
(१) बिना फल विये कोई कर्म नहीं करता 
(२) “कर्म कटना” से अ्रभिप्राय 


शंका--जो कर्म किया जा चुका है उसका फल भोगना ही होगा। यह कहना कि “कर्म कट सकता है 
घहु धात समझ में नहीं आती । कर्म कड केसे सकता है ? यह बात दूसरी है कि अच्छे कर्म करेगा तो अच्छा फल 
सिलेगा, लेकित शो कर चुके हैं उनको भरना तो अवश्य होगा ? 


४५६ ] [ पं० रतनचम्द जैन मुख्तार ; 


समाधान--जीव के परिणामोंका निमित्त पाकर, तानाप्रकार के अनुभाग व स्थिति को लेकर प्रनेककर्म 
प्रतिसमय जीवके साथ बंघते हैं। कहा भी है--“जीव परिणाम हेवृ कस्सस' पुराला परिणमंति ।! ( समयतार 
गाया ८० ) | चूकि जीव के परिणाम का निमित्त पाकर कर्म बंधते हैं अतः जीव के परिणाम का निरमित्त पाकर 
उन कर्मों का संक्रमण, स्थिति व अनुभाग अपकर्षण-उत्कर्षण व खंडन होता है। आत्मा के शुभ या शुद्धपरिणामों 
के निमित्त से जब पूर्वबंधे हुए कर्मों के स्थिति व अनुभाग का अ्रपकर्षण व खंडन होकर स्थिति व झ्ननुभाग अतिअल्प 
रह जाता है प्रथवा जब कर्म का सर्वसंक्रणण हो जाता है उससमय उस कर्म का स्वमुखउदय नहीं होता प्रथवा पूरा 
फल नहीं होता, कर्म की यह अवस्था 'कर्म का कटना' कहलाती है। यह बात सत्य है जो करे बेंध गया, वह फल 
अवश्य देगा, किन्तु फल हीनाधिक हो सकता है अथवा कम स्वमुख फल न देकर परमुख फल दे सकता है। बिना 
फल दिये कोई भी कर्म निजंरा को प्राप्त नहीं होता ( फषायपाहुड-अयधबल पु० ३ पृ० २४५ )। 


-णै. सं. 9-0-58 /९।/ ड़. से, णेंन, मुरादाबाद 


कर्म फल दिये बिना नष्ट नहीं होता 


शंका--(अ) कमं-- शुभ अथवा अशुभ--व्या उदय में आकर बिता फल दिये भी भष्ट हो जाते हैं और 
यदि ऐसा है तो किस प्रकार व क्‍यों ? 


शंका--(थ) वया प्रव्य, क्षेत्र, काल साव का संयोग न मिलने पर कर्म उदय सें आकर भी बिना फल दिये 
शष्ट हो जाता है ? 


शमाधान---सर्वे प्रथम 'उदय' के लक्षण का विचार किया जाता है--कम्मेण उदयो कम्भोवयों, अपवब- 
वाचणाएविणा जहाकाल जणिदो कम्साणं ट्विदिक्शएण जो वियागो सो कम्मोदयोत्ति भण्णदे । सो वुण खेस-भव- 
काल-पोरगल-ट्विदी विवागोदय सिएदस्सगाहापच्छद्धस्त समुवायत्यों भवदि। कुदो, खेसभवकालपोर्गले अस्सिकण जो 
ट्विविक्शयों उविण्णफलक्खंध परिसडणलक्खणों सोवयोत्ति सुक्तत्यावलंबणादों ।--( जयधवल, वेदक अधिकार ) 
भाजा्थ---कर्म के द्वारा उदय को कर्मोदय कहते हैं । प्रपक्वपाचन के बिना यथाकालजनित स्थितिक्षय से कर्मों के 
विपाक को कर्मोदय कहते हैं । वह कर्मोदय क्षेत्र, भव, काल भौर पुदुगलद्रव्य के भ्राश्नय से स्थिति के विपाकरूप 
होता है। कर्म उदय में आकर अपना फल देकर भड़ जाते हैं। इसको उदय या क्षय कहते हैं। इसीप्रकार 


कवायपाहुड गाया ४९ में कहा है-- 
खेस-भव-काल -पोग्गल-ट्विविविवागोदयथ खबबु । 


यहाँ 'क्षेत्र” पद से नरकादि क्षेत्र, “भव” पद से जीवों के एकेन्द्रियादि भवों का, “काल” पद से शिशिर, 
बसनन्‍्त आदि काल का प्रथवा बाल, यौवन, वाधेक्य आदि कालजनित पर्यायों का और “पुदूगल” शब्द से गन्ध- 
ताम्बूल-वस्त्र-आभरण आदि इष्ट-अनिष्ठ पदार्थों का ग्रहण करना चाहिए। इस कथन का सारांश यह है कि द्रव्य, 
क्षेत्र, काल, भव आदि का आश्रय लेकर कर्मों का उदयरूप फल विपाक होता है। 


इसप्रकार उदय का लक्षण करने पर (अ) शंका का स्वतः समाधान हो जाता है कि कर्म उदय में आकर 
बिना फल दिए नष्ट नहीं होता । शंका (ब) का भी समाधान हो जाता है कि द्रव्य, क्षेत्र काल शौर भव का 
प्रनुकूल संयोग न मिलने पर उत्तरक्मप्रकृति स्वमुख से उदय में नहीं आती, किन्तु स्तिमुकसंक्रमण द्वारा उदयरूप 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४४७ 


स्वजाति कर्मप्रकृति में संक्रण हो जाता है। जेसे क्रोष के उदय के समय अम्य तीन ( मान; माया, लोभ ) 
कवायों का स्वमुख उदय न होकर स्तिबुकसंक्रमण द्वारा क्रोषरूप संक्रमण हो जाता है और इत्तप्रकार उन सीत 
कषायों का व्रध्य कोषरूप फल देकर उदय में आता है। 


--जैं. मं. 6-9-56/ए॥/ बी. एल. पदूम, ब्रुणालपुर 
कर्मोदय का प्रभाव 
शंका--क्या भोहमन्‍्द था मोहरहित जीवों पर कर्मों के उदय का प्रभाव नहीं होता ? 


समाधान - संसार में मोहमन्द जीव तो सुक्ष्मसाम्पराय दसकें ग्रुणस्थानवाले हैं, क्योंकि उनसे प्रधिक 
मन्दमोह और किसी संसारी जीव के नहीं पाया जाता है। उपशास्तमोह, क्षीणममोह, सयोगकेवली भौर अयोगकेवली 
अर्थात्‌ ११ वें, १२ वें १३ वें भ्रौर १४ दें गुरास्थातवाले मोहरहित जीव हैं, क्योंकि इन चार गुणस्थानों में मोह- 
नीयकम के उदयका अभाव है । 


मोहमन्द जीव-- दस बेंगुणस्थान के अन्तसमय तक ज्ञानावरशा, दर्शनावरण, प्रन्तराय, वेदनीय नाम प्रौर 
गोज इन छह कर्मों का प्रकृति, प्रदेश, स्थिति भौर भ्रनुभाग थारों प्रकार का बन्ध होता है। ऐसा कथायपाहुड 
सिद्धास्तग्रन्थ का वाक्य है। स्थिति पौर धनुभागवस्ध केषाय से होता है। ठिथि अजुभागा कसायदो होंति ॥ यदि 
दसवें गुणस्थानवाले जीव सूक्ष्मलोभ के उदय के प्रभाव से रहित होते तो उनके कषायका भ्रभाव होना चाहिए था 
और कषाय के अभाव में स्थिति, भ्रनुमागबन्ध के अभाव का प्रसंग आा जाथगा। ऐसा होने से धसिद्धान्त-आगम से 
विंशेध हो जावेगा । जिस कथन का प्रागम से विरोध हो वह कथन ग्रहण करने योग्य नहीं हो सकता । 


मोहरहित जीव -ग्यारहवें और बारहबें गुणस्थानबाले जीवों के; ज्ञानावरण, दर्शनावरण ओर भ्रन्तराय 
इन तीन घातियाकर्मों के द्वारा जीब के प्रनन्तज्ञान, अनन्तदशेन, अनन्तवीय स्वभाव घाते जाते हैं। इन दोनों गुरा- 
स्थानवाले जीवों के असत्य और उम्य मनोयोग व वचनयोग भी सम्भव हैं । बट्खण्हाग्म में कहा भी है--भोस 
सणजजोगो सब्चमोस मणजोगो सब्जिनिव्लाइट्विप्पटूडि जाव खीन-कत्ताय-विपरायछदुमर्याति ॥५१॥ सोसयचिज्ञोगो 
सच्चमोस बचिजोगो सब्जिमिज्दाइट्रिप्पुि जाब खीयकर्साय विधराय छदुमत्यात्ति ॥५४॥ 


अर्थ--अ्रसत्यमनोयोग और उभयमनोयोग संज्ञीमिंथ्याइष्टिगुणस्थान से लेकर क्षीणकथायवीतरागछुप्मस्थ- 
गुणस्थान तक पाये जाते हैं ।।५१॥ मृषावक्षनयोग और सत्यमृषावचनयोग संशीमिथ्याइष्टि से लेकर क्षीणकषाय- 
बीतरागछप्स्थगुरास्थान तक पाये जाते हैं ॥५५।॥॥ 


जिन जीवों के भ्रसत्यमनोयोग व वचनयोग पाया जाता हो उन जीवों को कर्मोदय के प्रभाव से रहित 
कैसे कहा जा सकता है अतः ११ वें व १२ वें गुणस्थानवाले जीव भी कर्मोदय-प्रभाव से रहित नहीं हैं। 


सयोगकेवली भी कर्मप्रभाव से रहित नहीं हैं, क्योंकि उनके मन, वचन व काय तीनों योगों का सद्भाव 
पाया जाता है, उनकी बाणी लिरती.है भौर विहार आदि होता है । योग प्रौदयिकभाव हैं, ऐसा प्रागमवाक्य है-- 
ओदइओ जोगो सरीरणामकम्मोदत विणरतांजंतरं जोग विभाधुब्ंसा | योग स्‍श्रोदयिकभाय हैं क्योंकि शरी रनामकर्म के 
उदय के-विनाश होने के पश्वात्‌ ही योग का विनाश पाया जाता है। ( ध० खं० पु० ५४२२६ ) जोगमनाणातरि 
ओवइवा, जामकम्मस्स उशीरणोदय अणिदसादो | योगमार्गंणा भी औदयिक है, क्योंकि वह नामकर्म की उदीरणा 


8: ] ( १० रतनचन्द जेग मुख्तार । 


व उदय से उत्पन्न होतो है। ( वब० खं० पु० ९।३१६ ) अधादि कसम्माणमुदएण तप्पाओग्गेण जोगुप्पतोदों। योव 
की उत्पत्ति तत्मायोग्य अधातिया कर्म के उदय से होती है। जदि जोगो वीरियंतराइय खओबसम अणिदो तो 
सजोगिस्हि जोगाभाबों पलज्जदे ? ण उवयारेण खओवसमियं भाव पत्तस्त ओदइपस्स जोगस्स तत्यासावविरोहादों। 
ब० स० पु० ७॥१६। यदि योग वीर्यान्तराय कर्म के कयोपशम से उत्पन्न होता है तो सयोगकेवली में योग के अभाव 
का प्रसंग आता है ? नहीं आता, क्‍योंकि योग में क्षायोपशमिकभाव तो उपचार से माना गया है। प्रसल में तो 
योग भौदणिकभाव ही है और भ्रौदयिकयोग को सयोगकेवलो में प्रभाव मानने में विरोध आता है । 


प्योगकेवली के भी मनुष्यगति असिद्धत्व प्रादि भाव पाए जाते हैं और ये भाव आयम में औदयिकाव 
कहे गए हैं। गतिकधायलिकूमिष्यादर्शनाशानासंयतासिडलेश्याश्यतुश्चतुस्त्यंकंकंकंकबड्भेदा:। मो० शा० अ० २। 
लु० ६। गति चार, कषाय चार, वेद तीन, मिथ्यादर्शन एक, अज्ञान एक, असंयत एक, असिद्ध एक, लेश्या छह ये 
इक्कीस औदयिक भाव हैं। यह कथन झौपचारिक भी नहीं है। कर्मोदय के कारण सिद्धल्व भाव और ऊध्बंगमन' 
स्वभाव का घात पाया जाता है अतः प्रयोगकेवली भी कर्मोदय के प्रभाव से रहित नहीं है । 


सिद्ध भगवान के कर्मोदय नहीं प्रतः वे कर्मोदय के प्रभाव से रहित हैं । 
-णें. से. 5०-56/५]/ दे. थ. 


(१) झ्लेतन कर्म भी फल वेते हैं; ऐसी भगवान्‌ की वाणी है 
(२) कर्म जोव के स्वभाव का पराभव करता है--“कुन्दकुन्द”” 
शंका--कर्म तो अखेतन हैं थे फल कंसे दे सकते हैं ? ्लात्मा स्थयं अपनी भूल से अपने आप सुखी, रागी, 
इंषो होय है । 
समाधान---ओऔ असमितगतिआवकाजार में इसीप्रकार की शंका उठाकर उसका समाधान किया गया है, 
थो निम्न प्रकार है-- 
सस्वेषपि कलु न सुखाबदिकार्य, तस्यात्ति शक्तिगंतजषेतनत्यातृ | 
प्रवर्स मानाःस्थयमेज हृष्टा:, विचेतनाः क्यापि भा न कार्ये |७।५३॥। 
विलोकसाना: स्वयमेव शक्ति, विकारहेतु_ विषमद्यजाताम्‌ । 
अज्षेतर्ग कम करोति कार्य, कर्थ वर्दतीति कथ्थ विदर्धाः ॥७।६१॥ 
मेनिशेष॑ जेतनासुक्तमुक्त, . कार्याकारि ध्यस्तकायावजोधे: । 
धर्माधर्माकाशकालादि सब्ज, हरब्य तेजां निष्फलत्थ॑ प्रयाति ॥७।६३॥ 


अर्थ--अश्य-- जीव विष सुख-दुःखरूप कार्य करने की शक्ति कर्म में नहीं है, क्योंकि कर्म अचेतन है। 
अचेतन स्वयं कोई कार्य करता हुआ दिखाई नहीं देता ? 


उत्तर--विष व मदिरा अचेतनपदार्थ हैं, किस्तु उनमें विकार करने की शक्ति पाई जाती है। फिर. ऐसा 
कौन चतुर पुरुष होगा जो अचेतनकर्मों में कार्य करने की शक्ति को त माने ? भो पुरुष चेतनरहित अर्थात्‌ अज्ेतन- 
द्रव्य को सर्वेधा कार्य का करने वाला नहीं मानते उनके मत में धम्मे, अधर्म, घाकाश, कास शभादि सर्वत्रब्य निष्फल- 
फ्ले को प्राप्त होय हैं। ऐसे पुरुषों को कार्य का ज्ञान नहीं है । 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व | [ ४५४९ 


रागहई वमदमत्सरशोक कोध लोसभवमस्मथमोहा: । 
सर्वजंतुनिवहैरमुभृततः, कर्मणा किपु सथंति बिमेते ॥७।५४५॥ 
ते जीवजस्थाः प्रभ्ति नूसं, नेधापि भाषा खलु युक्तियुक्ता । 
लिस्प प्रसक्ति: कथमस्ययेतां, संपश्चमाना श्रतिबेधनीया ॥७।४६॥॥ 


अर्थ--राग, ढ थ, मद, मत्सर, शोक, क्रोध, लोभ, भय, काम, मोह इत्यादि विकारभाव सवंजीवों के अनुभव 
में भावे हैं। ते विकार भावकर्म बिना कंसे होय ? यदि ते रागादिभाव जीव ही तें उपज तो ऐसा कहना ठीक नहीं 
है, क्योकि यदि रागादि जीव ही तें उपज तो इनका सम्बन्ध नित्य हो जायगा झौर इनका निषेध नहीं हो सकेगा! 
शर्थात्‌ यदि रागादि की उत्पत्ति कम बिना मात्र जीव ही से मान ली जावे तो इनका सम्बन्ध नित्म होने से इनका 
अभाव नहीं हो सकेगा और इसप्रकार मोक्ष के प्रभाव का प्रसंग आ जायगा । इसलिये यह सिद्ध हुआ कि रागादि- 
भाव कमंजनित हैं । 


इसी बात को भी क्ुन्दकुन्द तथा असृतचन्द्र आजार्थ समयसार में कहते हैं--- 


रागादयो अंधनिदानसुक्तास्ते शुद्धचिग्माज्रमहोईतिरिक्ताः । 
आत्मा परो था किमु तह्िसिसमिति प्रणुन्नाः पुनरेबमाहु: ॥१७४॥ 


अर्थ--रागादि बन्ध के कारण हैं ओर शुद्ध-चेतन्य मात्र आत्मा से भिन्न कहे गये । यहाँ शिष्य पूछता है 
कि रागादि के द्वोने में आत्मा निभित्त है या अन्य ? भी कुम्दकुरुद आचार्य उत्तर देते हैं-- 


जह फलिहमणी सुद्धो ज सर्य परिणमह रायमाईहि | 
रंगिल्जवि अण्सेहि दु सो रततादीहिं वष्वेहि॥ २७८॥ 
एवं भाणजी सुद्ों ण सथ॑ परिणमइ  रायमाईहि । 
राइटजदि अग्लैहि हु सो रागाबीहि दोसेहि ।। २७९ ॥ ( समयसार ) 


अर्थ--जैसे स्फटिकमणि आप शुद्ध है वह ललाई आदि रंगस्वरूप आप तो नहीं परिणमती, परन्तु वह 
दूसरे लाल, काले आदि द्रथ्यों से ललाई प्रादि रंगस्वरूप परिणमती है। इसी प्रकार जीव आप शुद्ध है वह रागादि 
भावोंरूप आप तो नहीं परिणमता, परन्तु रागादि दोषों से ग्रुक्त अन्य से ( द्रव्यकमं से ) रागादिरूप किया 
जाता है । ! 

इसकी टीका में भी अमृतचरा आचार्य कहते हैं-- 


“अकेला आत्मा परिणमनस्वभाव होने पर भी अपने शुद्ध स्वभावपने कर रागादि निभित्तपने के भ्रभाव से 
आप ही रागादि भावों कर नहीं परिणमता, ध्पने प्राप ही रागादिपरिणाम का निमित्त नहीं है, परन्तु परद्रथ्य 
स्वयं रागादिभाव को प्राप्त होने से आत्मा के रागादिक का तिमित्तय्रुत है। उस कर ( कर्मे-ठदय कर ) शुद्ध 
स्वभात्र से व्यूत हुआ ही रागाविरूप आत्मा परिणमता है। ऐसा ही वस्तु का स्वभाव है|” 


ओऔी पं० जबचन्दजी कृत भावार्थ --आत्मा एकाकी तो शुद्ध ही है, परन्तु परिणाम-स्वभाव है, जिसतरह 
का पर का निमित्त भिले वेसा ही परिणमता है। इसलिये रागादिकरूप परव्रब्य के निमित्त से परिणमता है। जैसे 


'४६० ] [ पं० रतनचर्द जैन सुख्तार : 


स्फटिकमशि आप तो केवल एकाकार शुद्ध ही है, परन्तु जब पर-द्र्य की ललाई आदि का इंक लगे तब स्फटिक- 
मणि ललाई आदिरूप परिणमती है। ऐसा यह वस्तु का ही स्वभाव है, इसमें अन्य कुछ भी तक नहीं | 


थी परमार्मप्रकाश में भी कहा है-- 
““बुरलू वि सुक्खु थि बहु विहड जीयहूं कल्मु जरोइ ।” 
अथ---जीवों के अनेक तरह के सुख झौर दुख दोनों ही कर्म उपजाता है । 


अप्या पंग्रृह अजुहरह अप्यु थे जाइ न ए्‌इ। 
भुवणसयहं थि मल्ति जिय बिहे आजइ बिहि खेइ ॥६६॥ ( अधि० १ प० प्र० ) 
अर्थे---यह प्रात्मा पंथु के समान है, आप न कहीं जाता है न भ्राता है। तीनों लोक में इस जीव को कमें 
ही ले जाता है और कर्म ही ले आता है। 


भी कुम्दकुम्द आचार्य ते भी प्रबचनसार में कहा है-- 
कम्स॑। जामसमक्स सलायसध अप्पनों सहावेथ । 
अभिभूय जरं तिरियं खेरइयं वा सुरं कुणदि ॥११७॥। 


अर्थ--'नाम' संज्ञाबाला कर्म प्र्यात्‌ नामकर्म अपने कर्मेस्वभाव से झात्मस्वभाव का पराभव करके श्ात्मा 
को मनुष्य, तियंत्र, नारकी या देवरूप कर देता है । 


“जे. ग. 2-5-66/5/ प्रेम्रवण्ट 
(१) जोब के क्रोधादि परिणाम परतस्त्रतारूप हैं 
(२) जो जीव को परतन्त्र करे उसे कम कहते हैं 
(३) प्रत्येक द्रव्य कथंचित्‌ स्वतंत्र है, क्यंचित्‌ परतस्त्र 


शंका--आपने लिखा है कि क्षपक् जी के दशम पुजस्थान में होनेवाले कर्मोदम का और आध्मा के भाषों 
का परस्पर छित्री टू-डिप्री ( 0८87०० (० 0०४27०० ) गिमिस-मेमिशिक सम्बन्ध है। अब प्रश्त उठता है कि जिसको 
समझ ने स्वर निःशंक होकर डिप्री-दू डिप्री कर्माधोनता स्वोकार ली, उसको समक्ष पराधीन होने से, उसके उपदेश 
को प्रामाणिकता कैसे ? 


समाधान--जिसने कर्मोदय का यथार्थ स्वरूप समझ लिया उसका उपदेश अप्रामारिक कंसे हो सकता 
है? अर्थात्‌ अप्रामाणिक नहीं हो सकता । कर्म का स्वरूप औी विश्वान्दस्थाभी ने आप्त-परीक्षा कारिका ११४-- 
११४ की हीका में निम्न प्रकार कहा है-- 


"जो जीब को परतंत्र करते हैं अयया जीव जिनके हारा परतंत्र रिया जाता है उन्हें कर्म कहते हैं।” 
ब्रब्यकर्म मूल प्रकृतियों के भेद से शानावरणादि आठ प्रकार का है तथा उत्तरप्रकृतियों के भेद से १४८ प्रकार का 
है, तथा उत्तरोत्तर प्रकृतियों के भेद से प्रगेक प्रकार का है और वे सब पुदुगल परिणामात्मक हैं, क्योंकि वे जीव की 
परतल्त्रता में कारत हैं; जेंसे नियड आदि । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४६१ 


प्रश्य-- उपयुक्त हेतु ( जीव की परतन्त्रता में कारणता ) क्रोधादि के साथ व्यभिचारी है ? 


उस्तर--नहीं; क्योंकि क्रोधादि जीवके परिणाम हैं और इसलिये वे परतंत्रतारूप हैं, परतत्रता में कारण 
नहीं हैं। प्रकट है कि जोव का क्रोधादि परिखाम स्वयं परतंत्रता है, फरतंत्रता का कारण नहीं। अतः उक्त हेतु 
कोधादि के साथ व्यभिचारी नहीं है| 


प्रश्न - शञानावरश, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्तराय ये चार घातियाकर्म ही अनस्तज्ञान, अनन्त- 
दर्शन, अनम्तसुख और अनन्त वीयंरूप जीवके स्वरूप के थातक होने से परतन्त्रता के कारण हो सकते हैं। नाम, 
गोत्र, वेदनीय और प्ायु ये चार अधातिकर्म परतन्त्रता के. कारण नहीं हैं, क्योंकि वे जीव के स्वरूपघातक नहीं हैं । 
धतः उनके परतन्त्रता की कारणता प्रसिद्ध है ? 


उसतर--नहीं, क्योंकि नामादि अधातिकर्म भी जीव के स्वरूप सिद्धपने के प्रतियंधक हैं प्रौर इसलिए उनके 
भी परतम्त्रता की कारणता उत्पन्न है । 


यदि वह आत्मा की पराधौनता का कारण नहीं है तो वह कर्म नहीं हो सकता, भ्रन्यथा प्रतिप्रसड्ु॒ दोष 
झावेगा। अर्थात्‌ कर्म वही है जो आत्मा को पराधीन बनाता है, यदि भात्मा को पराधीन न बनाने पर उसको कमें 
माना जाय तो जो कोई पदार्थ कर्म हो थायगा । 


जिसने इसप्रकार कर्म का यथार्थ स्वकृप समझ लिया है उसके उपदेश में प्रामाणिकता प्रवश्य होगी । 
यदि ऐसा न माना जाय तो भी अहूँत भगवातृ के उपदेश को भी भ्रप्रामाणिकता का प्रसंध आ जाया, क्‍योंकि पध्रायु- 
कम की पराधीनता से वे स्वयं शरीर में रुके हुए हैं प्रौर उन्होंने ही कर्मपराधीनता का उपदेश दिया है । 


जिनकी समझ जिन-बचनानुसार नहीं है, किन्तु मनथडंत है उनका उपदेश प्रामाणिक नहीं हो सकता, 
क्योंकि वे स्वयं, रागी, 6 थी, अज्ञानी और परिणग्रहवान हैं | 


प्रत्येक द्रव्य स्वथा स्वतंत्र नहीं है, किन्तु द्रब्याथिकनय से स्वतंत्र और पर्यायाथिकनय से परतंत्र है। 
दरब्याथिकनय से द्रब्य नित्य है और पर्यायाथिक नय से द्रव्य ध्ननित्य है अर्थात्‌ उत्पाद-ध्यय सहित है। भौर उपजना, 
विनशना एक ही के शाप ही ते भ्रन्य कारण विना होय नाहीं । कहा भी है-- 


"है स्वस्मातु प्रणावते ।” ( आप्समीनांसा कारिका २४ ) 
इसीप्रकार थी पुृश्यपाद आधार ते सर्वार्व सिद्धि में भी कहा है-- 
“उस्वनिभिसवशाह सायास्तरायाशिसत्पादनसुत्पाद: सृत्पिण्हस्यथ घटपर्वावयत्‌ (” ( ५१३० ) 


अर्थ--भअंतरंग और बहिरंग निमिस्त के वश से जो नवीन प्रवस्था की प्राति होती है वह उत्पाद है। जैसे 
मिट्टी के पिंड अन्तरंभ कारण और दण्ड, चक्र, चीवर, कुलाल आदि बहिरंग कारणों के बटपर्याय का उत्पाद होता 
है। प्रमेधरत्नसाला में भी कहा है-- 


“लज्ञाम्यानपेशत्यं तायदसिद्धमू, घटाथभाषत्य मुहृगरादिब्यापाराम्यमब्यतिरेकानुविधायित्वात्‌ तत्कारणत्वो- 
बपषसे: । कपालाधिप्यायाम्तरभाधों हिं घटादेरभाव: ।” ( १० २६६ )। 


४६२ ] [ पं० रतनचन्द जैत मुख्तार : 


अर्थातु-विनाश स्वभाव में अन्य अनपेक्षत्वरूप जो हेतु कहा है, वह असिद्ध है, क्योंकि घर्ट प्रादि के प्रभाव 
का मुद्मर झादि के व्यापार के साथ अन्यय-व्यतिरेकपना पाया जाने से विनाक्ष के प्रति मुदगरादि के व्यापार की 
कारणता बन आती है। अर्थात्‌ मुद्गरादि के प्रहार द्वारा घटादि का विनाश देखा जाता है भौर मुद्गरादि के प्रद्ार 
के अभाव में घटादि का विनाश नहीं देखा जाता है, अतः यह सिद्ध होता है कि घटादि के विताश में मुद्गरादि के 
प्रहार का कारणपना है। यदि कहा जाय कि मुद्गरादि का प्रहार तो कपाल आदि की उत्पत्ति में कारण है, 
घट के अभाव में कारण नहीं । ऐसा कहनेवालों को जैनों का कहना है कि कपाल प्रादि अन्य पर्याय का होना ही 
घटादि का प्रभाव कहलाता है। 


भरी माणिक्यनन्दि आचार्य ने भी परीक्षामुल सृत्र में कहा है-- 
“परापेक्षणे परिजामित्वमन्यथा तदभावातु ॥ ६।६४ ॥” 


अरथ--दूसरे सहकारी कारणों की अपेक्षा रखने पर पदार्थों के परिणामीपना प्राप्त होता है, अन्यथा कर्म 
नहीं हो सकता है ! 


इन आपंवाक्यों से सिद्ध है कि द्रभ्यका परिणमन अथवा उत्पाद-व्यय दूसरे सहकारी कारणों की प्रपेक्षा 
रखता है और दूसरे सहकारी कारणों के बिना द्रव्यका परिणमन भ्रथवा उत्पादब्यय नहीं हो संकता। अतः पर्याया- 
थिकनय की भ्रपेक्षा द्रव्य परतन्त्र ( पराधीन ) है । 


द्रव्याथिकनय से द्रव्य नित्य है, न उत्पन्न होता है भौर न नष्ट होता है प्रतः द्रव्याथिकनय की भपेक्षा 
स्वतंत्र ( स्वाधीन ) है । 


इसप्रकार व्रध्य स्वतन्त्र भी है और परतंत्र भी है। जो द्रब्य को सर्वेधा स्वतंत्र मानते हैं उनके मत में 
बंध तथा मोक्ष दोनों सिद्ध नहीं होने से मोक्षमार्ग का उपदेश थ्यर्थ हो जाता है । 


जनथर्म का मूलसिद्धांत अनेकान्त है, क्योंकि वस्तुस्वरूप अनेकान्तमयी है। जिसने अनेकांत को यथार्थ 
समझ कर निम्न न्थ अवस्था अर्थात्‌ रत्नत्रय धारण कर लिया है उन्हीं का उपदेश प्रामारितक है। 


--णे. ग. 8-4-66/5/ ज़ानवन्द १(,8०. 
समोहोदय में फल झवश्य सिलता है; पर बाह्य सामग्री की प्राप्ति विषयक कोई मियम नहां 


शंका--मोहोदय का कार्य जीव के परिणामों में विकार उत्पन्न करता है या उस ससय उपलब्ध परपवार्थों 
में प्रवृश कराना भी है। क्या स्त्रो का रूप देखने की जिज्ञासा अम्तर में उत्पन्न होने पर यह आवश्यक है कि 
अवश्य ही स्त्री की ओर मिहारने लगे। यदि ऐसी जिशासा होने पर भी मिहारता नहीं तो उसका क्‍या फल है ?* 
इसी प्रकार फ्रोघादि होने पर क्या दूसरों से लड़ना आवश्यक है ? 

समाधान--मोहोदय का कार्य जोब के परिणामों में विकार उत्पन्न कराना है। क्षेत्र, भव, काल शौर 
पुद्गलद्॒ब्य का आश्षय लेकर कर्म उदय में आता है ( क० पा० धुत पृष्ठ ४६४ )। विकार भी वस्तु का अवल- 
म्वन कर होता है ( बत्य' पशुज्च जं पुण अज्यथसाथ तुहोइ जीवाजं । समयसार गाथा २६४ ) जीव के परिणामों 
में विकार होने में बाह्य वस्तु भी कारण होती है, किन्तु उस बाह्यवस्तु अर्थात्‌ परपदार्थ में प्रदृत्ति करमायान 
करना अन्य अनेक कारणों पर निर्भर है। जंसे तीम्र या मन्‍्द उदय, वीर्य की हीताधिकता ध्ादि | 


व्यक्तित्व प्रोर कृतित्व ] [ ४६३ 


स्‍त्री के रुप देखने की अंतरंग में जिज्ञासा होते पर भी स्त्री की ओर अवश्य देखे, ऐसी बात नहीं है + 
* देखे भी अथवा न भी देखे जंती परिस्थिति हो | अंतरंग में जिज्ञासा होने पर भी यदि नहीं निहारता तो भी उसकी 
भ्रात्मा विकारी तो अवश्य हो गई और उस विकार के कारण कमेंबंध भी अवश्य होगा। यह ही उस जिज्ञासा 
का फल है । 


क्रोभादि होने पर दूसरों से लड़ना प्रावश्यक नहीं है। एकेन्द्रिय जीवों के क्रोध का उदय होने पर भी वे 
दूसरों से नहीं लड़ते । 
--मै. सं. 8-8-57|....... /.... .... ...- 


क्रोध कर्म के उदय के समय हो क्रोध भाव होते हैं 


३ शंका-- निस समय कर्म का उदय है कथा जोव उसी समय कोधरूप परिणमत करता है अथवा उत्तर 
समय में ? 


समाधान--जिस समय क्रोध का डुदय है उसी समय जीव क्रोधकूप परिणमता है । यदि ऐसा न माना 
जाय तो दसवें गुणस्थान के अन्तिमसमय में जो सृूक्ष्मलोभम का उदय हुआ उसके निमित्त से ग्यारह और बारहवें 
गुणस्थानों के प्रथम समय में सूृक्मलोभरूप जीव के परिणाम होने से ग्यारहवें प्रौर बारहवें गुणस्थानवर्ती जीव 
सकषाय और अकषाय दोनों रूप होगा । जिससे सर्वश्न वाक्यों में विरोध भ्रा जायेगा । 


कोधकसाई साजकसाई मायाकसाई एइंदिय-प्यटुडि भाव अनियट्टि सि ॥११२॥ 
लोभकसाई एइंविय-प्पहूडि भाव सुहुमसांपराइयधुद्धि संजदा त्ति ॥११३॥ 
अकसाई चदुसुद्दाखेसु अत्यि उबसंतकसाय-बीयराय-छदुमत्या खोगकसाप-बीयराय-छदुमत्या सओगिकेजली 
अजोगिकेबलि तति ॥११४॥ [धवल प्रथम पुस्तक पृ० ३४१-३४५२ ]। 
अर्थध--एकेन्द्रिय से लेकर अनिवृत्ति ग्रुरास्थान तक क्रोधक्षपायी, मानकषायी प्लौर मायाकषायी जीव 
होते हैं ॥ ११२ ॥ 
लोभकपाय से युक्त जीव एकेन्द्रिय से लेकर सूक््मसांपरायशुद्धिसंयत (दसवें) गृरास्थान तक होते हैं।।११३॥। 
कथायरद्वित जीव उपशान्तकषाय वीतरागछप्नस्थ, क्षीगकषाय वीतरागछझस्थ, सयोगिकेवली प्रौर भयोगि- 
केवली इन जार गुरणास्थानों में होते हैं ॥११४॥ 
“सकलकथाय।भावो5कवाय: ।” ध्र्थात्‌ सम्पूर्णकवाय के अभाव को झ्रकषाय कहते हैं । सूत्र ११४ की ठीका 
में श्री बोरसेन आचार्य ने निम्न प्रकार कहा है । 
। “बच्चपि उपशांतकषाय गरुणस्थानम में अगस्त ब्रध्यकषाय का सद्भाव है तथापि कयाय के उदय के अभाव की 
अपेक्षा उसमें कवायरहितपता बन जाता है ।*' 
यदि यह कहा जाय कि दसबेंगुरास्थान के भ्रम्तिम समय का सूक््स लोभकर्म बिना फल दिये निर्जरा को 


प्राप्त हो जाता है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि कोई भी कर्म स्वरूप से या पररूप से फल बिता दिये 
अकमेमाव को प्राप्त नहीं होता है । 


द्४ड ] [ १० रतनचन्द जेन मुक्तार : 
“जज कम्मं सयसस्वेज परतकबेम था अदशफलमकम्मभायं भज्लदि +' ( अवधबल इ२४४ )। 
अर्थ--कर्म स्वरूप से या पररूप से फल बिता दिये अकमंभाव को भ्राप्स नहीं होते । 
कर का प्रनुभवन ही कर्म का उदय है, भ्रथवा जो भोज्यकाल है वह उदयकाल है| 
“कर्मणासमुभ्वन सुदय: । उदयो भोज्यकाल:'” ( कसंस्तवास्य: तृतीय: संप्रहः ) | 
की बीरसेन आजाय ने भी कहा है--“ते चेव फलदाणसमए उदयववएसं पड़ियज्ञ॑ंति ।” 
अर्थात्‌- वे ही कर्मरकंध फल देने के समय में 'उदय” इस संज्ञा को प्राप्त होते हैं । 
इन प्रार्षवाक्यों से सिद्ध है जिस समय क्रोध का उदय है उसी समय जीव ऋ्रोधरूप परिणमता है। 


--्जाँ. ग. 3--66/९॥॥/ पभ. ला. णेग 


वर्शनमोहनोय कर्म चारिश्रगुण का धात नहीं करता 


शंक्का--२७ फरथरी १९६९ के जैनसंदेश में लिखा है कि दर्शनसोहनीयकर्म चारित्रगुण का भी धात 
करता है, क्या यह ठीक है ? ' 


समाधानव--दर्शनमोहनीय कर्म सम्यरदर्शनगुण का घातक है। कहां भी है-- 


“इंसनं असागम पदत्येसु रई पर्चओ फोसजमिदि एय्ट्रो । त॑ सोहेबि विवरियं कुणदि सि बंसनमोहणीय | 
लरत कस्मस्स उदएज अजत्ते असबुद्ोीं, अजागमे आगमबुद्धी, अपयरये पयत्थवुद्धी, अत्तागमपपश्थेसु सद्धाए अत्थिरत्त, 
दोसु वि सड़ा वा होदि त॑ इंसममोहनीयमिदि उत्त होदि ।” ( बल ६॥३८ ) । 


अर्थ -- दशंन, रुचि, प्रतीति, श्रदा और स्पशेन ये सब एकार्थ वाचक नाम हैं। आप्त, आगम और पदार्थों 
में रुचि या श्रद्धा को दर्शन कहते हैं। उस दर्शन को जो मोहित करता है, विपरीत करता उसे दर्शनमोहनीयकर्म 
कहते हैं। जिस कर्मोदय. से अनाप्त में आप्तबरुद्धि, अनागम में श्रागमबुद्धि, अपदार्थ में पदायंबुद्धि होती है, अथवा 
आप्त-आगम-पदार्थों में श्रद्धान की अस्थिरता होती है, अथवा आप्त-अनाप्त, आगम-प्रनागम पदार्थ-प्रपदा्थ में श्रद्धा 
होती है वह दर्शनमोहनीयकर्म है । 

“मोहयतीति मोहभीय॑ कम्मदब्य | असागमपयर्थेसु पत्चओ रई सद्धा पासों थ इंसनं जाम । तस्स मोहय॑ 
ससो विवरीप्भावजणणं दंतगमोहणीयं॑ जाम ।”” गे 


अर्थ--जो मोहित करता है बह मोहनीय द्रब्यकर्म है। आप्त, आयम प्रौर पदार्थों में जो प्रतीति, रुचि, 
अड्डा और दर्शन होता है उसका नाम दर्शन है। उस दर्शन को मोहित करनेवाला विपरीतभातव्र को उत्पन्न करने 
वाला कर्म दर्शनमोहनीय कर्म है । 


इन शार्ष॑बाक्यों से स्पष्ट है कि दर्शनमोहतीयकर्म सम्प्रग्दशेन अथवा अड़ा गुण को मोहित करता है । 
किसी भी आचार्य ने दर्शनमोहनीयकर्म को चारित्रयुण को मोहित करनेवाला नहीं कहा है । 


व्यक्तित्व भ्रौर छृतित्व ] [ ४६५ 


'दर्शवमोहनीयकर्म चरित्र का धातक है' ऐसी जो कुछ विद्वानों की निजी कल्पना है वह भ्रार्थ बचनों के 
अनुकूल नहीं है। जिस सिद्धान्त का समथंन झाष॑वाक्यों से नहीं होता है वह सिद्धान्त मिथ्या है। 


--णें. ग. 30-4-70/5| र. ला. ण॑ न 
उपधात तथा परधात का एक साथ उदय सम्भव है 
शंका-- क्या उपधात व परधात प्रकृतियों का उदय एक साथ हो सकता है? 
समाधाव--उपघात व परधात तामकमम का स्वरूप निम्न प्रकार है-- 


“'उपेर्य घात उपचातः आत्मधात इत्यथं: । जं कम्म॑ जीवपीडाहेउअववे कुणदि, जीवपीडाहेबुदब्बाणि वा 
विसाति पासादीणि जीवस्स ढोएदि त॑ं उबघादं णाम । के जीवपीडा कार्यबयवा इति जेन्महाश्वृज्ु-लम्बस्तन-सु दोद- 
रादइमः । जबि उवधादण/मकम्मं जीवल्स ण होज्ज, तो सरीरादों वाइपितसेंभवूत्तिवादों जीवस्स पोड़ा ज होण्ज। 
ज न एवं अगुबरूभादो । ( घबल पु० ६ पृ० ५९ )। 


स्थयं प्राप्त होने बाले घात को उपधात अथवा आत्मषात कहते हैं। जो कर्म शरीरअवयवों को जीव की 
पीड़ा का कारण बना देता है, अथवा विष, पाश आदि जीव पीड़ा के कारण स्वरूप द्रब्यों को जीव के लिये ढोता 
है, अर्थात्‌ लाकर संयुक्त करता है, वह उपघात नामकम कहलाता है। महाश्य'ग, लम्बेस्तन, विशाल तोंदवाला पेट 
झादि जीव को पीड़ा करने वाले अवयव हैं। यदि उपधात नामक न हो तो वात, पित्त और कफ से दूषित शरीर 
से जीव के पीड़ा तहीं होना चाहिये, किस्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि बसा पाया नहीं जाता । 


“परेधांधातः परघातः । जस्स कम्मस्स उदएण परघावहेद्सरीरे पोर्गला लिप्फल्मति त॑ कम्मं परधाद 
जाम । त॑ जहा सप्पदादासु बिसं, विच्छियपु ले परदडु:खहेउपोग्गलो-बचओ, सीह-वर्भण्छयलादिसु नह बंता, शिगिय- 
सहुणाहीधसूरादओो व परधाद्ुष्पायया ।/' ( धवल ६५९ )। 


परजीबों के घातको परधात कहते हैं। जिस कर्म के उदय से शरीर में परका घात करने के कारणभूत 
पुद्गल निष्पन्न होते हैं, यह परघात नामकर्म कहलाता है। जेसे सांप की दाढ़ों में विष, बिच्छू की पूछ में परदुःख 
के कारणभूत पुद्गलों का संचय, घधिंह, व्याप्न ओर चीता भ्रादि में तीक्ण नख और वन्त तथा सिंधी व रत्स्यनाभि 
और धतूरा आदि विषले दृक्ष पर को दुख उत्पन्न करनेवाले हैं। उपधात और परषात इन दोनों के लक्षणों से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि इन दोनों प्रकृतियों का एक साथ उदय होने में कोई बाधा नहीं है । 


--णे. ग. 6-5-74/५/ ण. ला. णेंग, भीणार 


परधात की भिन्न-भिन्न व्याख्या 


शंका - सर्वार्थ सिद्धि ६॥११।२९७ में लिखा है जिसके उदय से पर-शस्त्र आदि का मिमिस्त पाकर व्याधात 
होता है यह परधात नामकर्म है। इस लक्षण से तो परधातप्रकृति को अप्रशस्तप्रकृतित्व प्राप्त होता है, किन्तु सूत्र 
२४ की दोका में वरधात को पृण्य प्रकृति कहा है ओर सूत्र २६ को टीका में 'उपधात' को पापप्रकृति कहा है। 
सो कैसे ? | 


४६६ ] [ ' इं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधाव--यश्वपि सर्वार्थसिद्धि आदि टीकाप्नों में परघात की व्याख्या इसी प्रकार की गई है, किंतु घवल 
प्रादि ग्रंथों में परधात की व्यास्या इसप्रकार की गई है--जस्स कम्मस्सुदएण सरोरं परपीडायरं होदि तं॑ परधाईं 
जाम । ( घवल १३३६४ ) परेषां घातः परघात:। जत्स कम्मस्स उदएण परधघावहेडू सरोरे पोग्गला णिष्फल्मंति 
ते कम्मं परधाद जाम । तं॑ जहा-सप्पदादासु विसं, विध्छियपु ले परवुखहेज पोग्गलोबचओ, सीह-वग्ध-च्छुवलादिसु 
जहु-बंता, सिंगि बच्छूणाहोधसूरादओों ज परघादृष्पायया ( धबल ६४९ )। 


जिस कर्म के उदय से शरीर दूसरों को पीड़ा करनेवाला होता है वह परधात नामक है। पर जऔदबों के 
घात को परधात कहते हैं। जिस कर्म के उदय से शरीर में पर को धात करने के कारणभूत पुद्गल निष्पन्न होते हैं 
वह परघधात नामक है। जंसे सांप की दाढ़ में विष, बिच्छू की पूछ में पर दुःख के कारणभूत पुद्गलों का संचय, 
सिंह ध्याप्न और चोता आदि में तीक्ष नख भौर दाँत तथा सिंगी, धतूरा भादि विषले वृक्ष पर को दुःख उत्पन्न 
करने वले हैं | 


इसप्रकार परघात नामकर्म को पुण्यप्रव.ति कहने में कोई बाधा नहीं भ्राती । 
--पताचार 77-78 ई. / ण. ला. णेंन, भीण्डर 


जानावरण व वशेनावरण के उदय उपयोग में बाधक साधक नहीं 
वे तो लब्धि में बाधक-साधक हैं 


शंका--बया वर्शनोपयोग के समय ज्ञानावरणकर्स के सर्वधातिया-स्पर्धकों का उदय हो माता है जिसके 
कारण शानोपयोग नहों हो सकता ? छुदास्थों के यदि वर्शनोपधोग के समय भी शानावरणकर्म का क्षयोपशम 
रहता है तो उनके श्ञानोपयोग होने में क्या बाधा है, क्योंकि कर्मों के अनुसार ही छद्मस्थों के दर्शनोपयोग व 
झ्ञानोपयोग होता है 7? 


समाधान--सभी संसारी जीवों के भ्रचक्षुदर्शनावरण का तथा मतिशानावरणा व श्र्‌ तज्ञानावरण कर्मों का 
तो क्षयोपशम रहता ही है अर्थात्‌ इन कर्मों के स्वंधाती-स्पर्धकों का तो स्वमुख से अनुदय रहता है भौर देशधाति- 
स्पर्धकों का स्वमुख से उदय रहता है। सर्वधातिस्पर्घक स्तिबुकसंक्रमण द्वारा देशवातिरूप उदय में प्राते हैं। इन 
कर्मों के क्षयोपशम होने पर आत्मा में जो अर्थ ग्रहण करने की शाक्ति उत्पन्न होती है वह लब्धि है। कहा भी है-- 


'ह्ञानावरणक्मोपशमे सत्यात्मनो5थंग्रहलेशक्ति:सब्धिदण्यते ।' 


लब्धिस्वरूप से नाना दर्शन और ज्ञान एक जीव में एक साथ पाये जाते हैं। क्षयोपशम अर्थात्‌ लब्धि की 
शपेक्षा ही ज्ञानमार्गंणा में मति झादि ज्ञानों के और दशेनमार्गणा में चक्षु आदि दर्शनों के काल आदि का कथन 
किया गया है, कितु भ्रथ॑ग्रहण में जो उद्यम, प्रवृत्ति श्रयवा व्यापार है वह उपयोग है। कहा भी है-- 


“पासत्मनो5ब ग्रहण उद्यमो5यंग्रहरी प्रवरसेगमर्थ प्रहुरे ध्यापारणसुपयोग उच्चते 
इसका भाव ऊपर कहा जा चुका है। क्री थोरसेन आचार्य ने भी हसी प्रकार कहा है-- 


“स्पपरप्रहणपरिणाम उपयोग: | न स शानदर्शनमार्ग गयोरम्तभवंति; जानहगावरणकर्सक्योपशसश्य तदुभव- 
कारणस्थोपयोगत्वविरोधात्‌ ।” ( घवल पु० २ पृ० ४१३ )। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४६७ 


स्व भौर पर को ग्रहण करने वाले परिणाम विशेष को उपयोग कहते हैं। वह उपयोग ज्ञानमार्गणा और 
दर्शेनमार्गंणा में अन्तभूत नहीं होता है, क्योंकि ज्ञान और दर्शन दोनों के कारणरूप ज्ञानावरण और दश्शनावरण के 
क्षयोपशम को उपयोग मानने में विरोध आता है अतः उपयोग की अपेक्षा एक जीव में एक काल में एक ही उपयोग 
हो सकता है। ग्रुगपत्‌ दो उपयोग नहीं हो सकते हैं। कहा भी है-- 


एवके काले एक्क णाणं, जोअस्स होदि उबडुसं । 
जाणा-णाणानि पुणो, लब्धि-सहावेण बुच्चंति ॥२६०॥ ( स्वाभिकातिकेयानुप्रेक्षा ) 


टीका -- “लजीवस्पात्मन: एकल्मिशु काले एकल्मिस्तेव समये एकं शानम्‌ एकस्पेवेन्द्रियस्य झ्ागं स्पर्शनादिअम्‌ 
उपयुक्त विषयप्रहणव्यापारयुक्तम्‌ अथंप्रहणे उद्यमनं व्यापारणम्‌ उपयोग भवति । यदा स्पशनेस्थिय शानेत स्पर्शो 
विषयों प्रह्मयते तदा रसभादीग्व्रिय शामेव रस।दिविषयों न गृह्ाते इत्पर्थ:। एवं रसनाविधु योज्यम्‌ | तहि अपरेखियाणां 
शानानि तत्र हश्यन्ते ततकथमिति जेदुब्यते। पुत्रः ताता श्ञानानति अलेक प्रकार झ्ञानानिस्पर्शनाहनेकेल्तियशानासि 
लब्धिस्मभाबेन अर्थप्रहण शक्तिलंब्धिर्साम: प्राष्तिः तत्स्वभावेन तत्त्वरूपेण उच्यम्ते कथ्यस्ते ॥२६०॥/ 


जीव के एक समय में एक ही ज्ञानोपयोग होता है, किन्तु लब्धिरूप से एक समय में श्रनेक ज्ञान कहे हैं । 
जिस समय स्पर्शन इन्द्रिय विषय ग्रहण में उपयुक्त है उस समय जीव को स्पर्श का ही ज्ञान होगा, उस समय 
रसनादि इहन्द्रियों के द्वारा रस प्लादि का ग्रहण नहीं होता है ।॥ यही क्षायोपशमिक दर्शनोपयोग भ्रौर शानोपयोग के 
सम्बन्ध में है । 


बंसणपुल्य॑ गाणं, छद्मत्यांण दोण्णि उबउत्गा । 
खुगव जह्या केबलिणादेकुंगवं तु ते दोवि ॥४४।॥ ( यृहद्‌ अम्यसंपग्रह ) 


छक्मस्थ जीवों के दर्शन पूर्वक श्ञान होता है। प्र्थाव्‌ ज्ञान होने में दर्शन कारण होता है। यहाँ पर पूर्व 
का प्र्थ कारण है, क्‍योंकि पूर्व विलिस कारणमित्यतर्धान्तरम्‌ ।” ऐसा भ्रो पूज्यपाद आचाय का वाक्य है। छप्स्थों 
के दर्शन पूर्वक ज्ञान होता है इसलिये छप्मनस्थों के दर्शनोपयोग और ज्ञानोपयोग ये दोनों उपयोग युगपत्‌ नहीं हो 
सकते अर्थात्‌ ये दोनों उपयोग क्रम से होंगे, किन्तु केवली भगवान्‌ के ये दोनों उपयोग युगपश्षु होते हैं, क्योंकि केवली 
अगवान के दर्शन पूर्वक शान नहीं होता है । 


छप्मस्थों के दर्शनावरणकर्म का और ज्ञानावरण का क्षयोपशम तो एक साथ रहता ही है, किंतु देशधातिया- 
हपर्धकों के उदय के कारण दर्शनोपयोग व ज्ञानोपयोग युगपत्‌ नहीं होते हैं, किन्तु क्रम से होते हैं। दर्शनोपयोग के 
समय ज्ञानावरणकर्म का क्षयोपशम तो रहता है, किन्तु अर्थंग्रहण व्यापार नहीं होता है। इसीप्रकार ज्ञानोषयोग के 
समय दशेनावरणकर्म का क्षयोपशम तो होता है, कितु भ्र्थे ग्रहण के लिये व्यापाररूप उपयोग नहीं होता है । 


ज्ञानोपयोग के समय यदि दर्शनावरणकर्म का क्षयोपशम भी न रहे तो कालानुयोगद्वार में णो प्रचक्षुद्शन 
का काल अनावि-अनन्त कहा है उससे बाघा भ्रा जायगी । इसीप्रकार दर्शनोपयोग के समय यदि ज्ञानावरण कर्म का 
क्षयोपशम न रहे तो कुमति व कुअ्‌ तज्ञान का काल अनादि-अनन्त कहा है उससे बाधा भा जायगी । 


क्षयोपशम अर्थात्‌ लब्धि की अपेक्षा ज्ञान व दंत के काल का कथन घबल पथु० ७ में है और उपयोग की 
अपेक्षा काल का कथन जयंधबल पु० १ गाया १५ से २०; पृष्ठ ३३०-३६२ तक है| 


डंई८ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


अभब्यों के दशंनोपयोग तथा श्ञानोपपोग का काल एक-एक अन्तसु हूतं है, किन्तु क्षायोपशमिक दर्शन व 
जान का काल अनादि अनम्त है.। 
-णें, ग. 26-2-76/ शा।| ण. ला. णेंग, भीणडर 


बन्धन व संधात के कार्यों में भ्रन्तर 
शंका-- संधात नासकर्म व बंधन नासकर्म के कारयों में क्या अन्तर है ? 
समाधान-- ओऔदारिक भादि शरीर नामक के उदय से जो पश्रौदारिक आदि वर्गंणा आईं उन नवीन 
झौदारिक आदि शरीरवर्गंणाओं का जीव के साथ बंधी हुई पूर्व शरीरवर्गंणाओं के साथ परस्पर संश्लेष संबंध प्राप्त 


होता है, वह शरीरबंधन नामकर्म है। वह बंधन दो प्रकार का हो सकता है, एक छिद्र सहित जेसे तिल का मोदक, 
छलनी, धोत्तर, कपड़ा दृत्यादि, दूसरा बंध छिद्ररहित होता है जंसे कांच आदि । निम्न प्रमाण देखने योग्य है । 


“शरौर्मामकर्मोदय वशादुपासानां पुश्यलानामम्योन्यप्रदेश संश्लेष्ण यत्तो सवति तहथस्धलनाम । मडुबथा- 
बोौदारिकादि शरीराणां विवरबिरहितास्योउत्य प्रवेशातुप्रवेशेन एकल्वापाद्ंन भवति तत्संधातमाम ।” ( सर्वाध॑- 
सिद्धि ६५११ )। 

“जस्स कम्मस्स उदएण ओरालिय सरीर परमाणु अभ्णोध्णेण बंधभागल्ठंति समोरालिय शरोर बंधर्णणाम | 
एवं सेस सरीरबंधणाणं पि अत्थो वत्तव्बो ।” ( धवल पु० ६ पृ० ७० )। 

“जस्स कम्मस्स उबएण ओरालिय सरोरबश्धंधा्ं सरोरभावसुबगयाणं बंधनणाम फम्मोदएण एगवंधर्भबद्धाण 
मट्गुस' होदि तमोरालियसरोर संधादं गाम । एवं सेस सरीरसंघादाणं पि अत्यो बत्तव्यो ।/ (घबल पु. ६ पृ. ७०) । 

“जल्स कम्मस्स उदएण जीवेज संबद्धाजं बरगणाणं संबंधों होदि त॑ कम्मं सरोश्यंधणणासं। लस्स कम्मस्स 
उबएज अच्णोण्णसंबद्धाणं वरगणान महत्त त॑ सरोर संघावणामं, अल्णहा तिलमोअओ व्य विसंहुल सरीरं होलज ।”' 
( ध० १६ पृ० ६६४ )। 

-+जोँ, ग. 6-3-78/शात/ २. ला. णेन, मेरठ 


जशानावरणीय तथा मोहनीय में भ्रन्तर 


शंका--हित-अहित की परीक्षा का न होना हो सोह है। भोह ही अशान है। इस हो का समस्त कभों पर 
सारण पड़ा हुआ है। शानायरणकर्म के उदय में भो हित-अहित की परीक्षा का अभाव हो जाता है। अतः शाम 
पर आवरण करना सोह का हो कार्य है। शानावरणकर्म ओर सोहनोयकर्ल दोनों एक हैं या कुछ अन्तर है ? 


समाधान--ज्ञान का स्वरूप इसप्रकार है--- 


जागनइ तिकाल-सहिए दम्वगु्ं पत्जए धहुभेए । 
पण्चक्ं थ परोक्‍स अशेण गारे सिजदेति ।२९९॥ ( भो० जी० ) 


अजें--जितके द्वारा निकाल विषयक समस्त द्रव्य, उनके गुण और उनकी मनेक प्रकार कौ पर्यायों को 
प्रत्यक्ष या परोक्षरूप से जाने वह ज्ञान है १ 


व्यक्तित्व भोर कृतित्व ] [ ४६६ 
इस ज्ञान को जो आवरण करता है वह शानावरणकर्म है| 
“मोहयतीति मोहनीयछ ।” ( धबल धरु० ६ पृ० ११ ) 
अर्थ--जो मोहित करता है वह मोहनीय कर्म है । 


पर पदार्थों का ज्ञान न होना पह शानावरण का काय॑ है, किन्तु जानकर उनमें इष्ट, अनिष्ट भ्र्थाव्‌ भच्छे- 
बुरे की कल्पना करता मोहनीयकर्म का कार्य है। ज॑से एक कौ भाँख में मोतियाबिन्दु हो बया है वह स्थूल पदार्थ 
को निकट से जानता है, किन्तु जिसको जानता है उसको यथार्थ जानता है। दूसरे की आँख में पीलिया 


रोग हो गया। वह सूक्ष्म व दूरवर्ती पदार्थों को जानता तो है, किंतु घवल को भी पीला जानता है अर्थात्‌ 
अयधार्थ जानता है | 


--णे. ग. 26-2-70॥5 /रो, ला. मिचल 
सर्बधाति मिद्रादिक के उदय सें साधु की स्थिति--सुप्त 


शंका--भबकि दर्शनावरण को निद्रा आदि ५४ प्रकृतियाँ सब्बंधातो हैं तो साधु के जब उनका अन्तपु ह॒त 
तक उदय होता है तब साधु की क्या स्थिति होती है ? 


समाधान--निद्रा आदि ४ प्रकृतियाँ सबंधाती हैं अतः इनका उदय होने पर दर्शनोपयोग का घात हो 
जाता है और छप्मस्थों के शानोपयोग, दर्शनोपयोग पूवंक होता है, इसलिये दर्शन के भ्रभाव में शान भी नहीं हो 
पाता । उस समय साधु की सुप्त अवस्था होती है। निद्रा आदिक के उदय का काल जधन्य से एक समय और 
उत्कृष्ट भ्न्तमु हें है। निद्रा का यदि अल्पकाल के लिये उदय होता है तो वह पकड़ में नहीं भाता । 


--णें. ग. 5--78 /(]/ ज्ञान्तिलाल 
शंका--संदेह की उत्पत्ति में कारराभूत कर्म सोहनोय व शानावरण हैं 


शंका--शंका, संशय, संदेह यह तोनों व्यक्ति में क्यों उत्पन्न होते हैं? इनकी उत्पत्ति सें सुख्य क्या 
कारण है ? 


समाधान--प्रयोजन भूत तस्वों में शंका, संशय, संदेह दर्शन मोहनीय व शानावश्शा कर्मोदय के कारण 
उत्पन्न होते हैं यह्ट तो अंतरंग कारण है। अयथार्थ उपदेश आदि बहिरंग कारण तस्व निशाय में पुरधार्थ की हीनता 
भी कारण है। विवक्षायश इनमें से कोई भी कारण मुख्य हो सकता है । 


-णै. ग. 26-2-70/5| रो, ला, मित्तल 
ज्ञान की कसी में कर्म भी कारण है 


शंका--शान में जो कमी हुई, जोब का स्वभाव तो केवलशान है और बतंमान में जो हमारी संतारी 
अचस्था में जितने भी जीव हैं उसके शरन में जो कनो हुई थह गया कर्ज के उदय की जजह से हुई था बिता कर्म के 
जबय की बजह से ? 


४७० ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


समाधान--हसमें दोनों कारण हैं। कम का उदय कारण है प्रौर उपादान कारण आत्मा है। कर्म का 
उदय यदि न हो तो कभी भी न्यूनाधिक परिणमन को प्राप्त नहीं होगा । 


विभाव ओर बात है। यह तो ज्ञानावरणादिकर्म का इस प्रकार का क्षयोपशम है तत्‌ तरतम भाव से 
आत्मा का ज्ञानादिक विकास होता है, जितना उदय होता है उतना भ्रज्ञान रहता है भौर जितना शानावरणादिक 
कर्म का उदय होगा उतना ही अज्ञान रहेगा। जितना ज्ञानावरणादिक कर्म का क्षयोपश्म होगा उतना ही 
ज्ञान रहेगा ।# --समाघानकर्ता : पु० क्षुल्लकवर्णीजी महाराज 


जे. सं. 3]-7-57/.... . / श्र. रतनचन्द भुठ्तार 
कम कुछ नहों करते; सर्वया ऐसा मानना मिथ्या है 


प्रश्श-- कानजी स्वथासी यह कहते हैं, महाराज, शामावरणादिक कर्म कुछ नहीं करते अपनी योग्यता से ही 
ज्ञान में कमी-बेसी होतो है। क्‍या मह ठोक है ? 


उतस्तर--यह ठीक है ? आप ही समभो, कंसे ठीक है । यह तो ठीक नहीं है। कोई भी कहे भाहे, हम तो 
कहते हैं कि अंगधारी भी कहे तो भी ठीक नहीं है । -समाघानकर्ता : पृ० क्षु० धर्णोजी महाराज 


-णेँ. से, -7-57/ ,ब्र. र०गधंद मुडतार 
वेबनीम, झायु झादि चौदहयें गुरास्थान तक उदित रहते हैं 


शंका-- भारतीय शानपोठ काशी से प्रकाशित श्री सर्वायंसिद्धि के ३४६-४७ पृथ्ठ पर उन प्रकृतियों का 
डुदय, जिनका उदय चौदहवें गुणस्थान में भो रहता है, तेरहवें गुणस्थान तक ही फ्यों बताया ? 


समाधात-- एक वेदनीय, मनुष्यायु, मनुष्यगति, पंचेन्द्रियजाति, त्रस, बादर, पर्याप्त, सुभग, प्रादेय, यश: 
कीति, तीर्थंकर तथा उच्चगोत्र; इन बारह प्रकृतियों का उदय चौदहवें ग्रुणस्थान में भी रहता है, परन्तु वेदनीय व 
मतुष्यायु की उदीरणा छठ ग्रुणास्थान तक होती है भौर शेष दस प्रक्ृतियों की उदीरणा तेरहवें गुणस्थान तक होती 
है। विशेषाये में अनुवादक महोदय की लेखनी के द्वारा इन दस प्रक्ृतियों के सम्बन्ध में उदीरणा के साथ 'उदय” 
शब्द भी लिखा गया। यह्मपि उनका ऐसा भाव नहीं था। भ्रनुवादक महोदय से इस सम्बन्ध में भेरी बातचीत हुई, 
उन्होंने स्पष्ट हृदय से लेखनी की भूल स्वीकार की । धागम एक महान्‌ समुद्र है। उसमें अज्ञानता या भ्रसावधानी 
के कारण भूल हो जाता स्वाभाविक है । भूल ज्ञात हो जाने पर भी भ्पनी बात को पकड़े रखना और भूल को . 
स्वीकार नहीं करना मोक्षमार्ग में उचित नहीं है । 


--णें. मं. 25-7-57/....... / व. प्र. सरावगी, पटना 





इ#गोट--यहाँ पर स्वयं मुख्तार झा. भ्रंकाकार के रुप में प्रस्युव हुए हैं तथा समाधाता हे पृण्च महाविद्ठानू 
शु. गणेन्रप्रसादणी वर्णी ग्वाबाचार्य । अत्युपयोगी जानकर इन्हें यहाँ संकलित किया गया है । --ब्रप्पादक 


व्यक्तित्थ सौर कृतित्य ] [ ४७१ 


बोतशागियों के साता व झसाता का युगपत्‌ उदय सम्शब है 


शंका--यह तो ठीक हे कि अयोगकेबलो के साता थ असाता में से अभ्यतर का उदय हो सम्भव है ? 
परस्तु उपशान्तकवायादि गुणस्थानवर्तों महात्माओं के उदयस्थरूप साता के साथ जब असाताबेबनोय उबित होता है 
तथ उसके दोनों साथ में उदित मासने पड़ेंगे ? इसका भी कारण यह है कि सयोगफेबवली तक के सथ जीवों के 
असाता का उदय सम्भव है। ( गो० क० २७१ ) तथा ईर्यापथ अह्नवत्य को परिप्राप्त मवबद्ध साता तो उदय- 
स्वरूप होने से नित्य उदित है ही । स्पष्ट करें। 


समाधान--ठीक है। चौदहवें ग्रुणस्थान में साता व असाता में से एक का ही उदय रहता है। ग्यारहवें, 

बारहवें तथा तेरहवें गुणस्थानों में जब प्राचीन काल में बद्ध असाता का उदय होता है उस समय एक समय स्थिति 

वाली तवकबद्ध साता भी उदित होती है; भ्रत. इन तीन ग्रुणास्थानों में नवीन बेंधने वाली साता तथा प्राचीन 
झसाता; इन दोनों का युगपत्‌ उदय सम्भव है । 

-पत्र 22-0-79/,7/ण. ला जैन, भीण्डर 


मनुष्यायु का उदीरणाकाल १ समय कंसे ? 


शंका--धवल पुस्तक १५ में सनुष्यायु का उदोरण-काल एक ससय बताया, सो फंसे ? 


समाझान--कोई जीव अपनी प्रायु में एक समय अधिक आवलीकाल शेष रहने पर भ्प्रमस से प्रमत्तसंयत 
गुरास्थान को प्राप्त होकर एक समय के लिये मनुष्यायु का उदीरक होकर अग्रले समय में भ्रनुदीरक हो गया। 
देखो --ध० पु० १५४५ 


इसीप्रकार पु० ६३ पंक्ति ७-८ के कथन को समभ लेना चाहिये । 


>-पत् 4--80/,/ण. ला, णेंन, श्रीण्टर 


देवायु व नरकायु की उदीरणा होती है 


शंका--गाथा ४४१ गो. क. में चारों आयु की उदोरणा बतलाई है ओर गाया १५९ में भुक्यमान आयु 
की उदीरणा बतलाई, बध्यमान आयु को उदोरणा नहीं। गाया ४ंडं८ में नरकायपु की उद्दोरणा असंयत तक बतलाई, 


देवापु की नहीं बतलाई । हुमारी शंका है कि देवायु और भरकायु को उद्दीरणा ही नहीं होती, क्योंकि देव और 
नारकी को अकालसृत्यु नहीं होती । फिर यह उपयुक्त कथन गाया ४४१ थ ४४८ का किस प्रकार है ? 


समाधान --कुछ प्रपवादों के साथ छठे गुणस्थान तक जिन प्रकृतियों का उदय है उनकी उदीरणा अवश्य 
होती है। कहा भी है-- 

“'उदयस्सुदोरणस्थ प सामिसादो गण जिज्जदि विसेसो | ( गो० क० गा० २७८ ) 

अर्थातु--ठदय और उदीरणा में स्वामीपने की झ्रपेक्षा कुछ विशेषता नहीं है । 

लारकियों के मरकायु का और देवों के देवायु की उवीरणा मरण से एकप्रावली पूर्व तक होती रहती है । 


४७२ ] [ पं० रतनचम्द जैत मुख्तार : 


उदीरणा का अर्थ प्रकालमरण नहीं है, क्योकि मरण से एक आवली पूर्व आयुकी उदीरणा रुक जाती है। 
उदयावली से बाहिर स्थित कर्म के द्रब्य को प्रपकर्षण के द्वारा उदयावली काल में प्राप्त कराना उदीरणा है। 
कहा भी है-- 


'अन्णरथठियस्सुदये संबृहणमुदी रण।' ( यो. क गा. ४३९ ) 


अर्थातू--उदयकाल के बाहर स्थित क्मंद्रव्य को भप्रपकर्षण के बल से उदयावलीकाल में प्राप्त कराना 
उदीरणा है | 


अतः देवायु और मरकायु की उदीरणा है, किन्तु कदलीयात भप्र्थात्‌ अकालमरण नहीं है । 
जे, १. 25-7-66/5/ ३. ला. ण॑ न, मेरठ 
उत्कृष्ट भ्रनुभाग उदोरणा का प्रल्पवहुत्व 


शंका-- बद्खण्डागम प० १६ पृ० ५४४ पर जो अल्पबहुत्व लिखा है वहू क्रिस बस्तु का है अर्थात्‌ अनुभाग 
सश्कर्म का है या ओर किसी का ? 


समाधान - बट्खण्डागम धबल टीका पुस्तक १६ पृ० ५४४ पर जो अल्प-बहुत्व लिखा है वह उत्कृष्ट- 
अनुभाग-उदीरणा का है। किंतु लेखक के प्रमाद के कारण प्रारम्म में बहुत पाठ छूट गया है जिससे प्रथम तीन 
पंक्तियों का पाठ “णिरयगईएणेरइएसु “"” मिच्छुसल० अजंतगुणों ।”' प्रशुद्ध हो गया है। शुद्ध पाठ इसप्रकार होना 
चाहिये - “अप्पा बहुअ दृजिहूं जहण्णमुगकस्सं ज। उनकस्सए पयदं । त॑ जहा-सब्बतिव्याजुभाग सादं। उच्चागोद- 
जस कित्तीओ अणंतगुणहीणाओ । कम्सइय० अणंतगुणहीणा । तेजइय० अनंतगुणहोणा । आहार० अणंतगुणहीणा । 
बेड विध्य० अणंतगुणहीणा । भमिक्छत्त० अभंतगुणहीणा । केवलणाणावरण-केवस्दंसगावरण-भधप्ताव० अभंतगुणहोणा । 
सण्णदरों अगंताहुबंधि० अगंतगुणहोगा । अस्य० संजलण० अभंतगु० हीथा । अण्ण० पर्चयजाण० अशंतगुणहीया । 
अज्य० अपराजबसाण० अभंतगु० हीणा । सदिणाणावरण अभंतगुणहीणा। सुदावरण० अलं० गु० हीणा। ओहि- 
जाणव० ओहिंदसणा ब० अरण० गु० हीणा | मणपत्जव० अरण० गु० होणा | नयु सय० अर्थ० गु० हीणा। थीण- 
गिड्ि० अज॑० गु० हीणा | दुगु आछा० अर्श० गु० होणा। निदानिह्मा० अर्ण० यु० होणा | पयलापयला अर्ण० गु० 
हीमा। निदा० अर ० गु० हीणा । पयला० अ्ण० गु० हीणा। णीता० अलस० अशणं० गु० हीणा । शिरणगई० 
सणं० गु० हीणा । देवगइ० अण० गु० होगा । रदि० अ्० शु० हीगा। हस्स अणं० गु० हीगा। देवाउ० अण॑० 
गु० होणा | निरयाउ० अर्ण० गु० होणा। सद्ुतगई० अण० गु० हीणा। भोरालिय० अर्ण० गु० हीणा | मदशझुसताउ० 
अ्णे० गु० हीता । तिरिषखाउ ० अर्थ० ० हीणा । इत्थि० अर्थ ० शु० हीणा। पुरि० अं ० गु० हीथगा। लिरिज"० 
अर ० गु० हीणा । भक्खुदं० अ० गु० हीणा। सम्मागिछ्छु० अ० गु० होथा । वाणांतराइय० अ० गु० होणा। 
लाहूंतराइब० अ० गु० होगा। भोगंतराइय० अशंत० गु० होथा। परिभोगंतराहय० अ० गु० हीणा | भचकखुद॑ं० 
अ० भु० हीभा | बोरियंतराइय ० अ० गु० हीणा । सम्सतत० अ० गु० होगा। 


णिरयपईए रोरइएसु सब्यतित्धाहमाग मिख्छत । केजलणाणाव. केवलंसनाव. असादामभंतगुनरहीना । 
अल्‍्म, अजंताशुबंधि, अ. गु. हीणा। अभ्ण. संजलण. अ. गु. हीणा। अण्ण. पर्चक्ाम. अ. गु. हीणा। अण्ण. 
अपरुय, श्र गु. हीणा | सदि अ. ग्‌ हीथा। सृद अ. गु. हीणा। मणपत्जन अ. गु. हीजा। जयु सम. अ. गु. । 
अरदि. . गु. हीना | सोग. अ. गु होगा | भय क् प्‌. होणा। दुषु ला. अ. गु. हीथा । निषदा. ज. गु. होगा । 


व्यक्तित्व प्रौर कुृतित्व ] [ ४७३ 


पयला. अ. गु. हीणा । णोचा. अ. गु. हीणा । निरयगइ. अ. ग्‌. होणा। लिरयाउ. अ. गु. होणा । सादा, अ. गु. 
हीणा | रवि. अ. गु. होगा । हत्स, अ. गु. हीणा । कम्महय, अ. गु. हीणा। तेजइय अ. ग. होणा। बेड. 
अ. गु. होणा । । 

+-जें. ग. 4-7-63 |5| गुणरव्नविणय, ( #वेताग्बर साधु ) 


झायु कर्म 


शंका--आपयुकर्स में अनुभागबन्ध होता है तो उसका रसास्थाद क्या है ? स्थिति तो समझ में आती है 
परस्तु अनुभाग क्‍या करता है ? यह समझ में नहों आया । कृपया खुलासा करें। 


समाधान-- कस्साण सगकज्जकरण सत्ती अगुभागोणाम ( जयधवल पु. ५ पृ. २ ) अर्थात्‌ कर्मों के प्रपना 
कार्य करने को शक्ति को अनुभाग कहते हैं। कम्मदव्वभावोधाणावरणाविदव्वकम्मार्ण अण्णाभादि समुप्पायणससो 
( धवल पु. १२ पु. २ ) जर्थात्‌ ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्मों की जो भ्रज्ञातादि को उत्पन्न करनेरूप शक्ति है बह द्रग्यकर्म 
भाव (अनुभाग) है। भायुकर्म भवविपाकी है ( महाबंध पु. ४ पृ. ७ ) भव में रोके रखना आयुकर्म का विपाक है, 
अपना कार्य है। यदि आयुकर्म में श्रनुभाग बन्ध न हो तो वह जीव को भव में रोकने के लिये असमर्थ रहेगा | अतः 
भव में रोके रखना यही भायुकम के अनुभाग का कार्य है । कहा भी है--जो पुद्गल मिथ्यात्वादि बन्ध कारणों के 
द्वारा नरक आदि भव घारण करने की शक्ति से परिणत होकर जीव में निविष्ट होते हैं, वे आयु संज्ञा वाले 


होते हैं ।” ( घबल पु० ६ १० १२ )। 
--जँ, ग. 8-2-62/ए॥/| मर. च. छ. ला. 


भुज्यमान व बद्ध झायुकर्म के उदय निषेक 


शंका--भुण्यमान आयु का काल एक आवलो से कम शेष रहने पर उदय आवलो में भविष्य आयु के 
निवेक भा जाते हैं और उनका संक्रमण नहीं होता इसमें क्या आगम प्रमाण है ? 


समाधान--भविष्यायु का प्रवाधाकाल भुज्यमान आयु का शेष काल है ( घबल पृ. ६ पृ. १६७०१७० ) 
शर्थात्‌ भुज्यमान भायु के अन्तिम निषेक के पश्चात्‌ ही भविष्य आयु का प्रथम निषेक प्रारम्भ हो जाता है अन्यथा 
भुज्यमान भायु के समाप्त होने पर जीव का चतुगगंति के बाहर हो जाने से अभाव प्राप्त होता है ( धबल पु. १० 
पृ, २३७ )।॥ यदि मुज्यमान शेष आयु एक आवली से कम रह गई तो उदयावली में आगामी आयु के निषेक अवश्य 
होंगे, क्योंकि भृज्यमान प्रायु के प्नन्तिम निधेक भौर भविष्य आयु के प्रथम निषेक के मध्य झंतराल नहों है। चार 
आयुकर्मे का संक्रमण नहीं होता, ऐसा स्वभाव है ( घबल पु. १६ पृ. ३४१ ) उदयावली गत निषेकों का भी 
संक्रमण नहीं होता ( घबल पु. १६ पृ. ३४१ ब ३४२ )। जिसप्रकार बंधावली व्यतिक्रान्त ज्ञानावरणादि कर्मों के 
समयप्रबद्धों के अपकर्षण ओर पर-प्रकृति-संक्रमण के द्वारा बाधा होती है, उस प्रकार आयुकर्म के अवाधाकाल पूर्ण 
होते तक अपकर्षण धौर पर-प्रकृति-संक्रमण आदि के द्वारा बाधा का अभाव है। ( धबल पु. ६ पृ. १६८ )। 


जें. ग. !7-]-63 |.... .. / 
शझायपु कर्सोदय का कार्य 


शंका--आपुकर्म के उदय का कार्य क्या है ? यवि कहा जाय कि आयुकर्म के उदय का कार्य जोवन मात्र 
प्रदान करना है। तो फिर संसार में यह व्यवहार प्रधलित है कि आयु शेष है तो कोई मार नहों सकता। आयु 


ड७४ ] [ पं० रततबत्द जैन मुख्तार : 
खत्म होने के पश्चात कोई रोक नहीं सकता । यह व्यवहार किस आधार पर है बताने की कृपा करें। 
समाधान--उस भव के शरीर में अर्थात्‌ उस भव में रोके रखना आयुकर्म का कार्य है। कहा भी है-- 


पड़पडिहार सिमण्जाहुलि, चित कुलाल भंडयारीणं ! 
जह एदेसि भावा तह॒वि य कम्मा सुखेयव्या ॥२१॥ (गो. क. ) 


इस गाथा में भ्रायुकर्म के स्वभाव के लिये हलि अर्थात्‌ काठ के यंत्र का दरृष्टान्त दिया गया है । जैसे काठ 
का यंत्र पुरुष को अपने स्थान में स्थित रखता है दूसरी जगह नहीं जाने देता, ठीक उसी प्रकार आयुकर्म जीव को 
मनुष्यादि पर्यायों में स्थित रखता है दूसरे भव में नहीं जाने देता । 


“तस्स आउअस्स अत्थितं कुदोवगम्मदे ? देहट्विदि अण्णहास्ववत्तोदों /” (धबल पु. ६ पृ.१२) 


अरथं---उस आयुकम का अस्तित्व कंसे जाना जाता है ? देह की स्थिति भ्रन्यथा हो नहीं सकती है, इस 
झन्यथानुपपत्ति से आयुकर्म का अस्तित्व जाना जाता है । 


जितनी आयु शेष है उससे पूर्व मरण नहीं हो सकता है ऐसा एकान्त नियम नहीं है। विष, शस्त्रधात 
आदि के द्वारा उससे पूर्व मरण भी सम्भव है। 
“जे. ग. 7-7-69|....... | रो. ला. मित्तल 


स्त्री-पुत्र झ्ादि इष्ट को प्राप्ति सातावेदनोय के उदय एवं 
लाभान्तराय के क्षयोपशम से होती है । 


शंका-- हुनिया के प्राणी को जो स्त्री-पुश्र धन मकान आदि बाह्य सामग्री का संयोग या वियोग होता है 
उसमें अन्तरायकर्म का क्षयोपशम कारण है या वेदनीयकर्स का अथवा पुर्य पाप या अन्य कोई कारण है ? इसीप्रपथाः 


सरोगता ओर नोरोगता होने में सो क्या कारण है ? 


समाधान--समयसार गा. २४८ से २५८ तक यह बतलाया गया है कि सुख-दुख जीवन मरण सब 
कर्मोदय से होता है । 
जो मरइ जो य दुहिदों जायदि कम्मोदयेण सो सब्धों । 
तहा दु सारियो दे बुह्वविदों लेदिण हु सिच्छा ॥२५७॥॥ 
जो ण मरदि ण य दुहिदों सोबि य कम्मोदयेण लेब खलु। 
तहा ण मारदों णो दृ्माविदों लेदिण हु मिच्छा ॥२५८५॥ 


थो अमृतचनम्ताचार्य भी लिखते हैं--“सुखदुःखे हि. तावज्जीवानां स्वकर्मो्येनेद तदभावे तयो्च॑वितुम- 
शकक्‍यत्थातू ।' 
जीवों के सुश्, दुःख झपने कर्मोदय से ही: होते हैं। कर्मोंदय का अभाव होने से सुख, दु:ख नहीं हो सकते । 


णय को बिवेदि लक्छी ज को थि जीवस्स कुणवि उबयारं | 
जबयारं अवयारं कम्मं सुहासुह कुनदि ॥ ३१९ 4 ( सवा. का. अ. ) , 


व्यग्तित्व और कझृतित्व ] [ ४७४ 
यहाँ पर भी यही कहा गया है कि उपकार या भ्रपकार जीव का शुभ व प्रशुभ कर्म करते हैं । 


संस्कृत ठीका--पूर्वोपार्जितप्रशस्ताप्रशस्स कर्म पुष्यकर्म पापकर्म जोवस्थ उपकारं लक्ष्मीसंपदादिकं सुखहित- 
बाड्छितवस्तुप्रदानम्‌ अपकारम्‌ अशुभभसमीचीन दुःख-दारिव्रभरोगाहितलक्षणं ल कुकते । शुभाशुभकर्म जीवस्य सुख 
हुःआादिक करोतोत्यर्थ: ॥३१९॥। 

पूर्वोपाजित प्रशस्तकर्म पुथ्यकर्म जीव को लक्ष्मी संपदा सुख व हितकारी वांछित वस्तुओों को देता है । 
पूर्वोपाजित भप्रप्रशस्त कर्म पापकर्म जीव को दुःली, निर्धन, रोगी आदि करता है। जीव के शुभ-अशुभकर्म ही जीव 
को सुखी, दुःखी करते हैं । 


“बाल-जोव्वण-रायादिपज्ञाया्ं विणासण्णहाणशुववत्तीए तब्विणाससिद्धोदो ( 
( जपधबल पु० ११० ५७ ) 
कर्मों के कार्यभूत बाल, यौवन, झौर राजा आदि पर्यायों का विनाश कर्मों के विनाश हुए बिना नहीं बन 
सकता है। भ्र्थात्‌ राजा आदि पर्यायें कर्मोदय जनित हैं । 


“मुसों सहसंबंधेण परिणामंतरगसणब्णहाणुवक्तीदों । ण उ्र परिणामंतरगमणमसिद्ध, तस्स तेण विणा 
थरकुट्दु बजयादीणं विणासाणुबवत्तीए परिणामंतरगमणसिद्धादो ।” ( जयधवल पु. १ पृ. ५७ )। 


कम मूं है, क्योंकि रुग्णावस्था में प्रौषधि का सेवन करने से रोग के कारण भूत कर्मों में उपशान्ति वगरह 
देखी जाती है। यदि कहा जाय कि मूर्त औषधि के सम्बन्ध से रोग के कारणभूत कर्म में परिणामान्तर की प्राप्ति 
किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं है सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि परिणामान्तर की प्राप्ति के बिना ज्वर कुष्ठ 
भर क्षय प्रादि रोगों का विनाश वन नहीं सकता है इसलिये औषधि आदि से कर्म में परिणशामान्तर की प्राप्ति 
होती है। इससे सिद्ध है कि बाह्म द्रव्य क्षेत्र काल भव आंदि के निमित्त से कर्मोदय होता है। यदि द्रभ्य झादि 
अनुकूल नहीं है तो उनका स्वमुख उदय नहीं होता है भ्रर्थात्‌ वे कर्म अपना फल नहीं देते हैं। परमुख उदय होता 
है । अर्थात्‌ दूसरे कमंरूप संक्रमण होकर उस रूप फल देते हैं । 

'दृष्बकम्माईं जीव संबंधाई संताई किसिद सगकज्ण कसायसरूद सब्यद्ध' ण कुणंति ? अलडविसिटु- 
भावतादों । तबलंभे कारण बत्तत्वं ? पागसावों कारणं । पागभावस्स विणासों वि वव्व-लेत्त-काल-भवा वेक्चाए 
सायदे । तदो ण सज्वद्ध बव्यकम्माइं सफल कुणंति सि सिद्ध । ( जयघवल पु. १ पृ. २८९ )॥। 


जब द्वव्यकर्मों का जीव के साथ संबंध पाया जाता है तो वे अपने कार्य को स्वंदा क्‍यों नहीं उत्पन्न करते 
हैं ? सभी अवस्थाप्ों में फल देनेरूप विशिष्टअवस्था को प्राप्त न होने के कारण द्रव्यकर्म सर्वदा प्रपने कार्य को 
नहीं करते हैं। द्रब्यकर्म फल देनेरूप विशिष्ट अवस्था ( उदयरूप भ्रवस्था ) को सबंदा प्राप्त नहीं होते, इसमें 
क्या कारण है ? 


प्रागभाव के कारण द्रव्यकम सर्वेदा उदय अवस्था को प्राप्त नहीं होते हैं। प्रागभाव का विनाश हुए बिना 
कार्य की उत्पत्ति नहीं हो सकती है और प्रागभाव का विनाश द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की भ्पेक्षा लेकर होता है, 
इसलिये द्रव्यकर्म सर्वंदा झपने कार्य को उत्पन्न नहीं करते हैं यह सिद्ध होता है । 


“बियायसुत्तं गाम अंग दण्बक्देसकालभावे अस्सिवृण सुहासुहकस्मार्ण विवाये वारेदि ।” 
( जयधबल १० १ पृ० १३२ ) 


४७६ ] [ १५० रतनचन्द जैम मुश्तार : 

द्रथ्य, क्षेत्र, काल ध्ौर भाव का आश्रय लेकर शुभ और अशुभ कर्मों के विपाक (फल) का वर्णान करने 
बाला विपाकसूत्र प्ंग है । 

“कम्मोदयों लेत्त-भजकालपोग्गल-ट्विदिवियागोदयबजमो भवदि ।”” ( कवायपाषह्डसूत्र पृ. ४९८ )। 

“सेत्त-भव-काल-पोरगल-ट्विविविवागोदयजयो दु ॥॥५९॥/ ( क. पा. सु. पृ. ४६५ )। 

कर्मोदय क्षेत्र, भव, काल झौर पुदुगलद्रव्य के आश्रय से स्थिति के विपाकरूप होता है, भ्र्थात्‌ कर्म उदय 
में प्राकर अपना फल देकर झड़ जाते हैं । इसी को उदय या क्षय कहते हैं । 

/“कर्तणां शानावरणादोनां व्रव्यक्षेत्रकाल-भवभाव्रत्ययफलानुभवर्न ।”” ( सर्वारधसिद्धि ९३६ )। 

द्रव्य, क्षेत्र, काल भव, भावकों निमित्त पाकर ज्ञानावरणादि कर्मों के फल का भनुभवन होता है भधर्थातु 
कर्मोदय होता है । 

*गृष्याविदाह्मप्रत्ययववशात्‌ परिपाकसुपयाति ।” ( रा. वा. ६४२० )। 


द्रब्यादि बाह्मनिमित के वश से ही कर्म उदय में स्‍प्राकर फल देता है। साता-असाताबेदनीय कर्म के उदय 
से ही सुख दुःख की सामग्री मिलती है । 


“गज सुह दुक्खहेडुवल्वसंपादयमण्णं कम्ममत्यि त्ति अक्ुबरूंभादों ।! ( धबल पु. ६ पृ. ३६ )। 


सुख और दुःख के कारणसभूत द्वव्यों का ध्रंपादन करने वाला वेदनीयकर्म के अतिरिक्त प्रन्य कोई कर्म नहीं 
है, क्योंकि वेसा कोई कर्म पाया नहों जाता ! 


“अभिलधिताघंप्राप्तिलनिः ।” 

प्र्यात्‌ अभिलषित भर्थ की प्राप्ति होना लाभ है। ( ध. पु. १३ पृ. ३८९ ) । 

“जस्स कस्मस्स उबएण लाहस्स विर्ध होवि तल्‍लाहंतराइयं ।*' 

जिस कर्म के उदय से लाभ में विध्न होता है वह लाभान्तराय कर्म है। ( धबल पु. ६ पृ. ७८ )। 


अतः स्त्री, पुत्र, धन, मकान आदि इच्छित बाह्मसामग्री की प्राप्ति लाभान्तरायकर्म के क्षयोपशम से होती 
है, क्योंकि इस सामग्री के मिलने से दुःख का उपशमन होता है अतः साता वेदनीय कर्मोदय भी कारण है । 
( घबल पु. ६ पृ. ३५; थु. १३ पृ. ३५७; पु. १५ पृ. ६ ) 


स्त्री, पुत्र, घन, मकान आदि इच्छित बाह्यसामग्री का वियोग या अप्राष्ति लाभान्तराय कर्मोदय से होता 
है, क्योंकि इस इष्ट सामग्री के वियोग से या अप्राप्ति से दुः्ल होता है अतः असातावेदनीय कर्मोदय भी कारण है । 
( घबल प्‌. १३ पृ. ३५७ ) 


“जे. ग. 6-3-72/ शा क्षु. भ्रीवलसागर 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४७७ 


शरोर नामकर्मोदय के कार्य--१. शरीर रचना २. योगोत्पति ३. कर्म नोकर्म संचय 


शंका--शरीश्नामकर्म के उदय का कार्य आहार तंजस व कार्मणवर्गंणाओं को शरोररूप परिणमात्रा 
है तथा योग भो शरीर नामकमदिय से होता है। शरीर बनने योग्य बहुत से पुष्गलों का संचम भी शरीर नाम- 
क्मदिय से होता है। इसप्रकार शरोर नामकर्स के तोन कार्य हो जाते हैं। बया यह ठोक है ? 


समाधान--एक से अनेक कार्यों का उत्पन्न होना सम्भव है। कहा भी है-- 
अनेककार्यकारित्य न चेकस्य विरध्यते । 
दाहपाकाविहेतुत्व॑ हृश्यते हि विभावसो: ॥२८॥ ( त. सा. अ. ६ ) 


एक ही अनेक कार्यों को करने वाला हो, इसमें विरोध नहीं है, क्योंकि एक ही प्रग्नि गर्मी तथा भोजन 
पकाना आदि कार्यों का कारण देखी जाती है । 


“एकस्थानेककार्य दर्शनावर्निवत्‌ । _ यथाएग्निरेकोईषपि. विकलेदनभस्माऊुशाराविप्रयोजन उपसभ्यते ।” 
( स्वधिंसिद्धि ९। ३ ) 


अग्नि एक है तो भी उसके विक्लेदन भस्म और अंगार आदि अनेक कार्य उपलब्ध होते हैं । 


झनेक क्रियाकारित्व सिद्धान्त के अनुसार एक ही शरीर नामकर्मोदय से भिन्न-भिन्न तीन कार्यों का होना 
सम्भव है, किन्तु इसका मुख्य कार्य शरीर की रचना है । 

“बदुदयादात्मनः शरोरनियृ सिस्तण्छरी रनाम । ( सर्वार्यलिद्धि ८११ ) 

जिसके उदय से प्रात्मा के शरीर की रचना होती है वह शरीर नामकर्म है । 

“जअस्स कम्मस्स उदएण अहारवग्गणाएं पोग्गलक्खंधा तेजकस्महयवग्गणपोग्गलक्लंधा जल सरीरजोग्ग- 
परिणामेहि परिणवा संता जोबेण संबज्ञंति तस्स कम्मक्खंधस्स सरीरसिदि सक्या। जदि सरीरणास कम्मं जीवस्स 
ज होजज, तो तसस असरीरतत पसज्जदे असरोरत्तारों अमुसस्स ण कम्माणि विमुत्तमुत्ताणं पोर्गलप्पाणं संबंधा- 
सावादो ।”” ( घबल पु. ६ पृ. ५२ )। 

जिस कर्मोदय से आहारवर्गणा के पुद्गलस्कन्ध तथा तेजस व कार्मणवर्गणा के पुद्गलस्कन्ध शरीरयोग्य 
परिणामों के द्वारा परिणत होते हुए जीव के साथ सम्बद्ध होते हैं, उस्त कमेस्कन्ध की शरीर यह संज्ञा है। यदि 
शरीर नामकर्म जीव के न हो, तो जीव के अशरीरता का प्रसंग आता है। शरीररहित होने से अमूर्त भ्रात्मा के 
कर्मों का होना सम्भव नहीं है, क्‍योंकि मूर्तपुद्गल और अमूर्त आत्मा के सम्बन्ध होने का अभाव है । 

( धबल पु० ६ १० ५२ ) 

भी घबलसिद्धान्तप्नंथ के इस कयन से यह स्पथ्ट है कि शरीर के कारण ही आत्मा का कर्मों से सम्बन्ध 

होता है। इसलिये शरीर नामकर्मोदय के कारण जीव में कर्मंग्रहराशक्ति अर्थात्‌ योग होता है। भी नेमिचना सिद्धांत 
बक्षवर्तो आाचाय॑ ने कहा भी है 


पुष्यलविवाद वेहोदयेण मणबयणजकायजुसत्स । 
जोवस्स जा हु सशी कम्मागमकारणं जोगो ॥२१६॥ ( गो. जो. ) 


बज 


४७८ ] [ पं० रतनघन्द जेत मुख्तार: 


पुद्गलविपाकी शरीरनामकर्मोदय से मन, वच्षन, काय से युक्त जीव की जो कर्मों के ग्रहण करने में 
कारणभूत शक्ति है वह योग है । 

शरीर नामकर्मोदय से जीव में करमं-ग्रहणशक्ति उत्पन्न होती है जो योग है प्रतः योग औदयिकभायं भी 
माना गया है। कहा भी है-- 

“जोगमग्गणा वि ओदइया, णामकस्सस्स उदीरणोदयलणिदसादो ।'” ( धबल पु. ९ पु. ३१६ )। 

योग मार्गेणा भी औदयिक है, क्योंकि वह नामकर्म की उदीरणा व उदय से उत्पन्न होती है । 

“ओवइयमाबद्वारेण अहियारों, अधाविकस्माणमुदएण तप्पओर्गेण जोगुप्पतोदों ।” ( धबल पु० १० 
घूृ० ४३६ )। 

झौदयिक भावस्थान का अ्रधिकार है, क्‍योंकि योग की उत्पत्ति तत्यायोग्य अधातियाकर्मों के उदय से 
होती है । 

“जबि जोगो बीरियंतराइपश्चओवससजणियो तो सजोगिम्हि जोगाभावों पसक्जदे ? ण, उवयारेण खओव* 
समियं साथ पर्स ओवइयस्स जओोगस्स तत्याभावविरोहादो ।”” ( घबल पु. ७ पु. ७६ ) १ 


वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम से यदि योग उत्पन्न होता है तो सयोगिकेवली में योग के अभाव का प्रसंग 
आता है ? सयोगिकेवली में योग के प्रभाव का प्रसंग नहीं आता है, क्योंकि योग में क्षायोपषशमिकभाव तो उपचार 
से माना गया है। भसल में तो योग भौदयिकभाव ही है और ओऔदमिकयोंग का सयोगिकेवली में अभाव मानने में 
विरोध आता है। 


ओदइओ जोगो, सरोरणामकम्मोदयविणासाणंतरं ओोगविणासुबलम्भा ( ( धवल पु. ५ पु. २४५६ ) 
योग झौदयिकभाव है, क्योंकि शरीर नामकर्मोदय का नाश होने पर द्वी योग का विनाश पाया जाता है । 


शरीर नामकोदिय से शरीर की रचना होती है, शरीर संयुक्त होने के कारण जीव मूर्त हो जाता है तथा 
उसमें कमें व नोकर्म वर्गंशाओं को ग्रहण करने की शक्ति उत्पन्न हो जाती है जिसे योग कहते हैं। उस योग से ही 
प्रदेशों का ग्रहण होकर संचय होता है | 
पदेस अप्यायहुए सि जहा 
जोगमप्पाबहुगं णोदं॑ तधारेदव्यं ॥॥१७४॥ 
जोगावो कम्मपदेसाणमागमों होवि त्ति कर्धं गव्वदे ? एवम्हादों चेव पदेसअप्याबहुगसुलादों भव्बदे । ण ज 
पसाथंतरमबेकखदे, अणवत्थापसंगादो । तेभ गुणिवकस्मासिओ तप्पाओग्ग उश्कस्सजोगेहि चेव हिडाबेदब्यो अच्णहा 
बहुपदेससंदया झुबबतोदो । रविदकमस्मसिओं वि तप्पामोग्गजहज्भलोगपंतीए खग्गधार सरिसीए पयट्टाबवेदब्दो, 
कम्मणोकस्मपदेसाणं धोवतताझुबवसीदो । ( धबल पु० १० पु० ४३१-४३२ )। 
जिसप्रकार योग अल्पबहुत्व की प्ररूपणा की गई है, उसी प्रकार प्रदेशप्रल्पष्टत्व की प्ररषणा करता 
चाहिये ॥| १७४ ॥। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४७६ 


योग से कमंप्रदेशों का आगमन होता है, यह कंसे जाना जाता है ? वह इसी प्रदेश-अल्पबहुत्व सूत्र से 
जाता जाता है। वह किसी भ्रन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं करता, क्‍योंकि वैसा होने पर भ्रनवस्था दोष का प्रसंग 
आता है। इस कारण गुणितकर्माशिक को तत्प्रायोग्य उत्कृष्ट-योगों से ही घुमाना चाहिये, क्योकि इसके बिना उसके 
बहुत प्रदेशों का संचय घटित नहीं होता । क्षपितकर्माशिक को भी खजभूधारा सइश तत्प्रायोग्य जघन्ययोगों की पंक्ति 
से प्रवर्ताना चाहिये, क्योंकि भ्रन्‍्य प्रकार से कर्म भौर नोकर्म के प्रदेशों की अल्पता नहीं बनती ! 


इसप्रकार शरीर नामकर्म से शरीर की रचना, शरीर से योगोत्पत्ति, योग से कर्म नोकर्म का 
संचय होता है । 
जे. ग. 6--72/श/रतनलाल जैन 


बाह्य परिप्रह मात्र मूर्च्धा का फल नहीं है 


शंका--सर्वार्थसिद्धि पृ० २५३---/इससे ज्ञात होता है कि बाह्मपरिप्रह पुष्य का फल न होकर मूर्च्छा 
का फल है ।' इसे स्पष्ट करने का कष्ट करें। क्‍या बाह्मपरिप्रह आदि का संयोग सातावेदबनीय के उदय का फल 
महीं है ? क्या लाभान्तराय के क्षयोपशम का फन्न नहों है ? 


समाधान--शंकाकार ने सर्वार्यंसिद्धि से जो शब्द उद्घृत किये हैं वे मूलग्रन्थ के श्रनुवाद के शब्द नहीं हैं, 
किन्तु पं० भ्रुलचन्दजी के विशेषार्थ के शब्द हैं, अतः वे प्रमाण कोटि में नहीं आते । अ।गम-अनुधार इस विषय पर 
विचार किया जाता है । 


दुःख नाम की जो कोई भी वस्तु है वह असातावेदनीयकर्मे के उदयसे होती है, क्योंकि वह जीव का 
स्वरूप नहीं है । यदि जीव का स्वरूप माना जाय तो क्षीण कर्म भ्रर्थात्‌ कमेंरहित जीवों के भी दुःख होना चाहिये, 
क्योंकि ज्ञान और दर्शन के समान कर्म के विनाश होने पर दुःख का विनाश नहीं होगा, किन्तु सुख कर्म से उत्पन्न. 
नहीं होता है, क्योंकि वह जीव का स्वभाव है, और इसलिये वह कर्म का फल नहीं है। सुख को जीव का स्वभाव 
भानने पर सातावेदनीय कर्म का अभाव भी प्राप्त नहीं होता, क्योंकि दुःख-उपशमने के कारणभूत सुद्रभ्यों के 
सम्पादन में सातावेदनीय कर्म का व्यापार होता है। इस व्यवस्था के मानने पर सातावेदनीयप्रकृति के पुद्गल- 
विपाकित्व प्राप्त होगा, ऐसी भी आशंका नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि दुख के उपशम से उत्पन्न हुए, दुख के. 
अविनाभावी उपचार से ही सुख संज्ञा को भौर जीव से अपृथरभूत प्राप्त ऐसे स्वास्थ्य कण का हेतु होने से सूत्र में 
सातावेदनीय कर्म के जीवविपाकित्व और सुख-हेतुत्व का उपदेश दिया गया है। यदि यह कहा जाय कि उपयुक्त 
ध्यवस्थानुसार तो सातावेदनीयकर्म के जीवविपाकीपना और पुदुगलविपाकीपना प्राप्त होता है, सो भी कोई दोष 
नहीं, क्योंकि यह बात दृष्ट है। यदि कहा जाय कि उक्त प्रकार का उपदेश प्राप्त नहीं है, सो भी नहीं, क्योंकि 
जीव का अस्तित्व अन्यथा बन नहीं सकता है, उसप्रकार के अस्तित्व की सिद्धि हो जाती है। सुख और दुख के 
कारणभूत द्रष्यों का सम्पादन करनेवाला दूसरा कोई कर्म नहीं है, क्योंकि बेंसा कोई कर्म पाया तहीं जाता । 
( घबल १० ६ पृ० ३५-३६ ) 


उपयुक्त आगम से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि जो जीव बाह्यपरिग्रह के अभाव में दुखी हो रहे हैं, 
उनके दुःख दुर होने का कारणाभूत बाह्मपरिग्रह सातावेदनीय कर्मोदय से मिलता है, किन्तु जित जीवों ने बाहा- 
परिभ्रद्द का त्याग कर दिया है अथवा जो जीव बाह्यपरिग्रह के अभाव में सुख का प्रानन्द ले रहे हैं । ज॑से मुनि 
महाराज धादि, उनके पुण्य का उदय होते हुए भी बाह्परिग्रह का संयोग नहीं होता, क्योंकि वहाँ पर दुःख नहीं है 


४८० ] [ ० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


जिसको दूर करने के लिये बाह्मपरिग्रह की आवश्यकता हो । जयधबल पुस्तक १ १० ५७ पर भी कटा है कि 'कर्मों 
के कार्य भूत बाल, यौवन और राजादि पर्याय है ।” राजा के बाह्मपरिग्रह भधिक होता है जिसको कर्म का कार्ये 


बतलाया है। यदि मात्र मृर्छा का फल बाह्मपरिग्रह मान लिया जावे तो दरिद्री पुरुष के मूर्ल्छा तो बहुत है, कितु 
झसके बाह्मपरिग्रह का भ्रभाव है, अतः इसप्रकार की मान्यता में व्यभिचार भ्राता है। इसप्रकार घे० कूलचन्दजी की 


मान्यता उपयुक्त आगम के भ्नुकूल नहीं है। 
पयुं भू -ें. ग. 28--63 5२. ला. णेग, मेरठ 
बुढ़ापा एवं कमजोरी के कारणमूत कर्म 


शंका--शुढापा लाना किस कर्म प्रकृति का कार्य हे ? शरीर में शिथिलता आदि कमजोरी किस प्रकृति के 
कारण होती है ? 
समाधान-- प्रसातावेदनीय तथा नामक के कारण बुढ़ापा आता है। उपधात नामक से शिथिलता 


आदि प्राती है । हु > 
--ज, ग. 9-]2-66/शा7र. ला. णंन 
जोव विपाको पुद्गल विपाको 


शंका--तेश्स शरीर ओऔदारिक तथा वेकियिक आदि शरोरों को कान्ति में निभित्त होता है ओर आदेय- 
प्रकृति से भी शरीर में प्रभा ओर कान्ति होती है तो फिर तेजल शरीर ओर आदेयप्रकृति में क्या अम्तर है ? 
आदेयप्रकृति जोवविपाकों है फिर शरीर भें कंसे काम करतो है ? 


समाधान--ओदारिक, बेक्रियिक शौर प्राह्रकशरीर में दीप्ति करने वाला तेजस शरीर है। (राणवातिक 
अ० २ सूत्र ३६ वातिक २ सूज ४९ बातिक ८ ) कितु जिस कर्म के उदय से जीव के बहुमान्यता उत्पन्न होती है, 
बहू आदेय नामकर्म है । क्योंकि आदेयता, ग्रहणीयता और बहुमान्यता ये तीनों शब्द एक अर्थ वाले हैं ( घबल पु० 
६ पु० ६५ ) इसप्रकार आदेय भ्रकृति शरीर में दीप्ति का कारण नहीं है, किन्तु जीव की बहुमान्यता में कारण है। 
जीव विपाकी भी है, क्योंकि उसका कार्य जीव की बहुमान्यता में हो रहा है, शरीर में कोई काये आदेयप्रकृति 


से नहीं होता है । 


--णै. ग. -2-62|९/प्रू. च, छ, ला. 
विग्नहृगति में उदय 
शंका--ललकि विप्नहगति में शरौर ही नहां है तो वहाँ पर स्थिर-अस्थिर, शुभ अशुभ का उदय क्या 
काम करता है ? 
समाधान--विश्नहृगति में उक्त प्रकृतियों का अव्यक्त उदयरूप से प्रवस्थान रहता है जैसे सयोगकेबली के 


परचातप्रकृति का अव्यक्त उदय होता है। ( धवल पु० ६ पुृ० ६४ )। 
-जें. ग. 8-2-62 [धरा/मु. च. छ. ला, 


निन्‍दा का कारणभुत कर्म 
शंका--प्राणी बूसरे प्राणी की निन्‍्दा किस कर्स के उदय से करता है ? तिम्वक के कौन से कर्स 
का उदय है ? 


श्यगितित्व और कृतित्व ] [ ४८१ 


समाधान--निन्‍दक कथवाय के उदय में दूसरे प्राणी की लिन्‍दा करता है। निन्‍दा करने में मुख्यता से 
मानकथाय का उदय रहता है। क्रोध कषाय के उदय में भी निन्‍्दा की जा सकती है। दूसरे को प्रसक्ष करने के लिए 
भी अन्य की निन्‍दा की जाती है उसमें भाया या लोभ कषाय का उदय भी सम्भव है। इसप्रकार चारों कथायों के 
डदय में निन्‍दा सम्भव है । कषायोदय बिना निन्‍दा सम्भव नहीं है । 


-न्‍जै. ग. 8-2-62 प्र. व. छ, ला, 
झरिनि एवं सूर्थ को किरणों में भ्रन्तर 


शंका--सुर्य को किरणों को “अग्नि! में कहा जा सकता है या नहों। यदि नहों तो क्यों, फिर 
यह कया है ? 


समाधास--सूर्य की किरणों अग्नि नहीं हैं। अग्नि मूल में उप्ण होती है और उसकी प्राभा भी उष्शा 
होती है| सूर्य मूल में ठंडा है, कितु उसकी आभा उष्श है, भ्रतः बह प्रातप है । 
( सर्वार्थ सिद्धि अ० ८ सृत्र ११ की टोका ) 


--जाँ, ग. 28--63/[5/ र, ला. जैन, मेरठ 


मानव की विभिन्न शक्‍लों ( चेहरों ) का कारण 


शंकश्ा-- भनुष्यादि जीवों की शबल में भिन्नता पाई जाती है। बह अद्भोपाड़ू की सिन्न-लित्त आकार को 
रखना के कारण । तो यह अंगोपांग की भिन्न रचना किस प्रकृति के उदय से होती है ? तथा उस प्रकृति का भिन्न २ 
बंध शिन भावों से होता है ? केबलज्ानों जीवों के चेहरे को आकृति समान होती है था पृथक्‌-पृथक्‌ अर्थात्‌ किसी 
को ताक छोटो, किसी की लम्बो, किसी के ओंठ सोटे, किसो के पतले आदि ओर बर्ण में भी अभ्तर 
रहता है या नहीं ? 


समाधाम--कर्मबन्‍्ध की प्राठ सूलप्रकृति हैं। उनमें से एक नामकर्म भी है। नामकर्म की €३ उत्तर 
प्रकृतियाँ हैं। उनमें से अज्भोपाडू नामकर्म, निर्माण नामक, वर्ण नामकर्म, संस्थान नामकर्म भी उत्तर प्रकृतियाँ 
हैं। इनके भी अवान्तर भेद भसंस्यात हैं। इन कर्मों के उदय के कारण मनुष्यादि जीवों की भिन्न-भिन्न शबलें पाई 
जाती हैं। कषायस्थान व योगस्थान भी असंख्यात हैं। कषायस्थानों व योगस्थानों की विभिन्नता के कारण 
भ्रग्रोपांग आदि प्रकृतियों के बध में विभिन्नता आ जाती है । 


केवलज्ञानी जीवों के चेहरे की भाकृति भिन्न-भिन्न होती हैं, क्योंकि उतके अंगोपपांग आदि नामकर्म के 

उदय में विभिन्नता है। वरणों में भी भन्तर रहता है क्योंकि भिन्न-भिन्न वर्णातामकर्म का उदय पाया जाता है। 
कर्मप्रकृति के उदय के भ्नुरूप परिणाम होता है । 

--णेँ. ग. 28--63/5/ २. ला. जंग 


जार कवायों के भ्रक्रम उदय में व्यवस्था 


शंका--क्या अनस्तानुबरधो के उदय में सोलहु कवायों का उदय होता है या अनस्तानुअन्धी का ही उदय 
रहुता है ओर समझा जाता है सोलह का ही उदय है ? 


ड#८२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान--कवाय चार प्रकार की हैं-१ क्रोध, २. मात, ३. माया, ४. लोभ । इन चारों में से प्रत्येक 
झनन्तानुबन्भी, अप्रत्या्यानावरण, प्रत्याउ्यातावरण और संज्यलन के भेद से चार-चार प्रकार की हैं। इसप्रकार 
कषाय के सोलह भेद हो जाते हैं। इन सोलह कवायों का एक साथ उदय नहीं हो सकता, क्योंकि जिस समय 
ऋोोध, मान, माया, लोभ में से किसी एक कषाय का उदय होता है उस समय अन्य तीन कथायों का उदय नहीं 
होता है | अर्थाद्‌ जब क्रोष का उदय होगा तो मान, साया, लोभ का उदय नहीं होगा । जब मान का उदय होगा 
उस समय क्रोध, माया, लोभ का उदय नहीं। जिसके प्रनन्तानुबन्धीक्रोध का उदय है उसके अप्रत्याख्यानावरण, 
प्रस्यास्थानावरण, और संज्वलनक्रोध का उदय अवश्य होगा, क्योंकि उसके देशब्रत, महाब्रत तथा यथाल्यातचारित्र 
का अभाव पाया जाता है जो कि अप्रत्याख्यानावरणा, प्रत्या्यानावरण और संज्वलन के उदय का कार्य है। ऐसा 
महीं है कि केवल ध्नस्तानुबन्धीक्रोध का उदय हो और भ्रप्रत्याख्यानावरण प्रत्या््यानावरण तथा संज्वलनक्रोध का 
उदय म हो । भप्रप्रत्यास्यानावरणक्रोध के उदय में प्रत्याख्यानावरण और संज्वलनक्रोध का उदय अवश्य होगा कितु 
अनन्तानुबन्दी क्रोध का उदय भजितव्य है अर्थात्‌ उदय हो भौर न भी हो | प्रत्यास्यानावरणक्रोध के उदय में 
संज्वलन का उदय अवश्य होगा, कितु अनन्तानुबन्धी व अप्रत्याख्यानावरणक्रोध का उदय भजितव्य है। संज्वलन- 
क्रोध के उदय में शेष प्रनन्तानुबन्धी आदि तीन का उदय होना भजितव्य है। इसीप्रकार मान, माया व लोभ के 

विषय में जानना चाहिये | ु 
--जें. ग. 47-5-62/५]| रापदास कंराना 


दानान्तरायादि से घातित झ्रात्म-गुणों का विचार 


शंका--अम्तरायकर्म की दान, लास, भोग, उपभोग ये प्रकृतियाँ आत्मा के कौन से गुणों की घातक हैं । 
इन प्रकृतियों के क्षयोपशम से प्राप्त लब्धियाँ आत्मा में क्‍या कार्य उत्पन्न करती हैं ? यह कार्य आत्सा का गुण कंसे 
कहा जा सकता है ? 


समाधान--जो दो पदार्थों के प्रन्तर अर्थात्‌ मध्य में आता है वह अन्तरायकर्म है “अन्तरमेति गच्छति 
हुयो: इस्यन्तरायः |” ( धबल पुस्तक ६ पृ० १३ ) वह अन्तराप्रकर्म दान, लाभ, भोग और उपभोग आदिकों में 
विध्न करने में समर्थ है। दान आदि का स्वरूप इसप्रकार है-- 


“इस्मश्रयवदस्य: स्वविस्तपरित्यागों दान रत्सत्रयसाधनवित्सा वा । अभिलविताथंप्राप्ति्लाप्त: । सकृहमुम्पते 
इति भोगः गन्ध-ताम्बूल-पुष्पाहाराबिः ॥ परित्यस्य पुनभु ज्यत इति परिभोगः स्त्री-वल्त्र।भरणादिः। वोर्यः शक्ति- 
रिस्थर्थ: । ऐतेयां विध्यक्ृबन्तरायः ।” ( घवल १३ पृ० ३८९ ) 


अर्थ--रत्नत्रय से युक्त जीव के लिये भ्रपने वित्त का त्याग करने या रत्नत्रय के योग्य साधनों के प्रदान 
करने का नाम दान है। अभिलषित अर्थ को प्राप्ति होता लाभ है। जो एक बार भोगा जाय वह भोग है। यथा गंध, 
पान, पुष्प और आहार प्रादि । छोड़कर जो पुनः भोगा जाता है वह उपभोग है। यथा स्त्री, वस्त्र, शञाभरण आदि। 
बी का अं शक्ति है। इनकी प्राप्ति में विध्त करनेवाला अम्तरायकर्म है । 


त्याग, लाभ, भोग, उपभोग और वीयें आत्मा के धर्म हैं। समस्त जीवों के प्रति अभयदान, रत्नत्रय का 
लाभ झपनी पर्याय का धथवा अपने भावों का भोग अपने युणों का अथवा अबनी बव्यंजनपर्याय का उपभोग और 
बीर्य ये भात्मा के निश्चययनय की अपेक्षा से धर्म हैं । 


ध्यक्तित्व और कुतित्व ] [ ४८३ 
““उपच रितास दृभूतव्यवहू रेसेष्टनिस्टपंचेल्लिय विवयजनित सु खदुःखं भुक्ते | शुद्धनिश्वयनयेग तु परमात्म 
स्वभावसम्पकभद्धानशानानुष्ठानो त्पन्नतदानन्द कलक्षण सुखात्षृतं भुक्त इति ।” ( बृहह बच्यसंग्रह गाथा ९ की टीका ) 


अर्ध--उ पचरितअसदुभूत व्यवहारनय से इष्ट, अनिष्ट पाँच इंद्रियों के विषयों से उत्पन्न सुक्ष दुःख को 
भोगता है | शुद्धनिश्वयनय से तो परमात्म-भाव के सम्यकृश्रद्धान-ज्ञान-प्राचरण से उत्पन्न अ्रविनाशी आनन्दरूपवाले 
सुखामृत को भोगता है । 


इसप्रकार नयविकल्पों के द्वारा आत्मा के धर्मों को जान लेने पर प्रन्तरायकर्म का ज्ञान हो जाता है । 
-णें. ग. 6-]2-65/५॥/ २. ला. जैन, मेरठ 
“बूसरों को उपहास का पात्र बनाता' सान कथाय का काय है 


शंका--हास्पप्रकृति के उदय का कार्य हास्य उत्पन्न करता है या उपहास का पात्र बनाना है ? यदि 
हास्प उत्पन्न करना है तो उपहास का पाश्र बनाना किस कर्म के उदय का फल है ? दूसरे, हास्य के आख़व के 
हेतुओं से तो ऐसा लगता है कि हात्यप्रकरृति के उबय का कार्य उपहास का पात्र बसाना ही होना चाहिये ? 


समाधान--भाषं ग्रन्थों में हास्यप्रकृति का कार्य निम्न प्रकार बतलाया है--- 


“जिस कर्मेस्कन्ध के उदय से जीव के हास्यनिमित्तक राग उत्पन्न होता है, उस कर्मेस्कंध की 'हास्य' 
यह संज्ञा है।” ( धबल पु. ६ पृ. ४७ ) 


“जिसके उदय से हास्य का आविर्भाव होता है वह हास्यप्रकृति है ।” ( रा. था. ८४९४ ) 
“जिसके उदय से उत्सुक होता हुआ हास्य प्रकट हो वह हास्यकर्म है ।” ( हरिबंशपुराण ५८।२३४५ ) 


गो० क० गाथा ७६ की टीका में हास्यप्रकृति का नोकम विटंवरूप भूत व बहुरूपिया व हंसने के पात्र 
इत्यादिक हैं । इनके निमभित्त से हास्यप्रकृति का उदय होता है। 


बहुत जोर से हंसना, दीन पुरुषों को देखकर हास्य करना, भ्रशिष्टवचन प्रयोग से हंसना, बहुत बोलने से 
हँसना, ये सब हास्यवेदनीयकर्म के श्रास्रव के हेतु हैं। ( रा. वा, ६॥१४॥३ ) 


धर्म का उपहास आदि करने से हास्यरूप स्वभाव का होना, हास्य-प्रकषायबेदनीय के आस्वव का 
कारण है। ( हरिवंश पुराण ५८९९ ) 


इन प्ा्षग्रन्थों से यह तो स्पष्ट हो जाता है कि हास्यप्रकृति के उदय का कार्य दूसरों को उपहास का 
पात्र बताना नहीं है, कितु ये हास्य के उदय का नोकमे है अथवा हास्य के झासव का कारण है| 
मानकषाय के उदय में दूसरों को उपहास का पात्र बनाकर उसको नीचे दिखाने के भाव हो सकते हैं। 
अतः यह मान कषायोदय का काये हो सकता है । 
“+जेँ, ग. 20-6-68/१॥/........ 


डंघडड [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


कर्म झात्मा को परिभूमण कराते हैं 


शंका-- सोनगढ़ से प्रकाशित शानस्वभाव-शेयस्वभाव के पृ. ३३४ पर लिखा है--'कर्म आरमा को 
परिध्रमण नहों कराते ।” कया यहू ठोक है ? 


समाधान--'कर्म आत्मा को परिभ्रमण नहीं कराते' सोनगढ़ वालों का ऐसा लिखना ठीक नहीं है। 
वदि० जेन भरहानाचाय श्रो अकलकदेव ने तस्त्वार्थ राजवातिक में लिखा है-- 


“यथा बलोवदंपरिक्रमणापावितारगर्त्यान्ति घटीयन्त्रश्लान्त जनिकां बलोवदंपरिक्रमणाभावे 'चारगततें- 
आाम्त्यभावाद घटोयन्त्नश्नान्तिनिवृत्ति चर प्रत्यक्षत उपलध्य सामान्यतोहष्टादनुमानाद्‌ बलोवर्दहुल्यकर्मोदयापादितां 
खतुर्ग त्थरग्तं-स्लाम्ति शारीरमानसविविधवेवनाघटीयन्त्र-स्रान्तिजनिकां प्रत्यक्षत उपल्य शानदर्शनचारित्राग्नि- 
निर्दा्धस्य कर्मण उवयाभावे चतुगंत्यरगर्तश्लांत्यभावात्‌ संसारघटीयन्त्र स्रांतिनिवृत्या भवितव्यमित्यनुभीयते । 

( त. रा. वा. भाग १ वा. ९ पृ. २ ) 


जैसे बलों के घूमने से घटीयन्त्र का धुरा घूमता है जो घटीयन्नत्र को धुमाता है। यदि बेल का घूमना बन्द 
हो जाय तो घुरे का घूमना बन्द हो जाता है, जिससे घटीयन्त्र का घूमना रुक जाता है। उसीप्रकार कर्मरूपी बैल 
के उदयरूप चलने पर चतुर्गंतिभश्रमणरूप धुरा चक्र लगाने लगता है जिससे अनेक प्रकार की शारीरिक मानसिक 
आदि वेदनारूप घटीयंत्र घूमता है। कर्मोदय की निद्धत्ति होने पर चतुर्गति भ्रमण रुक जाता है जिससे संसाररूपी 
घटीयन्त्र का परिचलन समाप्त हो जाता है । 


“बडुपाजितं चतुर्गेतिनासकर्म लदुवयवशेन देवादिगतिद्त्पष् त इति सृत्रार्थ: ॥११८॥ ( पंचास्तिकाय ) 


पूब में बंधे हुए देवादि चतुर्गंति नामकर्म के उदय के वश से यह जीव देवादि गतियों में उत्पन्न होता है 
मर्थात्‌ श्रमण करता है । इन आपंप्रमाणों से यह सिद्ध है कि भात्मा कर्म-परतंत्रता के वश से चतुगंतिरूप संसार में 
परिभ्रमण करता है। श्री कु दकु दआचार्थ तथा क्री अमुतचन्द्राचायं ने भी कहा है-- 


कसम णामससक्सं स्वप्लावभध अप्पणों सहावेण । 
अभिभुय णरं तिरियं शोरइयं वा सुरं कुणदि ।॥११८५।। ( प्रव्धनसार ) 


टीका-- यथा छलु स्योतिः स्वशावेन तेल स्वधावसलिभुय करियमाण: प्रदोषो ज्योतिकार्य तथा कर्मस्वसावेन 
जीवस्थभावसमिभूय क्रियमाणा सनुध्यादिपर्यायाः कर्सकार्यम्‌ ॥११७॥ 


गायायं--नाम' संज्ञावाला नाम-द्रव्यकर्म भ्रपने स्वभाव से जीव के स्वभाव का पराभव करके चतुर्गंतिरूप 
मनुष्य, तिय॑च, नारक ब्रथवा देयपर्यायों को करता है । 


इसी बात को श्री अमृतचना आचार्य दृष्टान्त द्वारा समभाते हैं । 


डीका अर्थ-- जैसे ज्योति (लौ) अपने स्वभाव के द्वारा तेल के स्वभाव का पराभव करके किया जानेवाला 
दीपक ज्योति का ( लौ का ) का है, उसी प्रकार द्रब्यक्मं अपने स्वभाव के द्वारा जीव के स्वभाव का पराभव 
करके को जाने वाली चतुर्गंतिरूप मनुष्य आदि पर्यायें कर्म के कार्य हैं। 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४८४ 


थो कु बकुद तथा भी अमृतचना इन दोनों झाचायों ने स्पष्टरूप से यह उल्लेख किया है कि चतु्गतिरूप 
संसार कर्म का काय॑ है । 


--णें, ग. 8-२-73/५॥| सुलतानस्िह 
निद्रा द्शनावरणख प्रकृतियाँ सामान्य दर्शन को विनाशक हैं 
शंका- निद्रा, प्रचला आदि पाँच निद्रा दर्शनावरणकर्म प्रकृति कौन-से दर्शन की घातक हैं ? 
समाधान--ये पाँचों निद्रा सामान्य दर्शत का विनाश करती हैं । 


“सगसंवेयणविणासहेदृत्तादो एदाओ पंचविहृपयड्शोओ दंसणावरणीयं । एव।ओ पंच वि पयड़ोओ दंतणा- 
बरणीयं चेव; सगसंवेषणविणासकरणादों । णिहाए विणातिदवज्झतत्वगहणजणणर्सत्तितादों । ण व तज्जणणसत्ती 
णाणं, तिल्से वंसणप्पयजीवत्तादो ।” ( धवल पु. १३ पृ. ३५४ व ३५५ ) 


अर्थं--स्वसंवेदन ( अंतर्चित्तमुखप्रकाश ) के निवास में कारण होने से ये निद्रादि पाँचों ही प्रकृतियाँ 
दर्शनावरणीय हैं । ये पाँचों निद्रा प्रकृतियाँ दर्शनावरणीय ही हैं, क्योंकि वे स्वसंवेदन का विनाश करती हैं। निद्रा 
बाह्मग्रथ के ग्रहणा को उत्पन्न करनेवाली शक्ति की विनाशक है शौर बाह्याथंग्रहण को उत्पन्न करनेवाली यह शक्ति 
ज्ञान तो हो नहीं सकती, क्योंकि वह दर्शनात्मक जीवस्वरूप है । 


जे. ग. 3--72/ शा/ र. ला. जैन, मेरठ 
निद्रा के समय कोई भी उपयोग नहीं होता 


शंका--जब पाँच सिद्रा में से अम्यतम निव्रा का उदय आता है तब जो नित्रा आने के पूर्व वाले समय में 
शानोपयोग चल रहा था वह टूट जाता है या नहीं ? यानी किसी भी ( अन्यतर ) निद्रा के उदयोवीरणा काल में 
क्या उस विवक्षित वत्त मान समय का शानोपयोग टूट जाता है क्‍या ? मेरे हिसाब से तो अत्यधिक शिधिलतावायक 
तथा दर्शनचेतना को नाशक व प्रमादकन्नों निद्रा का उदय होने पर उस समय प्रवतेंते हुए शानोपयोग को भी नष्ट 
कर देतो है यामी तोड़ देती है । 


समाधान--निद्रा का उदय होने पर दर्शंनोपयोग तो होता नहीं। दर्शन पूर्वक होने के कारण ज्ञान भी 
नहीं होता । ( धवल पु० १३ प्ृ० ३५५ ) 
--ण. ला. णेंन, भीण्डर|पत/6-5-80 


प्रन्तराय सबसे भ्रन्त में क्‍यों कहा ? 
शंका--अस्त रायकर्स सब कर्मों के अन्त सें क्‍यों रखा गया ? 


समाधान---यही प्रश्न गोम्मठसार में उठाया गया है और उसका उत्तर थ्री नेमिचम्ग सिद्धांत चन्रबर्तो 
ते निम्न प्रकार दिया है-- 


चाबोदि अधादि वा णिस्सेयं घादणे असवकादो । 
नामतियणिप्तिसादो विग्यं पडिदं अधादिचरियस्हि ॥१७॥ ( गो. क. ) 


डंदर ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार । 


अन्तरायकर्म घातिया है, तथापि भ्रधातियाकर्मों की तरह समस्तपने से जीव के गुणों को घातने में वह 
समर्थ नहों है। नाम, गोत्र तथा वेदनीय इन तोनों अधातियाकर्मों के निमित्त से ही प्रन्तरायकर्म अपना कार्य करता 
है, इस कारण अधातियाकर्मों के भी अन्त में अन्तरायकर्म कहा गया है । 


-जें. ग. 3-]-72/श/ र. ला, णैग, मेरठ 
पुद्गलविपाको कर्मों का झ्रात्मा पर कुछ भी प्रभाव नहीं पड़ता, ऐसा एकान्त नहीं है 


शंका--शरौर नासकर्म शायद पुश्गलविपाको प्रकृति है। यदि ऐसा है तो वह जीव में योगशक्ति को जो 
लीब को पर्याव शक्ति है कैसे उत्पन्न करतों है ? उसको जीवविपाकी क्यों न मामा जाय ? 


समाधान--शरीर नामकर्म पुदुगलविपाकी प्रकृति है, क्योकि इस प्रकृति का कार्य पौदूगलिक शरीर की 
रचना है, किन्तु पुशगलजिपाकी प्रकृतियों का आत्मा पर कुछ भी प्रभाव न पड़ता हो ऐसा एकान्त नियम नहीं है । 
उत्तम संहनन नामक ध्यान में कारण होता है, इसीलिये उत्तमसंहनन वाले के ही एक अन्तमु'हुतंतक ध्यान हो 
सकता है, हीनसंहननवाले के नहीं हो सकता । तत्त्वाथंसुशत्न अध्याय ९ में कहा भी है-- 


“उस्तमसंहननस्पेकाभ्रचितानिरोधो ध्यानमांतमु हुर्तातु ॥२७॥/” 


कितु संहूनन नामकर्म का कार्य हड्डियों की निष्पत्ति है, इसलिये संहनननामकर्म पुद्गलधिपाकी 
कहा गया है | 


“जस्स कम्मरस उदएण सरीरे हडुणिप्पसो होदि त॑ सरोरसंघडणं णाम ।” ( घवल १३ पु. ३६४ ) 
अर्ध--जिस कम के उदय से शरीर में हड्डियों की निष्पत्ति होती है वह शरीरसंहनन नामकर्म है । 


यद्यपि शरीर नामकर्म के उदय से झ्ाहारवर्गंणा तैजसवर्गंणा व कार्मणवर्गंणा के परुदृगलस्कंध शरीररूप 
परिणत होते हैं तथापि उस शरीर की रचना भात्मप्रदेशों में होती है भात्मा से भिन्न प्रदेशों में नहीं होती है, 
इसीलिये शरीर और झात्मा का परस्पर बन्ध होता है। शरीर का और आत्मा का परस्पर बन्ध होने के कारण 
ही जोव मूर्तभाव को प्राप्त हो जाता है भ्लौर जीव में योगशरक्ति उत्पन्न हो जाती है। कहा भी है-- 


असरोरतसाबो अमुफ्तस्स ज कम्माणि, बिमुत्तमुस्ताणं पोग्गलप्पाणं संबंधाभावादों। होढु लेण, सिद्धसमाण- 
सावसीबदो संसाराभावष्पसंगा ।” ( धबल पु. ६ प्‌. ५२ ) 


यदि झात्मा के शरीर न हो तो भात्मा अमूर्ते हो जायेगी जैसे सिद्धभगवान शरीररहित होने से भमू्त हैं 
ओर भप्रमूर्ते आत्मा के कर्मों का बन्ध होता भी सम्भव नहीं है, क्योंकि मसूर्त पुद्गल भौर अमूर्ते प्रात्मा के सम्बन्ध 
होने का प्रभाव है । यदि अमू्ते-आत्मा भौर मूर्ंपुद्गल इन दोनों का सम्बन्ध न माना जाय तो सभी संसारी जीवों 
के सिढ्ों के समान होने की प्ापत्ति से संसार के अभाव का प्रसंग प्राप्त होगा । अतः शरीर के कारण आत्मा मूर्ते 
हो रही है ओर झात्मा के साथ कर्म व नोकमे का सम्बन्ध हो रहा है। नवीनकर्म व नोकर्म का सम्बन्ध योग से 
होता है। भतः शरीर नामकर्मोदय से योग की उत्पत्ति मानने में कोई विरोध नहीं प्वाता है। शरीर पौदयलिक है, 
अतः शरीर नामकर्म को पुद्यलविपाकी कहने में भी कोई हानि नहीं है । 


-जें. ग. 6--72 श| र. ला. णेंन, मेरठ 


ध्यकितित्व और कृतित्व ] [ ४८७ 


असंयत तियंचों के सी उच्चगोश्र का उदय नहीं 


शंका--संयतासंयत तिय॑णों में उच्चगोत्र भी संभव है, क्‍योंकि उच्चगोत्र का उदय गुणप्रस्यथिक और भय 
प्रध्ययिक दो प्रकार का होता है। असंयतसम्यग्ह॒ष्टितियंथ के उच्चगोत्र का उदय क्‍यों नहीं होता, क्योंकि सम्यर- 
दशशन तो विशेष भुण है, इसके बिना शान व चारित्र सम्यस्त्व को प्राप्त नहों होते हैं ? 


समाधान--पह ठीक है कि सम्यग्दर्शन भी आत्मा का गुणा है और सम्यग्द्शन ही ऐसी परम पैनी छेनी है 
जो धनन्तानन्त संसार स्थिति को काटकर भ्रघंपुदूगल परिवततंनमात्र कर देता है, किन्‍्त सम्यग्दर्शन इतना अधिक 
विशेष धुण नहीं जितना अधिक विशेष संयमथुण है । सम्यर्दर्शन तो चारों गतियों मे हो सकता है, किंतु संयम मात्र 
मनुष्यगति में कर्म भूमिया के हो सकता हैं तथा संयमासयम कर्म भूमिया-मनुष्य व तियंचों के हो सकता है । संयम से 
निरन्तर असंख्यातगुणीकर्म निजंरा होती रहती है, कितु सम्यक्त्व के मात्र उत्पत्तिकाल में ही निजंरा होती है । 
इसश्रकार सम्यग्दशंन से संयम में विशेषता है। इस विशेषता के कारण ही संयतासंयत व संयत जीवों को गुणप्रतिपन्न 
कहा जाता है। घबल पु १५ पु. १७३-१७४ पर कहा भी है-- 


“उच्चागोदाणमुदो रणा गुणपश्िवण्णेतु परिणासपस्य हया, अगुणपडिवष्णेसु भवपस्छलइया । को पृण गुणों ? 
संजमो संजनासंजमो वा +” ( घबल पु. १५ पृ. १७३-७४ ) 


उच्चगोत्र की उदीरणा गुणप्रतिपन्न जीवों में परिणाम-प्रत्ययिक और अगुणप्रतिपन्न जीवों में भवप्रत्यथिक 
होती है। ग्रुण से क्या अभिप्राय है ? “गुण से अभिप्राय संयम और संयमासंयम का है ।” 


यहाँ पर गुर शब्द से सम्यग्दर्शन को अ्रहरा नहीं किया गया है। भी कुम्दकुन्द आचार्य ने भी चारितसे 
खलु धम्मो' वाक्य द्वारा चारित्र को ही धर्म कहा है । 
+-जेँ. ग. 29-6-72//5८/ रो. ला. णेन 


स्लेच्छों व श्रायों के गोत्र 
शंका--कर्स सूसिज भय व स्लेकछ कया उच्चगोत्रो हैं या नोचगोत्री भी हैं ? 
समाधाल--कर्म भूमिज आये उच्च गोन्नी हैं। कहा भी है-- 
“आयंप्रत्यपासिधान-व्यवहार निवस्धनानां पुरुषाणां सन्‍्तानः उच्चेगोत्र ।/ ( धबल पु. १३ पु. ३८९ ) 


अर्थध--जो आये इसप्रकार के ज्ञान और वचनब्यवहार के निमित्त हैं, उन पुरुषों की परम्परा को उच्च 
योत्र कहा जाता है! ह 


इन्हीं शब्दों से यह भी सिद्ध हो जाता है कि म्लेच्छ नीचगोन्री हैँ तथा कहा भी है-- 
“जे सम्पन्नेध्यो जीवोत्पसों तद॒ब्यापारः स्लेच्छराज समुत्प्षपृथुकस्थापि उच्चेगोत्रोदयप्रसंगात्‌ ।” 


अर्थ--सम्पन्न जनों से जीवों की उत्पत्ति में उच्चगोत्र का व्यापार होता है, यह कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि इसप्रकार तो म्लेच्छ राजा से उत्पन्न हुए बालक के भी उच्चगोत्र का उदय देखा जाता है । 


इंदद ] [ १० रतनचन्द जैन मुक्तार ! 
स्‍्जेज्छ यंड में उत्पन्न हुए म्लेब्छ तथा प्रार्य खण्ड में उत्पन्न हुए शक, यवन धादि भी स्‍्लेज्छ हैं। 


“कर्मभूमिजाश्य शक्यबनशबरपुलिस्दादयः ।”” ( सर्वार्णत्िद्धि ३/६ ) शक, यबन, शबर, पुलिम्द आदि 
कर्मसूमिज स्लेच्च हैं । 
->जै. ग. 9-!-70/शा।/ ह्लां. कु. बढ़जात्था 


पंचम गुणस्थानवर्तों क्षायिकसम्यकत्वो के उच्चगोत्र के उदय के बारे में सतद्वय 
थ्री ब्र० राजमलजोी | झाचाय श्री २०८ शिवसागरजी संघस्थ की शंका ] 
शंका--पंचमशुणस्थानवर्तो क्षाथिकसम्यरहष्टि मनुष्य के मीचगोत्र का उदय हो सकता है या नहीं ? 


समाधान--दस सम्बन्ध में गोम्मटसार के कर्ता भी नेसिचन्द्र सिद्धांसलक्रवर्तो तथा धयलाकार क्री जीरसेन 
आचार्य के भिन्न-भिन्न मत हैं। गोम्मटसार के मतानुसार तो 'पंचमगुरास्थानवर्ती क्षायिकसम्यग्दृष्टि मनुष्य” नीच 
गोत्री हो सकता है जंसा कि कहा भी है--'लखाइयसम्मो बेसो गर एव जदो तहिं ण॒ तिरियाऊ । उज्लोब तिरयगदी 
तेसि अवदस्हि बोच्छेवो ।३२९।॥।” कर्सकांड । अर्थ--देशसंयतनामक पाँचवें गुणस्थान में रहनेवाला क्षायिकसस्यरइष्टि 
मनुष्य ही होता है, इस कारण उसके तियंत्रायु, उद्योत भौर तिय॑च्रगति इन तीनों का उदय नहीं है। इसीलिये इन 
तीनों की उदयव्युच्छित्ति असंयतगुरास्थान में हो जाती है। नोट--यहाँ पर नीचगोन्न की उदयथ्युच्छित्ति नहीं कही 
गई है, अतः पंचमगुणस्थान में क्षायिकसम्यर्इष्टि के नीचगोत्र का उदय भी संभव है। धबल पुस्तक ८ पुष्ठ ३६३ 
पर कहा है--- खइयसम्माइट्रिसंजदासंजदेसु उच्चागोवस्स सोबओ णिरंतरो बंधो” अर्चा-क्षायिकसम्यरष्टि संयता- 
संयतों में उच्चगोत्र का स्वोदय एवं निरंतर बंध होता है। नोट--इससे स्पष्ट है कि क्षायिकसम्यर्दष्टि संयतासंयत 
के उच्चगोत्र का ही उदय होता है प्रन्यथा उचज्चगोन्र का बंध परोदय से भी कहते । 


-+णँ. से, -2-58/ए/४॥/........ 
म्लेरछों के नीचगोत्र का उदय है तथा कर्थंचित्‌ उच्चगोत्र का भो 
शंका-स्लेच्छाण्ड में कौगसा गोत्र सम्भव है ? 


समाधान--मलेच्छछण्ड में नीच गोत्रसम्भव है कहा भी है--“न सम्पन्नेध्यों जीबोल्पसों तशव्यापार:। 
स्लेच्छाराजसमुत्पन्नप्रथुकस्यापि उच्चगोत्रोदयत्रसंगात्‌ ।” ( धबल पु. १३ पु. ३८८ ) 


सम्पन्न जनों में जीवों की उत्पत्ति में इसका व्यापार होता है, यद्द कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि इस 
तरह तो म्लेच्छ राजा से उत्पन्न हुए बालक के भी उच्चगोत्र का उदय प्राप्त होता है । 


उच्चगोत्र का उदय किन मनुष्यों के पाया जाता है, उसका कथन करते हुए भी बीरसेमआचार्य ते धवल 
पु, १३ पु. ३८४९ पर निम्न प्रकार कहा है।... 


/दौक्ायोग्यताध्याधाराणां साध्यायारं: कृतसम्बस्धानां आर्यप्रत्यपासिधान व्यवहारणिवन्धनातां पुरवाणा 
सम्तागः उच्लेगोत्र तभ्ोत्पत्ति हेतु कर्माप्युल्चेगो्रन ।” 


व्यक्तित्व धौर कतित्व ] [ ४४८९ 


जिनका दोक्षायोग्य साधु प्राचार है, साधु आचार बालों के साथ जिन्होंने सम्बन्ध स्थापित किया है, तथा 
जो "आये! इस प्रकार के शान भौर बचन व्यवहार के निभित्त हैं, उन पुरुषों की परम्परा को उच्चयोत्र कहा जाता 
है | तया उनमें उत्पत्ति का कारशाभूत कर्म भी उच्चगोत्र है। 


लेजइपुमियमनगुष्याथां सरलसंयमप्रह॒ण॑ कं संभमवतीति नाशंकितब्यं दिग्विजवकाले जकऋवतिना सह 
आयेखण्डभागतानां स्लेज्डराणानां जकवर्त्यादितिः सह जातथंबाहिकसंबरधानां संयमप्रतिप्त रविरोधात्‌ ।” 
( लब्धिसार गा० १९५ टीका ) 
यहाँ पर यह शंका की गई है, यदि स्लेच्छलण्डवाले मनुष्यों के नीचगोत्र का उदय है तो उनके सकल- 
संयम कंसे सम्भव है ? ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्योंकि जो म्लेच्छमनुष्य चक्रवर्ती के साथ प्रायंसण्ड विष आने और 
चक्तवर्ती-आदिक के साथ विवाहादि सम्बन्ध स्थापित कर लिया है, तिनके ऊंँचगोत्र का उदय हो जाने से संयम 
भ्रहता करने में कोई विरोध नहों आता है । 
मोट---बरंब्यवस्था के कारण जो स्लेच्छ हैं उनका महाँ पर कथन नहीं है । 
--ै, ग, 29-6-72/5/रो. ला णेंग 


योत्रकर्स को सूतसव्यात्या केबलशान-गस्‍्य है 
शंका--गौजकर्स की शास्त्रीय व्याख्या क्या है ? 
सलाधान--जो उच्च और नीच कुल को ले जाता है वह गोत्रकर्म है । कहा भी है-- 
“गरमयत्युण्चनीचकुलमिति थोजम्‌ । ( पबल पु. ६ पृ. १३ ) 
“पासयस्पुण्यनीचमिति योजस्‌ ।” ( धबल पु. १३ पृ. २०९ ) 
अर्थात्‌ थो उच्च-नोच का ज्ञान कराता है वह गोत्रकर्म है 


सब्बदेव और मोयशूमिज मनुष्य उच्चगोत्री ही होते हैं। नारक धोर तियंच नीचभोत्री होते हैं। तथा 
कर्म भूमिजमनुष्यों में उच्चगोत्र भी होता है ओर नीच भी होता है। अबल पु. १५ पृ. ६१ पर कहा भी है-- 


'उस्यागोदस्त मिज्लाइट्रिप्पटडि जाब सजोगिकेवलि चरिमसमओ सि उदीरणा। जयरि मझस्सोथा 
मझस्सियी बासिया उदीरेदि, देवो देवी था संजदो था लियमा उदोरेंति, संजदासंजदो सिया उदीरेंदि। णोथा- 
पोदस्स मिन्‍्दाइदुप्पटूडि जद संजदासंजदस्स उदीरणा। जबरि देशेशु जत्थि उदोरणा, तिरिकस-लेरइएसु नियमा 
डउबीरणा, मझसेसु सिया उदौरणा ।' 

अर्ण--उच्चगोत्र की उदीरणा मिथ्यारष्टि से लेकर सयोगकेव्ली के अम्तिम समय तक होती है। विशेष 
इतना है कि मसुष्य और मसुष्यनी उसकी कदाचित्‌ उदीरणा करते हैं। देव-देवी तथा संयतजीबों के उच्चगोत्र की 
उददीरणा नियम से होती है तथा संयतासंयत कदाचित्‌ उच्चगोत्र को उदीरणा करते हैं। नीचगोत्र की उदीरणा 
मिथ्यारणष्डि से खेकर संयतासंयत धुणस्थान तक होती है। विशेष इतना है कि देवों में नीचगोत्र की उदीरणा नहीं 
. होती है। तिर्यंच व नारकियों में नीचगोत्र की उदवीरणा नियम से होती है। मलुध्यों में नीचगोत्र की उदीरणा 


कदाबित है। 


४8० ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


यश्चपि तियंत्रों में नियम से नीचगोशत्र बतलाया गया है तथापि संयतासंयततियंतरों में उच्चगोत्र भी संभव 
है, क्योंकि उच्चभोत्र का उदय गुराप्रत्ययिक और भवप्रत्ययिक दो प्रकार का है भ्र्थात्‌ किन्हीं जीवों के उच्चगोभ 
के उदय में भव कारण होता और किन्हीं जीवों के गुणरूप ( संयम व संयमासंवभरूप ) परिगाम कारण होता है । 


“लिरिक्ेसु संजमासंजमं॑ परिवालयंतेसु उच्चागोदवलंभादों । उच्चागोदाणमुदीरणा गुणपड़िवष्तशेसु 
परिणाभपण्च इवा, अगुणपशिवष्सेसु भवप्चइया । को पुण गुणों ? संजसो संजमासंजमों वा।” 
( घबल पु. १४ पृ. १५२, १७४ ) 


अर्भ--संयमासंयम को पालनेवाले तिय॑चों में उच्चगोत्र पाया जाता है। ऊँचगोत्र की उदीरणा गुणप्रतिपन्न 
जीवों में परिणामप्रत्यथिक भौर अगुणप्रतिपन्न जीवों में भवप्रत्ययिक होती है। भ्रुण से प्रभिप्राय संयम और 


संममासंयम का है । 


गोत्रकर्म की व्याख्या समभने के लिये धबल पु. १३ पृ, २२८ व २८९ पर जो शंकासमाधान है वह 
विशेषरूप से ध्यान देने मोग्य है । वहू इस प्रकार है । 


प्रश्न-- उश्चगोश्र निष्फल है, क्योंकि (१) राज्यादिरूप सम्पदा की प्राप्ति में उच्चगरोत्र का व्यापार होता 
तहीं है, उसकी उत्पत्ति सातावेदनीयकर्म के निमित्त से होती है। (२) पाँच महावतों के ग्रहण करने की योग्यता भी 
उच्चगोत्र के द्वारा नहीं की जाती है, ऐसा मानने पर जो सब देव और अभश्य जीव पाँच महाव्रतों को नहीं धारण 
कर सकते हैं उनमें उच्चगोत्र के उदय का प्रभाव प्राप्त होता है। (३) सम्यरक्ञान की उत्पत्ति भी उच्चग्रोत्र के 
द्वारा नहीं होती, उसकी उत्पत्ति तो ज्ञानावरणशकर्म के क्षयोपशम से सहकृत सम्यग्द्न से होती है तथा ऐसा 
मानने पर सम्यरक्षानी तियच व नारकियों के भी उच्चगोज का उदय मानना पड़ेगा। (४) आदेयता यश और 
सौभाग्य की प्राप्ति में भी उच्चगोत्र का व्यापार नहीं होता है इनकी उत्पत्ति नामकर्मोदय से होती है। (५) इष्वाकु 
कुल भ्ादि की उत्पत्ति में भी उच्चगोत्र का ध्यापार नहीं होता । परमार्थ से उनका अस्तित्व ही नहीं वे काल्पनिक 
हैं। इसके अतिरिक्त वेष्य, ब्राह्मण साधुओं में उच्चगोत्र का उदय देखा जाता है। (६) सम्पन्न-जनों से जीवों की 
उत्पत्ति में भी उच्चमोत्र का व्यापार नहीं होता है, इस तरह तो म्लेच्छराज से उत्पन्न हुए बालक के भी उच्चगोत्र 
का उदय प्राप्त हो जायगा । (७) अणुब्रतियों से जीवों की उत्पत्ति में उच्चगोत्र का व्यापार होता है यह कहना भी 
ठीक नहीं, ऐसा मानने पर औपपादिकदेवों में उच्चगोत्र के उदय का अभाव प्राप्त होता है तथा ताभिपुत्र नीचगोत्री 
ठहरता है। इसप्रकार उच्चगोत्र का अभाव ठहरता है। उच्चगोत्र का अभाव होने पर उसके प्रतिपक्षी तीचयोत्र 
का अभाव ठहरता है । ध्रतः गोत्रकर्म है ही नहीं । 


इस प्रश्न के उत्तर में भी बोौरसेन आचार्य कहते हैं कि गोत्रकर्म का अभाव नहीं है, क्योंकि जिनवचन के 
असत्य होने में विरोध आता है। यह विरोध भी वहाँ उसके कारणों के नहीं होने से जाना जाता है। दूसरे केवल- 
ज्ञान के द्वारा सभी अर्थों में छद्मस्थों के शान प्रवृत्त भी नहीं होता है। इसलिये छप्मस्थों को फोई अर्थ उपलब्ध नहीं 
होता है तो इससे जिन बचनों को अप्रमाण नहीं कहा जा सकता है। गोत्रकर्म तिष्फल भी नहीं है, क्योंकि जिनका 
दीक्षा योग्य साधु आचार है, साधु श्राचारवालों के साथ जिन्होंने सम्बन्ध स्थापित किया है तथा जो आय इस्त 
प्रकार के ज्ञान और वचन स्यवहार के निमित्त हैं, उन पुरुषों की परम्परा को उच्चगोत्र कहा जाता है तथा उससें 
उत्पति का कारणभूत कर्म भी उच्चगोत्र है। 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ४६१ 


इस भवल ढिद्धांतप्रन्य से इतना स्पष्ट हो जाता है कि भोत्रकर्मे की सूक्ष्म व्यास्या केवलज्ञान गम्य है, 
खद्यस्थों के ज्ञानगम्य नहीं है | 
छों. ग. 9--70/ए]]/भ्रां. कु. बड़जात्या 


उदय क्षय एवं श्रविपाक निज॑रा में क्‍ह्न्तर 
कंका--उदयाभावीक्षय और अधिपाकनिर्जरा में क्या अन्तर है ? 


समाधान--क्षायोपश्नमिकभाव में सर्वधातिस्पद्ध क अपने रूप उदय में न आकर देशधातीरूप होकर उदय में 
भाते हैं ऐसे सबंधातिस्पद्ध कों की उदयाभावीक्षय संज्ञा है। यह मिथ्यादष्टि व सम्यरइष्टि दोनों के होता है। तपके 
द्वारा जिन कर्मों का स्थितिघात व प्रनुभागघात करके स्वरूप से या परप्रकृतिरूष से उदय में लाया जाता है उन 
कर्मों की भविपाकनिअजंरा ऐसी संज्ञा है। अविपाकनिजेंरा मिथ्याहष्टि के नहीं होती । यह केबल सम्यर्हष्टि के ही 
होती है । 


--णें. मं. 24--57/५]/०, बा. हजारीबाग 
केवलजान तथा केवललशानावरण 


शंका-- केजलशासाब रणकर्स क्‍या धादलों के सहश है ? जिसप्रकार सूर्य का अन्तरद्भु में प्रकाश रहता है, 
किंतु बादल आ। लाते के कारण सूर्य का बाह्य प्रकाश रक जाता है। भी बट्खण्डागम में भी सूर्य, बादल का हृष्डान्त 
विया है, कितु भीमोक्षमार्ग प्रकाशकजी में पष्चित टोडरमलजो ने इसका क्षण्डन किया है फिर केजलशानामरणकर्स व 
छट्मस्थ-अवस्था में केवलशान किसप्रकार है ? 


समाधान--बद्खब्डागस १० ६ पत्र ७ पर यह शंका उठाई गई है कि "ज्ञान के आवरण किये गये और 
आवररा नहीं किये गये श्रशों में एकता कंसे हो सकती है ?' इसका समाधान इसप्रकार किया गया है--“नहीं, 
क्योंकि राहु प्रौर मेषों के ढ़ारा सूर्यमण्डल और चन्द्रमण्डल के आवरित और प्रनावहित भागों की एकता पाई 
थांती है।' यहाँ पर मेघ और सूर्यमण्डल का दृष्टान्त देकर यह समझाया गया है कि अनावरित सुर्यमण्डल भाग के 
हारा पदार्थ प्रकाशित होते हैं। आवरितभाग के श्रनावरित हो जाने पर उससे भी पदार्थ प्रकाशित होंगे अतः मेघों 
द्वारा सूयंमण्डल के प्रावरितभाग में भौर अनावरितभाग में एकता है। इसीप्रकार ज्ञान के जो अंश प्रनावरित हैं 
उनसे पदार्थों का ज्ञान होता है और आवरित भ्रंशों के भ्नावरित हो जाने पर उनसे भी पदार्थों का ज्ञान होगा। 
इस इृष्टान्त का यह अभिप्राय नहीं है कि जिसप्रकार मेघों के भ्रा जाने पर भी सूर्य का बाह्य में प्रकाश रुक जाता 
है, किन्तु अन्तरंग में सूर्य पूर्ण प्रकाशमान रहता है, इसीप्रकार केवलज्ञानावरणकर्म के द्वारा ज्ञान बाह्य सम्पूरों 
पदार्थों को नहीं जानता, किन्तु प्रंतरंग में पूर्ण ज्ञान प्रकाशमान रहता है। इसी बात को पब्डितध्रथर टोडरमलजी 
मे मोक्षमार्गप्रकाशक में सातवें अध्याय के आरम्भ में स्पष्ट किया है--'कोउ ऐसा माने है, आत्मा के प्रदेशनिविषे 
तो केवलज्ञान ही है, उपरि आवरण है तातें प्रकट न हो है। सो यह भ्रम है। जो केवलशान होइ तो वजपटल 
आदि आड़े होते भी वस्तु को जानें। कर्म को भाड़े आये कंसे भ्टके । तातें कर्म के निमित्त तैं केवलशान का प्रभाव 
ही है। यहुरि जो शाल्त्रवि् सूर्य का रष्टान्त दिया है, ताका इतना ही भाव लेता जैसे--मेघपटल होते सूर्यप्रकाश 
प्रगट न हो है तैसे कर्म उदय होतें केवलशान न हो है अहुरि ऐसा भाव त लेना, जैसे सूययंविये प्रकाश रहे है तैसे 
आत्माविषे केवलशान रहे है । जातें दृष्टान्त सर्वप्रकार मिले नादीं। बहुरि कोठ कहे कि आवरण नाम तो बस्तु के 
झाच्छादने का है, केवलशान का सद्भाव नाही है तो केबलक्ञानावरण काहे को कहो हो ? ताका उत्तर-यहाँ 


४९२ ] [ १० रतमचन्द जेत मुख्तार : 


शक्ति है ताकी व्यक्त न होने दे, इस अपेक्षा आवरण कहा है। जैसे देशचारित्र का अभाव होतें शक्ति घातने की 
अपेक्षा प्रप्रत्यास्यानावरणकवाय कह्या, तेसे जानना । बहुरि ऐसे जआानो--बस्तु विषें जो परनिमित्ततै भाव होय, 
ताका नाम औपाधिकभाब है। सो जैसे जल क॑ अग्ति का निर्मित्त तातें उब्णपनो भयो तहाँ शीतलपना का अमाव 
है। परन्तु अग्नि का निरमित्त मिटें शीतलता ही होय जाय तातें सदाकाल जल का स्वभाव शीतल कहिए | जाते 
ऐसी शक्ति सदा पाइए है बहुरि व्यक्त भए स्वभाव व्यक्त भया कहिए। कदाचित्‌ व्यक्तरूप हो है । तंसे आत्मा क॑ 
कर्म का निम्मित्त होतें अन्यरूप भयौ, तहाँ केवलज्ञान का अभाव ही है, परस्तु कर्म का निमित्त मिटें स्वदा केवलज्ञान 
होय जाय | ताते सदाकाल प्षास्मा का स्वभाव केवलज्ञान कहिए है। जात॑ ऐसी शक्ति पाइए है। ध्यक्त भए स्वभाव 
म्यक्त भया कहिए । बहुरि जैसे शीतलस्वभाव करि उष्णजजल को शीतल मानि पानादि करे तो वाभना ही होय तैसे 
कैवलज्ञानस्वभाव करि अशुद्ध श्रात्मा कौ केवलज्ञानी मानि भनुभव तो दुःशो ही होय । ऐसे जे केवलज्ञानादिकरूप 
झात्मा को अनुभव हैं, ते मिथ्याइष्टि हैं। 


--णें. अं, 24--57 /५]/ रा. दा. केराना 


सातवें मरक को जधन्य झ्रायु का प्रमाण 
शंका - थेसे सर्वार्थ सिद्धि में तेंतीससागर से कम आपु यहीं होती तो क्या सातथें नरक में भी तेंतीससलागर 
से कम आयु महों होती ? ै 


समाधान--सातवेंनरक में जधघन्यभायु एक समय अधिक बाईससागर होती है भौर उत्कृष्ट आयु तैतीस 
सागर होती है। ( धबल पु. ७ पृ. ११८ सूत्र ८ ज ९ )। सातबेनरक में सब नारकियों की झ्रायु तैंतीससागर की 
हो, ऐसा नियम नहीं है। जधन्य मध्यम भौर उत्कृष्ट तीनों प्रकार की भ्ायु होतो है, किन्तु सर्वार्थसिद्धि में सब 
देवों की आयु तैंतीससागर हो री है, ऐसा नियम है। ( धबल पु. ७ पृ. १३४ सूत्र ३७-३८ )। 


णें, ग. 5--68/श/ ....... 
सनुष्य-तियंच में सभी स्थिति विभक्ति 


शंका--क्या सामास्य स्थिति में मतुध्य, ति्यंण व बारहओें स्वर्ग तक के सिष्याहष्टि देव के अल्पतरत्यिति 
बिभक्ति ही होती है घा मन्‍्य सी ? 


उस्तर--तियंच, ममुध्य और मवनवासी से लेकर सहस्तारकल्प ( बारहब स्वर्ग ) तक के देवों में मुजगार, 
प्रल्पतर भ्रौर अवस्थित स्थितिविभक्ति वाले जीव हैं। मात्र एक स्थिति विभक्ति वाले जीव नहीं हैं, कितु तिय॑च, 
मसृध्य और बारहदें स्वर्ग तक के देवों में मल्पतर भुजगार ओर अवस्थित प्र्थात्‌ तीनों विभक्ति वाले जीव हैं। 


जे, ग. 4--68 शा ब्रां कु. बढ़गात्या 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४६३ 


२४ प्रकृतिक स्थितिविभक्ति का तियंचों में उत्कृष्ट काल 


शंका--भोहनीयक्स को २४ प्रकृतियों की विभक्ति का उत्कृष्ट काल तियंत्रों में देशोन तीन पल्य कहा है, 
पूरे लीगपल्य क्‍यों महों कहा ? कोई बद्धायुष्क सनुष्य २४ प्रकृतियाला सम्यग्हष्टि होकर उस्तमसोगभूसिया तिर्य॑चों 
सें उत्पन्न होने पर पूर्ण तीन पल्यकाल क्यों महों पाथा जाता ? अथवा देशोनपूर्वकोटि अधिक तोन पल्यकाल क्‍यों 
नहों पाया जाता, क्योंकि २४ प्रकृतिवात्रा तिरंगे मरकर भोगभूमियाँतियंच में उत्पन्न हो सकता है ? 


समाधान --क्षायिकसम्यखृष्टि या इतकृत्य वेदकसम्यरूष्टि पूर्व में बढ्धाब्रुष्क मनुष्य ही भोगभूमियाँ 
तिय॑दचों में उत्पन्न हो सकता है ( ब० खं० पु० २, पृ. ४८१ ) कृतकुृत्य वेदक के भ्रतिरिक्त प्रन्य क्षयोपश्षमसम्यक्त्वी 
तियंच या मनुष्य मरण करके एकमात्र देशगति को ही प्राप्त होते हैं ( व. सं. पु. ६ पृ. ४६४ सृच १३१ तथा पु. 
४७४-४७४ सूत्र १६४ )। क्षायिकसम्यरइष्टि के मोहनीयकर्म की २१ प्रकृति की और कृतकृत्यवेदक के २२ प्रकृति 
की सत्ता होती है अतः २४ प्रकृति की सत्तावाला वेदकसम्यरूष्टि मरकर सम्यक्त्वसहित किसी भी तिय॑चगति में 
उत्पन्न नहीं हो सकता । उसके मरण से एक अंतमु हूर्त पूर्व सम्यक्त्व छूट कर मोहनीय की २८ प्रकृतियों की सत्ता 
हो जावेगी । जब २४ प्रकृति की सत्तावाला कोई भी जीव तिय॑चों में उत्पन्न नहीं हो सकता तो पूर्रो तीनपल्‍य या 
तीनपलल्‍्य से अधिक कालघटित नहीं हो सकता । मोहनीयकर्म की २८ प्रकृति की सत्तावाला कोई मिथ्याइष्टिन्सनुष्य 
या तियंच्र मरकर उत्कृष्ट भोगभूमियाँ-तिय॑चों में उत्पन्न हो वहाँ पर क्षयोपशमसम्यग्दृष्टि हो, अनन्तानुबंधीकषाय 
की विसंयोजना करनेवाले तियँच के कुछ कम तीनपल्य उत्क्ृष्टकाल होता है । 


--णै. सं. 3-7-58 /ए| जि. कु. णेन, पानीपत 


मिथ्याहृष्टि के जधन्य सत्तव प्रकृतियाँ १४४ होतो हैं 


शंका- पंचसंप्रह पेज ७० “सिथ्यात्व गुणस्थान में देवायु नरकायु तियंचायु बिना १४४ प्रकृतियों का सस्‍्य 
और ३ का असस्य रहता है ।” यह कंसे सम्भव है ? 


समाधान--जिसने पर-भव सम्बन्धी प्रायु का बन्ध नहीं किया है ऐसे मिथ्यादृष्टि मनुष्य के अथवा 
, चरमझरीरी मिध्याइष्टि के देवायु, नरकायु, तिय॑चायु के बिना १४४ प्रकृतियों का सत्त्व संभव है, क्योंकि ऐसे 
मनुष्य के मिथ्यात्वगुणस्थान में तीर्थंकर प्रकृति का सत्त्व भी सम्भव नहीं है। १४५ के स्थान पर १४४ 


होना चाहिए । 
-+जें. ग. 27-8-64/5८/ ध. ला. सेठी 
सोहनीय के विभिन्न सस्वस्थान एवं उनके स्वामी 


शंका--सोहनीयकर्म के १५ सत्य स्थान बतलाये गये हैं। उसमें से दूसरा स्थान सम्यवत्वप्रकृति के अभाव 
से होता है और पांचवां स्थान भिष्यात्थ के अभाव से होता है। सम्यक्त्व प्रकृति देशधाती है और मिध्यात्व प्रकृति 
सर्वधाती है। अतः दूसरे गुणस्थान में सिष्यात्व का अभाव होना चाहिये था। दूसरे गुणस्थानवाला जीव क्या 
सिष्याहष्टि है या सम्यरृष्टि ? 


समाधान--मोहनीयकर्म की २८ प्रकृतियाँ हैं। अनादिमिथ्याइष्टि के २६ प्रकृतियों का सत्य होता है, 
कितु सम्यत्व होने पर मिथ्यात्व के तीन ट्रुकड़े होकर सम्यवरवप्रकृति और सम्यर्मिथ्यात्वप्रकृति का भी श्त्व हो 


डंडे ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार: 


जाता है अतः धनादि मिथ्याइष्टि के प्रथभोपशमसम्यक्त्य होने पर मोहनीयकम की २८ प्रकृतियों का सत्त्व हो जाता 
है । पुनः मिथ्यात्व में जाने पर सम्यक्त्वप्रकृति और सम्यस्मिध्यात्वप्रकृति इन दोनों की उद्गे लना प्रारम्भ हो जाती 
है। उनमें से प्रथमसम्यवत्वप्रकृति की उढ् लना होकर २७ प्रकृति का दूसरा सत्त्वस्थान होता है। यह स्थान 
मिथ्यारष्टि के ही सम्भव है। सप्यरिमथ्यात्वप्रकृति की उद्गे लना हो जाने पर सादिमिशथ्यारष्टि के अथवा अनावि- 
मिध्यादष्टि के २६ प्रकृति का तौसरा सस्‍्वस्थान होता है । 


जब २८ प्रकृति के सस्‍्ववाला सम्यग्दष्टि अनन्तानुबन्धीचतुष्क की विसंयोजना कर देता है तब २४ प्रकृति 
का चौभा सत्त्वस्थान होता है। दर्शनमोहनीयकर्म की क्षपणा करनेवाला सम्यग्हष्टि जब मिध्यात्यकर्भ का क्षय कर 
देता है तब २३ प्रकृति का पाँचवाँ सस्‍्वस्थान होता है। सम्यसिमिध्यात्व का क्षय कर देने पर २२ प्रकृति का छठवाँ 
सश्वस्थान होता है । सम्यक्त्व प्रकृति का क्षय कर देने पर २१ प्रकृति का सातवाँ सस्‍्वस्थान होता है | 


इस सम्बन्ध में आपंग्रन्थ का प्रमाण इस प्रकार है-- 


“अट्टावीसाए बिहत्तिओ को होदि ? सम्भाइट्ट्री सम्मामिष्छाइट्री मिच्छाइट्री वा। सत्ताबीसाए विहृत्तिओ 
को होदि ? भमिच्छाइट्टी। अषदाषीसस्ंतकल्मिओ उश्येलिशसस्मसो मिज्छाइट्री सत्तावीस विहल्तिओ होवि। छुथ्वोस 
विहृत्तिभो को होबि ? मिच्छाइड्टी णियमा। चउजोसाए विहृत्तिओं को होदि ? अजंताजुअंधिविसंजोइदे- सम्मादिद्ठी 
था सम्मामिच्छाविट्टी था अन्ययरों। अटटवायीस संतरस्सिएण अजंताजुअंधिविसंभोइबे अउथीसबिहृत्तिओ। को 
बिसंजोअओ ? सम्मादिट्टी । चडबोससंतकम्मिय सम्मादिट्रीसु सम्माभिष्छतं पड़िवष्शेसु तत्थ चउबीसंपयडिसंतुब- 
संभादों । तेघीसाए विहतिओ को होदि ? मजझत्सो था मजुत्सिणी वा मिज्छतते खबिदे-सम्मत-सम्माभिज्छते सेसे 
बाबीसाए विहत्तिओ को होदि ? भणजुस्सो था मणुत्सिणो था सिच्छते सम्मामिक्छत्तो भ खबिदे समततो सेसे । 
एकाबीसाए विहृत्तिओं को होदि ? झोण दंसणमोहलिण्जो ।” ( जवधवल पृ. २ ) 


अवे--प्रट्टाईसप्रकृतिक विभक्तिस्थान का स्वामी कौन होता है ? सम्यन्रष्टि, सम्यस्मिध्याशष्टि या 
मिध्यारष्टि जीव अट्टवाईस प्रकृतिकविभक्ति ( सक््य ) स्थान का स्वामी होता है। सत्ताईसप्रकृतिकसत्वस्थान का 
स्वामी कौन द्वोता है ? मिथ्यादृष्टिजीव सत्ताईसप्रकृतिस्थान का स्वामी होता है। अद्ठाईस प्रकृतियों की सत्तावाला 
मिध्यादृष्टि जीव सम्यक्त्यप्रकृति की उद लना करके सत्ताईस प्रकृतियों की सत्तावाला होता है। छबन्बीसप्रकृतिक 
स्थान का स्वामी कौन होता है ? नियम से मिश्याइष्टि जीव २६ प्रकृतिक स्थान का स्वामी होता है। चौबीस 
प्रकृतिक स्थान का स्वामी कौन होता है ? अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना करनेवाला सम्यरईृष्टि या सम्यस्मिथ्याइष्टि 
जीव चौदीसप्रकृतिक स्थान का स्वामी होता है। अट्ठाईसप्रकृतियों की सत्तावाला अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना 
कर देने पर चौबीसप्रकृतियों की सक्तावाला होता है। विसंयोजना कौन करता है ? सम्यररष्टिजीबव विसंयोजना 
करता है। चौयीसप्रकृतियों को सत्तावाले सम्यम्दृष्टि जोीब के सम्यस्मिथ्यात्य को प्राप्त होने पर सम्यस्मिथ्यादष्टि 
के चौबीस प्रकृतिक सत्त्वस्थान बन जाता है । कर 


तेईसप्रकृतिकस्थान का स्वामी कौत है ? जिस मनुष्य या मनुष्यिशी के मिश्यात्वकर्म का क्षय हो गया 
है । दर्शनमोहनीय की सम्यवत्व और सम्यस्मिध्यात्व ये दो प्रकृतियाँ शेष रह गई हैं वह तेईसप्रकृतिक स्थान का 
स्वामी है। बाईसप्रकृतिक स्थान का स्वामी कौन है ? जिस मनुष्य या मनुष्यनी के मिथ्यात्य ध्रौर सम्पस्मिथ्यात्व 
का क्षय हो गया है, सम्यवत्वप्रकृति शेष रह गई है, वह २२ प्रकृतिकस्थान का स्वामी है। इक्कोसप्रकृतिक सश्व- 
स्थान का स्वामी कौन होता है ? जिसने दर्शलतमोहनीयकरम का क्षय कर दिया है वह इक्‍्करीस प्रकृतिक स्थान 
का स्वामी है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ४६५ 


२७ प्रकृति सस्‍्यस्थान सम्यक्त्वप्रकृति की उद्बे लना से होता है। तेईसभ्रक्ृतिक सत्त्वस्थान मिथ्यात्व के 
क्षय से होता है उसके पश्चात्‌ सम्यश्मिथ्यात्वप्रकृति के क्षय से २२ प्रकृतिक सश्वस्थान होता है। उसके पश्चात्‌ 
सम्यक्स्वप्रकृति के क्षप से २१ प्रकृतिक सत्त्वस्थान होता है। 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि प्रथम मिथ्यात्व का क्षय होता है। जो स्वंधाती है। उसके पश्चात्‌ 
सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति का क्षय होता है जो मिश्रूप है! उसके पश्चात्‌ सम्यक्‍्त्वप्रकृति का क्षय होता है जो 


देशधातीरूप है | 
-+-णें. ग. 9-4-70/५९॥ रो. ला. मरिचचल 


नरक में २९-३० प्रकृतिक बन्धस्थान में €१ प्रकृतिक सत्त्वस्थान 


शंका--डूसरी, तीसरी पृथिवों के नारकियों के २९ प्रकृति का बन्ध करते समय मामकर्म को ९१ प्रकृति 
का सत्य सम्भव है, फिर पंचसंग्रह पृ. ४०१ पंक्ति ७ पर नामकर्म को २९ प्रकृति का बंध करने वाले के ९१ प्रकृति 


का सस्‍व क्यों नहों कहा ? 


समाधान--दूसरे, तीसरे नरक में दामकर्म की २९ प्रकृति का बंध करनेवाले भिधथ्यादुष्टि नारकी के ६१ 
प्रकृति का सत्त्व सम्भव है ज॑सा कि पंचसंप्रह पृ. ४०१ पंक्ति ३ व ४ में कहा है। कितु पंक्ति सात में दूसरे, तीसरे 
नरक के असंयतसम्यग्दुष्टि की अपेक्षा कथन है। दूसरी, तीसरी पृथिबी के जिस-नारकी के ६१ का सत्त्व होगा वह 
असंयतसम्यर्दुष्टि अवस्था में तीर्थकरप्रकृति का प्रवश्य बन्ध करेगा अतः उसके २६ श्रकृति का बंध त होकर नाम- 
कर की ३० प्रकृति का बंध होगा । दूसरे, तीसरे नरक का सम्यरदृष्टिनारकी यदि नामकरमम की २९ प्रकृतियों का 
बंध करता है तो वह तीथकरप्रकृति का बंधक नहीं है। जो सम्यरइष्टिनारकी तौर्यकरप्रकृति का बंध नहीं करता है 
उसके तीर्थकरप्रकृति का सत्त्व संभव न होने से €१ का सत्व नहीं हो सकता। 


--णें, ग. 22-4-76/ण. ला. जंग, भीण्डर 


८९ प्रकृतिक सत्वस्थान क्यों नहीं कहा ? एवं वेक्नियिक शरोर को उठ्ठेलना हो जाने पर 
वेक्तियिक बन्धन व संघात का सत्त्व रहता है 


शंका--तामकर्म के सस्‍्व स्थानों में एक स्थान आहारकशरीर और अहारकआंगोपांय के सत्य से रहित 
सी है बहां आहारक बंधन और आहारक संधात के सत्य का अभाव क्‍यों.नहीं बतलाया ? जिस जोब ते आहारक- 
ढिक का बंध नहीं किया उसके आहारक बंधन भोर अहारकसंघात पाया जा सकता है क्‍या ? यति पाये जाते 
हैं तो कसे ? 
समाधान-- तामकर्म की ९३ प्रकृतियाँ हैं। उनमें से पाँचबन्धन और पाँचसंघात धौर स्पर्श, रस, गन्ध, 
बरणं की १६ प्रकृतियाँ कुल २६ प्रकृतियाँ बन्धके क्‍्रयोग्य हैं। ६७ प्रकृति बन्धयोग्य हैं। कहा भी है-- 


जण्ण-रस-गंध-फासा जडउऊ चउ इणि सत्त सम्मभिच्छल । 
होंति अंत भंघन पथ पथ संधाय सम्मत्त ।६॥ ( पंचसंप्रह शामपीठ 9० ४ं८ ) 


४१६ ] [ पं० रतनबन्द जैन भुस्तार : 


अर्थ --चार वर, चार रस, एक गन्प, सात स्पर्श, सम्यस्मिथ्यात्य, सम्यवत्वप्र कृति, पाँच बश्धन, पांच 
संघात, वे इस प्रकार २९ नामकर्म की और २ सोहनीयकर्म की कुल २८. प्रकृतियाँ बंध के अयोग्य हैं। 


देहे अविणात्तावी अंधयतंधाद हृषि अवंधुदया । 
अच्ण चड़ककेइमिण्ले गहिदे खलारि अंधुरये ॥३४॥ ( गो. क, ) 


अरथे--शरीर नामकर्म के साथ बंधन भोर संधात भ्रविनाभावी है। इस कारण पाँच अंधन और पाँच 
संघात में दक्ष प्रकृतियाँ बंध सौर उदय अवस्था में अभेव विवक्षा में जुदी नहीं गरिनी जाती, शरीर नामप्रकृति में हो 
मभ्ित हो जाती हैं। स्पश, रस, गंध, बे इन चारों में इनके २० भेद शामिल हो जाते हैं। इस कारण झमेद की 
अपेक्षा से बंध व उदय अवस्था में इनके २० भेद की बजाय ४ बिने बाते हैं । 


इन दो गाबाधों से इतना स्पष्ट हो जाता है कि पाँचलंचात और पाँचवन्धन ये दस प्रकृतियाँ, बंध वे 
उदम की विवक्षा में, शरीर नामकर्म में गभित करके इनको बंध व उदय प्रकृतियों में नहों गिनी गई । सस्‍्व की 
विवक्षा में पाँचंघात और पचरंधन को शरीर नामक में शामिल नहीं किया भया है, इसीलिये नामक के ६३ 
प्रकति आदि सस्वस्थान बतलाये हैं। वे स्थान इसप्रकार हैं-- 


विदुइनिणठदी मरदी अड्यड़दोअहियसीदि सीदि व । 

उच्णासोवटुतरि सससरि बस ये जब सता ॥६०९॥ 

सब्ब॑ तित्याह/एभऊण सुरणिरपणर कुचारिहुपे । 

उम्येल्लिदे हुैंदे चठ तेरे जोगिस्स शंसजमर्य ॥६१०॥ ( भो. हक. ) 


अर्घ--९१, ६२, ६१, ५०, ८६८, ८४, ८२, ८०, ७६, ७५, ७७, १०, ९ पकृतिरुप में नामकर्म के सर्द 
स्थान है३ हैं। तामकर्म की सर्व प्रकृतिरुप ६३ का स्थान है। उनमें से तीवंकर भटाने से ९२ का स्थात, झाहारक- 
युगल घटाने से ६१ का तीनों आहारकद्ठिक और तीर्धकर घटाने से ६० का स्थान होता है। उस ९० के स्थान में 
देवनतिद्विक की उड़े लगा होने से ८८ का स्थान होता है। नरकसतिदिक धौर वेक्रियिकद्िक की उठ लना होने पर 
छड का स्थान होता है। मनुध्यद्धिक को उठे सना हो जाने पर ८२ का सत्त्नस्थान होता है। शेष सत्त्वस्यान क्षपक 
श्रेणी में सम्भव हैं । 
इसीप्रकार झ्ानपीठ से प्रकाशित पंचसंग्रहू पृ० ३८१-३८९ पर गाथा २०६-२१९ में कथन है। तथा 
औी अभितगरति पंचलंध्रह पृ० ४६४-४६७ पर इलोक २२१-२३० में कथत है । 
हारबु सम्म॑ सिस्स शुरदुग भरवचडउक्कमणकमसों । 
फस्लागोई  मजुदुनपुश्वेल्लिस्जंति भौवेहि ।३५०॥ 


लर्घ--श्राह्रकट्ठिक, सम्यक्त्वप्र कृति, मिश्रमोहनी, देवगति का युगल, सरकभति भ्रादि ४ ( तरकद्िक 
वैक्रियिकदिक ), ठँच योत, मनुष्ययतिद्विक ये १३ उह लग प्रकृतियाँ हैं। 


महाँ पर यह बात विचारणीय है कि भ्राह्रकशरीर भोर आहारकशरीरआंगोपांव तथा बंक्रियिकशरीर व 
बैकियिकश्षरी रांगोपांय का तो उठ लन कहा, कित आहारकसंबात व जाहारकशरीरबंधन, तथा वेकियिकर्तंपात व 
वैकिपिकशरीरबंधत इन भ्रकृतियों का उट्ठे लत क्यों नहीं कहा है ? जिसने आहारकशरीर का बंध नहीं किया उसके 


व्यक्तित्व धौर कइृतित्व ] [ ४९७ 


(१) आद्ारकशरीर (२) प्राह्ररकशरीराज़ोपाजु (३) आहारकशरीरसंधात, (४) आहारकशरीरबंधन इन चार 
प्रकृतियों का सत्य नहीं पाया जाता है। शअरतः ९३ में पे इन चार को घटाने पर 5९६ का सत्त्वस्थान होता है भौर 
९२ में से इन चार को घटाने पर ८८ का सत्त्वस्थान होता है। इन ४ को ते घटाकर मात्र आहारकशरीर व 
आहारकशरीरांगोपांय इन दो को घटाकर ९१ व ९० का सस्वस्थान बतलाया है, यह भी विचा रणीय है । 


नरकंगति की उद्ध लना होने पर नरकगति, नरकगत्यानुपूर्वी, वेक्रियिकशरीर, वेक्रियिकशरीरभाज़ोपाज़, 
वेकियिकसंघात, बैक्रियिकशरीर बंधन इन छः प्रकृतियों को ८८ प्रकृति स्थान में घटाने से ८२ का सत्त्यस्थान होता 
है कितु छः को न कम करके ४ को कम करके ८४ड॑ का सरवस्थान बतलाया है। यह भी विचारणोीय है | 


इन सब पर विचार करने से ऐसा प्रतीत होता है कि भ्राह्मनरकशरीरद्विक की उद्ध लना हो जाने पर भी 
आह्ारकशरी रसंधात 4 बन्धन हन दो प्रकृतियों की उढ् लना नहीं होती है। इसीप्रकार वंक्रियिकशरीरद्धिक को 
उद्द लना हो जाने पर भी बंक्रियिकशरी रसंधात व वेक्रियिकशरी रबंधन की उद्व लना नहीं होती है । ९१, ९०, ८५, 
छरडं, ८२ इन सस्वस्थानों का उद्दे लना की अपेक्षा से कथन है। €३ व €२ का सत्त्व वाले जीव जब्न भ्राहारकद्विक 
की उद्गे लना कर देते हैं तब उनके क्रमशः ६१ व ६० का सत्त्वस्थान होता है ॥ यदि यह कहा जाय कि सम्यरदृष्टि 
के प्राह्दरकशरीर की उद्व लना नहीं होती इसलिये ९३ के सत्वस्थान वाले जीव के आाह्षारकशरीर की उढ़े लना 
नहीं हो सकती, क्योंकि तोथकरप्रकृति का सत्य होने से वह एक प्रंतमु हूत से अधिक मिथ्यात्व में नहीं रह सकता 
है ? ऐसा कहना सर्वथा ठीक नहीं है. क्‍योंकि संयम से ज्यूत होकर जब वह असंयम को प्राप्त हो जाता है, उसके 
आहारकश री रदिक की उढं लता प्राश्म्म हो जाती है। कहा भी है-- 

“असंजमं गदो आहारसरीरसंतकम्मियो-संजदो अंतोमुहत्तेण उम्बेल्लगमाढवेदि जाबव असंजदो जाब असंत- 
कम्स न्र अत्यि ताथ उम्जेश्लेदि । ( धवल पु० १६ पृ० ४१८ ) 

अर्णथ--झादा रकशरी र-सत्कमिक-संयत असंयम को प्राप्त होकर अन्तमपु हु में उद्बे लना प्रारम्भ करता है, 
जब तक यह असंयत है और जब तक वह सत्कम से रहित होता है, तब तक वह उद्वे लन करता रहता है । 


इसीप्रकार वेक्रियिकशरीर की उद्व लना हो जाने पर भी वेकियिकसंचात व बंधन इन दो प्रकृतियों को 
उद्व लना नहीं होती है । 


नामकर्म के इन सस्वस्थानों में निन्यनिगोदिया जीव के सत्त्वस्थानों की विवक्षा नहीं है, क्योंकि जिसने 
वेक्रियिकक्ष रो रतुष्क व आहारकश री रचतुष्क का कभी बंध ही नहीं किया उसके सस्वस्थान भिन्न प्रकार के होंगे। 


जा, ग. 3-4-69/५॥ क्षु. श्रीवलसागर 
| देशधातो / सबधाती 
शंका--अनम्तानुधस्घी, अ्प्रत्यास्यानावरण व प्रत्यास्यानायरण कथायों में किस-किमके सर्वधातो थ देश- 
धाती स्पद्ध क होते हैं ? 
समाधान--प्रनन्तानुबन्धी कषाय, अप्रत्याब्यातावरण कषाय ओर प्रत्याध्यानावरण कषाय इन बारह 


प्रकृतियों में सर्बधाती स्पद्ध क ही होते हैं, देशवाती स्पडध क नहीं होते क्योंकि ये सबंधाती प्रकृतियां हैं । 
( थो० सा० क० गाया १९९ ) 


--णें. ग. -2-62/श| थ. ला. सेठी, बुरई 


डह्८ ] [ १० रतनचन्द जेन मुस्तार ! 
देशघातो / सर्वधाती ह 


शंका-- संज्वलन और नथ नोकवाय में क्या सर्वधातो भौर देशधाती दोनों प्रकार के स्पद्ध क होते हैं या 
केबल देशघाती ही होते हैं ? 


समाधान--चार संज्वलन कषाय भौर नव नोकषाय यद्यपि देशघाती प्रकृतियाँ हैं क्योंकि ये सकल चारित्र 
का घात नहीं करती, किंतु इनमें सर्वधाती स्पड्ध क भी हैं, क्योंकि इनमें शेल, अभ्रस्थि व दार रूप भनुभाग पाया 
जाता है। ( गो. सा. क. १८२ ) शैल, अस्थि व दारु का बहुभाग सर्वधाती है। ( थो. सा. क. गाथा १८० ) 
बेंठवारे में भी इनको सबंधाती का द्रव्य मिलता है। ( गो. सा. क. गाथा १९९ ) 


-न्‍भं. गे. 25--62/शा/ ब. ला, सेठी, खरई 


घारों कषायों के उत्कृष्ट स्पर्धकों को ग्रसमानता 


शंका--मोक्षमार्ग प्रकाशक नवसा अधिकार पृ. ४९९ पर लिखा है---“अनन्तानुअन्धी आदि भेद हैं, ते तीत्र 
मंदकबाव को अपेक्षा नहों हैं। जाते मिध्याह॒ष्टि के तीवब्रकषाय होते व संदकधाय होते अनन्तानुअन्धोी आदि चारों 
का उदय युगपत्‌ हो है। तहाँ च्यारों के उत्कृष्टस्पद क समान कहे हैं।” इस पर यह शंका है कि अनस्तानुबर्धी 
आदि छपारों का युगपत्‌ उबय होते हुए भी हपारों का विपाक भिन्न-भिन्न है फिर उसके उत्कृष्टस्पद्ध क समान फंसे 
हो सकते हैं ? आगम प्रमाण सहित उत्तर देने की कृपा करें। 


समाधान--अनन्तानुबन्धीकषाय सम्यग्द्शन की घातक है । अप्रत्यास्थानावरणकषाय देशसंयम की घातक 
है। प्रत्यास्यानावरणकषाय सकलसंयम की घातक है। संज्वलनकषाय यथाब्यातचारित्र की घातक है। सम्यर्दर्शन 
झौर सम्यक्चारित्र हन दोनों में से सम्यग्दर्शनगुण महान्‌ है, क्योंकि सम्यग्दर्शन के होने पर ही सम्यरश्ञान ब 
सम्यकचारित्र होते हैं। देशसंयम, सकलसंयम झौर यथाख्यातचारित्र में यथादयातचारित्र सबसे महात््‌ है, क्योंकि 
यह शुक्लध्यानपूर्वक होता है। देशचारित्र की अपेक्षा सकलचारित्र महानु है, क्योंकि सकलसंयम में सम्पूरां पापों 
का त्याग हो जाता है। महान गुणा को घात करने याले कर्म में अनुभाग भी महान्‌ ( अधिक ) होना चाहिए । 
कहा भी है--'देशसंयम के धातो प्रप्रत्या्यानावरणकंषाय के झनुभाग से प्रत्यास्यानावरणकषाय का भ्रनुभाग यदि 
अनन्तगुणा न हो तो वह देशसंयम से अनम्तगुणे सकलसंयम का घाती नहीं हो सकता” ( जयघबल पु. ९ पृ. ८७ ) 


यद्यपि मिध्यात्वादि सब कर्मों के स्पर्धक जधन्य से उत्कृष्ट तक बिना प्रतिषेध के हैं तो भी उन सबके 
प्रन्तिमस्पर्धंक समान नहीं हैं जंसा कि भहाबन्ध व जयघवल में कहा गया है-- मिथ्यात्व के उत्कृष्टस्थान शंलसमान 
प्रन्तिमस्पर्धक से भ्रतन्‍्तानुबन्धी लोम का प्रन्तिम अनुभागस्पर्धक भ्रनन्तगुणाहीन है। उससे अनन्तानुबन्धीमाया का 
झस्तिम अनुभागस्पर्धक विशेष होन है। उससे अनन्तानुबन्धी क्रोध का अन्तिम अनुभागस्पर्धक विशेषद्वीन है। उससे 
अनन्तानुबन्धीमान का भ्रंतिम अनुभागस्पर्धक विशेषहीन है। उससे संज्वलनलोभ का प्रन्तिस प्रनुभागस्पधंक अनन्त- 
गुराहीन है। उससे संज्वलनमाया का प्रंतिम अनुभागस्पर्धक विशेषद्वीन है। उससे संज्वलन क्रोष का प्रन्तिभ 
अनुभागस्पर्धक विशेषद्ीन है। उससे संज्वलनमान का भ्रन्तिम अनुभागस्पंधंक विशेषहीन है। उससे प्रत्याल्याना- 
वरणलोभ का अन्तिम प्रनुभागस्पर्धक अनन्तगुणाहीन है। उससे भ्रत्याख्यानावरणमाया का अन्तिम अनुभागस्पर्धक 
विशेषद्वीन है। उससे प्रत्याख्यातावरणफक्रोध का अन्तिम अनुभागस्प्धक विशेषहीन है| उससे प्रत्यास्यानावरणमान 
का अन्तिम अनुभागस्पर्थंक विशेषहीत है । उससे अ्रत्यार्यानाव रणलोभ का अन्तिम अनुभागस्प्धंक अनन्तगुणाहीन 


व्यक्तित्व ओर कुतित्व ] [ ४६६९ 


है। उससे अप्रत्याध्यानावरणमाया का अन्तिम प्रनुभागस्प्धंक विशेषह्ीन है। उससे अप्रत्याख्यानावरणक्रोध का 
धन्तिम भ्नुभागस्पर्थक विशेषह्वीत है। उससे अप्रत्यास्यानावरणमात्र का ध्रन्तिस प्रनुभागस्पर्धक विशेषहीन है। यह 
अल्पव॒हुत्व जयधबल पुस्तक ५ पुृ० १३६३-३४ थ धृ० २५७ तथा भहाबर्ध पु० ५ १० २२१ पर कहा गया है | 
झतः इन आगमभप्रमाणों से घध्िद्ध है कि प्तन्‍्तानुबन्धी, प्रप्रत्यास्यानावरण, प्रत्याद्यानावरण भौर संज्बलन इन धारों 
कषायों के उत्कृष्टस्पर्ध क समान नहीँ हैं । 
--णै. ग. 6-6-63/5|प्रकाग्रचन्द 
झनन्तानुबन्धी की विसंयोजना-सम्मकक्‍्त्वी ही करता है 
शंका--अनस्तानुवस्धीकवाय की विसंयोजना सम्यप्हष्टि करता है या भिध्याइष्टि ? किस प्रंज में यह 
कथन है ? 


समाधान---अनन्तानुबन्धी कषाय की विसंयोजना क्षयोपशमसम्पर्डष्टि करता है और किसी आचाय॑ के 
मंताबुसार प्रथमोपशमसम्यग्दृष्टि भी करता है, कितु मिथ्यादृष्टि विसंगोजना नहीं करता है। कहा भी है-- 


“को बिसंजोअओ ? सम्माविद्वी । मिच्छाइट्री ण विसंजोएबि ति कुदों नब्यदे ? सम्माविट्टी वा सस्मा- 
मिजलाबिट्टी था चउबोस विहृत्तिओं होदि सि ऐवम्हादों सुसतावों जब्मदे ।” ( जयधबल थु. २ पृ. २१८ ) 


झरथ॑ इसप्रकार है-- 


प्रश्न-- विसंयोजना कौन करता है ? 


डसर---सम्यरहृष्टि जीव विसंपोजना करता है । 
प्रश्य--मिथ्याइष्टि जीव विसंयोजना नहीं करता मह कंसे जाना जाता है ? 


उसर---सम्यग्दुष्टि या सम्यग्मिष्याइष्टिजीय चौबोस प्रकृतिक स्थान का स्वामी है। इस सृत्र से जाना 
जाता है कि मिथ्यारष्टि जीव अनन्तानुबस्घी की विसंयोजना नहीं करता है| 


इस आर्षेवानय से स्पष्ट हो जाता है कि अनस्तानुबन्धी कषायचतुष्क द्रभ्यकर्म की विसंयोजना सम्यरइष्टि- 
जीव करता है मिथ्याइष्टि विसंयोजना नहीं करता है । 
-णे. ग. 2-8-65/ए,ब्र, कुन्दमलाल 


झनस्तानुथस्धी को विसंयोजना होती है, क्षय नहों 
प्रश्न--अनत्तामुबन्धी कथाय की विसंयोजना होती है, क्षय क्यों नहों होता ? 


उत्तर--अनन्तानुबन्धीकषाय का द्रब्य अप्रत्याइयानावरण आदि कषायरूप संक्रमण करके स्थित रहता है 
झौर मिथ्यात्व या सासादनगुणस्थान में गिरने पर बही दृब्य पुनः प्रनस्तानुबत्धी कषायरूप परिणम नाता है, 
इसलिये अनम्तानुबन्धीकवाय की विसंयोजना होती है। 


प०० ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


करो वो रसेनआज्ार्य ने विसंयोजना का लक्षण तथा विसंयोजना व क्षपणा का अन्तर .बतलाते हुए जयधबल 
में निम्न प्रकार लिखा है-- 


“का विसंजोयणा ? अजंताझबंधिचउपकक्खंधाणं परसरूदेणा परिणमणं विसंयोजणा। ण परोदयकम्म- 
बखबभाए वियहिचारो, तेति परसरूवेण परिणदाण पुणरप्पसीए अभाषादो ।” ( लयधबल पु २१ २१९ ) 


अर्थ--विसंयोजना किसे कहते हैं ? प्रनन्तानुबन्धी चतुष्क के स्कन्धों को पर प्रकृतिरूप से परिणमा देने 
को विसंयोजना कहते हैं। विसंयोजना का इस प्रकार लक्षण करने पर जिन कर्मों की परप्रकृति के उदयरूप से 
क्षपणा होती है उनके साथ व्यभिचार ( अतिथ्याप्ति ) आ जायगा सो भी बात नहीं है, क्योंकि अनन्तानुबन्धी को 
छोड़कर पररूप से परिणत हुए अन्य कर्मों की पुनः उत्पत्ति नहीं पाई जाती है। अतः विसंयोजना का लक्षण अन्य 
कर्मों की क्षपणा में घटित न होने से अतिव्याप्ति दोष नहीं पाता है । 


“कम्मंतरसकवेण संकमिय अव्टाणं विसंजोयणा, णगोकस्मसरवेण परिणामों खवणा सि अत्थि दोभ्हूं पि 
लक्खणभेदो | ण॒ व अणंताजबंधीणं व संधोहणाए वि णट्टासेसकल्माणं बिसंजोयर्ण पडि भेदाभावादों पुणरुष्पसी, 
आजुपुल्वो संकमवसेण लोभभाव॑ गंतृण अफस्मसरुवेण परिणमिय श्वणभावमुवगयाणं पुणरुष्पत्तिविरोहादों | अ्ंता- 
जुबंधीण व मिच्छुतादीणं विसंजोयण-पयडिभावों आइरिएहि किलम इच्छिज्जदे ? ण, विसंजोयणभावं गंतूण पुणो 
जियसेण खवणभावमुवर्णमंति त्ति तत्थ तदजुब्भुवगमादों । ण च अ्थंताणुबंधोसु विसंजोइवासु अंतोमुहुसकासब्भंतरे 
तासिसकस्सभावगमणणियसों अत्यि जेण तासि विसंजोयणाए खवणसब्णा होज्ज | तदो अजंताणु-बंधोणं थ सेस- 
बिसंजोइव पयडीणं ण पुणरुष्प्ती अत्यि सि सिद्ध ।/” ( जयधवल पु. ५ पृ. २०७-२०८ ) 


अर्थ--किसी कर्म का दूसरे कर्मेरूप संक्रमण करके ठहरे रहना विसंयोजना है। भौर कर्म का नोकर्स 
अर्थात्‌ कर्माभावरूप से परिशमन होना क्षपणा है। इस प्रकार दोनों के लक्षणों में भेद है। यदि कहा जाय कि 
प्रदेश क्षेपणा से नष्ट हुए अशेष कर्मों में विसंयोजना के प्रति कोई भेद नहीं है अतः भ्रनम्तानुबन्धी की तरह उन 
कर्मों की भी पुनः उत्पत्ति हो जायगी सो यह कहना भी ठीक नहीं है; क्योंकि संक्रमण के कारण लोभपने को प्राप्त 
होकर भ्रकर्मरूप से परिणमन करके नष्ट हुई उन प्रक्ृतियों की पुनः उत्पत्ति होने में विरोध है। यदि कहा जाय 
कि प्रनन्तानुबस्धी की तरह मिथ्यात्वश्रादि प्रकृतियों को भी प्रात्रार्यों ने विसंयोजना प्रकृति क्यों नहीं माना ? तो 
ऐसी शंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि मिथ्यात्वआदि प्रकृतियाँ विसंयोजनपने को प्राप्त होकर भ्रनन्तर नियम से 
क्षयप्रवस्था को प्राप्त होती हैं, इसलिये इनमें विसंयोजनपना नहीं माना गया । कितु प्रनन्तानुबन्धी कषायों का 
विसंयोजन होने पर भशस्तमुं हृतंकाल के भीतर उनके प्रकमंपने को श्राप्त होने का नियम नहीं है जिससे कि 
वित्तंयोजना की क्षपणा संशा हो जाय | पभ्रतः अनन्तानुबन्धी की तरह शेष विश्षयोजित प्रकृतियों की पुनः उत्पत्ति 
नहीं होती यह सिद्ध हुमा । 

“तेति पुणशपत्जमाणसहाबाध खीणसबिरोहादो ।” ( जयधबल पु. ५ पृ. २४४ ) 

अर्थ -बक्योंकि प्रनन्तानुबन्धी पुनः उत्पन्न स्थभाववाली है अतः उन्हें क्षीण मानने में विरोध आता है। 

“गे. ग. 2-0-67 [शा /ब्राग्तिलाल 
भनस्ता० विसंयोगना का स्वामी 


शंका--अनम्तानुबन्धी को बिसंयोजना किस गुणस्थान में होती है ? 


व्यक्तित्य और कृतित्व ] [ ४०१ 


समाधान--अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना सम्प्रग्डष्टिजीव चौथे से सातवें तक किसी भी गुणस्थान में 
कर सकता है । 
-णें. ग. 30-]-67/शा| कैँवरलाल 


झनन्तानुअन्धी की विसंयोजना क्यों ? 


शंका--चार अनन्तानुबस्धोकवाय और तीन दर्शन मोहनीयकर्म इस सात प्रकृतियों के उपशम, क्षयोपशमस 
तथा क्षय से उपशमसस्यरदशंग, क्षयोपशमसस्यरदर्शन ओर क्षायिकसस्यग्दर्शन होता है फिर अनन्‍्तानुबन्धी को 
विसंयोजना को बया आवश्यकता है ? 


समाधाव-- पररूप से प्राप्त होकर कर्म के निःसत्त्व हो जाने पर जिस कर्म की पुनः उत्पत्ति नहीं होती 
उस कर के विनाश को क्षपणा कहते हैं। जिस प्रकार पभ्राठकषायों की पुनः उत्पत्ति नहीं होती, किन्तु उस प्रकार 
अनस्तानुबन्धी की पुनः उत्पत्ति न होती हो, यह बात तो है नहीं, परिणामों के वशसे सासादन प्रादिक में इसका 
पुनः सस्‍्व पाया जाता है, अतः प्रनन्तानुबन्धीकषाय की विसंयोजना होती है। ( जयधबल पु. ३ पृ. २४६, पु. ४ 
पृ, ११ थ २४; पु. ५ पृ. २०७-२०८ ) 


जिसने दर्शनमोंहनीयकर्म का क्षय कर दिया है ऐसा क्षायिकसम्यग्डब्टि मिथ्यात्व या सासादनगुणस्थान को 
प्राप्त नहीं होता, अत: उसके भ्रनन्तानुबन्धीकषाय का पुनः सत्त्व नहीं पाया जाता है । 


--जणैं. ग. 7-8-67/ए/ ब्लांतिलाल 
पझनन्तानुबन्धी के सत्व बिना १६६ सागर तक वेदक सम्यक्त्वी रह सकता है 

शंक्रा--कवायपाहुड पु० ४ पृ० २०६ पर अनस्तानुबन्धी को बविसंयोजना के पश्चातृ पुनः उसके संयुक्त 

होने में सबसे अधिक काल कुछ कम १३२ सागर लगता है। एक जीन क्‍या इतने काल तक अनस्तामुबन्धी का 
विसंयोजक रह सकता है ? 

समाधात--कोई भिश्याइष्टिजीव वेदकसम्यग्डष्ट होकर अनन्तानुबन्धीकषाय की विसंयोजना कर देता है। 

पुनः वेदकसम्यनस्व के साथ कुछ कम ६६ सागर तक रहा, एक अन्तमु हुं के लिये सम्यग्मिथ्याइष्टि हो गया, फिर 

वेदकसम्परहष्टि होकर कुछ कम ६६ सागर तक सम्यरष्टि बना रहा । फिर गिरकर मिथ्यात्व को प्राप्त हो गया 

ओर अनन्तानुबन्धीकषाय का बंध व संयोजना करली । ऐसा जीव कुछ कम दो ६६ सागर भ्रर्थात्‌ कुछ कम १३२ 


सागर तक अतस्तानुबन्धी की विसंयोजना वाला रह सकता है। 
( बद्खष्डायम पु० ५, पृ० ६ व कवायपाहुड पु० ५ [० २६९ ) 


--भं. सं, 4-2-58 /९। ब्र. रा. म. ( आ. श्री हिवसागरणी संघल्थ ) 


(१) अ्तस्तानुबन्धी झादि चारों कषायों में दार, ध्रस्थि व शंलरूप स्पर्थक हैं 
(२) बेशघाती स्पद्ध कोदय में भी झ्ायुबन्ध सम्भव है 


शंका--शास्त्रों में कबाद के ४ भेद किसे हैं अनस्तानुबन्धी आदि की अपेक्षा से और शक्ति को अपेक्षा से 
खिला, पृथ्मी, धूलि, जल ये ४ भेद किये हैं कई विद्वातू इनको कशः अनम्तानुथत्धी आदि के उदाहरण के रूप सें 


५०२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार! 


लेते हैं सो क्या यह बास्‍्तव में ठोक है ? यदि ऐसा ही माना भाव तो जलरेखावत्‌ संज्वलतकवाय में आयु का बंध 
नहीं होगा चाहिये भौर देवायु का बन्ध सातयें गुणस्थान तक बतलाया है सो किस आधार पर बंधता है, 
स्पष्ट कोजिये । 


समाधान--क्रोध, मान, साया और लोभ ये चार प्रकार की कवाय हैं। इनमें से प्रत्येक के भ्रनन्तानुबंधो, 
प्रप्रत्यास्यान, प्रत्याव्यान और संज्वलन ये चार भेद हैं। इसप्रकार कषाय सोलह॒प्रकार की है । 


#ज्गन्तानुअन्ध्याप्रत्पाज्यानप्रत्यास्थान संज्बलनविकल्पा श्येकशः क्रोधमानमाया लोभा: ।” ॥ ८९ ॥ 
[ मोक्षशास्त ] 
अर्थ-- पध्रनन्तानुबन्धी, प्रप्रत्या्यान, प्रत्यास्यान और संज्वलन ये प्रत्येक कोष, मान, माया और लोभ के 
भेद से सोलहकपाय हैं । 
पड़मादिया कसाया सम्मसं देससयल-चारिसं । 
जहखाद॑ चधादंति य गुणणाभा होंति सेसाबि ॥४४॥ [ गो. क. ] 


अर्थ--अनम्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याव्यान और संज्वलन ये चारकथाय क्रम से सम्यक्त्व को, देश- 
आारिच्र को सकलभारित्र को शौर यथाश्यातचारित्र को घातती हैं। 


फेथलणाणावरणं दंसन छुकक॑ कसायवारसयं । 
मिच्छं ज सब्यधादी सम्मासिच्छ अवंधम्हि ॥३९।| ( गो. क. ) 


अर्थ--केवलश्ञानावरण, केबलदशंनावरण ओर पाँचनिद्रा हसप्रकार दर्शनावरण के छः भेद, तथा प्रनंतानु- 
बन्धी-प्रप्रत्याख्यान-प्रत्याश्यान-क्रो ध-मान-माया-लोभ में बारहकथाय और मिथ्यात्वमोहनीय सब मिलकर २० 
प्रकृतियाँ सर्बंधाती हैं तथा सम्यस्मिथ्यात्व अवस्धप्रकृति भी सबंधाती है। प्र्थात्‌ १६ कषायों में से अनन्तानुअन्धी, 
झप्रस्या्यान, और प्रत्याब्यान तो सर्वधातिया प्रकृति हैं ओर संज्वलनदेशघाती है। प्रथम बारहकपाय में सर्व 
आातिस्पड क होते हैं, देशभाति स्पद्ध क नहीं होते ॥ चारसज्वलनकषाय में सर्वंधाती और देशघाती दोनों प्रकार के 
स्पड क होते हैं । 


ससी व लदादारू अट्ठी सेलोबमाहु धादोणं दार-अजंतिम-भागोत्ति देसघावी तदो सब्बे ॥१८०॥ (गो.क.) 


अर्थ--घातियाकर्मों को शक्ति लता-काठ-हड्डी और पत्थर के समान है। लता ओर दारू का प्रनन्तर्वाँ 
भाग देशधातिया है शेष सब सर्वधातियः हैं । 


जावयरणदेस धादंतराय संजलज पुरिस ससरसं । 
अदुविध-भाजपरिणदा तिविधा भाजाहु सेतां ॥१८२॥ ( गो. क. ) 


अर्थ--आवरण की देशधातिया ७ प्रकृतियाँ, पंतराय ५, संज्यलनतकषाय ४ प्लौर पुरुषबेद इन १७ प्रकृतियों 
में चारों प्रकार के स्पड्धक होते हैं और घातियाकर्म की शेष सब बंधप्रकृतियों में भ्रस्थि, शेल, दारू, इन तीन 
प्रकार के सर्वधाति स्पद्ध क होते हैं, लतारूप स्पद्ध क नहीं होते, क्योंकि वे देशधाति हैं । इससे सिद्ध है कि अनंतानु- -. 
बस्धी, अप्रत्याध्यान, प्रत्याश्यान और संज्वलन इन चारों कवायों में शेल (पत्थर की रेसा, पत्थर, बॉस की जड़े, 


व्यक्तित्व भौर कृतित्थ ] [ ५०३ 


क्रिमिराग ) के समान, प्रस्थि ( पृथ्वी की रेक्ला, हड्ो, मेढे के सींग, चक्रसल ) के समान दारू ( घूलिरेखा, काठ, 
गोमूत्र, शरीर मल ) के समान स्पद क होते हैं । ' 


इन झाष॑वाक्यों के विरुद्ध यह मान्यता कि प्नन्तालुबन्धी में मात्र शेल ( पत्यर की रेखा, पत्थर, बांस 
की जड़, क्रिमिराग ) स्पद्धं क, अप्रत्याब्यान में अस्थि ( पृथ्वी की रेखा, हड्डी, मेढे के सींग, चक्रमल ) स्पद्धंक ही 
द्ोते हैं, भौर प्रत्यास्यान में दारू ( घूलिरेखा, काठ, गोमूत्र, शरीर मल ) के समान झौर संज्वलन में लता, ( जल 
रैखा, बेंत, खुरपा, हल्दी के रंग ) के समान ही स्पद्ध क होते हैं, उचित नहीं है। दूसरे अनम्तादुबन्धी के प्रभाव में 
झप्रत्याख्यान के उदय में तियचायु नहीं बेंष सकती है । 


छठे और सातवें गुणस्थानों में संज्वलनकषाय के देशधातियास्पद्ध कों का उदय होता है, सर्वधातिया 
स्पद्ध कों का उदय नहीं होता है। छठे ओर सातवें गुणस्थानों में देवायु का बन्ध होता है। इससे सिद्ध होता है कि 
देशभातिस्पद्ध को में भी भायु के बन्द का विरोध नहीं है ! 


--णे. ग. 24-0-66/४/ पं, ग्रांविकृमार 


गण श्रेणी 


गुण श्रेणी 


शंका - गुणभ भी तीन तरह की बताई है--१. उदयादि २. अवस्थित ३. गलिताबशेव । ये तीनों कहा- 
कहाँ होती हैं ? 
समाधान--१. जहाँ उदयावली भी गुएकश्रेणी आयाम वि्ेंगर्भित होय तिसको उदयादि गुराजेणी कहे है । 
२. गुणश्रेणी का प्रारम्म करने के प्रथम समय विष जो गुराश्रेणी श्रायाम का प्रमाण था तामें एक-एक समय व्यतीत 
होते ताके द्वितीयादि समयनिविषष गुणश्रेणी श्रायाम क्रमतें एक-एक निषेक घटता होइ अवशेष रहे ताका नाम 
गलिताबशेष है। ३ ग्रुणश्रेणी आयाम के प्रारम्भ करने का प्रथम द्वितीयादि समयनि विष गुणश्रेणी प्रायाम जेता 
का तेता रहे। ज्यू' ज्यू' एक-एक समय व्यतीत ह्ोईं त्यू त्यू! गुणश्रेणीझायाम के भनन्तरवर्ती उपरितनस्थिति का 
एक-एक निषेक गुणश्रेणोआयाम विषे मिलता जाइ तहाँ अवस्थित गुणश्रेणीआयाम कहिए है । 
( लब्धिसार पं० टोडरसलजी कृत भाथा हीका पु० २१-२२ ) 


तरदायंतृत्र अध्याय ९ सूत्र ४५४ में जो दस स्थान असंख्मातगुणनि्जरा के कहे हैं उन स्थानों में गलिताब- 
शेष गुणश्रेणी होय है। संयम या संयमासंयम सम्बन्धी जो निरन्तर गुणश्र णी निजंरा होय है वह अवस्थित गुणश्रेणी 
है। उसमें भी जो उदयागत प्रकृतियाँ हैं उनकी उदयादि गुणश्र शी होय है । 


--पत्नाचार / ब. प्र. ्.,, पटना 


घ्र०४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


स्थिति अ्रनुभाग काण्डक 


स्थितिकाण्डक घात एकेन्द्रिय भो करता है 
पर वह अविपाक लिजंरा नहीं करता 


शंका- संशो पलेन्किय पर्याप्त मरकर एकेरिद्रयों में उत्पन्न होने बाले जीव के पल्योपस के असंस्यातणेंसाग 
काल तक स्थितिकाण्डकों के द्वारा निजंरा होती रहुतो है, पह्‌ अविपाकनिर्जंरा है या नहों ? 


समाधान--संज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्त जीवों में मोहनीयकर्ं का उत्कृष्ट स्थितिबंध ससर कोडाकोडीसागर 
प्रमाण है । “सोहणोयस्स उपकस्सओ दट्विदि अंधो ससरिसाय रोवम कोडाकोडीओ”” झौर एकेन्द्रिय जीवों में मोहनीय 
कर्म का उत्कृष्ट स्थितिबन्ध एकसागर प्रमाण है। “पएइंडिएसु उक्‍कस्सओ ट्विविबंधों सागरोक्मसस सत्तसागा ने 
ससभाग ।” जब एकसागर से अधिक कर्म रिथतिवाला जीव एकेन्द्रियों में उत्पन्न होता है तो उसकी पूर्वोक्त ग्रधिक 
स्थिति स्थितिकाण्डकों द्वारा खंडित होकर एकसागर प्रमाण हो आती है। कहा भी है---/'एइंबिय० अप्पद० 
उषक० पलिदो असंखे० भागों |” ( ण. ध. पु. ३ प. १०२ ) | “अप्यदरकालब्भंतरे येव पलिदोवपक्‍्रस्स असंखेस्जवि- 
भागमेशद्टि वि-खंडयघावेहि अंतोकोडाको डिट्टिदिसंतकम्मं घाविय सुहुसणिगोवष्टिदिशत-ससमाजकरणदृढठं ।” (धर. पु. १० 
बु० २९१ ) अर्थात्‌ अल्पतर काल के भीतर पल्योपम के अधपंल्यातवेंभाग प्रमाण स्थितिकाण्डकधातों के द्वारा अन्तः 
कोटाकोडिप्रमाण स्थितिसस्‍व का घात करके उस सूक्ष्मनिभोद जीव की स्थितिसत्त्व के समान कर लेता है । 
"आगमदो निष्मराए भोवासाभावादों । ( ध. १० १० १० २९२ ) उस अल्पतरकाल में कर्मास्रव की अपेक्षा 
निर्जरा का कम पाया जाना सम्भव नहीं है अर्थात्‌ आस्रव की अपेक्षा निजंरा अधिक होती है, क्योंकि अपकर्षित 
होकर पतित होने पर गोपुच्छायें स्थूल होकर निजंरा को प्राप्त होने लगती हैं। ओबटिठ्न्ृण पदिदेसु गोउच्छाओ 
शरूसा होडुण जिर्मरेति । ( घ० १० पृ० २९३ ) 

इससे यह ज्ञात हो जाता है कि उस जीवके स्थितिकाण्डकों द्वारा मात्र दब्य निजंरा होती है, कितु 
उदयागत कर्मों के अनुभाग में कमी नहीं होती । भतः यह अविपाकनिर्जरा नहीं हैँ । प्रविपाकनिजरा तो करण- 
लब्धि से पूर्व सम्भव नहीं है । करण, सम्यक्त्व व संयम परिणामों के द्वारा जो निजरा होती हू बहू भ्रविपाकनि्जरा 
है । एकेन्द्रिय के ये परिणाम सम्भव नहीं हैं प्रतः उसके भ्रविपाकनिजंरा नहीं होती है । 


--जैं. ग. 9-9-74/5/ण. ला. णेंग, भीणार 
स्थितिकाण्डक विधान 
शंका--काण्डकथात का क्‍या अर्थ है ? 
सलाधान--काण्डक' का अर्थ खण्ड, अंश, पौरी का है | घात का अर्थ खरौचना, मार डालना है । 
कर्मों की स्थिति या अनुभाग के 3परिम अभ्रंश, क्षण्ड या पौरों को खरॉचकर नष्ट कर देने को स्थिति- 
काण्डकचात या अनुभागकाण्डकणात कहते हैं । 
प्रत्येक स्थितिकाषण्डकघात के द्वारा कर्मों का स्थितिसस्व कम हो जाता है ओर प्रत्येक अभुभागकाण्डकघात 


के द्वारा कर्मों का अमुभागसर्व धात होकर कम रह जाता है । 
-जै. ग. 4-8-69 /शा।/ कमला ढोंग 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५४०४५ 
एकेन्द्रियों में स्थितिकाण्डक व ध्रमुभागकाण्डक धात का प्रस्तित्व व प्रभाण 


शंका--क्या एकेसियों में भो स्थितिकाण्डकथात तथा अनुभावकाष्डक होते हैं ? इससे थे कितना अनुभाग 
चातित करते हैं ? उनके अपकर्षण थ उत्कर्थण किवश्प्रमाण होते हैं ? 


समाधान--जब कोई चतुःस्थानिक अनुभागकी सत्तावाला पंचेन्द्रियणीब मरकर एकेन्द्रियों में उत्पन्न होता 
है तो उसके तब तक अनुमागकाण्डकघ/त व स्थितिकाण्डकघात होता है जब तक कि अनुभाग द्विस्थानिक और 
स्थितिसत््व एकसागर न रह जावे | अनुभागकाण्डकथात तो अनन्त बहुभाग का होता है, कितु उत्कर्णण व प्रपकर्षण 
बद्स्थानपतित वृद्धि-हानिरूप होता है। 


ह -पत्र 6-2-78[/ण. ला. जैन, भीण्डर 
झनुमागकाण्डकधात में कोनसा झनुभाग घातित होता है? 


शंक्ा--अनुसागकाण्डकचात में बड़ का घात विवक्तित है सस्‍्वस्थ का ? क्‍या उत समय जधस्प अनुभाग 
सी चातित होकर उसका ( जधन्य का ) अनम्तगुणाहीन अवशिष्ठ रह जाता है या उत्कृष्ट एवं रत्कुष्ड के समीप 
बाले अनुल्कृष्ठ ही अनुभागस्पर्धक धातित होते हैं ? 


समाधान---अनुभागकाण्डकधात में सस्‍्यस्थित भनुभाग का भात ही होता है। उस समय जिस जिस 
ह्पर्धक में तत्प्रायोग्य उरकृष्ट अनुभाग है उसका धात होकर अनन्तगुणाहीन हो जाता है। अनुभागकाष्डकधात होने 
पर थो अनुभाग शेष रहता है भ्रय वह उत्कृष्ट कहलाता है। जंसे अनेक ध्यालों में भिन्न-भिन्न तापक्रम वाला जल 
है। किसी में २००९ 2, किसी में १९०९ (!, किसी में १८५९ ८, असम में १७४९ ८, अन्य में १४५० ८, प्नस्य में 
१५०९ 0 इतर में १४०९ (८ दइत्यादि। अब अनुसागकाण्डकभात होने पर जिनमें १५०९ ८ से प्रधिक तापक्रम था 
उनका तापक्रम घातित होकर १५०९ 0 रह जाता है। जिनका तापक्रम १५०९८! से कम या १५०९ €! है उनके 
तापक्रम का बात नहीं होता। बन्ध होने पर एक आवलि काल तक तो धात होता नहीं; ऐसा सर्यत्र बान 
रखना चाहिए | 


--पत्चाचार 4-2-78//ण, ला. णेंन, भीण्डर 


अनुभाग 





झ्रायुकर्स का “झनुभाग' 
शंका--आयु का अनुभाग क्या है ? 


समाधात--आायुकर्म में अनुभाग बस्घ का क्या कार्य है, इसका स्पब्ट कथन झागम में मेरे देखने में नहीं 
जाया है। अनुमान जा बूृक्ति से कथन करना उचित नहीं है, उसमें भूल हो सकती है। 


--में, ग. 20-4-72/5॥| कापाल 


श्०६ ] [ पं० रतनचस्द जन मुख्तार । 
दिल्थालिक अनुभाग उदय को उत्पत्ति का विधान 
शंका--ठिश्थानिक अतुभाग सबंत्र केसे हो जाता है ? 


समाधान- जिन्होंने प्रायोग्यलब्धि में पापप्रकृतियों का भनुभागरुत्त्व द्विस्थानिक कर दिया है उनके अबेंबा' 
अनादि एकेन्द्रिय जीवों में, अथवा जिनको एकेन्द्रियों में श्रमण करते हुए बहुत समय हो गया है ऐसे सादि एकेन्द्रियों 


के सी द्विस्थानिक धनुभाग होता है ५ 
--पत्र 8-9-78//ण. ला. णेंग, भीण्डर 


प्रनुभाग-झपकर्षण या उत्करषण होने पर प्रदेशों का ऊपर या नोचे के 
नि्षेकों में गसन नहीं होता 


शंका--अनुभाग अपकर्षण की क्रिया में अनुभाग से अपकृष्यसाण प्रवेश या बर्ग स्थिति की अपेक्षा अपकृष्ट 
होता है या नहीं, अर्थात्‌ अनुभाग अपकर्णंश को प्राप्त वर्ग ( प्रदेश ) विवक्षित निषेक से, जहाँ कि वह है, हटकर 
नीजे के लिबेकों में जाता है या महों ? कृपया स्पष्ट कराये । यह भी बतायें कि अवधिशान के अभाव- में तदावरण 
कर्स के देशधाती स्पर्धक स्वमुख से उदय में आते हैं या परसुख से ? 


समाधान--अनुभागकाण्डकघात तथा अनुभाग-अपकर्षण में अनुभाग कम हो जाता है, पर प्रदेशों का 
अपकर्षण नहीं होता । आप तो प्रयोधशालासहायक हैं। मानाकि एक टेबल पर दस जारों में भिन्न-भिन्न तावक्रम 
का पानी है। यदि किसी यल्त्र के द्वारा अधिक तापक्रम वाले जारों का तापक्रम कम कर दिया जाता है, जो अ 
जार के जल के तापक्रम के सदुश हो, तो क्‍्या-उसका जन: दूसरे जार के जल में मिल जायगा ? जा 0 


स्थितिबन्ध में काल की भपेक्षा होती है, अतः निषेकों की ऊध्वरचना होती है । वहाँ स्थिति सहश करने 
के लिये, अर्थात्‌ स्थिति घटाने के लिये ऊपर के निषेक के द्रव्य को नीचे के निषेक के द्र॒ब्य में मिलाना पड़ता है, 
क्योंकि उसकी स्थिति कम है, कितु अनुभाग में स्पर्धकों में ऊष्वंरचना नहीं होती, क्‍योंकि यहाँ काल की अपेक्षा 
नहीं है। प्रत्येक निषेक में चारों प्रकार के स्पर्धक रहते हैं । यदि शैलरूप स्पर्धक का अनुभाग घटकर अस्थिरूप हो 
जाय ती उसके द्रव्य को ऊपर या नीचे के निषेक में जाने की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि उस निषेक में भी 


अस्थिरूप स्पर्धक विद्यमान हैं । 


जैसा बाह्म द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव व भाव मिलता है वसा ही प्रनुभाग उदय में प्राता है। अन्य स्पर्धकों 

का द्रव्य स्तिबुकसंक्रमण द्वारा उदयस्प्धंकरूप परिणमन कर जाता है। जब तक देव या नारकी के अविषज्ञान के 
सर्वधातीस्पर्धकों का घात होकर देशधातीरूप से उदय में क्‍प्रागमंन होता है तब तक ग्रवधिज्ञान का क्षयोपशम रहता 
है। देव या लारकी का सरण होते पर सर्वधातियास्पर्धकों का घात रक्त जाता है और देशधातियास्पर्धकों के 
अनुभाग का उत्कर्षण होकर सर्वधातिकूप उवय में आने लगता है। प्रत्येक निषेक में चारों प्रकार के अनुभाग के 
इ्पर्घक विद्यमान हैं। फिर अनुभाग के उत्कर्षण या अपकर्षण होने पर प्रदेशों के ऊपर-तीचे के नियेकों में जाने का 
कोई प्रश्न ही उत्पन्न नहीं हता । 0९, ०7 
' --पहाचार 6-8-78 |ज. ला. ऐेंग, भीण्डर 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५०७ 


झनुभाग उदय, ध्रमुभाग भ्रपकर्षण, अनुभाग अन्ध एवं 
अनुभागकाण्डकथधात सम्बन्धी सुक्म नियम 


शंका--स्थिति-बन्ध तथा स्थिति-उदय; ये विषय तो स्पष्ड हैं, परन्तु अनुभाग बन्ध तथा अनुन्ताग उदय 
का परिशान आगम पढ़ने के पश्चात्‌ भी स्पष्टतया नहीं हो पा रहा है। वर्तमान सें जैसे हसारे सनःपर्यय शानाबरण 
के कोनसे स्पर्धक स्वमुख से उबित हो रहे हैं? एक निवेक में क्या अनुभाग स्पर्धक अनस्त होते हैं ? यदि नहीं तो 
“अनस्त स्पर्धेक होते हैं', यहू बचन भो बाधित हो जायगा, क्योंकि सकल स्थिति निवेक भी सध्यम असंख्यात से 
अधिक नहों हैं। कया प्रत्येक निवेक ( उदीयसान निधेक ) सें देशधाती तथा सर्वधाती; दोनों प्रकार के स्पर्धक 
होते हैं? स्पष्ट करें । इसके साथ हो अभुभागकाण्ड कृधात का स्वरूप स्पष्ड करें। कया अनुभागकाण्डकथात में 
स्थितिधात होना जरूरी है ? क्‍या स्थितिकाण्डक के साथ अनुपागकाण्डकघात होता जरूरी है ? अनुभाग अपकर्षण 
कब तथा किस रुप होता है ? 


समाधान--प्रत्येक समय एक-एक समयप्रबद्ध बंधता है जिसमें भ्रनन्त कार्मणवर्ग होते हैं, जो अभब्यों से 
झनन्तगुणों एवं सिद्धों के अनन्तरवेभाग प्रमाण होते हैं। भ्रद्धुसंदष्टि में इस संख्या को ६३०० माना गया है। इस 
प्रबद्ध वर्गेंसमूह की स्थितिबन्ध की अपेक्षा अबाधा-काल को छोड़कर निषेकरूप रचना ( बेटवारा ) हो जाती है। 
स्थितिबन्ध असंद्यात समयों का होता है, अतः निषेक भी असंख्यात हो जाते हैं। प्रत्येक निषेक में अनन्त (प्रभभ्यों 
से अनन्तगुरों भौर सिद्धों के प्रनन्तवेभाग ) कार्मणवर्ग ( परमाणु ) होते हैं। प्रत्येक कार्मणवर्ग में फलदानशक्ति 
होती है । उसे अविभागप्रतिक्षछेदों के द्वारा बताया जाता है। अनुभागवन्ध की अपेक्षा अनन्त कामंणावर्गों की एक 
बगेंणा तथा भनन्‍्तवर्गणाओं का एक स्प्धक होता है । प्रथम बर्गंणा में फलदानशक्ति हीन होती है। फिर उत्तरोत्तर 
बढ़ते हुए प्रन्तिमस्पर्धंक की अन्तिमवर्गणा में सबसे ( सर्वे प्रधस्तन वर्गणाभों से ) अधिक शक्ति होती है। इन 
शक्तियों को स्थूलरूप से ४ भागों में विभाजित किया गया है--१. लता २. दारू ३. अस्थि ४. शैल । पृण्य प्रकृतियों 
का सुढ झ्रादि रूप तथा पापप्रकृतियों का नीम, कॉजीर आदि रूप शक्तिनाम है। 


स्थिति की अपेक्षा जो निषेक रचना हुई है उसमें से प्रत्येक निषेक में अनुभाग की अपेक्षा अनन्तस्पर्धक 
होते हैं, क्योंकि प्रत्येक निषेक में मध्यम अ्रनंतानन्त कार्मणवर्ग होते हैं। अतः उदयरूप प्रत्येक निषेक में अनन्त 
स्पर्धंक उदय में आते हैं, किन्तु स्तिबुकसंक्रमण के द्वारा समस्त स्पर्धकों का अनुभाग एकरूप से उदय में श्राता है । 
जैसे मतिशञानावरण के भस्थि व शैलरूप सर्वधाती स्पर्धकों का अनुभाग भी देशधातीरूप दारू में परिणत होकर 
उदय में झाता है। वतंमान में भरत क्षेत्र के मनुष्यों के मन:पर्ययज्ञानावरण के लता-दारू रूप देशधातीस्पर्धक भी 
स्तिबुकसंक्रमण द्वारा शेल नामक सर्वघातीस्पर्धकरूप परिणत होकर उदय में भाते हैं। एक निषेक में अनस्त 
स्प्धकों के होने में कोई बाघा नहीं है। प्रत्येक निषेक में देशधातीस्पर्धक भी होते हैं प्रौर स्बधातोश्पर्धक 
भी होते हैं । 


अनुभागकाण्डक द्वारा पाप प्रकृतियों का प्रनन्त बहुभाग अनुभाग घातित होता है, भर्थात्‌ फलदानशक्ति 
अनन्तगुणी हीन हो जाती है । परन्तु का्ंणवर्ग अपने-अपने निषेक में श्थित रहते हैं; नीचे या ऊपर के निषेकों में 
नहीं जाते | भ्रनुभागधात के साथ-साथ स्थितिघात होना प्रावश्यक नहीं है। इसका भी कारण यह है कि एक 
स्थितिकाण्डकधात के काल में हजारों प्रनुभागकाण्ढकधात हो जाते हैं। स्थिति में अनन्तग्रुणी हानिवृद्धि नहीं 
होती । प्रथम अनुभागकाण्डकचात होने पर अनुभाग तो अनन्तगुशा हीन हो जाता है, कितु कर्मस्थिति ज्यों की ल्‍पों 
बनी रहती है, उध्तमें कोई हानि नहीं होती । 


घु०्ष ] [ पं० रततचन्द जेन मुक्वार : 


झनुभागकाण्डकधात के साथ स्थितिघात होना अवश्यम्भावी नहीं है। स्थितिकांडकघात के साथ अनुभाग 
कांडकधात होना अवश्यम्भावी नहीं है, क्‍योंकि पुण्यप्रकृतियों का अपूर्बकरणादि परिणामों द्वारा स्थितिकांडकधात 
तो होता है, कितु अनुभागकांडकथात नहीं होता । 

प्रनुभाग सम्बन्धी अनन्तवर्गंणशाएं प्रतिसमय डदय में आती हैं। अपूर्यकरणादि विशुद्ध परिणामों द्वारा शुभ 
पधोर अशुभ दोनों प्रकृतियों का स्थितिघात होता है। अकालमरण के समय भ्रायू का स्थितिघात तो होता है, कितु 
झनुभागघात नहीं होता । 

संक्लेश परिणामों से शुभप्रकृतियों के श्रमुभाग का अपकर्षण हो जाता है, कितु स्थिति का अपकर्षण नहीं 
होता, क्योंकि तीन शुभ प्रायु के अतिरिक्त शेष सब झुभ-अशुभ भ्रकृतियों का स्थितिबन्ध अशुभ है। ( गो. क. गा. 
१४५४ ) प्रतः: संक्लेश परिणामों से शुभप्रकृतियों का स्थितिबन्ध, जो अशुभरूप है, उसका धात नहीं हो सकता है| 
स्थितिसत्त्व से अनुभागसत्त्व की जाति भिन्न है। ( जयधवल पु० १ प्रृ० १९४ ) 


-पक्माधार 4-8-78 /ण. ला. णेंन, भीणडर 
झविभाग प्रतिच्छेद को परिभाषा 


शंका--अविभागप्रतिण्छेद किसको कहते हैं ? 

समाधान--अविभागप्रतिच्छेद का कथन दो भ्पेक्षाओं से पाया जाता है। एक तो कर्म व नोकमंवर्गणा 
की अपेक्षा, दूसरे जीव प्रदेश व पुदूगल परमाणु के शक्तिभ्ंश की भ्रपेक्षा । इन दोनों अपेक्षाओं से प्रविभागप्रतिच्छेद 
का लक्षण भी दो प्रकार से पाया जाता जाता है। कर्म ओर नोकमं की अपेक्षा लक्षण इस प्रकार हैं-- 

“सब्यमंदाशभागपरमाण घेसूज बण्ण-गंध-रस मोस्तथ पासं थेव शुड्धीए घेसण तस्स पण्णाच्छेदो कायण्यो 
लजाव विभागवज्जिद परिज्येदातति ।” ( ध० पु० १२ १० ९२ ) 

“सज्ञ स्बजधस्थगुणः प्रदेशः परिगृहोतः तत्यानुभागः प्रशाक्षेदेल तावड़ा परिच्छिन्त: यावत्पुमविभागों भ 
सवति । ते अविभागपरिच्छेदाः ।” ( राजवातिक अ. २ सूत्र ५ वातिक ४ ) 

“सरीर पतवणदाए अजंत अविभागपडिच्छेदो सरीरबंधणगुणपण्णस्छेदणणिपण्णा।” ( धबल १४/४३४ ) 


स्वंमन्द अनुभाग से संयुक्त कमंपरमाणु को ग्रहण करके, वर्ण, गंध, रस को छोड़कर केबल स्पश का ही 
बुद्धि से ग्रहण कर उसका विभागरहित छेद होने तक प्रज्ञा के हारा छेद करना चाहिये। छेदन के अयोग्य उस 
प्स्तिमसण्ड की प्रविभागप्रतिच्छेद संज्ञा है । 


शरीरप्ररुपणा की अपेक्षा शरीर-बंधन के कारणाभूत गुण ( प्नुभाग ) का प्रज्ञा से छेद कश्ने पर अनन्त 
अविभागप्रतिच्छेद उत्पन्न होते हैं । 


“को अनुभागोणाम ? जदुल्म॑ वि कम्मार्ण जीवपदेसाणं ज अज्णोण्णागुवमणहेदु परिणामों ।” 
प्राठों कर्मों ओर जीव प्रदेशों की परस्पर एकरूपता के कारण भूत परिणाम भ्रनुभाग है। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५०९ 


पुद्गलपरमाणु की अपेक्षा अविभागप्रतिल्छेद का लक्षरा निम्न प्रकार से है-- 
“एुगपरमाणुम्हि जा जहल्णिया जड़ढी सो अविभाग पढिच्छेदोगाम ।” ( घबल १४ पृ. ४३१ ) 
“ज्रादाणाम अविभाग पडिज्छेदो । कि पसा्ण तस्स ? जह॒ण्णगुणवद्हमेसों ।” ( धबल १४ पृ. ३२ ) 


एक परमाणु में जितनी जघन्य दद्धि होती है वह प्रविभाग प्रतिच्छेद है। मात्रा का अर्थ अविभाग प्रतिष्छेद 
है। गुण की जघधत्य वृद्धिमात्र उसका प्रमाण है। 


योग की अपेक्षा श्रविभागश्र तिच्छेद का कथन इस प्रकार है--- 
“एक्कम्हि जीवपदेसे जोगस्स जा लहल्णिया बड़डी सो जोगाबिभागपडिण्छेदो ।” ( धबल १० पृ. ४४० ) 
“जीवप्रदेशस्थ कर्मावानशक्तों जधन्यवृद्धि: योगल्पाधिकृतत्थात्‌ ।! ( भो, क. जी. प्र. टौका २२८ ) 


धात्मा के एकप्रदेश में योग ( कर्मग्रहण की शक्ति ) की जो जघस्यवृद्धि है बह योग अविभागप्रतिच्छेद 

है। यदि यह कहा जाबे योग ( कमंग्रहण शक्ति ) को वृद्धि से छेदने पर जो अविभागी ब्रश प्राप्त होता है वह 

अविभागप्रतिच्छेद है, सो ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि पहले भ्रविभागप्रतिदछेद के अज्ञात होने पर बुद्धि से छेद 

करना सम्भव नहीं है । दूसरे ज॑से कर्म के अविभागप्रतिच्छेद प्रनन्त हैं, बसे ही योग के अविभागप्रतिल्छेद भी अनन्त 
हो जाने से 'योग के अविभागप्रतिच्छेद असंल्यातलोकप्रमाण हैं! इस सूत्र से विरोध हो जायगा । 

( घबल १० पृ० ४४१ ) 


ऐें. ग. 7-4-75/५/प्रो. ल॒ च. ऐॉन 
वर्ग, वर्गणा, स्पद क 
शंका--एक वर्गणा में जितने वर्ग हैं उन सबसें अविभागप्रतिष्छेद समान हो रहते हैं या कम-क््यादा भो ? 


समाधाम--एक वर्गंणा में जितने भी वर्ग हैं उन सबसमें प्रविभागप्रतिच्छेद समान द्वी रहते हैं, हीनाधिक 
नहीं होते । 

शंका--अथसबर्ग जा से द्वितीयबर्गंगा में एक अधिक अविभागप्रतिज्छेव घाले वर्ग रहते हैं। लेकिन बर्ग 
कितने रहते हैं ? कम या ज्यादा ? क्या यह कोई नियम नहों है, सिर्फ अविभागप्रति्छेद ज्यादा रहते हैं यही 
लिपस है ? बर्म कम-उ्यादा भी रह सकते हैं क्या ? 


समाधान--प्रथमस्पद्धं क की प्रथमवर्ग एा में सवसे अधिक वर्ग होते हैं । ट्वितीयवर्गेशा में वर्गों को संख्या, 
प्रथमवर्गंशा की भ्पेक्षा कम होती है। इसी प्रकार तृतीय आदि वर्गंणाओं में वर्गों की छंढथा हीन होती चली 
जाती है, कितु अविभागप्रतिच्छेद प्रतिवर्गंणा प्रथिक होते चले जाते हैं । 


--पताधचार|ब. प्र. स., पटना 


४१० ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार: 


सर्बधाती व देशधातो स्पढ क 
प्रशच--सर्वधाति कर्मस्पड्ध क व देशधातिकर्मस्पद्ध क से क्या तात्पय है ? 
समाधान--घातियाकर्मों का प्रनुभागवन्ध लता, दाद, अस्थि और शैल समान शक्ति को लिये हुए होता 
है। उनमें से लता के सम्पूर्ण भौर दारु के बहु भाग स्पड क देशघाती कहलाते हैं, क्योंकि ये स्पद्ध क आत्मा के 
सम्पूरां गुणा का धात नहीं करते हैं। दाद के शेष स्पद्ध क और अस्थि व शैल के सम्पूर्ण स्पड्धक सवंधाती कहलाते 
* हैं, बयोंकि ये आत्मा के सम्पूर्रों गुणों का घात करते हैं भ्रथवा सम्पूर्ण गुणों को उत्पन्न नहीं होने देते हैं । 


-जें. सं. 24-5-56 /४/ फ. थ. बामोरा 
झनुभाग स्पद्ध क 


शंका--क्या स्थिति की तरह अनुभाग के स्पद्ध कों का उदय बिना उत्कषषण, अपकर्णण थ काण्डकचात के 
सी ऋमशः नहीं होकर आगे पीछे होता है ? होता है तो कंसे ? 


समाधान-- अनुभागस्षद्ध कों में भी स्थितिबन्ध होता है क्‍योंकि प्रत्येक कार्मणवर्गंणा जो बन्ध को प्राप्त 
होती है उसमें प्रकृति, प्रदेश, स्थिति और अनुभागबन्ध अवश्य होता है। अनुभागस्पद्ध कों में अनुभाग का उत्कषंण, 
झपकर्षण व अनुभासकाण्डकधात के बिना भी स्थितिसंक्रमण होने के कारण उनका उदय आगे पीछे होना सम्भव 


है। स्थितिसंक्रमण होने पर भनुभाग का संक्रमण झ्रवश्य हो, ऐसा नियम नहीं है । 
--पत्चाचार|ब. प्र, स. 


क्षयोपशम दशा में कर्म को देशधाती व सर्वधाती प्रकृतियों की कार्य विधि 


शंका-- कया किसी कर्म के क्षयोपशम सें उस कर्म को देशघातो तथा सर्वधातीप्रकृतियाँ जब सम्मिलित 
होकर कार्य करतो हैं तमी क्षयोपशम दशा होतो है जेसे शानावरणकर्म के क्षयोपशम में केवलज्ञानावरण तथा 
सतिशानावरण आबि जो क्रमशः स्वंधातो व वेशघाती हैं, ये सम्मिलित होकर कार्य करते हैं या अन्य प्रकार से ? 


शंका- बया किसी कर के क्षयोपशम में दूसरे कर्म के सर्वघातो कर्मस्पढ्ध कों व देशधातीस्पद्ध को के 
अर्थात्‌ उस कर्म का कोई भी एक सर्व या देशधातो कमंस्पठ क तथा दूसरे कर्म का कोई भी एक सर्व या देशघाती- 
हपड के को सम्मिलित दशा को क्षायोपशसिक कहते हैं जेसे मतिशानावरण कर्स के क्षयोपशम में केवलशानावरण 
कर्म जो सात्न सदंधाती है, उसके सर्वधातीस्पद्ध कों व मतिशानावरण जो भात्र देशधातो है उसके देशघाती कर्म- 
श्पद्ध कों का सम्मिलित कार्य क्षयोपशम कहलाता है या क्या साञ्र उसी कर्म के सर्व व वेशधातीस्पद्ध को के सम्मिलिस 
कार्य को क्षायोपशमिक कहते हैं ? यवि अन्तिम चिकलप को क्षयोपशस कहें जिसमें मतिज्ञानावरण के स्वतः के 
बेशधाती थ सर्वधाती क्ंस्पद्ध'क सामने गये हैं तो क्या केवलशानावरण को छोड़कर मति, भरत, अवधि, मनःपर्यय 
के अमशः स्वतः के सी अलग-अलग तथा उनकी उत्तर प्रकृतियों के भी अलग-असग सर्वंधाती व देशघाती वोनों 
तरह के स्पड्ध क होते हैं तथा यदि सबके दोनों तरह के नहीं होते हैं तो कोनसी उत्तर प्रकृतियां मात्र देशधाती ही 
थ कौनसी मात्र सबंधातों हो हैं ? 

शंका--जारों घातिया कर्मों को उसर प्रकृतियों की देशधाती थय सर्बघाती सूची देने का कष्ट करें तथा 
यह भो सूचित करें कि इन देश या सर्वधाती प्रकृतियों में भी सर्बधाती तथा देशधातो बोनों तरह के स्पद्ध'क पाये 
लाते हैं वा मात देश था स्वबधाती ? 


व्यक्तिर्व जोर कृतित्व ] [ ५११ 
समाधान--देशधाति का उदय और सर्बधाती का अनुदय हो उसको क्षयोपशम कहते हैं। जिस कर्म का 
क्षयोपशम होता है, तत्कर्म सम्बन्धी देशवाती का उदय और सबंधाती का अनुदय होना चाहिये। यदि अन्य कर्म 
भी उस गुरा के क्षयोपशम में बाधक हों तो उस कर्म के भी उस गरुणकों घात करने वाले स्वंधाती स्पद्ध को का 
झनुदय होना चाहिये जैसे मतिज्ञानावरण के क्षयोपशम में मतिज्ञानावरण के सर्वधाती स्पर्दधाकों का तो वर्तमान में 
झनुदय होना चाहिये और मतिज्ञानावरण के देशघाती स्पद्धकों का उदय होना चाहिये; साथ ही साथ उसके 
अनुकूल वीयं-अन्तराय कर्म के सर्वधातीस्पद्धं कों का अनुदय और देशघाती का उदय होना चाहिये, क्योंकि आत्मा 
का वीयंगुण, ज्ञानगुण में सहकारी कारण है। कितु मतिशानावरण के क्षयोपशम में केवलज्ञानावरण आदि चार 
झानावरण कर्मों के स्बंधाती तथा देशघातीस्पद्ध कों की कोई अपेक्षा नहीं है। जो सर्वंधाती प्रकृति हैं, उनके स्पड्ध क 
तो सर्वधाती होते हैं। सम्यक्स्वप्रकृति के अतिरिक्त जितनी देशघातीप्रकृति हैं उनके स्पड्ध क देशघाती भी होते हैं 
शौर सर्वधाती भी होते हैं। सम्यक्‍त्वप्रकृति के स्पद्धांक देशधाती होते हैं, सवंधाती नहीं होते हैं। मति, श्रुत, अवधि 
प्रौर मन:पर्य यज्ञानावरण में देशधातो भौर सवंधाती दोनों प्रकार के स्पद्धक होते हैं ॥ केवलज्ञानावरणा, केवल- 
दर्शतावरण, निद्रा पाँच, मिथ्यात्व, सम्यब्मिथ्यात्व, अनस्तानुबन्धी ध्रादि बारह कषायों में सवंधाती प्रकृतियाँ हैं भौर 

घातिया कर्मों की शेष प्रकृतियाँ देशघाती हैं ' 
--णै. मं. 24-5-56 /ए/फ्‌, थ. बापोरा 


कवायों के शक्तितः चार भेदों [ जघन्य क्‍्रजघन्य झ्ादि का प्रभिप्राय ] 


शंका--शक्ति को अपेक्षा क॒षायों के चार-चार भेद कहे गये हैं, उत्कृष्ट, अनुल्कृष्ठ, अजधप्म, अधस्प । 
क्या उत्कृष्ट से अनस्तानुअन्धीकषाय का अभिप्राय है ? क्‍या अनुत्कृष्ट से अप्रत्यक्ष्याताधरण का, अजधन्प से 
प्रत्यातयानावरण का, अघन्य से संज्यलनकथाय का प्रयोजन है ? 


समाधान--भनुत्कृष्ट में जघन्य और अजघन्य दोनों गर्भित हैं। भजघन्य में उत्कृष्ट और अमुल्कृष्ट दोनों 
शभित हैं। कहां भी है--- 


“उबकस्स अद्युधागवेयणा सिया अजह॒ण्णा, जह॒ण्णादो उवरिमसब्यवियप्पाणमजह॒ण्णम्हि दंसगादो |” 
( बल पु. १२ पृ. ५ ) 


अर्थ--उत्कृष्ट अनुभाग वेदता कथडिचितृ अजघन्य है, क्‍योंकि अजधन्य पद में जधन्य से भागे के सभी 
विकल्प देखे जाते हैं । 


“अश्युवकस्सवेयणा सिया जह॒ण्णा, उपकस्सादो हेट्टिमसब्ववियप्पेसु अजुक्कल्ससब्थिदेसु जहुण्णस्स वि पवेस- 
इंसणादो । सिया अजह॒ष्णा, जह॒ष्णादों उयरिसवियप्पेसु अजहज्मसब्यिदेसु अगुक्कस्सपदस्स वि परवेसदंसणावों । 
( धवल पु. १२ पृ. ६ ) 
अनुत्कृष्ट अनुभाग वेदना कथडिचत्‌ जधम्य है, क्योंकि उत्कृष्ट से नीचे के अनुल्कृष्ट संज्ञावाले सब विकल्पों 
में छच्नन्य पद का भी प्रवेश देखा जाता है। कथड्चित्‌ अजघन्य है, क्योंकि जधन्य से ऊपर के ध्रजधन्य संज्ञावाले 
समस्त विकल्पों में अनुत्कृष्टपद का भी प्रवेश देखा जाता है । 


"जहुण्भवेषणा सिया अनुक्करता, उस्कस्सदों हेट्टिमवियप्पल्मि जनुकस्ससब्णिदम्मि जहभ्मत्स 
बिसम्भवादो ।” ( धबल पु. १२ पृ. ६ ) 


११२ ] [ पं० रतनचन्‍्द जेन मुस्तार : 


जधन्य अनुभाग बेवना कथल्व्चित्‌ अनुत्कृष्ट है, क्योंकि उत्कृष्ट से नीचे के क्‍नुत्कुष्ट संज्ञावाले विकल्प में 
जधन्यपद की भी सम्भावना है | 
“पजहण्मवेयणा सिया उक्कस्सा, लिया अजुश्कस्सा एदेलि दोष्हूं पदाणणं तत्यूबसलादो ।” 
( धबल पु. १२ पृ. ७ ) 
पझ्जभभ्यभनुभागवेदना कथडिचत्‌ उत्कृष्ट है ओर कथण्चित्‌ भनुत्कुष्ट है, क्योंकि उसमें दोनों पद 
पाये बाते हैं । 


इस भार्षबानय से स्पष्ट हो जाता है कि उत्कृष्अनुभाग से प्ननन्तानुअन्धो का, अवुत्कृष्ट अनुभाग से 
जअषप्रत्याख्यातावरण का, ध्जधनन्‍्य से प्रत्याट्यानावरणा का और जधन्य से संज्वलन का प्रभिप्राय नहीं है । 


अप्रत्यास्यानावरण, प्रत्याद्यानावरण और संज्वलन इन कथायों के उत्कृष्ट जनुभाग उत्तरोत्तर अतिशय 
महान्‌ हैं। कहा भी है-- 
हे 4 संजलण जउबक॑ जहासशाइसंजमधादयं पण्चव्ाणावरणोयं पुण सरागसंजमधघादयं । तेण पण्चक्लाणादों 
संजलणाणु भाग महल्लस जब्यदे। कि च पच्चक्थायावरणस्स उदओ संजदासंजवगुणट्रा्ण जाब संजलणाणं पृ"ण जानव 
झुहुससांपराइय सुद्धिसंगद लर्मिसमओ सि । उदधरिमपरिणामेहि अण॑तगुरेहि थि उदयविणासाझवलंभादो वा णव्यदे 
लहा संजलणाझुभागदो पध्यक्खजावरजोमपयडीए अत गुण होजत । ” ( बल पु, १२ पृ. ५१-५२ )। संजमा- 
शंजमधादयमपण्यक्ाजावरणीयं पञ्यक्खानावरणीयं पुण संजमधादयं । तेज अपच्यककाजावरणादो पत्यक्लाणा- 
जरणमहल्लतं जब्यदे ।” ( शबल पु. १२ पृ. ५३ ) 

अर्थे--पधंज्यलन चतुष्क यथाटुयातसंयम का घातक है; परम्तु प्रत्याख्यानावरणीय सरांगसंयम का घातक 
है। इससे प्रत्यास्यानावरण की ध्पेक्षा संज्वलन का ध्रमुभाग अतिशय महान है, वह जाता नाता है। दूसरे प्रत्या- 
श्यानावरण का उदय संयतासंयत गुणस्थान तक होता है, परन्तु संज्वलन का उदय सूक्ष्म-साम्परायिकशुद्धिसंयत के 
अस्तिम समय तक रहता है। अर्थात्‌ अनन्तगुणगे उपरिम परिणामों के द्वारा संज्वलन के उदय का विनाश नहीं 
उपलब्ध होता, इससे भो जाना जाता है कि संज्वलन के भ्रनुभाग की अपेक्षा प्रत्याब्यानावरणीयप्रकृति का अनुभाग 
अमन्तगुणा हीन है | 

झ्प्रत्याख्यानावरणीय संगमासंयम का भातक है, परन्तु प्रत्याख्यानावरणीय संयम का विधातक है। इससे 
अप्रत्यास्यानावरण की अपेक्षा प्रत्यास्यानाबरण की महानता जानी जाती है । 

जे, ग. 3-2-72/शा।प्वारेलाल 


कर्मानुभाग तथा कर्म-नि्जरा में प्रन्तर 
शंक्षा--क्या निर्भरा अलुभागवग्ध का अस्तिम परिणाम होने से सिर्भरा का अन्तर्जाव अनुभाग बस्च में 
हो जाता है ? | 
समाधान--अनुभागवंध शौर निर्जरा इन दोनों के लक्षणों में भेद होने से निर्यरा का अस्तर्भाव अनुभाग 
बन्घ में नहीं होता है। कहा भी है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५४१३ 


कलदानसासस्यंसगुमव हस्युज्यते । ततोइनुभुतानासमात्तवीर्धा्ना पुश्गलातां निवुसिनिर्धरेत्वयमर्थसेदः ।” 
( राजवातिक ८२३४ ) 


कर्मों की फल देने की सामर्थ्य को अनुभव अर्थात्‌ अनुभाग कहते हैं । अनुभव के पश्चात्‌ जिनकी फलदान- 

शक्ति भोगी जा चुकी है ऐसे पुद्गलकर्मों की भ्ात्मा से निवृत्ति हो जाना भ्र्थात्‌ भ्रात्मा से सम्बन्ध छूट जाने पर 

छत कर्मों की कर्म रूप पर्याय का नष्ट हो जानता ही निजेरा है। इसप्रकार प्रमुभागवन्ध में निजंरा का अन्तर्भाव नहीं 
हो सकता है । 

-जै. ग. 0-2-70/५/रो. ला मिचल 


कररा 


बन्धकरण झावाधा का भर्य तथा भ्रायु के क्‍श्रावाधा-प्रायाम की विशेषता 


शंका--आवाधाकाल का लक्षण क्या है ? आयुकर्म का अआवाधाकाल अपकषित या उत्कषित हो सकता है 
या नहीं ? यदि हो तो कैसे ? नहों तो क्यों ? 


समाधान--बाधा के अभाव को आबाधा कहते हैं और भवाघा ही आवाधा है। बंधके समय से लेकर 
जितने काल तक निषेक रचता न हो उसको भ्राबाघाकाल कहते हैं । ( घवल प्र. ६ पृ. १४८ ) 


जिसप्रकार शानावरणादि कर्मों की क्‍श्राबाधा के भीतर पभ्रपकरंण, उत्कषंण भर परभ्रकृतिसंक्रमण के द्वारा 
निरषैकों के बाधा होती है उस प्रकार आयुकर्म की बाधा नहीं होती है। कहा भी है--- 


“लधा णाणाथरणाविभमाबाधाए अब्भंतरे ओफट्रूणठ फ्कटुण-परपयडिसंकमेहि शिसेयाणं बाधा होदि, तथा 
आउजअस्स बाधा णत्थि ।” ( धबल वु. ६ पृ. १७१ ) 
-जें. ग. 2स्‍--66/75| र. ला. णैन 


उपशसमक रण व उपशसभावय 


शंका--नर्थे और दसवें गुणस्थाम में उपशम तो होय है, किन्तु उपशमकरण नहीं होम है देखो गो. क 
गा. ३४३ व ४४२ । उपशस और उपशसमकरण का क्या अभिप्राय है ? 


समाधान--पभ्रात्मपरिणामों की विशुद्धता के कारण जो कमंप्रकृति उदीरणशा के अयोग्य हो जाब वह 
उपक्षम है। वह दर्शबमोहनीय और चारित्रमोहनीय इन दो प्रकृतियों का ही होता है। इसीलिये मोहनीयकर्म का 
उपशम होकर उपशमस म्यक्त्व और उपशमचारित्र दो ही प्रकार का प्रौपशमिकभाव होता है । 


संब्लेशपरिणामों से बंध के समय जिन कमंप्रदेशों में ऐसा बंध होय कि वे उदयावली में प्राप्त न किये जा 
सकें उसको उपशमकरण कहते हैं। उपशमकरण आठों कर्मों में होता है, कितु उपशम मोहनीयकर्म का होता है । 
शेष साहकरमों का नहीं होता | ( यो, के. गावा ४४१ ) 


भ्श्ड ] [ १० रतनचन्द जेत मुश्तार : 


& वें, १० में गुणस्थानों में इतने संक्लेशपरिणाम नहीं होते जिससे उपशमकरण बंध हो सके, किन्तु इन 
गुरास्थानों में विशुद्ध परिणामों के कारण चारित्रमोहनीय की २१ प्रकृतियों का उपशम होता है । 


-णें, ग. 5-2-66/५॥7/ २, ला जोंग 
उद्देलना प्रकृतियाँ एवं उद्देलनाकर्ता 


शंका--गोम्सटसार कर्मकाण्ड गाया २५१ बड़ो टोका पृ. ५०५४५ तेजकाय-बायुकाय के उत्पन्न स्थान विे 
१ृडंड को ससा ओर उद्व लगा करने पर १३१ को सत्ता बतलाई है | तो क्या यहाँ पर १४४ की सत्ता से भी मरण 
कर सकता है ? हमारी यह शंका है कि तेजकाय-वायुकाय का जोव उठ लगना प्रकृतियों में से प्रारम्भ को १० 
च्रकृतियों का तो नियम करके उद्व लगा करेगा ही, क्या यह ठीक है ? 


समाधान--१४४ प्रकृतियों की सत्ता के साथ जीव तेजकाय व वायुकाय में उत्पन्न होकर क्षुद्रभव प्रहण 

मात्र काल के पश्चात्‌ १४४ प्रकृतियों की सत्ता के साथ मरण करके अन्य काय में उत्पन्न हो सकता है। यदि वह 

दीर्घेकाल तक तेजकाय-वायुकाय में भ्रमण करता रहे तो १३ प्रकृतियों की उद्वे लना कर १३१ प्रकृतियों के साथ 

अध्य काय में उत्पन्न हो सकता है। १० प्रकृतियों की उद्बे लना करने के पश्चात्‌ ही तेजकाय, वायुकाय से निकलता 
है, ऐसा कोई नियम नहीं है । 

-जे. ग. 25-7-66 (5 | र. ला. जेंन 


उद्देलना संक्रम का स्वरूप व दुष्टान्त 
शंका--उह लगना संक्रम का क्‍या स्वरूप है ? हृष्टान्त हारा समसाइये । 


समाधान-- भ्रध:क रण, अपूबंक रण! ओर अनिवृत्तिकरण इन तीनों परिशामों के बिना विवक्षित कर्मे- 
प्रकृति के प्रदेशों को भ्रस्य प्रकृतिरूप से संक्रमण होकर उस विवक्षितप्रकृति का भ्रभाव हो जाना उद्वलना है। 
को वीश्सेन स्वामी ने कहा भी है-- 


शतत्युव्बेल्लणसंकमो णाम करणपरिणामेहि विणा रज्जुव्वेल्लणकमेण कस्मपदेसाणं परपयडिसरूवेण 
संधोहणा *” ( कथायपाहुड पुस्तक ९ पृ० १७० ) 

अर्थ--करणापरिणामों के बिना रस्सी के उकेलने के समान कमंप्रदेशों का पर-प्रकृतिरूप से संक्रान्त दोता 
छद्वे लनासंक्रम है । 

जैसे सम्यग्डष्टिजीव मिथ्यात्व में जाकर अन्तमु हूते पश्चात्‌ उद्व लनासंक्रम का प्रारम्भ करे हैं। सम्यकक्‍त्व 


प्रकृति भौर सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति के स्थितिघातकाण्डकों के द्वारा पल्‍मके असंध्यातवेंभाग प्रमाण उद्गे लनाकाल के 
अन्त तक निरन्तर प्रदेश संक्रम होता है । 


उद्वे लनप्रकृति तेरह हैं :--१. आह्ाारकशरीर, २. आद्ारकशरीरांगोपांग, रे. सम्यकत्वप्रकृति, ४. 
सम्यम्मिध्यास्वप्रकृति, ४. देवगति, ६- देवगत्यानुपूर्वी, ७. नरकगति, ८. नरकगत्यानुपर्वी, १. बेक्रेमिकशरीर, १०. 
बेक्रियिकतशरीरांगोपांग, ११. मनुष्यगति, १२. मनुष्यगत्यानुपुर्वीं, १३. उल्चनोत्र । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५११५४ 
हारहु सम्म॑ मिस्स सुरदुग, शाश्यचउक्कमशकमसों । 
उच्चागोद॑ मशझबुगमुब्बेल्लिज्जंति ज़ीबेहि ॥३५०॥ ( यो० क० ) 


अथे--भराहारक द्विक, सम्यक्‍त्व प्रकृति, सम्यस्मिध्यात्व, देवगति का युगल, नरकगति आदि ४, उच्चगोत्र 
ओऔर मनुष्यगति का जोड़ा; ये १३ प्रकृतियाँ उद्दे लना की जाति की हैं । 


--णैं. ग. 20-8-64/5/ ध, ला. सेठी 


उद्देलना--१. सम्यक्त्व व सिश्र प्रकृति की मिथ्यात्व के कारण उद्देलना 
२. उद्देलना से स्थिति घातित होती है । 


शंका-- सम्यक्त्वप्रकृति और मिश्रप्रकृति की प्ृथक्‍्त्वसागर स्थिति अच्छे परिणामों से होती है या बुरे 
परिणामों से ? इससे पूर्व कितनी स्थिति होती है ? पृथक्त्वसागर की स्थिति क्‍या प्रथमगुणस्थान में होती है भर 
अगर ऐसा है तो क्या मिथ्यात्व का अन्ध भी इतना ही होता है । 


समाधान- प्रथमोपशम सम्यक्त्व के अभिमुख मिथ्याइष्टिजीव के पाँच लब्धियाँ होती हैं। १. क्षयोपशम- 
लब्धि, २. विशुद्धिलब्धि, ३. देशनालब्धि, ४. प्रायोग्यलब्धि, ५. करणलब्धि। इनमें से चौथी प्रायोग्यलब्धि वाला 
जीव आयु के बिना शेष सात कर्मों की स्थिति को घटाकर अंत:कोड़ाकोड़ीसागर अमाण कर देता है। श्री लब्धितार 
झंथ में कहा भी है-- 


अंतोकोड़ाकोड़ी विट्वाएे, ठिविरसाण ज॑ं करणं । 
पाउग्गलद्धिणामा, भव्याभव्वेस सामण्णा ॥७॥ 


भर्थात्‌-स्थिति को अंतःकोड़ाकोड़ीसागर और अनुभाग को द्विस्थानिक करना इसका नाम प्रायोग्यलब्धि 
है । यह भव्य झौर अभव्य दोनों के हो सकती है। 


प्रथमोपश मसमभ्यक्त्व की उत्पत्ति के समय मिथ्यात्व की स्थिति अंतःकोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण होती है । 
वह दी द्रब्य सम्यवत्व व मिश्रप्रकृतिरूप संक्रमण करता है, श्रतः उनकी स्थिति भी भप्रंत:कोड़ाकोड़ीसागर प्रमाण 
होती है। प्रथमोपशमसम्यक्त्व से च्युत होकर जब मिथ्यात्वगुणस्थान में भ्राता है तब वहां पर इन सम्यकत्व व 
मिश्र प्रकृतियों की उद्दे लना करता है। ( गो. क. गाथा ३५१ )। उद्व लना के द्वारा स्थिति का कम होना विशुद्ध 
यथा संक्लेश परिणामों पर निर्भर नहीं है, किन्तु मिथ्यात्वपरिणाम के कारण उद्व लना होती है और पृथक्त्वतागर 
स्थिति रह जाती है । कितु मिध्यात्व का स्थितिबन्ध तीव्र व मंद परिणामों के द्वारा भ्पनी अपनी गति के योग्य 
होता है, उद्वे लना के अनुसार मिथ्यात्व का स्थितिबन्ध नहीं होता है । 


--जाँ, ग. 4- 2-67/५ग/ २. ला. णेंग 
संक्रमण पुरुषबेव का अंधध्युच्छेव के बाद भी श्रष:प्रवत्त संक्रम 


शंका--नपु सकवेदारूढ़ या स्त्रोवेदाकढ़ चारित्रमोह के धापक को पुरवबेद के अन्धविच्छेद के बाद पुरवबेद 
सें कौससा संक्रमण होता है ? एवं पुरयवेदारुढ़ क्षपषक को भो समयोग दो आवलिकाल सें शवक बेंधे हुए पुस्वणेद 
का कोमसा संक्रमण होता है ? 


५१६ ) [ प॑ं० रतनचन्‍न्द जैन मुख्तार । 


समाधान-- नपु सकवेद प्रारुढ़, स्त्रीवेदआरूढ़ या पुरुषवेदप्रारूढ़ चारित्र मोह क्षपक के पुरुषवेद का बन्ध- 
विच्छेद हो जाने पर भी पुरुषवेद का भ्रध.प्रदत्तसंक्रमण होता है, ग्रुणसंक्रमण नहीं होता, क्योंकि पुरुषबेद के मात्र 
दो ही संक्रमण सम्भव हैं १. अधःप्रदूस सक्रमण, २. सर्वंत्क्रमण । सर्वंसंक्रमण तो उस समय होता है जब क्षपक 
पुरुषबेद के शेष सर्वेद्रभ्य को संज्वलनक्रोधरूप संक्रमण करता है उससे धूव॑ अधःप्रवृत्तसंक्रमण ही होता है। ( ज. ध. 
पु० ६ पृ० २९८, ३००, ३०२ इत्यादि तथा गो. क गा. ४२४ की संस्कृत टीका )। यदि कहा जाय कि गो. क. 
गा. ४१६ की संस्कृत टोका में तथा घबल पु. १६ पृ. ४०९ पर अध:प्रवृत्त संक्रमण मात्र सम्भव बन्धयोग्य 
प्रकृतियों का कहा है ओर पुरुषवेद के बन्धविच्छेद के पश्चात्‌ पुरुषवेद का बंध सम्भव नहीं है भ्रत: पुरुषबेद के बंध 
विष्छेद के पश्चात्‌ पुरुषबेद का भ्रथ प्रवृत्तंक्रमण कंसे हो सकता है गुणसंक्रमण होना चाहिए ? धवल पु. १६ पृ. 
४०९ तथा गो. क. गा. ४१६ में साधारण नियम दिया हुभा है, किन्तु धबल पु. १६ पृ. ४२० तथा गो. क. था. 
४२४ में पुरुषबेद के लिए विशेष नियम है जो सामान्य नियम से बाधित नहीं हो सकता । भतः नपुसकवेद आरूढ़ 
या स्त्रीवेद झारूढ़ चारित्रमोहक्षपक के पुरुषवेद के बंध विच्छेद के पश्चात्‌ पुरुषवेद का तथा पुरुषवेदश्रारूठक्षपक के 
एक समय कम दो आवलि नवकबंध पुरुषवेद का प्रध.प्रदृत्तसंक्रमण होता है गुणसंक्रमण नहीं होता । 


--णें. ग. 3--6 3/5:॥ पतन्नालाल 
संक्रमण 
शंका--अपूर्षकरण में गुणसंक्रमण होने का नियम है फिर दर्शनमोह के उपशम विधान के समय अपूर्वकरण 
में गुणसंक्रमण क्‍यों नहों होता ? 


समाधान--ऐसी वस्तुस्थिति अर्थात्‌ स्वभाव है। स्वभाव तक का विषय नहीं है। प्रस्निउष्ण क्‍यों ? 
इसका यही उत्तर हो सकता है कि ऐसा स्वभाव है, इसके अतिरिक्त अन्य कोई उत्तर नहीं है । 


अथवा, भिन्न-भिन्न प्नवसरों पर होने वाले अपूर्वकरणों में लक्षण की समानता होने पर भी, भिन्न-भिन्न 
कर्मों के विरोधी होने से भेद को भी प्राप्त हुए जीव परिणामों के प्ृथकू-पृथक्‌ कार्य के उत्पादन में कोई विरोध 
नहीं है। ( ब० छ० ६।२८९ ) 


तोर्थकर प्रकृति का उदय से पूर्थ स्तिब॒क संक्रमरण 


शंका--तीर्थकरप्रकृति का बंध अंतःकोटाकोटीसागर से अधिक नहों पड़ता । अन्तःकोटाकोटीसागर को 
स्थिति में अवाधाकाल अन्तमु हुतं है। कितु तीर्यकरप्रकृति का उदय अन्तमु ह्॒ते पश्चातृ प्रारम्भ नहीं होकर बहुत 
काल परचात्‌ अर्थात्‌ तीसरे भव में होता है। तोर्यकरप्रकृति की अथाधा का ठीक नियम कया है ? 


धसमाधान- जिन कर्मों की स्थिति का बन्ध प्रन्तःकोटाकोटीसागर या इससे भी कम द्वोता है उनकी स्थिति 
का आबाधाकाल अन्तमुहूर्ते से अधिक नहीं होता । तीर्यकरप्रकृति का बंध सम्यरइष्टि के ही होता है। सम्य्दष्टि के 
प्रस्त:ःकोटाकोटीसागरोपम से प्रधिक स्थितिवन्ध नहीं होता । अतः तीर्घकरप्रकृति का बन्ध भी अन्तःकोटाकोटीसागरो- 
पमश्रमाण है भौर आबाधा भ्रस्तमु हुतंप्रमाण है। ( घवल पुस्तक ६ पृ० १७४-१७७ तथा पृ० १९७-१९६८ ) द्रव्य, 
क्षेत्र, काल, भन भौर भावका निमित्त पाकर कर्मका उदय-विपाक होता है अर्थात्‌ स्वमुखउदय होता है ( क० पा० 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व ] [ ५१७ 
सुस पृ० ४६४५, ४९८ )। तेरहवें गुणस्थान से पूर्व तीर्थंकरप्रकृति के स्वमुखठ॒दय के लिये द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव 
और भाव नहीं मिलते । अतः तेरहवें गुणस्थान से पूर्व तीथंकरप्रकृति के जो निषेक उदय में आते हैं तो उनका 
स्तिबुकसंक्रमण द्वारा परमुखउदय होता है। ( ल. ध. पु. ३ पृ. २४४, २४५, २१५ ) आवाधाकाल पूरं हो जाने 
के कारण तीर्थकरप्रकृति के जो निषेक उदय में आने के योग्य होते हैं उन निषेकों का ( तेरहवे गुशस्थान से पूर्व ) 
नामकर्म की भ्रन्य प्रकृतिरूप स्तिबुकसंक्रमण होकर परप्रकृतिरूप उदय होता रहता है । 


जे. ग. 9-5-63/5| प्रो, म. ला. जेन 
झप्रशस्त उपशम झोर स्तिब॒क संक्रम में भ्रन्तर 


शंका--अनन्तानुबन्धी के अप्रशस्तउपशम का क्‍या लक्षण है ? अप्रशस्तटपशम और स्तिबुकसंक्रमण में 
कया अन्तर है ? उपशमसम्यक्स्व में मिथ्यात्व का जिस प्रकार उपशम रहता है क्या उसो प्रकार अनन्तानुबन्धी का 


भी उपशम रहता है ? या उसका स्वमुख उदय न होकर परथुख उवय होता है, इसलिये उसका उपशम 
कहा जाता है ? 


समसाधान--उपशमसम्यक्स्व के काल में जो निषेक उदय होने योग्य होते हैं उनमें दर्शनमोहनीयकर्म का 
द्रब्य नहीं होता, क्योंकि प्रन्तरकरण के द्वारा दर्शनमोहनीय का अन्तर कर दिया जाता है। इस भ्नन्तर के पश्चात्‌ 
द्वितीयस्थिति में स्थित दर्शनमोहनीय के द्रव्य का उपशम हो जाने से वह द्रव्य उदीरशा होकर उपशमसम्प्रक्त्व के 
काल में उदय नहीं आता है, किंतु भनन्तानुबन्धीकर्मे का पंतर नहीं होता । उपशमसम्पकत्व के काल में अनंतानु- 
बन्धीकषाय का द्रव्य प्रतिसमय स्तिबुकसंक्रमण के द्वारा परप्रकृतिरूप संक्रमण होकर परमुखरूप उदय में झ्ाता है । 
बतंमान समय से ऊपर के निषेकों में प्रनन्तानुबन्धी का द्रव्य उपशम रहता, अर्थात्‌ उदीरणा होकर वर्तमान समय 
में उदय में नहीं आता । 'उपशम' मोहनीयकमे का ही होता है, कितु स्तिबुकसंक्रमण ज्ञानावरणादि सात कर्मों में 
होता है, आयुकर्म में स्तिबुक्सक्रमण नहीं होता । आयु के प्रतिरिक्त शेष कर्मों का परमुख उदय सम्भव है, किन्तु 
“उपशम! मात्र मोहनीयकर्म का होता है । 


--जाँ. ग. 2--66 /57/ र. ला. जेन 
स्तिबुक संक्रमण का स्वरूप 


शंका-- क्या उदयावली के अन्दर स्तिबुकसंक्रणण होता है या उदपावलो के ऊपर प्रथम तिथेक का पर- 
प्रकृतिकप संक्रमण होकर उदयावली में प्रवेश करता है ? 


समाधान--उदयावली के अन्दर हो स्तिबुकप्ंक्रमण होता है उदयावली से बाह्य स्तिबुकसंक्रमण नहीं 
होता है। उदयरूप नियेक के अनन्तर ऊपर के निषेक में प्रनुदयरुप प्रकृति के द्रव्य का उदयप्रकृतिरुप संक्रमण हो 
जाना स्तिबुकसंक्रमण है । 


जैसे नारकी के चार गतियों में से नरकगति का तो उदय पाया जाता है, भ्रन्य तीन गतियों का द्रव्य 
प्रतिसमय स्तिबुकसंक्रमण द्वारा नरकगतिरूप संक्रमण होकर उदय में आ रहा है। कहा भो है-- 


वडपगईण जा उदय संगया तोए अद्ुदयगयाओ । 
संकामिऊकण वेयदइ जं॑ एसो.. वियुगसंकामों ॥ 


भ्श्ष ] [ पं० रतनचन्द जेन मुक्तार : 


गति नाम कर्म की विंड प्रकृतियों में से जिस प्रकृति का उदय पाया जाता है उसके अतिरिक्त अन्य तीन 
शरतियों का द्रव्य भ्रतिसमय उदयगतिरूप संक्रमण करके 3दयरूप निषेक में प्रवेश करता है । 


सप्तभमनरक के नारकी के गतिके भ्रंतिम समय में अन्तर अगले निषेक में प्रनुदयरूप तीन गति के द्रव्य 

का नरकगतिरूप संक्रमण नहीं होगा, क्योंकि अगले समय में नरकगति का उदय नहीं होगा, किंतु तियंचगति का 

उदय होगा । अतः गति के अन्तिमसमय में उदयरूप निषेक से प्रनन्तर ऊपर के निषेक मे जो द्रव्य नरकगति, 

अनुष्यगति, देवगतिरूप है वह स्तिबुकरंक्रमण द्वाश तियचगतिरूप संक्रमण कर जायगा और तिय॑च्रगतिरूप उदय में 
आयगा । इसी प्रकार सवंत्र समझना चाहिये । 

“जे. ग, । 2-2-74|५]/ण, ला. जेंन, त्रीणडट 


शंका -- आगाल-प्रस्थागाल का क्या स्वरूप है ? 


समाधाव- प्रत्येक कं बन्धकाल ( बन्ध के समय ) से एक भावली ( अचलावली ) काल बीत जाने 
पर अभ्रपकर्षण भौर उत्कषंण को प्राप्त होता है । अतः अन्तरक्ृत होने के पश्चात्‌ जो मिथ्यात्वकर्म बंघता है उसकी 
आबाधा प्रथम स्थिति और अन्तरायाम इन दोनों के काल से अधिक होती है और अन्तरकरण के समय में जो 
मिच्यात्व बेंधा था उसका आवाधाकाल भी प्रथमस्थिति और अन्तरायाम से अधिक है; अतः इस नवीन मिथ्यात्व- 
करें का अपकषे रा-उत्कर्षण होने के कारण प्रागाल-प्रति आगाल होता है। यदि नवीन भमिथ्यात्वकर्म का बन्ध न 
होता तो आगाल-प्रतिआगाल न होता, बयोंकि अपकर्ष ण-उत्कर्षण न होता । यहाँ पर अपकपेरा-उत्कर्षण का नाम 
आगाल-प्रतिआंगाल रखा गया है क्योंकि भ्रत्तरायाम में द्रव्य नहीं दिया जाता है । 


--परताधार/9--54 /ब. प्र. स., पटना 
भविष्य के धायुवन्ध में उत्कर्षण-प्रपकर्षण के नियम 


शंका--उत्कृष्टतः आठ अपकर्षों से आयु का बन्ध होता है। वहां किसो एक अपकर्द के भोतर विवक्षित 
समय में आयु का जितना स्थितिबन्ध हो सकता है या नहीं ? 


समाधाम--किसी भी प्रपकर्ष के प्रथमसमय में झायु का जो स्थितिबन्ध होता है वह ही स्थितिबन्ध उस 

अपकर्ष के भ्रनन्‍्तर समयों में भी होता है उससे अधिक या हीन स्थिति बन्ध नहीं होता । अपक्ष के प्रथम समय में 

झायु का जो स्थितिबंध होता है वह तो प्रवक्तथ्यबंध कहलाता है, बयोकि उससे पूर्वंसमय में क्‍्रायुबंध नहीं हो रहा 

था। प्रनन्तरसमय में यद्यपि स्थितिबंध में हीनाधिकता नहीं हुई तथापि अबाधाकाल प्रतिसमय कम हो 

रहा है अतः आबाधासहित अष्यु स्थिति की अपेक्षा स्थिति4ंध भी प्रतिसमय कम होता रहता है, किंतु 
आबाधा रहित आयु स्थितिबंध की अपेक्षा विवक्षित भ्रपक्रष॑ में हीनाधिक्रता नहीं होती । 

( सहाबंध पु. २ १. १४४५-४६ व पृ, १७२ ) 


शंका-- एक विवक्षित अपकर्ष में आयु का जितना स्थितिबन्ध है, दूसरे अपकर्ष में स्थितिबन्ध उससे अधिक 
हो सकता है या नहीं ? 


समाधान--विवक्षित प्रपकर्ष में आयु का जितना स्थितिबंध है, दूसरे भ्पकर्ष में उससे हीनाधिक स्थिति- 
बंध हो सकता है, क्योंकि झायु-स्थितिबंध में (असंब्यातगुरावृद्धि, संस्यातगुणदद्धि, संब्यातभागशृद्धि, भ्रसंस्थातभायः 


व्यक्तित्व शौर कइृतित्य ] [ ५१९ 


बृढ्धि, प्रसंड्यातमाग हानि, स्रंस्यातभागहानि, संख्यातगुणहानि, असंख्यातगुणहानि) चारवृद्धि भौर चारहानि संभव है। 
( व. सं. पृ. १६ पृ. ३७३-३७४ व पृ, ६७०-३७१; गो. क. गाया ४४१ ) 


-जँ. ग. 3-0-63/५॥| पन्नालाल 
पुरुषबेद की भ्रल्पतर स्थिति उदीरणा का काल 


शंका-- घट्खण्डागम में पुरुषवेद को अल्‍्पतरस्थितिउदोरणाका उत्कृष्टकाल १३२ सागरोपम सातिरेक 


लिखा है जब कि जयधबलाकार ने १६३ सागरोपम सातिरेक लिछा है। कया ये दो सिन्न-मिन्न आजायों के दो 
सिन्न-सिन्न उपदेश हैं । 


समाधान--ष० छां० पु० १५ पृ० १६० पर पुरुषवेद की अल्पतर उदीरणा का काल उत्कर्ष से साबिक 
दो छथासठसागर कहा है। ज. घ. पु. ४ पृ. १९-२० पर पुरुषबेद की अल्पतरस्थिति विभक्ति का उत्कृष्टकाल 
साधिक १६३ सागर कहा है। इस 'साधिक' का प्रमाण जयधवल में 'दो अन्‍्तमु हुते श्रौर तीन पल्‍य” लिया गया है 
जब कि धवल पु. १५ पृ. १६० पर, इस 'साधिक' का प्रमाण “दो प्न्तमु'हत॑, तीन पहय और ३१ सागर” समझना 
चाहिये। इस प्रकार दोनों कथनों में कोई अन्तर नहीं है। मात्र शब्दों में भ्रन्तर है । 


--जें. ग. 3-]0-63 /3(| पन्नालाल 
झायु बन्ध / परभविक झायु के उत्कषण व भ्रपकर्षण कब-कब होते हैं ? 


शंका--आगामी सवकी भायु का बन्ध हो जाने पर उसका अपकर्णण या उत्कर्थण अष्ठ अपकर्षकाल में ही 
होता है, या कभी भी हो सकता है ? 


समाधान--परभव की आयु का अपकर्षण तो हर समय हो सकता है, “बंधकाल में ही अपकर्षण होता है' 
ऐसा नियम नहीं है। राजाश्रेणिक के ३३ सागरकी नरकआयु का बंध हुआ था; कितु सम्यबग्द्शन होने पर नरक 
झ्रायु का भ्रपकर्षण होकर ८४००० वर्ष रह गई। सम्यरदृष्टि के नरकायु का बंध नहीं होता । इसप्रकार श्ायुबंध 
के प्रभाव में परभविक झायु का अपकर्षण हुआ है । 


उत्कर्षण नवीनबंध के समय ही होता है। नवीनबंध हुए बिना सत्ता में स्थित कर्मोंकी स्थिति की वृद्धि 
नहीं हो सकती । कहा भी है-- 


“'इंच्रेण विणा तदुब्क डडणाणुवबसीदो” ( जयधवल पु० ५ पृ० ३३६ ) 
अर्थ--बंध के बिना उत्कषंणा नहीं बन सकता है। 

“इंधे उककड्डदि त्ति सुसादो ।” ( ज. घ. पु० ६ पृ० ९५ ) 

भर्थ-- बंध के समय उत्करषण होता है' ऐसा सूत्र है । 


"बंधे उक्‍कड्डदि” ( जयधवल पु० ७ पृ० २४४ ) 


५२० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
अथ-- बंध के समय ही उत्करषेण होता है', ऐसा आयम बच्चन है । 
'अहिणबद्ठिविबंधबड्हौए वजिणा उकक डढभाएं ट्ठिदिसंतवड्डीए अनाबादों । ( ज. ध. १११४६ ) 
अध--नवीन स्थितिबंध की वृद्धि हुए बिना उत्कषंणा के द्वारा केवल सत्ता में स्थित कर्मों की स्थिति की 
बृद्धि नहीं हो सकती है। 
“अद्‌दहि आगरिसाहि.अाउअं बंधमाणजीवाणमाउअपाणस्त वश्दिदंसगादो'” ( ज. घ. १।१४६ ) 
अर्थ--अ!|ठ अपकर्षों के हारा आयुकर्म का बंध करने वाले जीवों के आयुप्राण की वृद्धि देली जाती है। 


इन आगम भ्रमाणों से सिद्ध होता है कि परभव झायु का ठत्कर्षण केबल जाठ अपकर्ष कालों में आायु 
जंध के समय ही होता है अन्य समय उत्कर्षण नहीं होता । 


--जें- ग. 27-8-64/5| &, ला, सेठी 
बद्ध परभविक नरकायु का क्‍ह्रपकर्षण कोन कर सकता है ? 


शंका- क्या प्रशस्त परिणाम बाला अथवा मिथ्यात्वी तपस्वों सातवें नरक की बाँधी आयु का छेद कर 
सकता है ? अथवा क्‍या सम्यर्ृष्टि हो नीचे को पुष्डी की आयु का छेवकर प्रथम पृथ्वी की आयु कर सकते हैं ? 
स्पष्ट कीजिये ? 


समाधान--मिध्याइष्टि तापसी सप्तमपृथ्वी की आयु को छेदकर प्रथम पृथ्वी की आयु प्रमाण नहीं कर 
सकता | क्षायिकसम्यरइष्टि या कृतकृत्य वेदकसम्यर्इष्टि ही सप्तम पृथिवी की प्रायु का छेदनकर प्रथम पृथिवी की 
आयुप्रमाण कर सकता है | श्रीकृष्णजी तीसरी पृथ्वी की आयु को छेदकर प्रथमपृथिवी की नहीं कर सके । यद्यपि 
उनको क्षायोपशमिकसम्यकत्व प्राप्त हो गया था और तीथकरप्रकृति का बंध भी प्रारम्भ हो गया था | 


--पत्राचार 5-]-75/ण. ला. णेंन, भीण्डर 
अदय झोर उदोरणा 
शंक---उदय व उदोरणा का कया लक्षण है ? 


समाधाम--वट्खण्डागम पुस्तक ६ पत्र २१३-१४ पर कहा है--जे कम्मक्छंधा ओकडबशुपक ड्डणादिप- 
भोगेज बिणा ट्विबिकद्धयय॑ पाविवृण अप्पप्पणों फर्ल देति, तेति कम्मक्धंधाणमुदओ ति सब्या। जे कस्मव्ंधा सहंतेसु 
ट्विदि-अणुभागेसू अवद्टिवा ओवकडिदृण फलदाइणों कीरंति, तेलिमुदौरणा ति सल्णा, अपक्यपालनस्म उदीरणा 
इयपदेशा त्‌ । 

अर्थे---जो कर्मस्कत्थ अपकर्षण, उत्कर्षण आदि प्रयोग के बिना स्थितिक्षय को प्राप्त होकर अपना-अपना 
फल देते हैं, उन कर्मस्कस्धों की 'उदय” संशा है । जो महानु स्थिति और अयुभागों में प्रवस्थित कर्मस्कन्ध अपकर्षण 
करके फल देने वाले किये जाते हैं, उन कर्मस्कत्धों की 'उदीरणा' संज्ञा है, क्योंकि, अपक्व कर्मेस्कन्त के पाचन 
करने को उदोरणा कहा गया है! कबायपाहुड़ में इसप्रकार कहा है--अपवय पाथणाएविणा जह फास जजिवो 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व ] [ ५१३१ 


कम्माणां ट्विविक्॑एण जो विवागो सो कम्मोदयोत्ति भण्णदे । अर्थ--प्रपक्वपायन के बिना यथाकालजनित कर्मों के 
विपाक को कर्मोदय कहते हैं। इससे यह भी ध्वनित होता है कि प्रपक्वपाचन सहित कर्मों के विपाक को 
उदीरणा कहते हैं । 

जे. में. 2।-2-57|ए/जु. म. दा. दण्डला 


निधषत्ती का स्वरूप 
शंका--निधततोकर्म का क्‍या स्वरूप है ? 
समाधान--धवल पु. १६ पृ. ५१६ पर निभत्ती का स्वरूप इसप्रकार कहा है-- 
“जं पदेसग्ग णिधततोकर्य उवए बाहु णो सक्‍के, अन्ण पयड़ि संकामसिदु पि णो सकक॑, ओकट्िदुमुतक डिुँ 
से सक्‍क॑, एवं बिहस्स पदेसग्गल्स णिधतमिदि सब्णा /” ( घबल पु. १६ पृ. ५१६ ) 


अर्थ--जो प्रदेशाग्र निधत्तीकृत हैं वे उदय में देने के लिये शक्‍य नहीं हैं, अन्य प्रकृति में संक्रांत करने के 
लिये भी शक्‍्य नहीं हैं, किन्तु अपकर्षश व उत्कर्षण करने के लिये शकय हैं, ऐसे प्रदेशाग्र की निषत्त संज्ञा है । 


>-जें. ग. 30- 2-7 / शा रो, ला. मित्तल 
गुणश्रेणीनिजरा का स्वरूप 

शंका--गुणभ्र णो निर्ण रा का स्वरूप क्‍या है ? 

समाधान--उदयावली के बाहर "प्रथम निषेक में जो अपकृष्ठद्रव्य दिया जाता है उससे अ्रसंख्यातग्रुणा 
द्रव्य दूसरे निषेक में दिया जाता है। उससे भी असंख्यातगुणा द्रव्य तीसरे निषेक में दिया जाता है इसप्रकार यह 
क्रम गुराश्रेणीआयाम के अन्तिमसमय तक जानना चाहिये। भरी वीरसेन आधार्य ने धवल पु० ६ में निम्न 
प्रकार कहा है-- 

/उबयावलिय बाहिरट्टिबिम्हि असंखेज्जमतमयपबद्ध देवि । तदो उवरिमट्टिबीए सेडोए रोवण्वे जाव गुणसेडी 
जरिमसमओ त्ति। तबियद्विदोए तत्तो असंलेज्जगुशी देवि। एवमसंखेज्जगुणाएं सेडीए शेवन्य भाव धुणसेडो चरिम 
समभो सि । ( घबल पु० ६ पृ० २२५ ) 

उदयावली के बाहर की स्थिति में असंख्यात समयप्रबद्धों को वेता है। इससे ऊपर की स्थिति में उससे 


भी असंख्यातगुणित समयप्रबद्धों को देता है। तृतीय स्थिति में उससे भी भ्रसंख्यातगुणित समयप्रबद्धों को देता है । 
इसप्रकार यह क्रम असंख्यातग्रुणितश्न णी के द्वारा ग्रुणश्रे णी के अन्तिम समय तक ले जाना चाहिये । 


उक्कट्टिदस्हि देवि हु, असंजसमयप्पवंधमाविम्हि । 
संखातीदगुणवकममसंजहीणं, बिसेस हीण कम ॥७३॥ ( लब्धिसार ) 


--जेँ, ग. 2-3-72/श/क. व. णेंग 





१. नोट -यह उदयावलि बाइच गुणश्रेणी का स्वरूप हे । 


५२२ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


भाव 
भावपञ्चक 


शंका--जोव के भाव पाँच प्रकार के कहे गये हैं ? १. ओपशसिक २. क्षायिक ३. क्षायोपशमिक ४. 
अौदयिक ५. पारिणासिक । इनका सतलब क्या है भोर में किस प्रकार होते हैं ? 


समाधान--मोहनीयकम के अतिरिक्त अन्य कर्मों का उपशम नहीं होता । मोहनीयकमं के दो भेद हैं-- 
दर्शनमोहनीय भौर चारित्रमोहनीय । अधःकरण, भ्रपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण द्वारा दर्शनमोहनीय कर्म का एक 
अन्तमुं हूते के लिये अन्तर करके उसके पश्चात्‌ स्थित दर्शनमोहनीयकर्म का उपशम करने पर जो सम्यग्दशंनरूप 
झात्मा के भाव होते हैं वह उपशम सम्यग्दर्शन है। इस काल में प्रनन्तानुबन्धी कर्मे का भी अनुदय रहता है। इसी 
प्रकार अध:ःकरण आदि तीन करणों द्वारा चारित्रमोहनीय कर्म का उपशम होने पर जो यथारूयातचा रिन्ररूप आत्मा 
का भाव होता है वह प्रौपशमिकचारित्र है। कर्म का उपशम होता कारण है झोर प्रात्मा के परिणाम प्रर्थात्‌ भाव 
कार्य हैं म्रतः वे भाव ओऔपशमिकभाव हैं | - 


प्रतिपक्षी कर्मों के सत्ता में से नष्ट हो जाने से भ्रात्मा में जो भाव उत्पन्न होते हैं, वे क्षायिक भाव हैं । 
क्षायिकजशञान, क्षायिकदर्शन, क्षायिकसम्यग्दशंन, क्षायिकचारित्र, क्षायिकदात, क्षायिकलाभ, क्षायिकभोग, क्षायिक- 
उपभोग क्षायिकवीर्य । हसप्रकार ये नौ क्षायिकभाव हैं। ये ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय ओर भ्रन्तराय कमंके 


क्षय होने पर उत्पन्न होते हैं । 


ज्ञानावरण, दर्शनावरणा, मोहनीय झौर श्रन्तराय इन चार धातिया कर्मों के स्पद्ध क दो प्रकार के फलदान 
शक्ति वाले होते हैं। एक सर्वंधाती जो आत्मा के ग्रुण का सर्वंधात करे; दूसरे देशधाती-जो गुण का एकदेश घात 
करते हैं या उस गुण में दोष उत्पन्न करते हैं। वर्तमानकाल में उदय आने योग्य सर्वघातियों का तो उदयाभावी 
क्षय भर्थात्‌ स्वोन्मुल उदय में न झाकर देशधातीरूप में उदय में आवें भोर भ्ागामी काल में स्थित सर्वधातियों का 
सदवस्थारूप उपशम तथा देशधाती का उदय होने पर झात्मा के जो माव होते हैं वे क्षायोपशमिकभाव हैं। अथवा 
सर्वघाती स्पद्धकों के उदय का भ्र॒भाव और देशघाती का उदय होने पर जो भाव होते हैं वे क्षायोपशमिकभाव हैं । 
क्षायोपशमिकभाव १८ प्रकार के हैं--सात ज्ञान, तीन दर्शन, सम्यभ्दर्शन, संयमासंयम, चारित्र, दान, लाभ, भोग, 
उपभोग पौर वीर्य । द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव के निमित्त से कर्मों का फल देना उदय है। कमे के उदय से जो 
भाव आत्मा में द्ोते हैं वे भौदयिकभाव होते हैं। आठों ही कर्मों के उदय से औदयिकभाव नाना प्रकार 


के होते हैं । 
जो भाव कर्मों के उपशमादि की अपेक्षा न रखकर द्रथ्य के निजस्वरूप मात्र से होते हैं वे पारिणामिकभाव 


हैं। जीवत्व, भव्यत्व, अभव्यत्व ये तीन पारिणामिकमाव हैं। प्रथवा कर्म के उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशम 
किसी की अपेक्षा न रखने वाले मात्र द्रव्य की स्वभावभूत भ्रनादि पारिणामिक शक्ति से ही आविर्भू त ये भाव 


पारिणामिक हैं । 
--णें. ग. 23-]-6]/श/ ........ 


एक जीव के युगपत्‌ पाँचों भाव सम्भव हैं, जधघस्यतः तोन 


शंका--गोस्मटसार कर्मकांड में ५ भावों के वर्णन में एक जोब के एक समय में कितने भाव हो सकते हैं ? 
गया साञ्र एक औदयिकभाव भी हो सकता है ? क्या पारिणासिकभाव और क्षायोपशसिरभशाब न हो और केवल 
ओवपिकभाव हो ऐसा भी सम्भव है ? गाथा ८२४ का क्या अभिप्राय है ? 


समाधान-- एक साथ एक जीब के कम से कम तीन भाव हो सकते हैं १. पारिणामिक, २. क्षायोपशमिक, 
३. औदयिक । भ्रधिक से अधिक एक जीव के एक साथ ( औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशसिक, ओऔदयिक, 
पारिणामिक ) पाँचों भाव हो सकते हैं । 


क्षायिकसम्यर्इडष्टिजीव उपशांतमोह गुणस्थान में जब चारित्रमोह का उपशम कर देता है तो उसके 
खारित्रमोह की भपेक्षा श्रौपशमिकभाव, दर्शनमोहनीय की भ्रपेक्षा क्षायिकभाव, शान-वर्शेन-वी्य की अपेक्षा क्षायोप- 
शमिकभाव, गतिजाति आदि की पश्रपेक्षा ओदयिकभाव तथा जीवत्व की अपेक्षा पॉरेणामिकभाव इस प्रकार एक 
जीव के एक साथ पाँचों भाव सम्भव हैं । 


गति-जाति आदि का उदय चौदहवें-गुणस्थान के अन्त तक रहता है, अतः प्रौदयिकभाव सब ग्रुणस्थानों में 
रहता है। चेतनारूप जीवत्वपारिशामिकभाव संसारी और मुक्त दोनों प्रकार के जीवों में सदा रहता है, किन्तु 
झायु आदि प्राणरूप जीवत्व प्रशुद्धधारिणामिकभाव चौदहवें गुणस्थान तक ही रहता है । मुक्त जीवों में भरायु आदि 
प्राण नहीं पाये जाते हैं। शान, दर्शन और वीर्य की अपेक्षा क्षायोपशमिकभाव क्षीणमोह बारहवें ग्रणत्थान तक पाये 
जाते हैं। जिनके उपशम या क्षायिक सम्यरदशन नहीं है उन जीवों के औदयिक, क्षायोपशमिक और पारिगामिक ये 
तीन भाव होते हैं । 


ऐसा कोई भी जीव नहीं है जिसके मात्र औदयिकभाव रह सकता हो, क्‍योंकि चेतनारूप जीवत्व- 
पारिणामिकभाव तो सब जीवों के होता है और औदयिकभाव सब संसारी जीवों के पहले गुणस्थान से चौदहंवें 
सुणस्थान तक रहता है । 


गोम्मटसार कर्मेकांड गाया ८२४ में तो यह बतलाया है कि “मिध्याइष्टि ज्रादि दो ग्रुणस्थानों में 
क्षायोपशमिकभाव के ३ स्थान, मिश्रादि तीन गुणस्थानों में क्षायोपशमिकभाव के २ स्थान और प्रमत्त आदि सात 
गुणस्थानों में क्षायोपशमिकभाव के ४ स्थान होते हैं; कितु इन सब बारह गुणस्थानों में से प्रत्येक गुणस्थान में 
आओदमिकभाव का एक एक ही स्थान होता है। इस गाथा से यह सिद्ध नहीं होता कि किसी भी जीव के मात्र एक 

झौदयिकभाव हो सकता है । 
-ज. ग. 9-5-66|5/ र. ला. जैन 


क्षायिक भ्रौर श्रोपशमिक भावों का सन्तिकर्ष 
शंका -- क्षायिकमाव ओर ओऔपशसिक्ाब का सन्निकर्ण किसप्रकार सम्भव है ? 


समाध्तान--क्षायिक सम्यसूब्टि मनुष्य बदि उपशमश्रेशी चढ़ता है तो उसके ग्यारहवें गुणस्थान में 
क्षामिकभाव झौर औपशमिकभाव का सन्लिकर्ष सम्भव है | 


भर४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


द्शंनमोहनीम की तीन प्रक्ृतियाँ ( मिथ्यात्व, सम्यग्मिध्यात्व श्रोर सम्यक्‌ प्रकृति ) तथा अनन्तानुबन्धी 
क्रोध, अनन्तानुबन्धी मान, अनस्तानुयन्धी माया, धनन्तानुबन्धी लोभ; इन सात प्रकृतियों का क्षय कर देने से उसके 
क्षायिकभाव हैं तथा चारित्रमोहनीय की शेष २४१ प्रकृतियों के उपशम करने से औपशमिक भाव है। इस प्रकार 
क्षायिकतम्यन्डष्टि के उपशान्तकषाय नामक ग्यारहवें गुणसथान में क्षायिक और प्रौपशमिक दोनों भाव एक 


साथ सम्भव हैं । 
-शे. ग. ४--66/5/ ण. प्र. म. क्‌. 


क्षयोपशम में क्षय ब उपशम से झ्नभिप्राय 


शंका-- क्षयोपश्' सें आगासी निधेकों का सदवस्थारूप उपशम इसका तात्पर्य यहो है न कि क्षयोपशम 
हे काल में प्रतिसमय उदय में आने बाले स्वंघातिस्पद्ध क देशधातिरूप में माते हैं और अगले समयों में उदय में 
आते वाले सत्ता में जेसे हैं जैसे ही स्थित रहते हैं अर्थात्‌ उनको उदीरणा महों होती । ऐसा तो नहीं कि क्षयोपशम 
का काल आरम्भ होने पर पहले समय में जो सर्वघातिस्पद्ध क उदय में आयें वे तो देशघातिरूप संक्रमण कर गये 
और बाकी काल के दूसरे सोसरे चौथे आवि समयों में सर्वधातिया का उदय ही नहीं होता । बस ससा में पढ़े 
रहते हैं। इनमें से कया सही है ? 

समाधान--ओऔ वीरसेन आचार ने भिन्न-भिन्न स्थलों पर क्षयोपशम के भिन्न-भिन्न लक्षण कहे हैं। तथापि 
शंकाकार के लिये निम्न लक्षण उपयोगी है । 


“सब्वधादिफहयाणि अणंतगुणहीणाणि होडूण देसघादि फहयसरोण परिणमिय उदयमागक्छंति, तेसिमणंत- 

पुणहोणत्त खो जाम | देशधाविफहयसस्बेणवद्ठाणमुवसमों । तेहि खभोवसमेहि संशुत्तोदमों खलोवसमोणाम।” 

[ थ. पु. ७ पृ. ९२ ] 

अर्थ--सबंधातीस्पर्णक झनन्तगुरों हीन होकर और देशभातीस्पर्धकों में परिणत होकर उदय में भाते हैं । 

इन सर्वंघातीस्पर्षकों का अनन्तगुणां होनत्व ही क्षय कहलाता है भौर उनका देशघातीस्पधंकों के रूप से अ्वस्थान 
होना उपशम है। उन्हीं क्षय ओर उपशम से संयुक्त उदय क्षयोपशम कहलाता है । 


--जे. ग. 6-2-65/५]/र२, ला. णेन 


क्षयोपशम लब्धि व क्षयोपशम में भ्रन्तर 


शंका--मोद्षमार्ग प्रकाशक पृ० ३८४ पर क्षयोपशमलब्धि का जो स्वरूप लिखा है उससे यह समझ में 
नहीं आता कि क्षयोपशमलब्धि ओर क्षयोपशम में क्‍या अन्तर है ? 


समाधान-- सोकषामार्ग प्रकाशक में भरी पं० टोडरमलजी ने क्षयोपशमलब्धि का स्वरूप इस प्रकार लिखा 

है--/उदयकाल को प्राप्त सर्वधाती स्पद्ध कनिके निषेकनिका उदय का अभाव सो क्षय और अनागतकाल विर्ष 

उदय झावने योग्य तिनही का सत्तारूप रहना सो उपशम, ऐसी देशघातीस्पढ निका उदय सहित कर्मतिकी अवस्था 
ताका नाम क्षयोपशम है। ताकी प्राप्ति सो क्षयोपशमलब्धि है ।” ( मो. सा. प्र. अधि. ७ पु. ८४-८५ ) 


इन्हीं पं० टोडरमलजी ने लब्धिसार की टीका में लिखा है--“करम्म निविषें मलरूप जे अप्रशस्त ज्ञानावर- 
शादिक तिनिका पटल जो समूह ताकी शक्ति जो भ्नुभाग सो जिस काल बियें समय-समय प्रति प्रनन्तगुणा घटता 
अनुक्रम रूप होद उदय होइ तिस काल विष क्षबोपशमलब्धि हो है ।” ( जल. सा. भा. ४ ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५२५ 


पंडितजी के इन दोनों कथनों में अन्तर है। किन्तु दूसरा कथन आध॑ ग्रन्थ का अनुवाद है भअ्रतः वही 
प्रामाणिक है। 


-णै, ग. 26-]2-68 /शा/मगनप्ताला 


शंका--क्योपशम में जोर क्षपोपशमलब्धि में क्या अन्तर है, क्योंकि दोनों अवस्था में संशी के क्षयोपशम 
तो ज्ञानावरणो का ही है । 


समाधान- ज्ञान का क्षयोपशम तो प्रत्येक जीव के क्षीणकषाय गुणस्थान तक सदा पाया जाता है, कितु 
क्षयोपशम लब्धि हर एक जीव के नहीं होती और सदा नहीं होती । क्षयोपशमलब्धि का स्वरूप इसप्रकार है-- 
पूर्व संचित कर्मों के मलरूप पटल के अनुभाग स्पर्धक जिस समय विशुद्धि के द्वारा प्रतिसमय धनन्तगुणहीन होते 
हुए उदीरणा को प्राप्त किये जाते हैं उस समय क्षयोपशमलब्धि होती है। ( व. छ॑ं. पु. ६ पृ. २०४ व लब्धिसार 
शाथा ४ ) क्षयोपशमलब्धि में मात्र शानावरणीय कर्म के अनुभाग की हीनता नहीं होती, किन्तु समस्त पापप्रकृतियों 
का अनुभाग अनन्तगुणाहीन होकर प्रति समय उदय में झ्राता है। अर्थात्‌ जितना अनुभाग प्रथम समय में उदय में 
भाधवा था दूसरे समय में उससे अनन्तगुणहीन उदय में भ्राता है और तीसरे समय में दूसरे समय से भी प्रनन्त 
गुराहीन अनुभाग उदय में आता है । हस प्रकार प्रतिसमय भ्रनन्तग्रुणद्दीन होता हुआ चला जाता है । क्षयोपशमशान 
में अनन्तगुणहीन अनुभाग प्रतिसमय उदय में श्रावे ऐसा नियम नहीं, किन्तु कभी षट्म्थानपतित हीन होकर उदय 
में भ्वाता है। कभी षट्स्थानपतित वृद्धि होकर उदय में झाता है। पदट्स्थान से अभिप्राय---अनन्तभाग, भ्रसंख्यात- 
भाग, संख्यातभाग, संख्यातगुणा, असंख्यातगुणा और अनन्तगुणों का है । 


-जें. सं, 0-7-58 /५/ क. दे, गया 


पुरुगल में श्रोदयिकसाव का स्पष्टीकरण 


शंका--पुद्गल के दो भाव कहे गये हैं। १. ओदमिक २. पारिणासिक । पृदृगल ब्रस्य अलेतन है, उसके 
ओऔदयिक भाव कैसे हैं ? 


समाधान--जीव के रागादिभावों का निर्मिश्त पाकर कार्माण वर्गंणा द्रभ्यकमंूूप परिणम जाती है। 
कार्माण वर्गंणाझ्ों के अतिरिक्त अन्य २२ पुद्गल वर्गंणाओं में तो द्रश्यकर्मप परिणमने का सामथ्यं ही नहीं है, 
मात्र कार्माण वर्गंणाओं में द्रव्यकर्मरूप परिणंमने का सामथ्यं ( शक्ति ) है; किन्तु सामध्यं होते हुए भी वे कार्माण, 
बिना निर्मित्त के स्वयं करमंरप नहीं परिणम जाती। रागादि परिणाम के निमित्त बिना भी यदि कार्माण वर्गणा 
दस्यकर्म रूप परिणम जाती तो कार्माणवर्गंशा हर समय द्रथ्यकर्म अवस्था में ही रहनी चाहिये थी ( परीक्षामुण 
छठा परिच्छेद सृत्र ६३-६४ )। जीव के रागादिभाव तीब्र या मंद जिस प्रकार के होते हैं उसी प्रकार का अनुभाग 
भर्थात्‌ फलदान शक्ति पुदुगशद्रव्यकर्म में पड़ती है। उदीरणा होकर या बिना उदीरणा जिस समय वह कम उदय में 
भाता है उस समय उस कम के भनुभाग के अनुरूप जीव के परिणाम होते हैं भोर अगले समय वह निर्जीर्सो अर्थाद्‌ 
अकर्म अवस्था को प्राप्त हो जाता है। कोई भी कर्म स्वरूप या पररूप फल दिये बिना निर्जीर्ण अर्थात्‌ भ्रकर्म 
प्वस्था को प्राप्त नहीं होता । ( क० पा० पु० ३; पृ० २४५ ) । पुद्गलकर्म का उदम में श्राकर फल देना पुदुगल 
हृब्य का जौदयिकभाव है । 
--ज॑ . सं. 4-2-58 /५| रा. दा. केंरागा 


४५२६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


गति झौर लिड्र--भौदयिकभाव ? 

शंका--'गति' छो कि जोथ--पुद्गल की किसी पर्याय की एक अवस्था विशेष है तथा 'लिडभू जो कि 
किसी एक चिम्हुमात्र का दयोतक शब्द है, ओवयिक्ाव कंसे हो सकते हैं। मेरी समझ में साधारणतया तो कोध, 
सान, साया, लोभ रागठ थ ही जीव के ओऔदषिक्ताथ हो सकते हैं किन्तु गति!” भौर 'लिड्/ ओवधिकभाय कैसे 
हो सकते हैं ? 

समाधान -तस्वार्थ राजवातिक अ० २ सूत्र ६ में इस प्रकार कहा है--गतिमामकर्मोंदयादाट्सनस्त हभाव- 
परिणामाह गतिरोदयिकी । येत कर्मणा अत्मतोनारकादिभावावाष्तिभंवति तद॒गतिनाम चतुथिघ्रम्‌। गतितामकर्म 
के उदय के कारण आत्मा के उस गति भावरूुप परिणाम होने से “गति” औदयिकभाव है। जिस कर्म के कारण 
झात्मा के नारकादि भाव होते हैं वह गतिनामकर्म चार प्रकार का है | 


यहाँ पर गति का भ्रर्थ चलना नहीं है, किन्तु भव है। इसी प्रकार लिज़ का अयं चिह्न नहीं है, किन्तु 
यहाँ पर वेद से भ्रभिप्राय है। कहा भी है--वेदोदयापादितोईमिलापविशेषों लिझुमू । भावलिद्धुमात्मपरिणामः 
स्त्रीपु नपु सकाल्योम्यभिलापलक्षण: । स॒ पुनश्चारिन्रमोह॒विकल्पस्प मोकषायस्य स्त्रीवेदयु वेदनपु सकवेदस्योदयाहु- 
भबतीत्योदपिक: रा० बा० अ० २ सूत्र ६। वेद के उदय से उत्पन्न हुई विशेष अभिलाबा उसको वेद कहते हैं । 
स्‍त्री, पुरुष, नपु सकरूप अभिलाषा लक्षण वाले भात्मा के परिणाम भावलिग है। स्त्री, पुरुष व नपु सक वेद नोकथाय 
चारित्रमोहनीय के उदय से वह भाववेद होता है प्रतः औदयिकभाव है। औदयिकभाव के २१ भेद गिनाये हैं उन 
२१ भेदों में चारकषाय भी हैं अतः क्रोध, मान, माया, लोभ, रागह ष भी ग्रौदयिकभाब हैं । 


--णें. सं. 23-8-56/५|ढी. एल, पदृम, ब्रजालपुर 


क्या स्रत भोवयिक भाज हैं ? 
शंका--द़त क्‍या कर्मोद्य से होते हैं गौर मौरगिक भाव है ? 
समाधान--पापों से बिरक्त होने का नाम श्षत है और ये ब्रत तो चारित्र हैं जंसा कि श्री समम्तभ्त्र स्वासी 


से कहा है-- 
हिसानुतप्रोयेंस्यो मेचुनसेवा परिप्रहास्‍्यां च । 
पापप्रणालिकाध्यो विरतिः संज्स्थ चारित्रम्‌ ॥४९।॥ ( रह्मकरंड ) 
अर्थ---पाप की नाली स्वरूप हिसा, भूठ, चोरी, कुशील और परिग्रह से विरक्त होना अर्थात्‌ ब्रत 
सम्परशानी फा चारित्र है । 
तस्वायंसृत्र के दूसरे अध्याय में सम्यक्चारित्र को औपशमिक क्षायिक भौर क्षायोपशमिक इन तीनभाव 
छूप बतलाया है। किसी भी आचार्य ने सम्यक्चारित्र को औदयिकभाव नहीं बतलाया है, क्योंकि रागादि क्‍्रौदयिक-« 
भाव बंध के भ्र्थात्‌ संसार के कारण हैं, किन्तु सम्पकचारित्र तो मोक्ष का कारण है। “सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि 
सोक्षमार्गं: । ऐसा सूत्र है । 


असंयम औदयिकभाव है, क्योंकि चारित्रमोहनीयकर्मोदय जनित है। ब्रत भ्रत्तंयमरूप नहीं हैं, किन्तु संयम- 


छप हैं अतः व्रत औदमगिकभाव नहीं हैं। 
णै. ग. 22--70/शा|क, थ. था. व, 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५२७ 


दिसंयोगी झ्रादि सान्निपातिक भावों के उदाहरण 


शंका--राजवातिक अ.-२ सू. ७ की टीका सें साक्षिपातिक सावों का कथन किया है। ये किस गुणस्थात 
में सम्भव हैं ? 

समाधान--:द्वि भाव संयोगी १. औदयिक-ओपशमिक “मनुष्य-उपशान्त क्रोष' यह अनिश्ृत्तिकरण गुरास्थान 
में सम्भव है। २. “मनृष्य क्षीण कषाय” यह बारहवें गुणस्थान में सम्भव है। ३. “मनुष्य-पंचेन्द्रिय मतिशानी' बह 
चारों गतियों में पंचेन्द्रिय जीव के सम्भव है। ४. 'लोभी जीवः” यह श्रम गुरास्थान से दसवें ग्रुणास्थान तक संभव 
है। ५. 'उपशांत लोभ: क्षीण दर्शनमोह:' क्षायिक सम्यरइष्टिके ग्यारहवें गुणस्थान में सम्भव है । ६. 'उपशान्त मान 
प्रभिनिवोधिक शानी' यह उपशमश्रे शी-नवमें गुणस्थान में सम्भव है। ७. 'उपशांत माया भव्य” यह भी उक्त 
नवमें गुणस्थान में सम्भव है। ८. 'क्षायिकसम्यर्डष्टि श्रूतज्ञानी! यह चौथे गुणस्थान से बारहवें गुणस्थान तक 
सम्भव है। ६. 'क्षीणकषायभबव्य' यह बारहवें से चोदहवें गुरास्थान तक सम्भव है। १०. 'अवधिज्ञानी-भव्य” यह 
चौथे गृणस्थान से १२वें गुणस्थान तक जानना चाहिये । 


इसी प्रकार त्रि भाव संयोगी ग्रादि में जान लेना चाहिये । १. मनुष्य उपशांतमोह क्षायिक सम्यग्दष्ट' 
यह ग्यारहवें गुणस्थान में सम्भव है। २. मनुष्य उपशान्त क्रोध वाग्योगी” यह उपशमश्रेणी-नवमें गुणस्थान में 
सम्भव है॥ रे. “मनुष्य उपशांतमान जीव॑ं' यह भी उक्त तवमें ग्रुणस्थान में सम्भव है। ४. “मनुष्य क्षीणक्षाय 
श्रुतश्ञानी' यह बारहवें गुरास्थान में सम्भव है। ५. “मनुष्य क्षाधिकसम्यग्डष्टि जीव” यह चौथे गुणस्थान से चौदहवें 
गुणस्थान तक सम्भव है। ६. “मनुष्य मनोयोगी जीव” यह भाव मनुष्य के प्रथम ग्रुणस्थान से बारहवें गुरास्थान 
तक सम्भव है | ७. 'उपशान्त मान क्षायिकसम्यग्डष्टि काययोगी” यह भाव उपशमश्रेशी-नवमें ग्ुणस्थ।न में संभव है । 
८. 'डउपशान्त वेद क्षायिकसम्यग्डष्टि भव्य” यह भी उक्त नवमें ग्रुणस्थान में सम्भव है। ९. 'उपशान्तमान मतिज्ञानी 
जीव” यह भी उक्त नवमें गुशस्थान में सम्भव है। १०. 'क्षीणमोह पंतरेन्द्रिय भव्य” यह बारहवें गुणस्थान में सम्भव 
है। इसी प्रकार चतुरादि संयोगी भावों में भो लगा लेना चाहिये । 
जे. ग. 23-3-78 |शा। भ॑ैं. ला, सेठी 


सान्निपातिक भाव भ्रनेक प्रकार से बनाये जा सकते हैं 


शंका--राजवातिक अध्याय २ सूत्र ७ वातिक २२ में ओदयिक-ओपशमिक-पारिणासिक शत्रिसंयोगी 
साह्ििपातिक भाव के कथन में 'सनुष्य उपशान्त भान जीव” ऐसा कहा है तो कया 'दिब उपशस सम्पक्तवों जोब' 
ऐसा नहीं कह सकते ? ऐसे ही अन्य भाव नहीं कह सकते क्‍या ? 

समाधान--भी अकलूंकदेव ने त्रिसंयोगी भावों के एक-एक भाव उदाहरणरूप से लिखे हैं, अ्रपती ओर से 
प्रन्य भाव भी बना सकते हैं अतः 'देव उपशमसम्यक्त्वी जीव” ऐसा कहने में कोई बाघा नहीं है। इसीप्रकार अन्य 


त्रिसंयोगी भावों का कथन किया जा सकता है | ५ 
--पलाचार |ज. ला. जेंन, भीण्डर 


जीवत्व पारिणामिक, भ्रोग्यस्वरूप, नित्य, खेतन्यरूप व श्रविनाशी है 


शंका -- पारिण/मिकजोवल्थभाव क्या द्रव्य है, या गुण हे या पर्याय है ? इसका कार्य क्या है ? जब साध्नक 
का लक्ष्य शुद्ध जीवतत्व की प्राप्ति है तो पारिभाभिक भाव को कारणशुद्धपर्याय मानने में क्या बाधा है ? उसो का 
अवबलंजन लेकर तो शुद्ध जीवतर्व को प्राप्ति होगी । 


शरद ] [ पं० रतनचन्‍न्द जैन मुस्तार 


शंका--पारिणामिकन्नाव में उत्पाद ध्यय होता है या नहीं ? नहीं होता तो क्यों ? बया इसे कूटस्थ 
साम लिया जावे ? 


झंका--अस्तित्व, बस्तुत्व, व्रब्यत्व, प्रमेपत्व आवि सामान्य गुणों सें उत्पाद-व्यय कैसे घढित होता है ? 


शंका--जीवत्वभावको चंतन्यन्ताव कह सकते हैं बया ? चेतन्यप्ताव का क्या लक्षण है ? कया जोवत्वभाव 
को चेतना भी कहा जा शकता है ? 
शंका--जीव के पाँच भाज हैं सो भाव क्‍या हैं ? क्‍या ये जोव के गुण नहीं हैं ? 


समाधान--प्रत्येक वस्तु सामान्य-विशेषात्मक होती है। द्रव्याथिकनय सामान्य को ग्रहण करता है और 
पर्यायाथिकनम विशेष को ग्रहण करता है। यद्यपि सामान्य के बिता विशेष शौर विशेष के बिना साभान्‍्य कभी 
नहीं होता, क्योंकि दोनों का परस्पर प्रविनाभांवी सम्बन्ध है फिर भी भिन्न-भिन्न दृष्टियों के द्वारा उनको पृथक्‌ 
ग्रहण किया जा सकता है । जीव भी एक वस्तु है उसमें जीवत्व पारिणामिकभाव सामान्य है भौर औपशमिक 
आदि शेष चार भाव विशेष हैं। ( रा० वा० अ० २ सृ० १ घा० २३ ) ये ( औपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक, 
झौदगिक, पारिणामिक ) पाँचों भाव जीव के निजतत्व अर्थात्‌ असाधारण धर्म हैं, गुण नहीं हैं ( रा० बा० अ० 
३ सूृ० १ था० ६ ) | अथवा औपशमिकादि पाँचों भाव गुण हैं, क्योंकि इनमें जीव रहते हैं (ध. पु. १ पृ. १६०)। 


'जीवत्व” पारिणामिकभाव 'द्रव्य' या गुण” तो हो नहीं सकता, क्‍योंकि 'द्रव्य/ और “गुर” दोनों 
सामान्य-विशेष स्वरूप हैं, कारण कि द्रव्य पर्याय व गुण-पर्याय दोनों प्रकार के विशेष भी पाये जाते हैं ( प्र. सता. 
शाया ९३ ) “जीवत्वथ' पारिणामिकभाव पर्याय भी नहीं है, क्योंकि पर्याय तो स्वयं विशेष है। जीवत्व उन सब 
पर्यायों में प्रन्यत्न रूप से रहने वाला भौर प्रौव्य से लक्षित सामास्य है (प्र० सा० गाया ९५) 'जीवत्व” पारिणामिक 
आव प्रौव्य स्वरूप होने से उत्पाद-व्यय स्वरूप नहीं है । “जीवत्व' द्रव्याथिकनय का विषय होने से प्रनादि-अनन्त 


नित्य अर्थात्‌ कूटस्थ है । 

अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रथ्यत्व, प्रमेयत्व आदि सामान्य (साधारण) गुण द्रव्य के झ्राश्य हैं। द्रव्य में उत्पाद- 
ध्यय होता है अतः उस द्रव्य के झाश्नित गुणों में भी उत्पाद-व्यय होता है | इस अपेक्षा से अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रय्यत्व 
प्रमेयस्व आदि सामान्य गुणों में भी उत्पाद-व्यय स्वीकार कर लेने में कोई बाघा नहीं भाती । 


'जीवत्व' को “चेतन्य” भी कह सकते हैं, क्योंकि अनादि द्रव्य-मवन का निमित्त पणा तैं पारिणामिक है 
( रा० था० अ० २ सूत्र ७ वा० ६ ) चेतना के विश्येषों में अन्वय रूप से रहने वाला “चेतन्य' है। “जीवत्व” को 
चेतना नहीं कह सकते, क्‍योंकि “चेतना” सामान्यविशेषात्मक है और “चैतन्य” सामान्यरूप है ! 


साधक को शुद्ध आत्मा के अवलंबन से शुद्ध अवस्था प्रर्थातु मोक्ष की प्राप्ति होगी । पारिशामिक चैतन्य! 
भाव अर्थात्‌ जीवल्ब” भाव आत्मा-द्रब्यपना तो जीव की शुद्ध और प्रशुद्ध दोनों अवस्थाप्रों में अन्वयरूप से रहने 
वाला है| 'जीवत्व' को कारणसमयसार भी नहीं कह सकते, क्योंकि कारणसमयसार तो जीव की साधक अवस्था 
(पर्याय) है जो विनाशीक है भ्रोर 'जीवत्थ” पारिणामिकभाव अनादि-अनन्त भ्रविनाशी है ' श्री प्रबंनप्तार गाया 
पृद्ध की टोका में भी अयसेन आचार्य ने कहां भी है--शुद्धात्मरचि-परिष्थिसिनिश्यलानुसूतिलक्षणत्यथ संसाराव- 
सानोत्पश्चकारणसमयसारपर्यायस्थ विनाशों भवति तथेब केवलजानादिव्यक्तिक्पस्य कार्यसमयसारस्योत्पादश्य भवजति, 
तथापिड सयपर्यायपरिणताहपद्रत्पत्वेत झोव्यस्यं पदार्थश्वादिति | 
--जणें, ग. ]-7-63|7(|प ला. ऐेंग 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५२६ 


पुदगल वर्गणा 
२३ वर्गणाओ्रों के कार्य 
शंका--पुश्गलबर्गगा कितनी हैं, उनमें से प्रत्येक का क्‍या कार्य है ? 


समाधान--पुदुगलवगंणा २३ हैं। उनमें से 'बहार वर्गंणा' से औदारिक, वेक्रियिकशरीर और आहारक- 

शरीर बनता है। वचनवर्गंणा से शब्द बनते हैं। मनोवर्गणा से मन बनता है। तैजसवर्गंणा से तैजसशरीर और 

कार्माणवर्गंणाओं से कार्माणशरीर बनता है। इसप्रकार पाँच वर्गणाओं का तो कार्य बतलाया गया है शेष वर्गंणाप्रों 
का क्‍या कार्य है, ऐसा कथन देखने में नहीं आया । 

--जैं. ग. 24-9-67/श!|ण. प्र, म. कु. 


झणवर्गणा | भ्रनादि बन्ध वाला परमाणु सम्भव नहीं 

शंका--क्या कोई ऐसा पुश्गल परसाणु भी सम्भव है, जिसका बन्ध अनादि से चला आ रहा हो ? 
सामान्य की अपेक्षा तो महास्कम्ध भावि का बन्ध अनावि-अनन्त है ही । 

समाधान--पुद्गल द्रव्य की दो पर्याय हैं | परमाणु” पुद्गल की शुद्ध पर्याय है 'स्कन्ध' पुद्गल को अशुद् 
पर्याय है। नियमसार गाथा र८ को टीक। में कहा भी है--- 

“परम्ताणुपर्स्यायः पुद्गलस्प शुद्धपर्य्याय: । स्कन्धपर्य्यायः स्वजातीयबन्धलक्षण लक्षित्वादशुद्ध:ः इति 

परमाणु पर्याय पृद्गल की शुद्धपर्याय है। स्कन्धपर्याय स्वजातीय बन्धरूप लक्षण से लक्षित होने के कारण 
भशुद्ध है । 

“परमाणु! पुद्गल द्वब्य की पर्याय है अतः वह झनादि अनन्त काल तक प्रबन्ध या बन्ध श्रबस्था में नहीं 
रह सकता है, क्योंकि पुदूगल का लक्षण पूरण व गलन है । 


भेदादिध्यो निरित्तेश्यः प्रणाइगलनावपि । 
पुश्गलानां स्वभावज्ञ: कथास्ते २६४ला इति ॥५५॥ ( तस्वाधंसार अधिकार ३ ) 


भेद झ्ादि के निमित्त से जिनमें पूरण ( नये परमाणुओं का संयोग ) भौर गलन ( संयुक्त परमागुओं का 
वियोग ) होता है उन्हें पुद्गलों के स्वभाव के ज्ञाता पुरुष पुदूगल कहते हैं । 


पुदूगल के परमाणुओं का परस्पर बन्ध बनादि कालीन नहीं है भतः ध. पु. १४ सूत्र ३१ पृ. २९ पर 
पुद्गल के अनादि बन्ध नहीं कहा है। वह प्रकरण इस प्रकार है-- 

"जो सो अणादिय विस्ससाबंधोणाम सो तिवबिहो-धम्मात्यिया, अधम्सत्यिया, आगासल्थिया चेदि ॥३०॥ 
शोवरत्थिया पोग्गलत्यिया एल्‍्प किण्ण परूुबिदा ? ण, तासि सक्किरियाणं धम्मत्यियादीहि सह अणादियबविस्ससा- 
बरधाभावादों । ण॒ तासि परदेशबंधों थि अणावियों वहससियों अत्यि, पोग्गलतण्गहाद्भुववस्तीदों तप्पदेशाणं पि संजोग- 
बिजोग सिद्वीए +/ 


४३० ] [ १० रतनचन्द जेन मुक्तार । 


अर्थ--जो अनादि विस्नसा बन्ध है वह तीन प्रकार का है--घर्मास्तिक विषयक, श्रधर्मास्तिक विषयक 
झोर आकाशा[स्तिक विषयक ।।३०॥। यहाँ जीवास्तिक भौर पुदूगलास्तिक विषयक अनादि विस्तसाबन्ध क्‍यों नहीं 
कहा ? नहीं कहा, क्योंकि उनकी अपनी गमन आदि क्रियाओ्रों का धर्मास्तिक प्लादि के साथ अनादि से स्वाभाविक 
संयोग नहीं पाया जाता | यदि कहा जाय कि उनका प्रदेशबन्ध तो अनादि से स्वाभाविक है, सो यह बात भी नहीं 
है, क्योंकि यदि ऐसा माना जायगा तो थुद्गलों में पुदुगलत्व नहीं बनेगा और पुदुगलों तथा जीव-प्रदेशों का भी 

संयोग-वियोग अनुभव सिद्ध है, अतः इनका अगादि विस्रसा बंघ नहीं कहा है । 
--ज, ग. 6-4-7 2/शा| अनिलकृपार 

३६ पृथ्वियों के नाम एवं इनका प्रन्तर्भाव 


शंका--२६ प्रकार की प्रृथ्चियों के नाम बताने की कृपा करें। ये ३६ प्रकार की पृथ्विर्याँ किस वर्गण। के 
अन्तर्गत आतो हैं; क्योंकि २३ वर्गणाओं से व्यतिरिक्त पुदुगलों का तो जगत में अभाव है हो । 


समाधान --छत्तीस प्रकार की पृथ्वियों के नाम--१ मिट्टी आदि पृथिवी २ बालू ( तिकोन-चोकोन रूप ) 
३ शर्करा ४ गोल पत्थर ५ बड़ा पत्थर ६ समुद्रादिक का लवण ( नमक ) ७ लोहा ८ ताँबा € ज़स्ता १० सीसा 
११ चाँदी १२ सोना १३ हीरा १४ हरिताल १५ इंगुल १६ मेनसिल १७ हरा रंग वाला सस्यक १८ सुरमा १९ 
मूंगा २० भोडल ( भ्रबरक ) २१ चमकती रेत २२ गोरोचन वाली कर्कंतन मणि २३ पुष्पवर्ण राजवतंक मणि 
२४ पुलकवर्णंमणिण २५ स्फटिक मणि २६ पद्मराग मणि २७ चन्द्रकान्त मणि २८ वड्यें (नील) मरिग २९ जलकान्त 
मणि ३० सूययकान्त मणि ३१ गेरुवरों रुचिराक्षमणि ३२ चन्दनगन्ध मणि ३३ बिलाव के नेन्र समान मरकत मणि 
३४ पुखराज ३५ नीलमरणि तथा ३६ विद्रुमवर्णो वाली मरिण । ( धबल १२७२ तथा मू० भआा० २०६-२०७ ) 


ये सर्व पृथ्वियाँ भ्राह्रवर्गंणा के अन्तगंत हैं । 
- पत्र 30-]-79/ण. ला, ण॑न, भीण्डर 


बर जल धातुरूप है, पृथ्वीरूप नहीं 
शंका-- बर्फ जलधातुरूप है या पृथ्चीधातुरूप ? 
समाधान --बफं जलघातुरुप है। ( घबल पु० १ कायमार्गणा प्रकरण जलक्ाय तथा मूलाजार को टोका ) 
--पत्च 8-]-79 /ण. ला. णेंग, भीण्डर 
पृथ्वी झावि चारों घातुभों के लिए एक हो प्रकार का परमाणु कारण है 


शंका--जार धातुओं ( प्ृथष्चो, जल, अग्ति ओर वायु ) के लिए भिन्न-भिश्न परमाशु कारण होते हैं या 
परमाणु एक हो प्रकार का है ओर ज॑सा बाह्य निमिस मिलता है वह परमाणु उम्र घातुरूप परिणम जाता है ? 


समाधान--पंचास्तिकाय गाथा ७८ में भी हुन्वकुस्दाचाय॑ ने कहा है कि पृथ्वी प्रादि के लिये भिन्न-भिन्न 
जाति के परमाणु नहीं हैं। गाथा का शीर्षक इसप्रकार है-- 


अथ पृथिध्यादि जातिमिज्ना: प्रभाणवों न सम्ति । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५११ 
आदेशसतगुशतों ध्रादुच्डृश्कल्स कारणं जो हु। 
सो छेओ्ो परसाण्‌ परिणाम थुुणो सयमसहो ॥७८॥ 
टीका -- एकोपि परमाणुः पृथिग्यादि धातुअतुष्क रूपेण कालान्तरेण परिणमति स परमाशुरिति शेयः । 


थी कुन्यकुन्दाचायं ते इस गाया द्वारा यह बतलाया है कि एक ही परमाणु कालात्तर में पृथ्वी, जल, 
प्रस्ति, वायु इन चार धातुरूप परिशमन कर सकता है अर्थात्‌ प्रत्येक परमाणु में पृथ्वी आदि चारों धातुप्रोंरूप 
परिणमन करने की योग्यता है। जैसा निमित्त मिलेगा उस घातुरूप परिणमन हो जायेगा। जैसे एक ही बोज 
जपधन्य, मध्यम, उत्कृष्ट भूमि के निमित्त से जधन्य मध्यम व उत्कृष्ट फल को उत्पन्न करता है | भी कुम्वकुन्वाचार्य 
से कहा भी है--“णाणाधुमिगशणिह बोजाणिव ।” 


--पत्वाचार/ण, ला, णेंग, भीण्डर 
चार धातुमयी वर्गणाएँ 
शंक्ा--२३ बर्गणाओं में से फोस-कोनसो बर्गणाएं चार धातुओं से बनी हैं? अथवा कोन-कोनसी 
बर्गणाएँ चार धातुरुप हैं ? 
समाधान--आहा रवर्गंणा ही चारधातुमयी है। अन्य वर्गणाएँ चारधातुमयी नहीं हैं । 


--पब्ाचार 30-]-79 /ण. ला. जेन, भीण्डर 


चअक्षु इन्द्रिय मात्न भ्राहार वर्गणा को विषय करतो है 


शंका-- सतिभर्‌ तशानी छप्मस्थ को तेबोस वर्गणाओं में से चक्कु इन्द्रिय से कितनी बर्गणाएं बिखती हैं ? 
क्या सात्र आहार बर्गणा हो दिखतो है, अन्य वर्गणा नहीं दिद्या सकती ? 


समाधान--चक्षु इन्द्रिय मात्र प्राह्ार वर्गणाश्रों को ही जानती है, प्रन्य वर्गणाओं को नहीं; ऐसा उल्लेख 
शास्त्रों में नहीं पाया जाता। शास्त्राधार बिना कुछ नहीं कहा जा सकता, किन्तु बुद्धि यह कहती है कि चक्षु इंद्विय 
माभ भाहार वर्गणाप्नों से बने हुए स्थल सूक्ष्म पुदूगल को जानती है । 


--प्ाथार 7-4-79 |ण. ला, णेन, भीण्डर 


वर्गणाशों का इन्त्रियप्राह्मतव विधयक विचार 


शंका--कौन-कौनसी वर्गणाएँ हम्त्रियप्राह्म हैं तथा कौन-फौनसी वर्गणाएंँ इस्ियप्राह्म नहीं हैं, इसका 
स्पध्टोकरण करने को कृपा करें। 


समाधाव--आहारवर्गणा, भाषावर्गणा तथा निस्सरणात्मक तंजसवर्गणा इन्द्रियप्राह्म हैं। महास्कन्ध 
घूक्ष्म है, अतः वह इन्द्रिय-प्राह्म नहीं है। आगम में वर्गणाओं के इन्द्रिय-प्रत्यक्षत्व के विषय में कुछ नहीं लिखा है । 


पब्ाचार |/30--79/ज. ला, णेंग, भीण्डर 


५३२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 
भाषावगंणा लोक में सर्वत्र है, तथापि शब्दपरिणमन सर्वत्र क्‍यों नहीं है ? 
शंका--क्या भाषा वर्गणा लोक में सबंत्र भरी हुई है ? यदि ऐसा है तो शब्द क्यों सुनाई नहीं देते हैं । 


समाधान--भाषावर्गणा लोक में सर्वत्र भरी हुई है, किन्तु जहाँ पर बहिरंग कारण मिलते हैं वहाँ पर ही 
शब्द रूप परिणम जाती है। श्री अमृतचनत्र आधार्य ने कहा भी है-- 


"“ह्वसावनिष्‌ त्ताभिरेवानंतप रमाणुमथी सिः शब्दयोग्यवर्गणाभिरन्पोन्यमनुप्रविश्य समंततो5भिथ्याप्य पुरिते- 
$पि सकले लोके यत्र यत्र बहिरद्भकारणतामग्री समुदेति तत्न ततन्न ताःशब्दस्वेन स्वयं व्यपरिणमंते ।” 
( पं० का० गा० ७९ टोका ) 


शब्द योग्य वर्गंणाओं से समस्त लोक भरपूर होने पर भी जहाँ-जहाँ बहिरंग कारण सामग्री मिलती है 
बहाँ-वहाँ पर वे शब्द वर्गणाएँ शब्दरूप परिणमन कर जाती हैं । 


श्री जपसेन आचार्य ने भी इसी गाथा ७९ की टीका में कहा है-- 


"दविविधाः स्कंधा भवन्ति भाषावर्ग णायोग्या ये तेहम्यंतरकारणभूताः सूक्ष्मास्ते जे निरंतरं लोके तिष्ठन्ति 
ये तु बहिरंगकारणभूता स्ताल्वोष्टपुटव्यापारघंटाभिधातमेघादयस्ते स्थूला: क्वापि क्वापि तिष्ठन्ति न सर्वत्र यत्रेयसु- 
भयसामप्री समुदिता तन्र भाषावगंणाः शब्दकपेण परिणसल्ति न सर्वत्र । 


अर्थ---शब्दरूप पर्याय उत्पन्न होने में दो प्रकार के पुद्गलस्कंध कारण होते हैं। एक तो भाषा वर्गंणा 
योग्य स्कंध जो शब्द का भ्रभ्यंतरकारण है वे भाषावगंणा सूक्ष्म हैं तथा लोक में सव्वेत्र निरंतर तिष्ठ रहे हैं । दूसरा 
घहिरंगकारएरूप स्कंघ जो ओष्ट आदि का व्यापार, घंटा भरादि का हिलता व मेघादिक का संयोग, ये स्थूल स्कंघ 
हैं। ये स्कंध लोक में कहीं-फहीं हैं, सवंत्र नहीं हैं। जहाँ भ्रंतरंग और बहिरंग दोनों कारणसामग्री का मेल होता 
है वहाँ पर ही भाषावर्गंणा शब्दरूप परिशम जाती है, सर्वत्र नहीं परिणमती, क्योंकि बहिरंगकारण सर्वत्र नहीं है| 


--जें, ग. 7--68 /5५/| रो, ला. मित्तल 
सनोव्गंणा द्रव्यमन का स्वरूप व कार्य 


शंका-- मनोवर्गंणा से मो प्रत्य सन बनता है उसका क्या स्वरूप है अथवा उसका क्या कार हे ? 


सप्ताधान---श्लोकबातिक अ० ५ सूत्र १९ की टीका में क्री पं० साणकचन्दजी ते लिखा है--“हुदय में 
झाठ पाँखुरो वाले कमल समान बन रहा व्रव्यमन सनोवर्गंणा नामक पुदुगलों से निर्मित है।” ज्ञानावरण और 
वीर्यान्तरायकर्मके क्षयोपशमसे तथा प्रंगोपांगनामकर्मे के निमित्त से जो पुदूगल गुण-दोष का विवार और स्मरण 
झादि उपयोग के सन्मुख हुए झ्ात्मा के उपकारक हैं वे पुदूगल ही द्रव्यमनरूप से परिणत होते हैं भतः व्रध्यमत 
पौद्गलिक है । 
'पृर्यसनश्च, शानावरणबीर्यास्तरायक्षयोपशमाहुने पाजुनामलाभप्रत्यपा मुणदोवधिजारस्मरणादिप्रणिधाना- 
सिसुखस्यात्मनोड्तुप्राहकाः पृद्गला समस्त्येन परिणता इति पौद्गलिकम्‌ ।” ( स० सि० ५/१९ ) 


इसका अर्थ ऊपर लिखा भा चुका है । 


व्यक्तित्व और कृतित्य ] [ ५३१३ 


शिक्षा व आलाप भादि भावमन का कार्य है। उस भावमन को उत्पत्ति में द्रब्यमन उपकारक है। द्रव्य- 
मन के बिना भावमन की उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


“संशिनों शिक्षालापग्र हणादिलक्षणाक्रिया श्वति ।” ( २/२४ तत्त्वाथंवूलि ) 


संज्ञियों के अर्थात्‌ मनसहित जीवों के शिक्षा, शब्दार्थ ग्रहण आदि क्रिया होती हैं, क्योंकि सनका कार्य 
शिक्षा के शब्दार्थ को ग्रहण करना है। 


जे. ग. 8--70/५/ रो, ला मित्तल 
कार्माण वर्गणा सें उपलम्यसान गुण 


शंका--पुद्गल के कर्म होने योग्य परमाणु में स्पश, रस, गन्ध, वर्ण के २० गुणों में से कौत-कौन ग्रुण 
पाये जाते हैं ? भरतेशवंभव के चतुर्थ खण्ड में स्पशं के स्निग्ध व रूक्ष दो गुण लिखे हैं, किन्तु शेष रस गन्ध बर्ण सें 
फौनसा गुण है ? सो नहों लिखा । 


समाधान--कर्म रूप होने योग्य कार्माणवर्गंगा ककंश ( कठोर ), मृदु, स्तिग्ध रूक्ष ये चार स्पर्शवाली, 

पाँच रस, दो गन्ध गौर पाँच वर्णवाली होती हैं। किन्तु ईर्यापथ प्रास्नव द्वारा जो कर्म स्कन्ध भाते हैं वे मृदु व रूक्ष 

स्पशंवाले, भच्छी गन्धवाले, अच्छी कान्तिवाले, हंस के समान भवलवरणंवाले और शबक्‍कर से भी अधिक माघुय॑ 
युक्त होते हैं । ( घट्खण्डागस पृ० १३, पृ० ४८-४० ) 

+-जै. सं, 7-]0-57/ | ज्यो. प्र. सुरसिनेवाले 


कार्माणवर्गणा के प्रकार 


शंका--कार्माणवर्गणा सिर्फ एक हो प्रकार की है या सूल में ही आठ प्रकार की हैं ? प्रमाण सहित लिखें। 


समाधान--धवल पु० १४ पृ० ५५३ सृत्र पर लिखा है--''ज्ञानावरणीय के योग्य जो द्रव्य हैं, वे ही 
मिथ्यात्व भादि प्रत्ययों के कारण पाँच शानावरणीयरूप से परिणमन करते हैं, अन्यकृप से बे परिणमन नहीं करते, 
क्योंकि वें प्रन्य के अयोग्य द्वोते हैं। इसोप्रकार सब कर्मों के विषय में कहना चाहिये, भन्यथा श्ञानावरणीय का जो 
द्रव्य है उन्हें ग्रहण कर मिथ्यात्वादि प्रत्ययवश ज्ञानावरणीयरूप से जीव परिणमन करते हैं”, यह सूत्र नहीं बन 
सकता है। यदि ऐसा है तो कार्मणबर्गं णाएं आठ हैं ऐसा कथन क्‍यों नहीं किया है ? इसका समाधान - नहीं, क्योंकि 
प्रस्तर का अभाव होने से उस प्रकार का उपदेश नहीं पाया जाता है । ये भाठ ही वर्गंणाए' क्या पृथक्‌-पुथक्‌ रहतो 
हैं या मिश्विव होकर रहती हैं ? इसका समाधान यह है कि पृथक्‌-पृथक नहीं रहती, मिश्रित होकर रहती हैं। यह 
किस प्रमाण से जाना जाता है ? “आयुकर्म का भाग स्तोक है, नामकर्म और गोत्रकर्म का भाग उससे अधिक है', 
इस गाथा से जाना जाता है । 


कम्मं ण होदि एपयं अणेपत्रिहमेय बंध समकाले । 
सूलुत्तरपपडीण॑ परिणामबसेण जीवाण ॥ १७॥ ( ध. पु. १५ पृ. ३२ ) 


अर्ध--कर्म एक नहीं है, यह जीव के परिणामानुसार मूल व उत्तर प्रकृतियों के बंध के समानकाल में ही 
अनेक प्रकार का है ।।१७॥। जीब परिणामों के भेद से भौर परिणमायी जाने बाली कामेणवर्गंणाओं के भेद से बंध 
के समान काल में ही कर्म अनेक प्रकार का होता है, ऐसा ग्रहण करना चाहिये । ( घ. पु. १५ पृ ३२ ) 


भ्इ४ड ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार! 


शी राजबातिक जध्याय ९ के प्राश्म्म में भी “अष्टविधषिशेषोपचितमूर्ति: ।” अर्थात्‌ आठ प्रकार के विशेष 
पुदूगल परमाणुओं से रचा हुप्ता मृतिक कम है ।” ऐसा कहा गया है। जिसप्रकार जौदारिकआहारवगगंणाओं से 
झौदारिकशरीर बनता है, बेक्रियिकआहा रवर्गंणाओं से वेक्रियिकशरीर बनता है, तेजसवर्गणाओं से तैजसशरीर बनता 
है, उसी प्रकार ज्ञानावरणरूप कार्मणवर्गणाओं से ज्ञानावरण कर्म की पाँच प्रकृतियों का बन्ध होता है, इत्यादि । 
मतिज्ञानावरण आदि पाँच कर्मंप्रकृतिरूप कर्मंबन्ध का होना प्रकृतिबंध है, उनका उपादान कारण वे ही पुद्गल 
परमाणु हैं जो शानावरणकर्मरूप परिशमन कर सकें, भ्रम्य पुदूगल परमाणुओं में यह योग्यता नहीं है । पुदुगलद्रब्य 
की २३ वर्गंशाप्रों में से मात्र कार्माणवर्गणा ही कर्मझेष परिणमन कर सकती है ध्रस्य २२ वर्गेणा कर्मरूप परिणमन 
नहीं कर सकतीं | ऐसा होने पर भी जब तक वे कार्माणवर्गंणा जीव से बंध को प्राप्त नहीं होती हैं उस समय तक 
उनको “कर्म” संझा प्राप्त नहीं होती है। उसी प्रकार ज्ञानावर्णकर्मेबर्गंशाओ्ों के बंध के प्राप्त होने पर ही 
ज्ञानावरणकर्म' संशा होती है, इसलिये प्रकृतिबंध सार्थक है । 
--जें. ग. -2-68 /५]/थ. ला. सेठी, बुरई 


महास्कन्थ का स्वरूप 


शंका---शगव्यापी महास्कर्ध् श्या है ? क्‍या लोक के सभी पुश्गल परमाणुओं के समूह का नाम है या 
किम्हीं परमाणु विशेष का स्कन्ध इतना बड़ा बना हुआ है १ 


समाधान--पुदूगल की २३ वगेणा हैं। उत २३ वर्गणाओं में से महास्कंध भी एक बगंणा है। लोक के 
सभी पुद्गलों का नाम महास्कंध नहीं है, किन्तु विशिष्ट पृदूगल परमाणुओं से महास्कंभ बना है। महास्कंध 
अ्रकृत्रिम तथा अनादि-प्रनन्त है । 


अजुसंखासंखेज्जाजता य अगेज्जगोहि अंतरिया । 
अाहारतेजभासाभण कम्मइयाधुववर्खंधा | ५९४ ॥ 
सांतरणिरंतरेण य सुभ्णा परेयवेहघुवसुण्णा । 
बावबरणिगोदसुण्णा सुहुमणिगोदाणभों महाब्धंधा ॥५९४५॥ गो.जी. 


१. भ्रणुवरगगंणा, २. संडयाताणुवर्गंगा, ३. भसंख्याताणुवर्गंणा, ४. अनन्ताणुवर्गंणा, ४. भाहारवर्गणा, 
६, अव्राह्यवगंणा, ७. तैजसबगंणा, ५. भ्रग्राह्मथर्गंणा, €. भाषावर्गणा, १०. भ्रग्राह्यव्ंणा, ११. मनोवर्गंणा, 
१२. अग्राह्मवर्गएा, १३. कामंणवर्गणा, १४. प्रूववर्गणा, १५. सांतरनिरंतरबर्गणा, १६. शून्यवर्गंगा, १७. प्रत्येक- 
शरीर बर्गशा, १८. प्र वशून्‍्यवर्गंगा, १९ बादरनिगोदबर्गशा, २०. शुून्यबर्गणा, २१. सूक्ष्मनिगोद-वर्गणा, २२. 
शूस्यवर्गणा, २३. महास्कंघ वर्गणा । 


/'पहजंधदष्वग्गणा केवडिलेत्ते ? लोगे देसूरो। महालंधदग्ववस्गणाए केबडियं ख्षेस' फोसिय ? लोगो बेसूणो 
सब्बलोगो था ।' ( ध० पु० १४ पृ० १४९, १५० ) 


आर्थ--महास्कन्ध द्रव्यवगंणा का कितना क्षेत्र है ? कुछ कम सब लोक दोभ है। महास्कन्ध द्रभ्यवर्गणा में 
कितने क्षेत्र का स्प्शन किया है ? कुछ कम लोकप्रमाद क्षेत्र का प्रौर सब लोक का स्पर्शन किया है। 


"“बबराध्पपेक्षया विश्वादीनां स्वृल॒त्यं, जगहव्यापिनि महास्कंधे सर्वोत्कृष्टभिति | पृषृगलवरय पुनलॉकरूप- 
सहास्कंधापेक्षया संगत, शेष पुद्गलापेक्षया सर्वंगतं न सथति ।” ( हच्यसंग्रह पू० ५२ व ७७ ) 


श्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ५३५ 
अर्थ--बेर आदि की अपेक्षा बेल आदि में बड़ापन है, तीन लोक में व्याप्त महास्कंध सबसे बड़ा है । 


पुदुगलद्रध्य लोक व्यापक महास्कंधकी प्रपेक्ष। सबंगत है भौर शेष पुदूगलों की अपेक्षा अस्वेगत है । 


“बुद्गलानामप्यूध्बाधो मष्यलोकवि भागरूपपरिणतमहास्कंधत्वप्ाप्तिव्यकितशक्तियो गित्वासयाविधा सावयव - 
श्वसिद्धिरस्ट्पेवेति । ( पं० का० गा० ५ टीफा ) 


यहाँ पर महास्कंथ को तीनों लोक रूपव्यापी कहा गया है । 
छा. ग. 3--72/५0/र२. ला. जन 
एक वर्गणणा भ्रन्य वर्गणारूप से पारणत हो सकतोी है 


शंका-- क्या कार्माणवर्गगा आहारवर्गणारूप हो सकतो है ? कंसे ? क्या अन्य वर्गणाएं भी बर्गणान्तरत्व 
को सम्प्राप्त हो जातो हैं ? स्पष्ट बताइये ? क्‍या परमाण निर्जार्ण हो, यह सम्भव है ? 


समाधान--पुद्गल परमाणु में करमंपना नहीं है। उसका अन्य परमाणुओं के साथ बन्ध होने पर कमंवर्गणा 
बन जाती है; जिसमें अनन्त वर्ग होते हैं। कर्मवर्गणाएं बंघती हैं और कमंवर्गणाएँ निजंरा को प्राप्त होती हैं । 
फर्मवर्गंणा में से वर्गों की संखथा घटकर जब आहारवर्गणा की संख्या के समान हो जाती है तो वह आहारवर्गणारूप 
हो जाती है। किसी भी वर्गणा में परमाणुझ्रों की संख्या हीनाधिक होने पर वह वर्गणा दूसरी वर्गगारूप परिणम 
जाती है । इसके लिये घवल पु. १४ धर्गंणा खण्ड पृ. १२१ सूत्र १०० से पृ. १३५ सूत्र १०५ तक देखना चाहिए । 


--पत्र 20-7-78 /,7/ज. ला. णेंग, भौण्डर 
शंका--बर्गणाखण्ड ( घ० पु० १४ ) को देखते हुए क्या सोना चांदी रूप हो सकता है ? 


समाधान--सोने के परमाणु स्वर्ण से पृथक्‌ होकर चांदी के स्कन्ध में मिल जाने पर चांदीरूप परिणत 
हो सकते हैं । 


--पत ]3-2-79|/ज. ला, जेंन, भीण्डर 


शरीर 


सरण के तोन समय भाव नवीन शरीर ग्रहण 


शंका--जब जीव पहिला शरोर छोड़ता है, दूसरा शरीर प्रहण करता है, कहते हैं सात बिन के बाद तक 
गर्से धारण कर सकता है ? 


समाधान--पहला शरीर छोड़ने के पश्चात्‌ तीन समय तक प्रनाहारक रह सकता है। चोथे समय में 
बह अवश्य नवीन शरीर धारण कर लेगा । कहा भी है--एक द्वौश्नीन्‍्वाध्याहारकः ।” ( सोक्ष शात्त्र अध्याय २ 
सूत्र ३० )। पहला शरीर छोड़ने के पश्चात्‌ सात दिन तक जीव नवीन शरोर भारण न करे, ऐसा कहना आमम- 
बिरुद्ध है। जो सज्जन पुरुष हैं उनको आगम का कथन प्रमाण होता है। 


-जाँ, ग. 3-0-63/5 क्षु. श्री आदिसागर 


५३६ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


१५ प्रकार के शरोर बन्ज 
शंका--गो० क० गाथा २७ में १५ प्रकार के शरीरों का कथन है सो उनका वया कार्य है ? 
समाधान---गो० क० गाया २७ में शरीरबन्ध का कथन है, जिसका सविस्तार कथन धबन्न पु. १४ में है । 


+झोरालिय-ओरालियसरीर बंधो ॥४४५॥ ओरालिय तेयासरीर बंधों ॥४६॥ ओरालिय-कस्मइय सरोर 
बंधों ।४७॥ ओरालिय-तेया-कम्मइयसरीर अंधो ॥४८।॥ वेउबव्विय-वेउल्वियसरीर बंधो ॥४९।। वेउण्विय-तेयासरोर 
बंधो ॥४०॥ बेठ व्विय-कस्मइयसरीर बंधों ॥५१॥ बवेउब्विय-तेया-कस्मइयसरीर बंधों ॥५२।॥| आहार-अहारसरोर 
बंधो ॥॥५३॥ आहार-तेयासरीरबंधो ॥५४॥ आहार-कम्मइयसरीर बंघो ॥५४५॥ माहारक-तैजस कम्मइयसरोर बंधो 
७५६॥ तेया-तेयासरीर बंधों ॥५७॥॥ तेया-कस्मइयसरोर बंधो ।|५८॥ कम्महय-कस्महयसरौरबंधो ॥५९॥ सो 
सथ्योसरोर बंधोणाम ॥॥६०॥ 


अर्थ--भौदारिक-झौदारिक शरीर बंध ।।४५।॥। भ्ौदारिक-तंजत शरोर बंध ।।४६।॥। औदारिक-कार्मण शरीर 
बंध ।।४७॥ औदारिक तेजस-कार्मण शरीर बंध ॥४८॥ वेक्रियिक-वैक्रियिक शरीर बंध ।॥४९॥) वेक्रियिक-तैेजस 
शरीर बंध ॥५०॥ वेक्रियिक-कार्मण शरीर बंध ॥५१॥ वेक्तियिक-तैजस कार्मण शरीर बंध ।॥५२॥| आहास्क-पमाहारक 
शरीर बंध ॥५३॥। पाहारक-तेजस शरीर बंध ॥।५४॥ प्लाहारक-कार्मेश शरीर बंध ॥५५॥ आहारकत॑जस-कार्मरण 
शरीर बंध ।।५६॥। तेजस-तेजस शरीर बंध ।।५७॥ तेजस-का्मंण शरीर बध ।॥५५।॥। कार्मण-कार्मण शरीर बंध ।५९॥ 
यह सब शरीर बंध हैं ।।६०।। 


“एस्तो पष्णारसविहो बंधो, सरोर बंधो शति घेतव्वो ॥” 


यह १४५ प्रकार का बंध शरीरबंध है ऐसा ग्रहण करना चाहिये । इसी को गो. क. गाया में “चदु चदु चदु 
हुग एकक से पयडीओ' शब्दों ढ्वारा कहा गया है। अर्थात्‌ औदारिक के चार, वेक्रियिक के चार, आहारक के भार, 
तेजस के दो, कार्मण का एक इस प्रकार १५ शरीर बंध का कथन सूत्र ४५ से ५९ तक में किया गया है। 


+जजै. ग. 2--75/शा] के. णी. ब्लाह 
'झोदारिक शरीर तो जगत में भ्रसंघ्यात ही हैं, पर जीव झनन्त हैं 


शंका--ओदारिकशरोर अश्वंठयात बतलाये थे, किन्तु चोबोत ठाने में अनन्तानंत लिखे हैं। जीव भी 
अमनस्तानम्त हैं अतः औदारिक शरीर भी अनन्तानन्त होने चाहिये। फिर असंठ्यात किस प्रकार हैं ? 


समाधान--जी व भ्रनन्तानन्त हैं यह बात सत्य है, किन्तु प्रसंख्यात जीवों के भ्रतिरिक्त भ्ननन्तानन्त जीव 
साधारण प्रर्थात्‌ निगोदिया हैं । प्रमन्‍्तानन्त निगोदिया जीवों का एक ओदारिक शरीर होता है। कहा भी है--- 


““एमणिगोदसरीरे भीधा वव्वप्पमाणबों दिंद्ठा। 
सिद्ध हि अजंतगुणा सब्बेज वितीवकालेण ॥१९४५॥ ( कर्सकांड ) 


अर्थ--द्रथ्य की भ्रपेक्षा सिद्धशाशि से और सम्पूर्ण अतीतकाल के समयों से अनन्तगुणे लीव एक निगोद- 
शरीर में रहते हैं। अतः जीवों की संख्या प्नन्‍्तानन्त होते हुए भी औदारिकशरीरों की संख्या असंख्यातलोकप्रमाण 
है ( गो. जी. थाया १९६३, त० रा० अ० २, सूत्र ४९ )। चौबीस ठाना मेरे पास नहीं है, किन्तु चोधीस ढठाना 


व्यक्तित्य प्लौर कृतित्व ] [ ५३७ 


आचार्य रचित न होने से भ्रागम की कोटि में नहीं हैं। गोम्मटसार व राजवातिक महान्‌ आचार्यों दवरा रची गई 
हैं प्रतः आगम हैं प्रौर प्रामाशिक हैं । 
--जें. मं. 4-2-58 /ए/रा. दा, केंराना 


विभिन्न शरीरों को हेतुमूत बर्गरणाएँ 


शंका--यदि ओऔदारिक शरोर पृथ्वो अल बायु और अग्नि इत चार धातुओं से बना है तो बेक्रियिक और 
आहारकशरीर किन-किन धातुओं से बने हैं। तंजस ओर कार्मणशरोर किस घातु से निर्मित हैं? सप्तधातु रहित 
शरौर से क्या प्रयोजन है ? 


समाधान--ओदारिक, वेक्रिपिक और आहारक ये तीन शरीर आहारवगंणा से बनते हैं। कहा भी है--- 
ओरालिय-बे उब्धिय-आहारसरीर-पाओग्यपोग्गलक्खंघाणं आहारबब्ववस्गणा सि सब्जा--धवल पु० १४ तु० ५९ । 
ओदारिक, बंक्रियिक और प्राहरकशरीर के योग्य पुद्गल स्कन्धों की संज्ञा आहारवर्गंणा है। आह्दार द्रध्यवगंणा 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु इन चार घातुमयी है प्रत: वेक्रियिक व आहारक शरीर भी इन चार धातुभ्रों से बने हैं। 
तेजसशरीर व कार्मण शरीर आहार वर्गणशापों से निर्मित नहीं हुए, किन्तु लैजसवर्गणा व कार्मणवर्गणा से बने हैं 
अतः ये दो शरीर पृथ्वी आदि चार धातुओं में से किप्ती भी धातु से निर्मित नहीं हुए हैं । 


'सप्तधातु से रहित शरीर' से प्रयोजन सप्त कुधातु ( अस्थि रुधिर मांस आदि ) से रहित शरीर से है । 
--पत्रावार|ण. ला. जंग, भीण्डर 
झोदारिक शरीर के निरन्तर बन्ध के स्वामी सभी एकेन्द्रिय व विकले-्द्रिय हैं 


शंका--धवल १० ८ पृ० ४७ हिन्दी पंक्ति ११-१२ में तेजकाय बायुकाय में ओदारिकशरोर का निरंतर 
बंध कहा है। शेष तीम स्थावरों में ओदारिकशरोर के निरंतर बन्ध का कथन क्यों भहों किया है? थे सीतो 
स्वर्ग नरक नहों जाते हैं । 


ससाधान---धवल पु० ८ पृ० ४७ हिन्दी पंक्ति बारह में पाठ छूटा हुश्रा है। “सर्व देव नारकी तथा सर्व 
एकेन्द्रिय, विकलेन्द्रिय, पृथिवीकायिक्र, जलकायिक, वनस्पतिकायिक, तेजकायिक, वायुकायिक जीवों में निरंतर बग्ण 
पाया जाता है,” ऐसा पाठ होना चाहिये था। मूल में भो इसी के अनुसार त्रुटित पाठ को कोष्टक में लिख लेता 
चाहिये । एकेन्द्रिय, विकलेन्द्रिय, पृथ्वीकायिक, जलकायिक, वनस्पति कहयिक जीवों के भी निरंतर प्रौदारिकशरीर 
का बल्ध होता रहता है, क्योंकि प्रतिपक्ष प्रकृति के बन्ध का अभाव है । 


--जै. ग. 20-4-72/5 / यत्रपाल 
तोर्थंकर भगवान का शरोर सप्तधातु रहित नहीं होता 


शंका--सोयंकर भगवात के लब मसिहार नहीं होता तब धातु रहित शरीर से सम्तानोत्वत्ति कैसे 
संभव है ? 


समाधाम-- ती थंकर भगवान के मल-मूत्र का निहार नहीं होता, किस्तु उनका शरीर धातु रहित नहीं 
होता । यदि तीर्थंकर भगवान का शरीर सप्त धातु रहित मान लिया जावे तो प्रस्थि का अभाव होने से वजादूप- 


भ्श्द ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार । 


नाराच संहनन का अभाव हो जायगा और वज्वृषभताराचसंहनन के प्रभाव में मोक्ष के अभाव का प्रसंग आजायगा 
झत: तीर्थंकर भगवान का शरीर सप्त धातु रहित नहीं होता । इसलिये तीथंकर भगवान के सन्तानोत्पत्ति होने में 
कोई बाधा नहीं आती । 


--णें, ग. 6, 3-5-65/म्रगनमराला 
देवों के युगपत्‌ ग्रनेक जेक्रियिक शरीर 
शंका--देज एक साथ कितने प्रकार के आकार वाले शरोर बना सकता है ? 


समाधान--देव प्नेक प्रकार के झ्ाकार वाले शरीर एक साथ बना सकता है, क्योंकि देव के पृथक्‌ 
विक्रिया होती है । 


--णै. ग. २0-3-67/शा। र. ला. णेग 
बेक्तियिकशरीर कथंथित इन्द्रियों के प्रगोचर है 


शंका---ओदारिकशरीर इस्त्रियों से जाना जाता है तब जेक्रियिक आदि शरीर इसियों से क्यों नहों 
जाने जाते ? 


समाधान--“ पर परं सूक्ष्म” सूत्र द्वारा बतलाया है कि ओऔदारिकशरीर से वेक्रियिकशरीर सूक्ष्म है, 
वैक्रियिक से आहारक शरीर सूक्ष्म है। आहारक शरीर से तैजसशरीर सूक्ष्म है। तेजस से कार्मणशरीर सूक्ष्म है। 
सूक्ष्म होने के कारण वेक्रियिकशरीर का मनुष्यों के इन्द्रिय गोचर होने का कोई नियम नहीं है। आहारक प्रादि 
शरीर तो इन्द्रियगोचर नहीं होते । ( रा० वा० पृ० ७२५-७२६ ) 


णै. ग. 23--69 /५]/रो, ला, प्रिततल 
देवों का मूल शरोर भो मध्यलोक में श्राता है 


शंका--रा, वा. अध्याय २ सूत्र ४९ वबातिक ८ में काल के कथन में हिन्दी अनुवावक ने लिखा है--- 
“मूलबेक्रियिकशरोर तो वहाँ स्वर्ग में रहता है तथा उत्तर बेक्रियिकशरोर से ही वे पृथ्वी पर पंचकल्याणकावि में 
आते हैं ।”” पृथर्‌ विक्िया का उपयोग करके उत्तर वंक्षियिकशरीर से हो पृष्ची पर आने का नियम क्‍यों है? वे 
देश सूल बेक्रििकशरोर द्वारा पृष्यी पर क्यों नहीं आते ? 


समाधान--क्त वातिक ८ में काल के कथन में श्री अकलंकदेव ने ऐसा नियम नहीं लिखा है, हिन्दी 
भाषाकार ने ऐसा नियम क्‍यों लिख दिया ? शञानपोठ से जो राजवातिक प्रकाशित हुई है उसकी हिन्दी भाषा में 
भी ऐसा नियम नहीं है। औ अकलंकदेब ने तो इस प्रकार लिखा है--'उत्तरबं कियिकस्य जघन्य उत्कृष्टरथान्त- 
मुंहर्त: | तीर्थंकर लस्मनन्दीश्यराहुदायतनादिपुजातु कथमिति लेत्‌ ? पुनः पुनविकरणात्‌ सम्तत्यविश्छेदः ।/” उत्तर- 
बैक्रियिक शरीर का जधन्य व उत्कृष्टकाल अन्‍्तमु हूतें है। तीर्थंकर के जन्म समय नन्‍्दीश्वर पूजा, अहँत्‌ पूजा 
आयतन झादि की पूजा में तो अधिक काल लगता है, सो कंसे सम्भव है ? वे देव पुनः पुनः विक्रियाशरीर बनाते 
रहते हैं जिससे उत्तर वेक्रेियिकशरीर की संतति का विच्छेद नहीं होता । 


व्यग्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ ५३१९ 


एक ही काल में नम्दीश्वरद्वीप में पूजा हो रहौ है, उसी समय किसी तीर्थंकर का जन्म होगया, किसी को 
केवलशञान उत्पन्न हो यया प्रौर किसी को मोक्ष हो गया | मूल बेक्रियिकशरीर द्वारा एक ही काल में इन सब कार्यों 
में उपस्थित होना असम्भव है अतः एक स्थान पर देव मूल वेक्रियिक शरीर द्वारा जाएगा प्रौर अन्य स्थानों पर 
उत्तर वेक्रियिक शरीर द्वारा उपस्थित होगा। उन कार्यों में एक अन्तमु हृतं से अधिक काल लगने पर वह देव पुनः 
पुनः विक्रिया के द्वारा प्रपनी उपस्थिति बनाये रखता है । 


--पढाचार/ण. ला. छेग, भ्रौण्डर 
झोदारिक तथा वेक्रिमिक शरोर में झन्तर 
शंका--देव और नारक़ियों का शरोर वेक्रिपिक होता है, क्योंकि वे अपना आकार बदल सकते हैं। ऋड्ि 


धारी मुनि भी अपना आकार बदल लेते हैं जिनका शरोर ओदारिक होता है। फिर ओदारिक व बेक्रिपिकशरीर 
में कया अन्तर है ? 


समाधान--८द्वीनिद्रिय आदि तिय॑ंचों के भ्रौर मसुष्यों के श्रौदारिकशरीर में हाड, मांस तथा रज-वीरये प्रादि 
सप्त धातु होती हैं, किन्तु देव ओर नारकियों के वेक्तियिकशरीर में सप्त धातु नहीं होती हैं। इन दोनों शरीरों में 
इस प्रकार प्म्तर है । 


जे. ग. |5-3-70/5/णि. प्र. णेंन 
मोकमे समयप्रबद्ध संबंधी प्ररूपणा 


शंका--गोम्सटसार जोवकांड गाया २५५ में औदारिक और बेकियिक शरोरों के समयप्रबद्धों को स्थिति 
आपु प्रमाण बतलाई है। यह समयप्रबद्ध हसंवर्गणा है या नोकर्मबर्गजा हे ? यथवि नोकर्मबर्गणा है तो नोकसंबर्गणा 
तो प्रतिसमय आती और जाती है । यदि कर्सवर्गणा है तो मामकर्स को उत्कृष्ट स्थिति २० कोड़ाकोड़ी सागर फिर 
आयु प्रमाण कंसे होगी ? 

समाधान --भोम्सटसार जीवकाण्ड गाया २५४५ में मोकमं वर्गणा के समयप्रबद्ध से प्रयोजन है, कर्म वर्गणा- 
रूप समयप्रबद्ध से प्रयोजन नहीं है । 


नोकमं बर्गणारुप जो समयप्रबद्ध आता है, वह सबका सब दूसरे समय में निर्जीर्ण नहीं हो जाता है, किन्तु 
पायु पर्यत उस समयप्रबद्ध की गरुणहानिरूप रचना हो जाती है और भ्रायुपय॑त प्रतिसमय एक निषेक की नि्जरा 
होती रहती है । 


--णें. ग. 5-]-65/॥5/२. ला. णेंग 
झाहारक शरीर तथा तेजस शरीर में भ्रन्तर 
शंका--भाहारकशरीर और तेजसशरीर सें क्या अन्तर है ? 


समाधान--आद्वारकशरीर शुभ, विशुद्ध, व्याधात रहित है और प्रमत्तसंयतगुरास्यान वाले के ही होता 
है। आहारकशरीर कदायित्‌ लब्धि विशेष के सदमाव को जताने के लिये, कदाचित्‌ सूक्ष्म पदार्थ का निश्चय करने 


प्र ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


के लिये ओर संयम की रक्षा करने के लिये उत्पन्न होता है। ( स. सि. २/४९ ) । जो दीप्ति का कारण है या 
तेज में उत्पन्न होता है वहु तअसशरीर है ( स. सि. २/३६ ) ' तैबसशरीर का सब संसारी जीवों के साथ अनादि- 
काल से संबंध है ( स. सि. २/४१-४२ ) भ्राहारकशरीर की वर्गणासे तेजसशरीर की वर्गणा सूक्ष्म है। ( स. सि. 
२/३७ )+ पाहारकशरीर से तेजसशरीर के प्रदेश प्रनन्तगुणे हैं ( स. सि. २/३९ )। इस प्रकार प्राहारकशरीर व 
तैजसशरीर में अ्रंतर है । 


-जै. ग. 8--70/ शा। रो. ला. मित्तल 
विग्रहगति में तेजसशरोर नामक का कार्य 


शंका--रा. वा. अ० २ सुत्र ४९ था० ८ में लिखा है--“ओऔदारिक, वे क्रियिक ओर आहारकशरोर की 
दीप्ति का कारण तेजसशरोर है ।” कार्मणशरोर की दोष्ति का कारण न होने से बिप्रहगति में तेजसशरीर नाम 
कर्मोदय क्या कार्य करता है ? 


धमाधान--विग्रहगति में ॥्रतिसमय जो तेजस बर्गरा! गाती है उनको तंजतशरीरकृप परिशामन करना 
तैजसशरीर नाम कर्म का कार्य है। कहा भी है-यवुदयादात्मगः शरीरनियृ त्तिस्तच्छरी रनाम'-रा. था. ८/२२/३ 
जिसके उदय से शरीर की रचना होती है वह शरीर नामकर्म है । 


जिस कर्म के उदय से तेजसवर्गणा के स्कन्‍्ध निस्सरण अनिस्सरणात्मक और प्रशस्त अप्रशस्तात्मक तैजस- 
शरीर के रूप से परिणत होते हैं वह तंजसशरीर नामकर्म है। ---( धवल पु० ६ पृ० ६९ सृत्र ३१ टोका ) 


--पत्नाचार/ज. ला, जोन, भीण्डर 
तेजसशरीर निरुषभोग है 


शंका--मोकशास्त्र अध्याय २ सूत्र ४४ सें कार्मंण शरीर को उपभोग रहित बतलाया है किन्तु तेजस 
शरोर को निरफभोग क्‍यों नहीं बतलाया ? क्‍या तेअस शरीर का उपभोग होता है ? यदि होता है तो कंसे ? 


समाधान-- मोद्ष शास्त्र अध्याय २ सूत्र ४४ 'लिशपभोगमन्स्यम्‌ ।! भ्र्थात्‌ अन्तिम शरीर ( कार्मण शरीर) 
के द्वारा शब्दादिक का ग्रहण रूप उपभोग नहीं पाया जाता है। विग्रह गति में भावेन्द्रियाँ लब्धि रूप रहती हैं, 
किन्तु द्रथ्येन्द्रियों के अ्रमाव में शब्दादिक का उपभोग नहीं होता है । तेजस शरीर भी निरुपभोग है किन्तु उसके 
द्वारा कर्मास़व या योग नहीं होता है । भी अभितगति आचार्य ने भी पंचसंप्रह पृ० ६३ में कहा है-- 


तंजसेन शरोरेण बच्यले म न जोयंते। 
मे जोपभुक्यते किचिध्तो योगोउल्य भास्थ्यतः ॥१७९॥ 


तेजस शरीर के द्वारा न कर्म बंधते हैं झोरं न निजंरा होती है। तेजस शरीर के द्वारा किचित भी उपभोग 
नहीं दोता है इसलिये तेजस योग भी नहीं होता है । 


“-णें. ग. 2-3-72/(/क. च. छोन 


ध्यक्तित्थ जोर कृतित्व ] | [ ५४१ 


निसस रणात्मक व भ्रमिस्सरणात्मक तेजसशरीर 


शंका--त० रा० या० पृ० १५३ पर निःसरणात्मक तेजतशरोर का कथन है। निःसरणात्मक तेजसशरीर 
किसको कहते हैं ? 


समाधान--भोदा रिकवे क्रियिकाहा रकवेह भ्यंतरस्य॒देहस्य दीप्ति हेतुरनिःसरणात्मकुम्‌ । औदारिक, वेक्ि- 
बिक भौर भादहारकशरीर में दीप्ति का कारण अनिःसरणात्मक' त॑जसशरीर है। निःसरणात्मक तैजसशरीर के 
विषय में ध० पु० ४ पृ० २७ पर निम्न प्रकार कथन है-- 


“उनमें जो निस्सरणात्मक तेजसशरीर विसपंण है वह दो प्रकाश का है, प्रशस्ततेजस भौर अप्रशस्ततैजस । 
उनमें अप्रशस्तनिस्सरणात्मक तं॑जसशरीर १२ योजन लम्बा, ९ योजन विस्तारवाला, सूच्यंगुल के संख्यातवें भाग 
मोटाईवाला, जपाकुसुम के सदुश लालवरणंवाला, भूमि झोर पव॑तादि के जलाने में समर्थ, प्रतिपक्ष रहित, रोषरूप 
ईन्घनवाला, बायें कन्चे से उत्पन्न होने वाला और इच्छित क्षेत्रप्रमाण विस्प करनेवाला होता है । जो प्रशस्तनिस्स- 
रणात्मक तैजसशरीर है वह भी विस्तारादि में तो अप्रशस्त तैजस के समान है, किन्तु इतनी विशेषता है कि वह 
हँस के समान धवल वर्णावाला है, दाहिने कंबे से उत्पन्न होता है, प्राणियों की अनुकम्पा के निमित्त से उत्पन्न होता 
है भौर मारी, रोग श्रादि के प्रशमन करने में समर्थ होता है । 


-रजो. ग. 27-3-69 /5 | क्षु. श्रीवलप्तागर 
कार्मरण शरोर भी सकारण है, भ्रकारण नहीं 


शंका--ओऔवारिक, बेकियिक शरोर की उत्पत्ति में कार्मशशरोर निमिस कारण है। कार्मणशरोर को 
उत्पत्ति में कौन निमित्त कारण है ? 


समाधान--कार्म णशरीर को उत्पत्ति में मिथ्यादर्शन, श्रविरति आदि कारण हैं। कहा भी है-- 


/“सिश्यादर्शनादिनिमिस्ततवाज्च । इतरथा ह्यनिर्मोक्षप्रसंगः ।” ( रा. वा. पृ. ७२३ ) 


अध्याय ८ सूत्र १ में मिथ्याद्शंन, अविरति आदि कर्ंबंध के कारण बतलाये गये हैं। उन कर्मों से ही 
कार्मेशशरीर बनता है। अतः कार्मणशरीर का कोई निमित्त नहीं है, मह कहना ठीक नहीं है। जिसका कोई कारण 
नहीं होता वह पदार्थ नित्य माना जाता है। नित्य का कभी विनाश होता नहीं, अत उसका सबंदा अस्तित्व रहता 
है। यदि कार्मणशरीर को निष्कारण मान लिया जाय तो उसका कभी विनाश नहीं होगा। कर्मों का नाश न होने 
हे भात्मा की कभी मुक्ति न होगी । भतः कार्मणशरीर सकारण है, प्रकारण नहीं है । 


--जें. ग. 23--69/ए/ रो, ला. मिचल 
तेजस कार्मणशरीर नोकसम नहीं हैं 
शंका--ओदा रिक- वे कियिक-आहारक-शरोर को हो सोकर्म कहते हैं या तेजस-कार्मण शरोर को भी 
कहते हैं 


समाधान-- भौदारिक-वेक्तियिक-आहारक शरीर को नोकम कहते हैं। तेजस-कार्मण शरीर को नोकमें- 
धर्गणा नहीं कहते हैं। भी नेमियना सिद्धांत जक्वतों ने कहा भी है-- 


2४२ ) [ पं० रतनचन्द जंत मुख्तार : 


उदयावण्णसरीरोदयेभ तहूं हुववणजिसाणं । 

णोकस्सबरगणा्ंण,_ गहणं॑ आहारय जाम ॥६६४॥ 

अआहरदि सरोराण तिव्हूं एपदरवरगणाओ य । 

भासमणाणं जियदं॑ तम्हा अआहारयों भणियों॥६६४॥ ( गो० जौ० ) 


अर्थ--शरीर नाम कर्मोदय से देह वचन और द्रव्यमनरूप परिणमन के योग्य नोकमंबर्गणा का जो ग्रहरा 
होता है उसको आहार कहते हैं। औदारिक, वेक्रियिक और आहारक इन तीन शरीरों में से किसी भी एक शरीर 
के योग्य वर्गंशाओं को वथा वचन 4 मन के योग्य वर्गणाप्नों अर्थात्‌ नोकर्म बर्गंशाओं को यथायोग्य जीवसमास तथा 
काल में जीव आद्ारण ( ग्रहण ) करता है, इसलिए इसको आहारक कहते हैं । 


यहाँ पर तैजसबर्गशा व कार्माणवर्गणा को नोकमंवर्गणा नहीं कहा गया है, किन्तु प्लौदारिक, वेक्रिथिक 
पौर आहारक इन तीन शरीर के योग्य वर्गेणाओं को नोकमंवर्गणा कहा है। इससे सिद्ध है कि प्रौदारिक, वेक्ि- 
यिक, भप्राद्वारक ये तीन शरीर हो नोकरमं हैं, तेजस व कार्माण शरीर नोकमं नहीं हैं । 


--णें. ग. 6--69|..../र. ला. भोग 


समुद्घात 


समुद्धात 
शंका- समुदधात कितने प्रकार के होते हैं ? उन्हें जोब कद ओर किस तरह करता है ? 


समाधान--वेदना प्रादि निमित्तों से कुछ प्रात्मप्रदेशों का शरीर से बाहर निकलना समुद्घात है । समुद- 
घात सात प्रकार का है--१ वेदना २ कषाय ३ वेक्रियिक ४ मारणान्तिक ५ तैजस ६ आहारक और ७ केवली- 
समुद्धात । मूल शरीर को न छोड़ कर तेजस-कार्मेण रूप उत्तर देह के साथ-साथ जीव प्रदेशों के शरीर से बाहर 
निकलने को समुद्धात कहते हैं। ( गो० सृ० जी० गा० ६६७-६८ ) 


तेत्रवेदना, शिरोवेदना आदि के वश से जीवों के भ्रपने शरीर से बाहर एक प्रदेश को आदि करके उत्कर्षतः 
अपने वर्तमान शरीर से तिगुरो प्रमाण प्रात्मप्रदेशों का फंलना बेदना समुदघात है । क्रोध, भय आदि के वश से 
जीवप्रदेशों का अपने शरीर से तिगुने प्रमाण फंलने को कथाय समुश्घात कहते हैं। बंक्रियिकशरीर के उदयवाले 
देव और नारकी जीवों का श्पने स्वाभाविक शझ्राकार को छोड़ कर अल्य आज्ार से रहने का नाम बेकियिक समुश्घात 
है जथवा किसी प्रकार की विकिया ( छोटा या बड़ा शरीर अथवा अन्य शरीर ) उत्पन्न करने के लिए मुल शरीर 
को न त्याग कर जो प्लात्मा के प्रदेशों का बाहर जाना है उसको 'विक्रिया' समुद्घात कहते हैं । 


अपने वर्तमानशरीर को नहीं छोड़कर ऋजुगति द्वारा अथवा विगद्रहगति द्वारा आगे जिसमें उत्पन्न होना है 
ऐसे क्षेत्र तक जाकर, शरीर से तिगुने विस्तार से स्‍्रथबा अस्यप्रकार से भ्रन्तमु हूतें तक रहने का नाम मारणाग्तिक 
समुहृघात है 

तेजस्क शरीर के विसर्पण (फंश्नने) का नाम तैजस्क शरीर समुद्धात है। वह दो प्रकार का होता है-- 
मिस्सरणात्मक भौर अभिस्सरणात्मक । उनमें जो निस्सरणात्मक तेजस्क शरीर विसपंण है बह भी दो प्रकार का 


व्यक्तित्व ओर कलित्व ] [ १४३ 


है--भ्रशस्त तेजस और भ्रप्रशस्त तंजस । उनमें अप्रशस्त निस्सरणात्मह तेलस्क शरीर ससुहृधात बारह योजन 
लम्बा, नौ योजन विस्तार बाला, सूच्यंगुल के संख्यातवें भाग मोटाई वाला, जपाकुसुम के सदश लाल वर्ण वाला, 
भूमि और परव॑तादिक जलाने में समर्थ, प्रतिपक्षरहित, शेषरूप ईन्धनवाला, बायें कन्धे से उत्पन्न होने बाला और 
इच्छित क्षेत्र प्रमाण विसपंण करने वाला होता है । जो प्रशघ्त निस्सरणात्मक तेजल्क शरीर ससुद्धात है वह भी 
विस्तार आदि में तो अप्रशस्त त॑जत के ही समान है, किन्तु इतनी विशेषता है कि वह हंस के समान धवल वर्ण 
वाला है, दाहिने कन्धे से उत्पन्न होता है, प्राणियों की अनुकम्पा के निमित्त से उत्पन्न होता है भौर मारी, रोग 
आदि के प्रशमन करने में समर्थ होता है । 


जिनको ऋड़ि प्राप्त हुई है ऐसे महर्षियों के आहारक समुद्घात होता है। यह एक हाथ ऊँचा, हंस के 
समान धवल वर्ण वाला, सर्वाँग सुन्दर, क्षणमात्र में कई लाख योजन गमन करने में समर्थ, प्रप्रतिहत गमन वाला, 
उत्तमांग अर्थात्‌ मस्तक से उत्पन्न होने वाला, समचतुरस्न संस्थान से युक्त, सप्त धातुप्रों (रुचिर, मांस, मेदा भादि) 
में रहित, विष, प्ररिन एवं शस्त्रादि समस्त बाधाप्रों से मुक्त, वत्च-शिला, स्तम्म जल व पव॑त में से गमसन करने में 
दक्ष होता है। ऐसे शरीर का शंका निवारण के लिए केवली के पादमूल में जाने का नाम प्राह्दारक समुद्धात है। 
दण्ड, कपाट, प्रतर और लोकपूरण के भेद से केवलिसमुद्घात घार प्रकार का है। उनमें जिसकी अपने विष्कम्म से 
कुछ अधिक तिगुनी परिधि है ऐसे पूर्बंशरीर के बाहल्यरूप अथवा पृूवंशरीर से तिगुने बाहुलयरूप दण्डाकार से केवली 
के जीवप्रदेशों का कुछ कम चौदह राजू फलना बच्ड समुद्बधात है । दण्ड समुद्घात में बताये गए बाह्य और 
आयाम के द्वारा वातवलय से रहित सम्पूर्ण क्षेत्र के व्याप्त करने का नाम कपाट समुद्घात है। केवली भगवान के 
जीवप्रदेशों का वातवलय से रुके हुए लोकक्षेत्र को छोड़ कर सम्पूर्ण लोक में व्याप्त होने का नाम प्रतरससुद्घात है | 

घनलोकप्रमाण केवली भगवात्र्‌ के जीवप्रदेशों का सर्बंलोक को व्याप्त करने को केवलिसमुद्घात कहते हैं । 
( घबल पु० ४ पृ० २६-२९ ) 
->जै. ग. 23--6 शा ............ 

शुभ लेश्याओं में भी बेदना, कषाय व माररसांतिक समुद्घात सम्भव हैं 


शंका--वेदभा, मारणांतिक और कवाय ये समुहधात अशुभ लेश्या बालों के हो होते हैं या शुभ लेश्या 
बालों के भी होते हैं ? 


समाधान--वेदना, कषाय, मारणांतिक समुद्घात शुभलेश्या वालों के भी होते हैं। कहा भी है-- 


“बेवण कसाय-बेउव्विय पवेहि तेडलेस्सिया तिब्हूं लोगाणमसंखेज्ण भागे, तिरियलोगल्स संछ्षेज्जविभागे 
अड्डाइज्जादों असंखेज्जगुणे मारणंतियपदेश वि एवं लेव । वेयणकसायपवेहि पम्मलेस्सिया लिल्हं लोगाणमसंलेज्जदि- 
भागे | सारणंतिय-उववादेहि चहुण्हं लोगाणमसंखेज्जदिभागे | वेधणकसाय-वेउ व्यियदंड-मारणजंतियपदेहि सुक्कलेस्सिया 
चबुण्हूं लोगाणमसंखेज्जदिभागे ।” ( धबल पु. ७ पृ. ३५८, ३५९, ३६० ) 


अर्थ--वेदना समुद्धघात, कषाय समुद्घात झौर वेक्रियिकसमुद्घात पदों से तेओलेश्यावाले जीव तीन लोकों 
'के असंस्यातवें भाग में, तिरयंग्लोक के संख्यातवें भाग में और अढाई द्वीप के असंख्यातगुरों क्षेत्र में रहते हैं, मारणान्तिक 
स्मुद्घातपद की अपेक्षा भी इसी प्रकार ही क्षेत्र है। वेदनासमुद्धात और कथवायसमुद्घात की श्रपेक्षा पश्चलेश्या 
वाले जीव तीन लोकों के असंख्यातर्वें भाग में और मारणांतिक समुद्धात व उपपाद पदों की अपेक्षा चार लोकों के 


श्ड४ ] [ एं० रतनचन्द ज॑त मुख्तार । 


असंड्यातवें भाग क्षेत्र में रहते हैं। वेदना समुद्धात, कषाय समुद्धात और मारणान्तिक समुद्घात पदों की श्रपेत्ता 
शुबललेश्या वाले जीव चारों सोकों के भसंख्यातवे भाग क्षेत्र में रहते हैं । 


इस आगम प्रमाण से यह स्पष्ट हो जाता है कि पीत, पद्म, शुक्ल इन तीनों शुभ लेश्याओं में भी वेदना, 
कपाय भौर मारणान्तिक समुद्घात होते हैं, क्योंकि देवों के ये तीनों लेश्या सम्भव हैं । 


जे. ग. -6-72/५/ र. ला. छॉग 
सारणान्तिक ससुद्घात का विस्तृत स्वरूप 


शंका--जीब मृत्यु से पहिले ही भविष्य जन्म की खोज कर आता है। अधिकतर मनुष्य अन्त समय तक 
धोलते-बोलते मृत्यु को प्राप्त होते हैं। हार्टफ़ेल बाले तो सभी कुछ करते-करते अपनी जीवन लोला समाप्त करते 
हैं। ऐसी सृत्यु में जोब कैसे दूसरा स्थान दू ढ़ने जाता है ? यवि माना जाय कि कुछ प्रदेश जाते हैं तो जब पूर्ण रूप 
से ज्ञान खेतना बनी रहतो है तब वह बात भी लागू नहीं होती। कुछ भी बीमारी या असावधानी गहों देखो जाती। 
सामाधिक या अनेक कार्य करते हुए भी चोला बदल जाता हैं। इसका कया कारण है ? 


समाधान--आमम में सात प्रकार का समुद्धात कहा है। मूल शरीर को न छोड़कर तैजस कार्माण के 
साथ जीब प्रदेशों का शरीर से बाहर निकलने को समुद्धात कहते हैं। इन सात समुद्घातों में एक मारणान्तिक 
समुद्घात भी है ( गोम्मटसार जीवकांड गाथा ६६६-६६७ )। अपने वत्तमान शरीर को नहीं छोड़कर ऋजुगति 
द्वारा अथवा विग्रहगति द्वारा पझ्ागे जिसमें उत्पन्न होना है ऐसे क्षेत्र तक जाकर, शरीर से तिग्रुणे बिस्तार से अथवा 
अन्य प्रकार से धन्तमुं हुतं तक रहने का नाम मारणान्तिक समुद्घात है ( धबल पु० ४ पृ० २६ )। भायाम की 
अपेक्षा भ्रपने-अपने अधिष्ठित प्रदेश से लेकर उत्पन्न होने के क्षेत्र तक तथा बाहल्य से एक प्रदेश को प्रादि करके 
उत्कर्षतः शरीर से तिग्रुणो प्रमाण जीव प्रदेशों के कांड, एक थ्वम्भस्थित तोरण, हल व गोमूत्र के आकार से 
अन्तमु हूत॑ तक रहने को मारणान्तिक समुद्धात कहते हैं। ( धवल पु० ७ पृ० २९९-३०० ) 


यद्यपि मारणान्तिक समुद्धात में आत्मा के कुछ प्रदेश मूल शरीर से बाहर निकलते हैं, किन्तु उनका 
तांता मूलशरोर से जुड़ रहता है अतः उन प्रदेशों के निकलने से भ्रसावधानी आदि होने का नियम नहीं है। जेसे 
वेक्तियिक समुदधात में आत्मप्रदेशों के मूल शरीर से बाहर निकलने पर भी असावधानी नहों होती। सभी जीव 
मारणांतिक समुद्घात करते हों ऐस। नियम नहीं है । बहुभाग मारशान्तिक समुद्धात करते हैं एक भाग जीव 
मारणान्तिक समुद्धात नहीं करते ( गोम्मटसार जोवकांड गाया भडंड की टौका ) मारणांतिक समुद्घात से मरने 
बाले जीवों के प्रन्त समय तक पूरा सावधानी बनी रहे इसमें कोई विरोध नहीं । 


-जें. ग. 2-5-63/5 /मगनप्ाला 
प्रमतसंयत भी मारणांतिक समुद्धात करते हैं 


शंका-- धवल पु० ४ पृ० १६३ सालादनसम्यग्हष्टिदिव सारणान्तिक ससुदृधात करके एकेलिय को हपर्श 
करता है, उस समय उसके सासाबन गुणल्थान रहता है, उसी प्रकार प्रमत्तसंयत गुभस्थानवर्ता मारणान्तिक सभुदर- 
घात करके जिस क्षोत्र को स्पशं करता है उस समय उसके प्रसलसंयत गुणस्थान रहुता है या नहीं ? 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ १४५ 
हर समाधाव--प्रमत्तधप्ंबत मुनि के मारबाल्तिकसमुद्धात के समय भी प्रमत्तसंयत गुणस्थान रहता है । 
कहा भी है-- ' 


“ज्ारणांतिकसमुग्धादगदेहि चबुष्हं लोगाणमसंलेज्जविभागों पोसिदों, भाद्युसखेत्तादो असंखेज्जगुणो ।” 
( धबल पु० ४ पृ० १७१ ) 


अर्बथ---मा रणास्तिक समुद्धातगत उन्हीं प्रमससंयतादिकोंने सामान्यलोक आदि चार लोकों का असंख्यातवां 
भाग झौर मनुष्यक्षेत्र से भ्रसंड्यातग्रुणा क्षेत्र स्पर्श किया है। 


इस आप वाक्य से जाता जाता है कि प्रमत्तसंयत ग्रुणस्थान में भी मारणान्तिक समुद्धात संभव है, किन्तु 
मरण द्वोने पर प्रमशसंयत गुणह््यान नहीं रहता, चतुर्थ गुशास्थान हो जाता है। 


“जे. ग. 7-4-69 /श |र. ला. जोन 
समारणांतिकसमुद्धात में पक्‍्रात्मप्रदेशों का पुनः मुलशरीर में लौटना प्रावश्यक नहीं 


शंक/--मारणाम्तिक समुद्धात में आत्मप्रदेश मूल शरोर को छोड़कर आहूर निकलते हैं तो बापत मूल 
शरीर में समाजाते हैं कया ? यदि समाजाते हैं तो मारणांतिक समुद्दधात क्‍या हुआ ? 


समाधान--मा रणांतिक समुद्घात में भात्मप्रदेश मूलशरीर को नहीं छोड़ते हुए भी कुछ प्रदेश आगामी 
उत्पन्न होने के स्थान तक प्रसार करते हैं। मारणास्तिक समुद्घात का काल प्रन्तमु हूते है भौर यह समुद्घात 
मरण से एक भन्तमु हतें पूर्व होता है। मारणान्तिक समुद्घात का स्वरूप इस प्रकार कहा है--अपने वर्तमान 
शरीर को नहीं छोड़ कर ऋजुगति द्वारा अथवा विग्रहगति द्वारा आगे जिसमें उत्पन्न होना है ऐसे क्षेत्र तक जाकर 
शरीर से तिग्रुणे विस्तार से प्रथवा अन्य प्रकार से प्रल्तमु हुर्त रहने का नाम मारणान्तिक समुद्धात है। जिन्होंने 
परभव की आयु बाँधली है ऐसे जीवों के मारणान्तिकसमुद्धात होता है। मारणान्तिकसमुद्घात निश्चय से आगे 
जहाँ उत्पन्न होना है ऐसे क्षेत्र की दिशा के भ्रमिमुख होता है भौर लम्बाई उत्कृष्टतः अपने उत्पद्ममान क्षेत्र के 
झम्त तक है | ( वय. सं. पु० ४ पृष्ठ २६-२७ ) भायाम को प्रपेक्षा प्रपने प्रपने अधिछ्ठित प्रदेश से लेकर उत्पन्न 
होने के क्षेत्र तक तथा बाहल्‍्य से एक प्रदेश को आदि करके उत्कर्षतः शरीर से तिगुरे प्रमाण जीवप्रदेशों के काण्ड, 
एक सखम्भ स्थित तोरण, हल व योमृत्र के आकार से अन्तमु हुत॑ तक रहने को मारणान्तिक समुद्धात कहते हैं।"* 





१. क्‍योंकि जेंसे विग्रहगति अथवा तऋ़त्जुर्गात से जीव अपने आगामी भव में उत्पन्न होने जाता हैं. वहां वह 
णिन्न श्रत्जुगठि अथवा पाणिषुकता या लांगलिका या गोपृद्विका मे जाता हैं; व्थव मरण मे अग्त्मु डूत॑ पृ भी णीव 
पारणांतिक अमुद्धात में भी उसी मार्ग द्वारा तथा उठने ही समय में उसी ऋतु या विय्रह गति से अपने आगामी 
छम्म क्षेत्र को णाठा हैं । ड़ तरह पुल ब्लरीर पूर्वस्थान पर रहने से तथा आत्पप्रदेश्नों के आगामी णन्म इधान 
ठक पहुंचने से अन्ठपु हूत॑ तक णीव प्रदेष् इस पूरी मार्ग की दूरी में पड़े रहते है | ठब अग्ठमु0 ठक ड्रग आत्म- 
प्रदेन्नों को देखने पर वे भी काण्ड ( ऋतुगति वाले मार्ग में), एक बम्पम स्थित तोरण ( एक विग्रह करके गये 
होंगो ), हल ( दो विय्रह से गये हों ठो ) अथवा गोमृब् ( तीन वित्रह से गये हों ठो ) के आकार वाले होकर 
भवश्धित रहते हुए गणर आते है ।--सम्पादक 


५४६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार! 


( ष० खं० पु० ७ पृ० २९९-३०० ) मरण से पूर्व प्रात्मा के समस्त प्रदेश मुलशरीर में पुनः प्रवेश कर जावें 
ऐसा एकांत नियम नहीं है, क्योंकि मारणान्तिकप्तमुद्घात का काल पूर्ण होने से पुवे भी मरण हो जाता है । 


--णै. से, 0-7-58 /श/क. दे. गया 
निस्सरणात्मक तेजस व श्राह्यरक शरीर कथंचित्‌ स्थल हैं 


शंका--निस्सरणात्मक तेजस शरीर सूक्ष्म है--या स्थूल ? यह किस हल्तथिय का विधय है? आहारक- 
शरीर स्थल है पा सुक्ष्म ? 


समाधान--स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा निस्सरणात्मक त॑जस वर्गंणा ग्राह्म है। निस्सरणात्मक तेजसशरीर सूक्ष्म 
ही हो, ऐसा कोई नियम नहीं है। आहारक शरीर स्थल होते हुए भी अन्तमुहुर्त में ४५ लाख योजन तक 
चला जाता है | 


--पत्र 3]-3-79 /[7/ज, ला, जेंग, भ्रोण्डर 
निस्सरणात्मक तेजसशरीर समुद्घात छठे गुणस्थान में हो होता है 


श॑ हा-- राजवातिक अध्याय २ सूत्र ४९ वातिक ८ १० १५३ पर लिखा है कि “अथ चिरमवतिष्ठते 
अग्निसात्‌ दाह्यार्थो भवति” । इसका स्पष्ड अभिप्राय समझाइये । 


समाधान--जो मुनि उप्र चारित्र वाला है, किन्तु अतिक्रोध श्राजाने से जीवप्रदेश सहित ओऔदारिकशरीर 
से बाहर निकलकर दाह्मपदार्थ को घेरकर उस दाह्म पदार्थ को इस प्रकार पकाता है जैसे कि हरी सब्जी अग्नि पर 
पकती है । यदि वह निस्‍्स रणात्मक तेजस शरीर चिरकाल-देरी तक ठहर जाता है तो वह दाह्यपदार्थ जो पका था, 
भस्मी भूत हो जाता है। दूसरा भ्रर्थ इस प्रकार भी किया जा सकता है--( वृहद ब्रब्यसंप्रह्‌ गाथा १० की टीका 
को देखते हुए ) यदि निस्सरणात्मक तेजस शरीर चिरकाल तक ठहरता है तो वह निस्सरणात्मक तेजसशरीर स्वयं 
पझ्र्निरुप दाह्म पदार्थ बन जाता है। ( अर्थात्‌ जलने लगता है ) परन्तु तैजसशरीर सुक्ष्म है, अतः उसका जलना 
सम्भव नहीं है। यह तेजस शरीर प्रमत्तविरत नामक छठे गरुणस्थान में ही निकलता है और जब तक शरीर में 
प्रवेश नहीं करता तब तक वह संयमी बनता रहता है, क्योंकि तेजस समुद्घात प्रमत्तविरत के ही होता है। वह 
मिध्यात्वादि गुणस्थानों में नहीं होता । 


--पत्र 25-4-79 न] /ण. ला. णेंन, भीण्डर 
प्रशुभ तेजससमुद्धात का गुणस्थान 


शंका---ध० पु० ५ को प्रस्तावना में अशुभ तेजस व्रव्यलियों के तिकलता है तो वहु किस आधार पर 
लिखा है ? ऋद्धियाँ तो सम्यरइृष्टि के ही होती हैं। 


समाधान---ध० पु० ५ को प्रह्तावना पृ० ३१ पर जो यह लिखा है--'अशुभ तेजस का उपयोग प्रमत्त 
साधु नहीं करते । जो करते हैं, उन्हें उस समय भावलिंगी साधु नहीं किन्तु द्रृव्यलिगी समझना चाहिये ।” वह पूर्व॑ 
संस्कार फे बल पर लिखा गया है, किन्तु यह धारणा आगम के विरुद्ध है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५४७ 

धा० पु० ४ पृ० ३८ पर लिखा है--''मिथ्याइष्टि जीव राशि के शेष तीन बविशेषण प्र्यात्‌ प्राहारक- 
समुद्धात, तेजंससमुद्धात और केवलीसमुद्घात संभव नहीं हैं, क्योंकि इनके कारणभूत संयमादिगुणों का मिध्या- 
इृष्टि के प्रभाव है।” पृ० ३९ से ४७ तक सासादनगुणस्थान से लेकर शझ्रयोगकेवली गुणस्थान तक के जीवों के क्षेत्र 
का कथन है । इसमें सासादन, सम्यरिमिध्याइष्टि, असंयत सम्यग्दृष्टि, अप्रमत्तसंयत प्रादि के तैजससमुद्घात का 
कथन नहीं है। मात्र प्रमत्तसंवतगुणस्थान वालों के तैजससमुद्धात का कयन है। प्रमत्तसंयतगुणस्थान भावलिंथी के 
शर्थाद्‌ सम्पग्दष्टि के होता है। मिथ्यादृष्टि द्रब्यलिंगी के तो प्रथम मिथ्यात्वगुणस्थान होता है । 


ध० पु० १ १० १३१ पर कहा कि सूत्र दो में 'इमासि' इस पद से प्रत्यक्षीभूत भावमार्गणाओं का ग्रहण 
करना चाहिये । द्रव्य मार्गशाओं का ग्रहण नहीं किया गया | पु० १४४ पर कहा है “संयमन करने को संयम कहते 
हैं ।”” संयम का इस प्रकार लक्षण करने पर व्रव्य-यम ( भाव चारित्र शुन्य द्रव्य चारित्र ) संयम नहीं हो सकता है, 
क्योंकि संयम शब्द में ग्रहण किये गये 'सं' शब्द से उसका निराकरण कर दिया है |” पृ० ३६९ पर कहा है--“सम्‌ 
उपसर्ग सम्यक्‌ अर्थ का वाची है, इसलिये सम्यग्दशेन और सम्यण्शान पूर्वक 'यता:' अर्थात्‌ जो बहिरंग और अंतरंग 
आखवों से विरत हैं उन्हें संयत कहते हैं ।” पू० ३७८ पर कहा है “सम्यग्दर्शन बिना संयम की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती है ।*' 


इस प्रकार धबल प्रंथ में मात्र द्रव्य संयम की अपेक्षा से कहीं पर भी कथन नहीं किया गया है। अतः 
प्रमत्तस्॑ंयत से सम्यग्दृष्टि संयमी छाट्ट गुणस्थान वाला मुनि ग्रहण करना चाहिये, न कि मिथ्याइष्टि द्रब्यलिंगी मुनि। 
प्रशुभ तैजस समुद्धात भी प्रमत्तसंयत गुणस्थान में होता है अन्य गुणस्थान में नहीं । 


--णै, ग. 5-3-64/75| स. कु. मेठी 
समुद्घात शरोर एवं ऋद्धि 


शंक--अहरक शरोर थ आहारक समुहृधात में क्या अन्तर है ? इसी तरह थेक्रियिक ऋद्धि थ बेक्रिमिक 
समुद्धात में क्या अन्तर है ? 


समाधान --वेदना आदि निमित्तों से कुछ आत्मप्रदेशों का मूलशरीर से बाहर निकलना समुद्घात है| 
( त० रा० यबा० अ० १ सूत्र २० वातिक १२ ) अतः ऋद्धिप्राप्त प्रमत्तसंगत मुनि के शंका आदि के उत्पन्न होने पर 
मूलशरीर से लेकर केवली भगवान के स्थान तक आत्मप्रदेशों का फंलना आहारक समुद्घात है। आहा।रकशरीर 
आहार वर्गंणाओं से निमित एक हस्तप्रमाण समचतुरस्न संस्थान वाला होता है। 


विशेष तप से औदारिक शरीर की नाना आक्रृतियों को उत्पन्न करने की लब्धि वेक्रियिक ऋद्धि है। 
वेक्रियिक वर्गंणाभरों से जो देव-नारकी जीवों का शरीर बनता है वह वेक्रियिक शरीर है। फहा भी है--“तियंतर 
व मनुष्यों के वेक्रियिक शरीर सम्भव नहीं है, क्योंकि इनके बेक्रियिक शरीर नामकर्म का उदय नहीं पाया जाता । 
किस्तु स्‍भ्रौदारिक शरीर विक्रियात्मक और प्रविक्रियात्मक भेद से दो प्रकार का है । उनमें जो विक्रियात्मक भौदारिक 
शरीर है उसे यहाँ वेक्रियिक रूप से ग्रहण करना चाहिए। धबल पु० ९ पृ० ३२८; धबल पु० १ पृ० २९६ ) ।/” 
धबल पु० १४ पृ० ६४ पर वंक्रियिक शरीर नाम कर्म की उदीरणा ( उदय ) मनुष्य व तिय॑चों के भी कहीं है । 
इन दोनों कथनों में परस्पर विरोध नहीं है, क्योंकि ये दोनों भिन्न-भिन्न अभिप्रायों से लिखे गए हैं। जिस प्रकार 
देव और नारकियों के सदा वेक्रियिक शरीर रहता है उस तरह तियंच के और मनुष्यों के नहीं होता, इसलिए 


भ्रड८ ] [ पं० रतनचन्व जेन मुख्तार । 


तिय॑च और मनुष्यों के वैक्रियिक शरीर का विधान नहीं किया है, किन्तु उसके सद्भाव मात्र से अन्यत्र उसका 
विधान कर दिया। ( त० रा० वातिक अ० २ सूत्र ४९ वातिक ८ )। विक्रिया के लिए आत्मप्रदेशों का मूल 
शरीर से बाहर फंलना वेक्रियिक समुद्धात है । 


जे. ग. 5-2-62/श[/प्र. ला. 


झाहारक शरीर के उत्पसिस्थान या उत्पत्तिकाल नियत नहां होते 


शंका--क्या आहारक शरोर समुह्घात का कोई काल या क्षेत्र नियत है, अर्थात्‌ हस्तिनागपुर में हो 
निकलेगा, काशी में हो लिकलेगा, पटता में हो निकलेगा, राजगृह में हो निकलेगा, अन्यत्र नहीं निकलेगा; क्या कोई 
ऐसा क्षेत्र विशेष नियत है ? अथवा प्रातःकाल निकलेगा अन्य काल महीं निकलेगा, दोपहर को निकलेगा अन्य काल 
नहीं निकलेगा इत्यादि या बसंत आदि ऋतुओं में से कोई विशेष ऋतु क्‍या नियत है ? 


समाधान--आहारक शरीर समुदघात के लिये किसी ऋतु, घड़ी, घंटा आदि काल का नियम नहीं है और 
न ही किसी ग्राम, नगर आदि क्षेत्र का नियम है प्रतः इस प्रकार काल व क्षेत्र नियत नहीं है, किन्तु इतना नियम 
है, कि 'प्रमत्त संगत के ही आहारकशरीर होता है ।” प्र्थात्‌ जिस समय मुनि झ्राहारक शरीर की रचना करता है 
उस समय वह प्रमत्त संगत होता है। इसलिये तस्वांसूत्र अ० २ सृत्र ४९ में 'प्रसलसंयतस्थेब” पद दिया गया है 
( राजबातिक अ० २ सूत्र ४९ वातिक ५-७ )। प्रमततसंयत मुनि के द्वारा सूक्ष्म ततत्वज्ञान भौर असंयम के परिहार 
के लिए आहारक शरीर की रचना की जाती है ( राजबातिक अ० २ सूत्र ३६ वातिक ६ )। 


--णें. ग. 2!-5-64/|75/युरेश्रवन्दर 
झाहारक तथा माररस/ंतिक समुद्धात में मोड़ा भो लिया जा सकता है 


शंका--कलकस्ता से प्रकाशित राजवातिक पृष्ठ ३९९ पर आहारक तथा मारणांतिक समुद्घात का एक 
ही विशा में गसन बताया है सो कंसे बनता है ? क्‍या तिरघछा भो गमन करते हैं ? यदि नहों तो मोड़ा जरूर लेते 
होंगे। सोड़ा लेने में दो बिशा में गमन हो ही जाता है। 


समाधान--जिस प्रकार विग्रहगति में भ्रात्मा के सब श्रोर ( तरफ ) न फल कर एक ही दिशा को जाते 
हैं यदि भावश्यकता होती है तो मोड़ा भी लेते हैं उस द्वी प्रकार आदहारक व मारणांतिक समुद्घात में आत्मा के 
प्रदेश सब ओर न फल कर एक ही भोर प्रसार करते हैं। यदि आ्ावश्यक्ता होती है तो मोड़ा भी लेते हैं । यहाँ पर 
एक दिशा से यह प्रभिप्राय है कि आत्मा के प्रदेश सब झोर प्रसार नहीं करते किस्तु एक दिशा की ओर ही प्रसार 
करते हैं किन्तु भ्रन्‍्य पाँच समुद्घातों आत्म प्रदेशों का सब ओर प्रसार होता है। 


--णै. ग. 6-8-62/... / सु. प्र. जेन 


शंका--कलकत्ता से प्रकाशित राजवातिक पृष्ठ ३७० पर केकली समुद्धात का काल ८ समय थताया है । 
कहाँ पर ७ समय कहा है | कौनसा ठीक है ? शेष ६ समुशघात का काल संसयात समय लिखा है किन्तु क्षानपीठ 
से प्रकाशित स्वा्ध सिद्धि में असंडथात समय लिखा है कोनसा ठीक है ? असंस्यात समय होना भाहिए, ऐसा 
जंचता है । 


स्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ५४९ 

समाधान--केवली समुद्धात में आत्म प्रदेश निकलते समय; पहिले समय में दंडाकार, दूसरे समय में 
कपाटाकार, तीसरे समय में प्रतराकार भौर चौथे समय में लोक पूर्ण आकार होते हैं; प्रर्थात्‌ आत्मप्रदेशों के फैलने 
में चार समय लगते हैं। संकोच होते; पहिले समय में प्रतर आकार, दूधरे समय में कपाट आकार, तीसरे समय में 
दण्ड आकार चौथे समय में शरीर में प्रवेश करते हैं। इस प्रकार संकोच होने में भी चार समय लगते हैं। विस्तार 
व संकोच दोनों के काल को मिलाने से केवली समुद्घात का काल ८ समय होता है। कुछ ने शरीर में प्रात्म 
प्रदेशों के प्रवेश होने को केवली समुद्घात नहीं माना है प्रत: उनके मत में केवली पश्ुद्धात का काल सात समय 
होता है। केवल इष्टि का भेद है, वास्तव में कोई भेद नहीं है। एक प्पेक्षा से८ समय काल है पभौर दूसरी 
भपेक्षा से ७ समय काल है । 


शेष ६ समुद्धातों का काल असंख्यात समय है। कलकत्ता से प्रकाशित राजवातिक में असंख्यात के स्थान 
पर 'संख्यात' छप गया है। यह छापे की अशुद्धि है । सो अपनी प्रति शुद्ध कर लेनी चाहिये । 


--णें. ग. 6-8-62 |... /सु. प्र. णैन 
केवली समुद्घात के बाद योगनिरोध 


शंका--समुद्घात क्या १३ वें गुणस्थान के अन्त में हो होता है या समुदघात के थाद भी १३ माँ गुण- 
स्थान रहता है ? 

समाधान--केवलीस मुद्धात के पश्चात्‌ भी १३ वाँ गुणस्थान शेष रहता है, जिस में योगनिरोध होता है। 
कहा भी है-- 

“केवली-समुद्धात से अन्तमु हूते जाकर एक अन्तमु' हुर्त में योग निरोध करता है। योग का निरोध हो 


जाने पर नाम, गोत्र व वेदनीय ये तीनों प्रघातिया कम आयु के सइश हो जाते हैं। तत्पश्चात्‌ प्रन्तमु हुत॑ काल 
तक अयोगकेवली रहते हैं ।'” ( ध. पु. ६ पृ० ४१२ से ४१७ तक विशेष कथन है ) 


--णेँ. ग. 5-2-66/शा/र. ला. णेन 
केवली समुद्धात का हेतुभूत कम 


शंका--केवलोी भगवान के समुश्धात किस कर्म के उदय से होता है ? आत्मा के प्रदेशों के सम्पूर्ण लोक 
में व्याप्त होने में कौनसे कर्म का उदय काम करता है या किसो कर्म की अपेक्षा बिना ही होता है ? 


समाधाव--सभी केवली, केवली समुद्घात करते हैं या नहीं इस विषय में विभिन्न मत हैं। कोन केवली 
समुद्घात करते हैं, इस विषय में भी मतभेद है। जिसका कथन घबल 9० १ ० ३०२ पर किया गया है। कर्म 
प्रकृतियाँ के उत्तरोत्तर भेद भ्रसंख्यात लोक प्रमाण हैं। संभव है उनमें कोई ऐसी कर्मंप्रकृति हो जिसके कारण 
केवली-समुद्घात होता हो, किन्तु आर्ष ग्रन्थों में किसी ऐसी कर्मप्रकृति का उल्लेख देखने में नहीं भाया। भोशुस्द- 
कुल्य आचार्य ने प्रबयमसार गाया ढड में केवली की क्रियाओ्रों को बिना इच्छा के, स्वभाव से कहा है। वह गाया 


इसप्रकार है-- 


२४० ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


ठाणणिसेज्जविहारा धम्मुबदेसो यणियवयों तेलसि। 
अरहंताण काले सायाचारोब्य इत्यीणं ॥ ४४ || 


अर्थातु--उन भरहंतों के अरहूंत अवस्था में स्थान, आसन और विहारादि काययोग की क्रिया तथा 
धर्मोपदेश दचन योग की क्रिया, बिता इच्छा के स्वभाव से होती है, जैसे स्त्रियों के स्वभाव से कुटिल आचरण 
होता है । 


--णें. ग. 8-2-68 5८ /थ, ला. सेठी, खुरई 
केवलो समुद्घात के समय शरीर से सम्बन्ध 


शंका - केवली समुद्घात के समय शरोर से आश्मप्रदेश क्या पूर्णतया निकल जाते हैं ? कया अन्य समुदृ- 
धातों में भी आत्मप्रदेश पूर्णतः बाहुर हो जाते हैं ? यदि केवलीसमुश्धात के समय पुर्ण आश्मप्रदेश निकल जाते हैं 
तो मूल शरीर में आत्मभ्रदेश किस प्रकार रहते हैं ? 


समाधाव-- केवलीस मुद्घात के दण्ड, कपाठ, प्रतर और लोकपूरण ये चार भाग होते हैं। प्रथम समय 
में दष्डाकार, दूसरे समय में कपाठाकार, तीसरे समय में प्रतर रूप और चौथे समय लोक पूरण प्रात्मप्रदेश फैल 
जाते हैं| चौथे समय लोक पूरण अवस्था में लोकाकाश के प्रत्येक प्रदेश पर केवली का एक-एक प्रात्म-प्रदेश होता 
है क्योंकि प्रत्येक जीव के प्रदेशों की संडया और लोकाकाश के प्रदेशों की संख्या समान है। प्तः लोकपूरण अब- 
स्था में केवली के समस्त आत्मप्रदेश शरीर से बाहर निकल कर सर्व लोकाकाश में फंल जाते हैं। उस समय मूल 
शरीर से सम्बन्ध नहों रहता है कहा भी है--/कपाट समुद्धात के समय चौदह राजु आयाम ( लम्बाई ) से और 
सात राजु विस्तार से अथवा चौदह राजु भ्रायाम से और एक राजु को आदि लेकर बढ़े हुए विस्तार से श्याप्त 
जीव के प्रदेशों का संख्यात प्ंगुल की अवगाहनावाले पूर्व शरीर के साथ सबन्ध नहीं हो सकता है ।”” 
( घबल पु० २ पृ० ६६० )* 


झन्य समुदधातों के भ्र्थात्‌ वेदना कषाय आदि छह समुद्घातों के समय भूल शरीर से पूर्ण आत्मप्रदेश 
बाहर नहीं निकलते, क्योंकि उन छह सम्रुद्धातों में लोकपूरण अवस्था का अभाव है। 


यद्यपि केवलीसमुद्घात में समस्त आत्मप्रदेश मुल शरीर से बाहर निकलकर सम्पूर्णो लोकाकाश में फंल 
जाते हैं तथापि वह मूल शरीर लोकाकाश के जितने प्रदेशों में स्थित है, उतने भ्रात्मप्रदेश उस शरीर के साथ एक 
क्षेत्रावगाह रूप होते के कारण उस शरीर में शरीर की अवग्राहना प्रमाण आत्म-अवेश रहते हैं । 


कायबल प्राण का हेतु 


शंका--केबली समुदधात के समय कायबल ओर आयु ये दो प्राण कहे गये हैं। जबकि वह अपर्याप्त 
अवस्था है और मूल शरीर के साथ कोई सम्बन्ध नहीं तो फिर कायबल प्राण किस अपेक्षा बनता है ? 





१. गवीन संस्करण धवल २|६६१ वधा ऐसा ही कथन धबल ९/2४५४ ( गवाग संस्करण ) में भी आया 
है । परग्तु यहां इतना अकाय ध्यान रहे कि मूल ओंदारिक झरीर आत्म-प्रदेश्ों से सर्वधा रिक्त नहीं हो 
जावा | सारत: सकल आत्पप्रदेत्न भ्रीर से बाहर नहीं होते | --सं० 


व्यक्तित्व और कृतिश्व ] [ ५५१ 

समाधान--केवली समुद्घात के समय अपर्याप्त अवस्था में यद्यपि मूल शरीर के साथ सम्बन्ध छूट जाता 
है तथापि कार्माणशरीर के साथ तो सम्बन्ध बना ही रहता है। जिस प्रकार सामान्य संसारी जीवों के विग्रह गति 
में औदारिक झादि तीन शरीरों से सम्बन्ध नहीं रहता तथापि कार्माण शरीर के साथ सम्बन्ध रहने के कारण 
कार्माण काप्योग होता है" और कायबल प्राण भी होता है, शरीर को ग्रहण कर लेने पर अपर्याप्त प्रवस्था में 
मिश्र काययोग होने के कारण कायबल प्राण भी होता है" । इसी प्रकार केवली समुद्घात में अपर्याप्त अवस्था के 
समय कार्माण काययोग अथवा मिश्र काय योग होने के कारण कायबल प्राण होता है। यदि कायबल प्राण केवली 
समुद्घात के समय न माना जावे तो तेरहवें ग्रुणस्थान में भी समुद्धात के समय अयोग होजाने का प्रसंग आ 
जायगा जो प्रागम विरुद्ध है, क्योंकि तेरहबें गुरास्थान में केवली सयोग होते हूँ । 


दण्ड समुद्घात काल में पर्याप्तता का हेतु 
शंका--केवली को दण्ड समुश्घात के समय पर्याप्तक कहा है, सो वह किस प्रकार है ? 


समाधान--जिस प्रकार भ्रन्य छह समुद्धातों के समय आत्मा के प्रदेश अतंख्यात बहु भाग मूल शरीर में 
रहने के कारण जीव को अपर्याप्तक नहीं कहा है, उप्ती प्रकार दण्ड समुद्धात के समय केवली के असंख्यात बहुभाग 
आत्मप्रदेश शरीर में रहने से केवली को पर्याप्तक कहा है । धवल आदि सिद्धात्त ग्रन्थों में द०्ड समुद्धात के समय 
केवली को पर्याप्तक कहा है भौर झागम तक का विषय है नहीं। ( ध. पु. १ पृ० २११, पु० १४ पृ० १ ) अतः 
झागम प्रमाण के आधार पर, दण्ड समुद्वधात के समय केवली को पग्रप्तिक स्वीकार कर लेना चाहिये । 


--णें, ग. 2--64/ *" / प्रकाप्नचन्द 
केवलो समुद्धात में सर्व प्रदेश शरीर से बाहर नहीं निकलते हैं 


शंका--केवलो जो समुश्धात करते हैं तो उनके प्रदेश बाहुर निकलते हैं; सो यह कंसे समझाया जावे। 
क्या जीव के कुछ प्रदेश बाहुर निकलते हैं भोर कुछ भोतर रहते हैं ? 


समाधान--जीव के प्रदेश लोकाकाश के बराबर होते हैं । जब जीव केवली समुद्घात करता है तब प्रथम 
समय में ऊपर और नीचे प्रदेश दण्डाकार निकल कर जाते हैं। दूसरे समय में दाईं और बाई श्रोर फैलकर कपाट 
का आकार धारण करते हैं। तीसरे समय में वे कपाट का आकार छोड़कर चारों ओर फेल जाते हैं श्रौर चौथे 
समय में लोक के एक-एक प्रदेश पर एक-एक भात्मप्रदेश स्थित हो जाता है। इस समय उतने ही प्रात्मप्रदेश 
शरीर के भीतर रहते हैं जितने प्राकाश प्रदेशों में शरीर स्थित है। इसके बाद पाँचवें समय में पुनः प्रतररूप, छठे 
समय में कपाठरूप, सातवें समय में दण्डरूप होकर शभ्राठवें समय में सबके सब शरीर में प्रविष्ट हो जाते हैं। यह 
केवली समुद्धात की प्रक्रिया है! इससे स्पष्ट है कि समुद्धात के समय कुछ प्रदेश शरीर से बाहर रहते हैं और 
कुछ शरीर में रहते हैं। समुद्घात भी इसी का नाम है| 


--जें. से. 6-]2-56/ए/ ल. च. धरमपुरी 


१. “विग्रहग्तों कर्मयोगः ।” [ प्रोक्षश्नासत्र अध्याय ९ सुर 2९४ ) 
९. स्वामिकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा १४१ संस्कृत टीका | 


४४२ ] [ पं० रतनकन्द जैत मुख्तार : 


गकालम ररण 
( कदलोधात ) 
उत्तम संहुनन बालों का भी ध्कालसरण 
की 8 223322 33036 संहननवालों को आयु को असमय में उदीरणा ( कक्‍लीधात ) होती है 
था 


समाधान--जिन जीवों का अकाल ( कदलीबात ) मरण नहीं होता उनका कथन भोक्षशास्त्र अध्याय २ 
सृश्न ५३ में है। बह सूत्र इस प्रकार है-- 


“जोपपाबविकनत्र रमोफ्तमदेह।उसंख्येयवर्वायुधो ःमपवर्स्पा युष: ।! 


अर्थात्‌-उपपाद जन्म वाले देव और नारकी, 'चरमोस्तमबेहा' तद्भव मोक्षगामी, असंख्यात वर्ष आयु वाले 
( भोग भूमिया, मनुष्य, तियंच ) इनका भ्रकालमरण ( कदलीधातमरण ) नहीं होता है। 


इस सूत्र से यह स्पष्ट हो जाता है कि सूत्र कथित जीवों का श्रकालमरण नहीं होता ऐसा नियम है, कितु 
अन्य जीवों के विषय में ऐसा नियम नहीं है । 


“इतेथां नियमेवायुरनपव््य सितरेघामतियमः ।” ( रा. था. २।५३॥९ ) 


पर्थात्‌ इन जीवों का मरणकाल व्यवस्थित है। ऐसा नियम है, किन्तु ज्षस्त्र प्रहार व विष आदि के कारणों 
के हारा अन्य जीवों का मरण-काल उत्पन्न भी हो सकता है, उनका मरण काल व्यवस्थित होने का नियम नहीं है । 


उत्तमदेह ( उत्तम संहुनन वाले ) चक्तथर आदि के अनपवर्त-आयु का नियम नहीं है, क्योंकि अन्तिम 
चक़्वर्ती ब्रह्मक्त तथा कृष्ण वासुदेव आदि की झ्ायु का बाह्य निमित्तों के वश से कदली-घात हुआ है | 
कहा भी है-- 


“अस्तस्यथ चकष्तधरस्प ब्रह्मदसत्य वासुदेवबल्थ ज कृष्णस्थअन्येबां जा ताहशानां बाह्वानिभितवशादायुरपवतें- 
बशेनाव्‌” ( रा. था. २५३।६ ) 


--णे. ग. 23-5-66 5 /हेमवचण्द 
अश्मशरीरी के प्रकालमररतप का निषेध 


शंका--तजूब सोक्षयामियों को अकाल मृत्यु होती है या नहों ? जिसको जिस मनुष्य पर्याय में भोक्ष को 
प्राप्ति होती है वे सब चरमशरीरी होते हैं पा अध्षरमशरीरियों को भी मोक्ष की प्राप्ति होतो है ? 


समाधान--सद्भूव मोक्षयामियों की अकाल मृत्यु नहीं होती, क्योंकि भोक्षशास्त्र अध्याय २ सूत्र ५३ की 
हीका में कहा है कि 'नरमोत्तम देह वाले जीव अनपवर्त्ये भ्रायु वाले होते हैं ।” इसी सूत्र पर सर्वायल्रिद्धि टीका में 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५५३ 


भरी पृल्यपाद आबाय ने कहा है कि “सूत्र में जो उत्तम विशेषण दिया है, वह चरमशरीर के उत्कृष्टपने को दिख« 
खाने के लिये दिया है। यहाँ हसका झौर कोई विशेषायें नहीं है, अथवा चरमोत्तम देह पाठ के स्थान में “चरम- 
देहा”, यह पाठ भी मिलता है ।” किन्तु भी अ्र,तसागर सूरि ने तस्वायवृसि टीका में चरमशरोरी गुरुवतत, पांडव 
झादि का मोक्ष, उपसर्ग के समय द्वोने से उनकी अपमृत्यु स्वीकार की है; मात्र चरमशरीरियों में उत्तम पुरुष 
तोर्यकर की प्रपमृत्यु नहीं मानी है। इस प्रकार मतभेद होते हुए भी श्री पुज्यपाद आचार्य का कथन विशेष मान- 
नीय है, क्‍योंकि वे महानु आचार्य थे तथा उनके कथन का समर्थन श्री अकलंक बेव भादि आचारयों ने भी किया है । 


जो तदझूव मोक्षगामी होते हैं वे सब चरमणशरीरी होते हैं, क्योंकि चरमशरीरी का अथे ग्रन्तिम शरीर है । 
जिसको मोक्ष की प्राप्ति हो रही है वह उसका चरमशरीर ही तो है, क्योंकि उसके पश्चात्‌ उसको अन्य शरीर 
घारण नहीं करना है। अतः अचरम-शरीरियों को भी मोक्ष की प्राप्ति होती है, यह्‌ प्रश्त ही नहीं उत्पन्न होता । 


-जै, २. 9-5-63/7>/ प्रो, पर. ला. णेन 


कृष्ण व पाण्डव का भ्रकालमरण नहों हुआा 


शंका--अकालमृत्यु तीयंकरों के अतिरिक्त अन्य महान्‌ पुरुषों को होतो है । जैसे पांडब व कृष्ण आदि 
को हुईं। क्या यह सत्य है ? 


समाधान--झायु कर्म के क्षय को मरण कहते हैं ( धबल पु० १ पृ० २३४ ) आयु कर्म की स्थिति पूर्ण 
होने से पुरव॑ ही, विशेष कारणवश, भ्रायु कर्म के क्षय हो जाने को प्रकालमृत्यु कहते हैं। उपपाद जन्म वालों ( देव, 
नारकी ), चरमोत्तम देह ( तद्भूव मोक्षयामी ) और असंस्यात वर्ष आयु वालों ( भोगभूमिया ) की अकाल मृत्यु 
नहीं होती ( मोक्षशास्त्र अध्याय २ सूत्र ५३ )। इस सूत्र की सर्वार्थसिद्धि टीका में लिक्षा है--सूत्र में जो उत्तम 
विशेषण दिया गया है वह चरमशरीर के उत्क्ृष्टपने को दिखलाने के लिये दिया है। यहाँ इसका जौर कोई विशेष 
भय नहीं है । भ्थवा 'चरमोत्तमदेहा' पाठ के स्थान में 'चरमदेहा' यह पाठ भी मिलता है|” जयधबल पु० १ 
पु० ३६१ पर भी कहा है--'चरमवेहधारीणमवमब्चुवण्जियाणं” अर्थात्‌ चरमशरीरी जीव अपमृत्यु से रहित हैं। 
भ्रतः जो पाण्डव मोक्ष गये हैं उनकी प्रपमृत्यु संभव नहीं है, क्योंकि चरमशरीरी की अकाल मृत्यु नहीं होती, 
ऐसा नियम है ।"* 


१. परन्तु पुण्य प्रश्राचन्द्रविर्चिठ ठत्वार्थवृत्तिपद में /४३ में लिखा हें चरम्रदेहस्थोत्तमविश्नेणणात त्तीर्थ- 
करदेहोगृहबते | ततो5न्येषां चरमदेहानामषि गुरुदत्तपाण्डवादीनापन्न्‍्यादिना मरणदर्शनातृ । 


अर्थ--चश्मन्नरीर के साथ उत्तम विल्षेषण लगाने से वीधैकर का भरीर ग्रहण किया जाता हें, क्योंकि 
चरमप्नरीरी भी गुरुदत्त, पाण्डवों आदि का अग्नि आदि से मरण रेखा जाता हैं । 


#लोकवातिक खण्ड ९ पृष्ठ ९८ पर भी लिखा हैं - चरपन्नरीरियों में ठीधैंकर परम देवाधिदेव की 
आवदु हो अनपवर्त्य हैं । ल्रेष पोक्षगा्री जीवों की आयु के अनपवर्त्य डोने का नियम नहीं; यह श्रिद्धांत स्थिर 
हो जाता है । - सम्पादक 


भ्धड ] [ पं० रतनचम्द जैन मुख्तार । 


कृष्ण के सम्यग्दशेन व तीथकर प्रकृति के बंध से पूर्व ही नरकायु बंध चुकी थी । और यह नियम है कि 
परभव सम्बन्धी आयु के बंधने के पश्चात्‌ सुज्यमान भायु का कदलीघात नहीं होता, किन्तु वह जितनी थी उतनी 
का ही वेदन करता है। ( धबल पु० १० पृ० २३७ )। अतः छुष्ण की भी प्चकाल मृत्यु नहीं हुई । 


--णै. ग. 26-9-63/5/ब. पश्रालाल 


परभव को प्रायु का बन्ध होने पर श्रकाल मरण महों होता 


शंका-- किसी जीव ने ९९ धर्ष को आयु का बन्ध किया ओर उसने ६६ वर्ष को आयु को भोगकर परभव 
की आयु का बन्ध कर लिया। फिर उसका यवि सरण हो जाता है तो ३३ वर्ष को आयु को अगली किस पर्याय सें 
जाकर सोगेगा था नहीं सोगेगा ? पदि ३३ वर्ष को नहीं भोगता है तो आगम से विरोध आता है, कारण आगम 
में लिखा है कि जोब की आयु पूर्ण हुए बिना मरण होता नहीं ओर बिना आयु पूर्ण किये मरण होता है बहू अकाल 
सरण है । परम्तु उस जीव के ९९ वर्ण में से ६६ वर्ष को आयु भोगने पर उसका अकालमरण नहीं होता । जबकि 
उसने अगली आयु का बन्ध कर लिया है । 


समाधात--आगामी भव की आयु का बंध हो जाने के पश्चात्‌ श्रकाल मरण नहीं होता है। अर्थात्‌ 
परभव की आयु का बंध हो जाने पर भुज्यमान आयु जितनी शेष रह गई है उस आयुस्थिति के पूर्ण होने पर ही 
मरण होगा उससे पूर्व मरण नहीं होगा । 


“दरसबि आउए घड़े पर्छा भु जमागाउअस्स कदलोीधादो गत्थि जहासरुवेण लेब वेदेदित्ति ।” 
( धवल पु० १० प्ृ० २३७ ) 
अथ--परभव सम्बन्धी झ्ायु के बन्धने के पश्चात्‌ मुज्यमान आयु का कदलीघात नहीं होता, किन्तु बह 
जितनी थी उतनी का ही वेदन करता है । 


जिस कमंभूमिया मनुष्य या तियँच ने परभव सम्बन्धी आयु का बन्ध नहीं किया है उसकी आयु का विष 
ज्ञादि के निमित्त से कदलीघात हो सकता है। अकालमरण में भी आयु कर्म के निषेक अपना फल असमभय में देकर 
भड़ते हैं, बिना फल दिये नहीं जाते हैं। भ्री अकलंकदेव ने राजवातिक अध्याय २ सृत्र ५३ की टीका में कहा है-- 


“इस्वेब फल मिवुत्ते, नाकृतत्य कर्मणः फलमुपभुज्यते, न चर कृतकर्मफलविनाश: अनिर्मोक्षप्रसजुवतू, 
दानादिकरिपारम्भा-भावप्रसद्भाज्य । कितु कृतंकर्म कल्नें फलंदत्जेब निवतेते बितताव पटशोषयत्‌ अययाकालतियृं तः 
पाक इत्ययं विशेषः । 

झायु उदीरणा में भी कर्म अपना फल देकर ही भहते हैं, जतः कृत नाश की आशंका उचित नहीं है । 
जैसे गीला कपड़ा फैला देने पर जल्दी सूख जाता है भौर वही यदि इकट्ठा रखा रहे तो सूखने में बहुत समय लगता 
है, उसी प्रकार बाह्य नि्मित्तों से समय से पूर्व भाग के निधेक झड़ जाते हैं। यही प्रकाल मृत्यु है 

. --णें. ग. 29-8-68 /५/ रो. ला. णेंग 
शंका--यवि परभव सम्बन्धी आयु का बन्ध हो जाते के पश्चात्‌ भुज्वमान आयु का अन्त अर्थात्‌ अकाल 


लरण नहीं होता है तो राजा भ णिक का अकाल सरण क्यों हुआ, क्योंकि उसके भरकायु का बत्प सम्यक्‍्स्थोत्वत्त 
से पूर्व में हो चुका था ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५५४ 


समाधान --राजा श्रे णिक को क्षायिक-सम्यग्दर्शन उत्पन्न हो गया था झोर सम्यर्दष्टि के नरकायु का बंध 
नहीं हो सकता, क्योंकि नरकायु की बंध व्युच्छित्ति प्रथम मुणस्थान में हो जाती है। अतः राजा श्रे णिक के नरकाग्ु 
का बंध सम्यवस्वोत्पत्ति से पूर्व हो चुका था। राजा श्रेणिक का अकाल मरणा नहीं हुप्ता है, क्योंकि परभव कौ प्रायु 
बंध होने के पश्चात्‌ भ्रकाल मरभ नहीं होता है। कहा भी है-- 


“पर-भवियआउए बद्ध पच्छा भु अमाणाउअस्स कबलीधादो गत्यि जहासरुवेण खेव बेदेदिसि । ध.१०१२३७ । 
परभव सम्बन्धी आयु के बंधने के पश्चात्‌ भुज्यमान आयु का कदली घात नहीं होता, किन्तु वह जितनी 

थी उतनी का ही वेदन करता है । 
--जणै. ग. 3-2-70/5 / रोह़नलाल 


मरणकाल की व्यवस्था 


शंका- सृत्यु काल जन्म से हो व्यवस्यित हो जाता है, या बाद में कभी होता है ? यदि पहिले हो होता 
है तो जिन जोबों का मृत्युकाल अव्यवस्थित है उनका अकालमरण होगा । यदि अकालमरण के निमिसभूत बाह्य 
कारण न मिलें तो कालमरण भी हो सकता है ? यदि बाद में व्यवस्थित होता तो फिर वेब मारकियों का कंसे 
होता है ” उनका जन्म से व्यवस्थित होना चाहिये ? 


समाधान--तत्वार्थधृत्र अध्याय २ सृत्र ५३ में कहा है कि औपपादिक ( देव-नारकी ), चरम शरीरी और 
छसंख्यात वर्ष भ्रायु वाले ( भोगभूमिया ) की आयु विष-शस्त्र आदि विशेष बाह्य कारणों से हस्व ( कम ) नहीं 
होती, इसलिये ये अनपवरत्य प्रायु वाले हैं। इनका मरण जन्म से ही व्यवस्थित है । इसी सूत्र की सामथ्यं से यह भी 
सिद्ध होता है कि इनके प्रतिरिक्त अन्य संसारी जीवों ( कर्मभूमिया मनुष्य व तियंच ) की आयु, विष शस्त्र भादि 
विशेष बाह्य कारणों से, हस्व ( कम ) भी हो सकती है इसलिये वे अपवरस्ये प्रायु वाले भी हैं । 


“ेस्थोडन्ये तु संसारिणः सामर्भ्यादपवर्ल्यायुवो5पि भवन्‍्तीति गम्यते ।” ( सुखानुबोध टीका ) 


“पयेतेषामपथ तय हुस्थसामुर्न सवति तहि क्षर्भादम्पेयां विध-शस्त्रादिभि राय रुदीरणाश्रफलादि बह भवतीति 
लाल्पर्यार्थ: ॥” ( तत्वार्थवृत्ति टीका ) 


कर्मेभूमिया मनुष्य व तिय॑चों का मरण यदि विष शस्त्र आदि बाह्य विशेष कारणों से होता है तो उनका 

अकाल मर्ण होता है भोर वह मृत्युकाल व्यवस्थित न होकर विष शस्त्र आदि की सापेक्षता से उत्पन्न हो जाता है। 
( श्लोकथातिक अध्याय २ सूत्र ५३ ) | 

-णेँ. ग. 9-8-66/शा।/ २. ला. जेंन 


क्या झ्रकालमररा स्वेच्छासरण है ? 


शंका-- क्या कदलीधात-मरण ( अकाल सरण ) का यह अर्थ है कि जो स्वेच्छा से विथ आदि व शस्‍्तज 
झादि के हर! सरण हो यह अकाल सरण है, शेथ सब काल सरण है ? 


समाधान--यदि आयु पूर्णों होने से पूर्व, स्वेच्छा से या स्वेच्छा के बिता शस्त्र आदि घात से या अन्य 
किन्हीं कारणों से भुज्यमात आयु का हास होकर मरण होता है, तो वह अकाल मरण है अर्थात्‌ कदलीघात मरण 
है। आयु पूर्णा होने पर जो मरण द्वोता है वह स्वकाल मरण है। 


५५६ ] [ पं० रतनधन्द जैन मुख्तार 


एक मनुष्य या तियंचर की भुज्यमान आयु १०० वर्ष की भी । ४० वर्ष जीवित रहने के पश्चात्‌ संक्लेश 
ध्ादि परिणामों के द्वारा या अधिक परिश्रम के द्वारा या किसी भ्रन्य कारण से उसकी शेष आयु ६० बष से कम 
हो गई, जैसे शेष आयु कम होकर ६० वर्ष की बजाय ५० वर्ष रह गई। उस मनुष्य या तियँच का जो €० वर्ष की 
झवस्था में मरण होगा वह भी अकाल ( कदलीघात ) मरण है। कदलीघात मरण में शेष आयु घटकर कम से कम 
अन्तमु हूतें तो रह जाती है, बयोंकि इस अन्तमु हर्त काल में परभव सम्बन्धी आयु का बन्ध होगा। १र२भव सम्बन्धी 
श्लायु का बन्ध हो जाने के पश्वात्‌ मुज्यमान शेष आयु का कदलीघात नहीं होता, किन्तु जितनी शेष झ्रायु थी उतनी 
का ही वेदन करता है। कहा भी है-- 


“चरभ्रथिआउए बढ पच्छा भु जमाणाउअस्स कदलोधादो णरिय जहासरूवेणचेव वेदेदित्ति । ( घवल १० 
पृ, २३७ ) अतः कदलीघात में स्वेच्छा का कोई नियम नहीं है । बाह्य कारणों से मुज्यमान आयु को स्थिति का 
हास हो जाना कदलीघात है । 

--जै. ग. 29--76/५]/ण. ला. जँन, भीण्डर 


भुज्यसान श्रायु का घात करके अन्तमु हृर्त से श्रधिक भो शेष रखो जा सकती है 


शंका--अकालसृत्यु बाला जीव भुज्यमान आयु की शस्त्र आदि के लगने पर उदीरणा फरता है या आयु 
का अपकर्षण करके भी उदीरणा करता है ? वह भुज्यमान आयु में पहिले भी अपकर्षण कर सकता है या नहीं ? 
इष्टान्त-- एक सनुष्य १०० वर्ष को आयु लेकर उत्पन्न हुआ। साठ वर्ष बीत जाने पर उसने अपकर्षण हारा अपनो 
तीस साल आयु कस करली तो कया उसको मृत्यु १० य् पश्चात्‌ क्र्यात्‌ ७० वर्ष की आयु में हो जावेगी ? 


समाधान--कर्म भूमिज भ्रचरमशरीरी मनुष्य व तियँच भुज्यमान आयु का अपवर्तेन करते हैं। विष, वेदना, 
रक्तक्षय, भय, शस्त्रघात, संक्लेश, आहारनिरोध, उच्छवासनिरोध झ्रादि कारणों से उक्त जीवों के भुज्यमान आयु 
का छेद ( अपवर्तेन अर्थात्‌ हास ) होता है। कहा भी है--'बिस वेषण रफ्ततखय भय सत्थग्गहण संकिलेसेहिं । 
अहादस्सासाणं णिराहदो छिहदे आऊ ।” सुखबोध टोका में भी कहा है--“विषशस्त्रवेबनादि-बाह्ानिमिस-विशेषेणा- 
पवर्ध्यते हुस्‍्वीकरियत इत्यपवत्पें-अपवर्तमोयमित्यर्थ: ।” इन उपयुक्त प्रमाणों से ज्ञात होता है कि आयु को अपवतंतित 
अर्थात्‌ कम करने में मात्र शस्त्रधात व विष-भ्क्षण आदि ही कारण नहीं हैं, किन्तु संक्लेश परिणाम व वेदता भी 
कारण हैं। अतः संबलेश व वेदना के द्वारा १०० वर्ष की आयु को लेकर उत्पन्न हुआ जीव, साठ वर्ष बीत जाने पर 
तीस साल की आयु का अपवर्तेत करके ७० वर्ष की आयुस्थिति कर सकता है भौर ऐमे जीव का मरण ७० वर्ष की 
भायु में हो जावेगा । इस सम्बन्ध में यद्यपि आगम प्रमाण नहीं मिलता फिर भी उपयुक्त आगम से तथा घट्खंडागम 
पुस्तक ६; ० १७० से ऐसा अभिष्नाय ज्ञात होता है। यदि कहीं भूल हो तो विद्वान सुधार करने की कृपा करें। 


--णें. सं. 4-]2-58/५/रा. दा. केंराना 
क्या भ्रात्मघातों बेवगति प्राप्त करता है ? 


शंका--पहाड़ से गिरकर, फाँसी लगा कर, तालाव में हुब कर, विष खाकर सरते वाला क्‍या स्वर्ग जा 
सकता है ? वरांगचरित्र में स्वर्ग लाना लिखा है ? 


समाधान--पूवंबद्ध देवायु के कारण जो जीव भवनवासी, व्यन्तर या ज्योतिष देवों में उत्पन्न होते हैं 
उनके पूर्व भव में मरण के समय तथा देवों में उत्पन्न होने के समय कृष्ण, नील, कापोत तीन अशुभ लेश्या होती 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १५७ 


हैं। ऐसे जीव पहाड़ से गिरकर, फाँसी लगाकर, तालाब में डूब कर, विध खाकर मरने पर भवनत्रिक में पूर्वबद् 
देवायु के कारण उत्पन्न होते हैं । 


--नें. सं. /।7--57/9/ व, वा, हजारीबाग 
भ्रकालमुत्यु और श्रात्मघात 
शंका--अकालसृत्यु एवं आत्मघात में क्‍या अन्तर है ? 


समाधान--कवायवश अपने प्राणों का घात करना आत्मघात है | आयुकर्म की स्थिति पूर्ण होने से पूर्व 
ही शेष निषेकों की उदीरणा होकर उदय में प्राकर मृत्यु का होना भ्रकालमृत्यु है । प्रात्मघात के समय भ्रकालमृत्यु 
भजनीय है। अकालमृत्यु के समय झात्मघात भजनीय है । 
--जें. सं. /2-2-57/५/ जु. म. दा. दण्डला 
अविपाकनिजरा तथा भ्रकालमरण में भ्रन्तर 


शंका--अकाल मृत्यु का तथा अविपाक निजजरा का सक्षण एक हो बताया ज॑से विषशस्त्रादि से मृत्यु होना 
बहु अकाल मृत्यु है तया पाल में देकर आम पक्राना यह अविपाक निर्जरा है। परन्तु दोनों पदार्थ अत्यन्त भिन्न हैं, 
इसलिये इनके लक्षण भो भिन्न होने चाहिये । 


समाधान--श्रविपाक् निर्जरा सम्यक्‌ तप के द्वारा होती है और संवर पूर्वक होती है। अकालमरण में 
भायू कर्म के भ्रपकर्षण द्वारा उदीरणा होती है । विष, शस्त्र आदि का निमित्त मिलने पर कर्मभूमिज मनुष्य या 
तियँच की आयु के निषेकों का अपकर्षण होकर उदीरणा हो जाती है और भनियत काल में मरण हो जाता है । 


जज. ग. |7-7-69|/..../ री, ला. णैन 
कवलीघात में स्थितिकाण्डकघात नहों होता 


शंका-- कदलोधात मरण में क्या स्थितिकाण्डकूघात के द्वारा आयु की स्थिति कम होती है या अन्य प्रकार 
से कम होती है ? 


समाधान--क दलीघात मरण में स्थितिकाण्डकघात द्वारा भ्रायु स्थिति कम नहीं होती है, कितु अपकर्षरा 
व उदीरणा द्वारा भुज्यमान आयु का स्थितिघात होता है | 
सूक्ष्मएकेन्द्रिय के भो श्रकालमरण सम्भव है । 


शंका---सूदम कायिक जीवों का स्वरूप ऐसा बतलाया है कि वे अग्नि में जलते नहों, किसी से रकते नहों 
तब तो उनका अकालसरण नहों हो सकता है । भी उमास्वासतो आचायं ने तत्त्वार्थ सूत्र अध्याय २ सृत्र ५३ में 
उनका उल्लेख वक्‍्यों नहीं किया ? 


समाधान--सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीवों का भी अकाल मरण होता है। क्‍योंकि भय तथा संक्लेश परिणाम भी 
अकाल मरण के कारण हैं। भरी कुम्वकुर्द आचायं ने कहा भी है-- 


भधद |] [ ५० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


विसवेयनरतसक्खप भय सरयरगहुण संकिलेसाणं । 
अाहारस्सासान निरोहणा खिल्जए भाऊ ॥२५।॥ ( भाव प्राभृत ) 


विष भक्षण, वेदना, रक्तक्षय, भय, शस्त्र, संबलेश, आहार निरोध, उच्छवास निरोध इन कारणों से प्रायु 
का क्षय होकर अकाल मरण हो जाता है । 


भय तथा संक्लेश आदि के कारण सूद्षम ऐकेन्द्रिय जीवों का भी भ्रकाल मरण सम्भव है, भ्रतः तस्वार्थ सूत्र 
अध्याय दो सूत्र ५३ में उनका उल्लेख नहीं है । 
-जणे. ग. 25-6-70| शा /का. ना. कोठारी 


झकालमरण सत्य है 


शंका-- निश्चय नय में अकाल सरण नहों होता है फिर अकाल मरण क्यों कहा जाता है ? जिनेना 
कगधात के शानामुसार तो सबका ही मरण होता है । 


समाधान--जस्म भ्रौर मरण पर्याय की भ्रपेक्षा हैं। निश्वयनय का विषय पर्याय नहीं है। श्री अमृत खा- 
जाये ने कहा भी है-- 'निश्चयनयस्तु, व्रध्याणितत्वात्‌ व्यवहारसयः: किल पर्यायाणितस्वातृ ।”” अर्थात्‌ निश्चयनय 
का विषय “द्रव्य! है झौर व्यवहारनय का विषय पर्याय है! भरी वेवसेन आचार्य ने भी आलापपद्धति में कहा है। 


णिच्छय वजहारणया मूलभेया जयाण सब्याणं । णिशछ्छप साहण हेऊ दण्वयपञ्जरियया मुणह ॥४॥”” 
संपूर्ण नयों के निश्चय नय ओर व्यवहार नय ये दो मूल भेद हैं। निश्चय नय का हेतु ( विषय ) 
द्रब्याधिक नय ( द्रव्य ) है और साधन भ्र्थात्‌ व्यवहार नय का हेतु पर्यायाथिक नय है। 


इसलिये काल मरण या भ्रकाल मरण दोनों प्रकार का मरण व्यवहारनय का विषय है, निश्चयनय में 
न काल मरण है और न अभ्रकाल मरण है । निश्चयनय की भरपेक्षा तो द्रव्य नित्य ध्रूव है, परिशमन तो ब्यवहार- 
लय का विषय है । 


अकालम रण भसिद्ध भी नहीं है। भी कुम्दकुन्द आदि आचार्यों ने भ्रकाल मरण का उपदेश दिया है।जो 
निम्न प्रकार है-- 
“विसवेयगरसक्खयभ्य सत्थर्गहण सकिलेसेण । 
आहारस्सासाण॑ णिरोहणा_ खिज्ञएआऊ ॥ २४ ॥ 
हिम-जलण-सलिलगुश्यरपध्यवतर-दहुण-पडणसंगेह । 
रस विज्मजोयधारण अभ्णपसंगेहि विविहेहि” ॥ २६ ॥ 
( भी कुम्बकुन्द कृत भागपाहुड ) 
“दिल शस्त्र बेदनादि निसिस, विशेषेणापवत्यंते हस्वीकियते । इत्यपबथर्त्प अपवर्तनायमित्यर्थ: ।!' 
( सुखबोध ) 
“जम ह्वप्राप्सकालस्य मरणाभाव: खड्भुप्रहाराविभिभरणस्प दर्शनातू । शस्त्र संपातावियहिरंगकारणास्थय 
ब्यतिरेकामुधिधाधिनस्वस्थापमृत्युकालत्वोपपरो: । कस्पचिदायुरुवयंतरंगेहेतो बहिरंग पष्यर्हारादि विष्छिस्तं जीबम 
स्थाभावे प्रसकते तत्संपादनाय जीवमाधानसेबापमृत्योरस्तु प्रतिकारः ।” ( श्लोक बातिक ) 


व्यक्तित्व धौर इतित्व ] [ ५४५९ 
. ऐसा जिनेस्द्र भगवात ने उपदेश दिया जो अचारयों को गुरु परम्परा से प्राप्त हुआ भौर उनके द्वारा लिपि- 


बद्ध किया गया है। जिनेन्द्र भगवान प्रन्ययाबादी होते नहीं ( वात्यधावादिनों जिया: ) इसलिये जिनेस्त्र भगवान्‌ 
ते उपदेश दिया उसी प्रकार ज्ञान के द्वारा जाना है। अतः केवलज्ञानानुसार अकाल मरणा है। 


-जें. ग. 6-2-78/९[/ ब्राहढ सभा, ण॑ गपुरी 
भ्कालस रण का काल नियत नहों 


शंका- सब्वश के शान को अपेक्षा अकाल मृत्यु न सानने में तथा ब्रष्यहृष्टि से स्वकाल में ही प्रतिसमय 
परिणमन होने से अकाल सृत्यु न सानने में क्या दोष है ? 


समाधान-- अन्य जीव पदार्थ को किस रूप जानता है यह हम नहीं जानते । वहु जीव पदार्थ के विषय में 
जो कहता है उसको हम जान सकते हैं। इसी प्रकार केवलज्नानी ने जो कहा है उसको तो हम जान सकते हैं। 
केवलज्ञानी ने स्वयं अकालमृत्यु का कथन किया है और उसके आधार पर भरी कु वकु द आचार्य ने भी भावप्राशृत 
२४ में कहा है । 


आजचाय॑ भरी विद्यानन्द स्वामी मे श्लोकबातिक अ० २ सूत्र ५३ को टोका में कहा है-- 
( भाग ५ पृ० २६१-६२ पर ) 


“से ह्प्राप्तकालस्य मरणाभावः खड्प्रहारादिभिर्मरणस्य दर्शनातु । प्राप्तकालस्पेब तस्य तथा दर्शनसिति 
लेतु कः पुनरसो काल प्राप्तो5पसृत्युकाल था ? प्रथमपक्षे सिद्धसाध्यता, द्वितीयपक्षे खदप्रहाराविनिरपेक्षस्वप्रसंगः । 
सकल बहिः फकारणविशेषनिरपेक्षस्य मृत्युकारणस्य सृत्युकालव्यवस्थितेः । शस्‍्त्रसंघातादि बहिरंगकारणान्वयध्यति- 
रेकानुविधापिनस्तस्पापमृ त्युकालत्वोपपतसेः ।” 


अथ--जिनका मरणकाल प्राप्त नहीं हुआ उनके मरण का प्रभाव है प्र्थात्‌ जिनका मरण-काल नहीं 
आया उनका मरण नहीं हो सकता, ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि खद्भप्रहार भादि के द्वारा, मरणकाल प्राप्त न 
होने पर भी मरण प्रत्यक्ष देखा जाता है। यदि यह कहा जाय कि जिसका मरणाकाल प्रा गया है, उसही का मरण 
देखा जाता है तो यह प्रश्न होता है कि जिसकी आाय पूर्ण हो गई अर्थात्‌ जिसके झायकर्म की स्थिति पूर्ण हो गई 
उसके मरणकाल से प्रयोजन है या प्रपमृत्युकाल अर्थात्‌ जिसके श्रायुकर्म की स्थिति पूर्ण नहीं हुई है उसके मरण 
काल से प्रमोजन है ? यदि यह कहां जाय कि जिसके झायुकर्म की स्थिति धूर्णा हो गई उसके मरणकाल से प्रयोजन 
है तो सिद्धसाध्यता का दोष आता है, क्‍योंकि आयपूर्णो होने पर काल मरण होता है, यह तो इृष्ट है, इसके सिद्ध 
करने की भावश्यकता नहीं है। यदि यह कहा जाय कि जिसकी आयुस्थिति पूर्ण नहीं हुई उसके मरणकाल से 
प्रयोजन है तो खज्भ॒प्रहाार आदि की निरपेक्षता का प्रसंग आ जायगा। जिसका मृत्यु कारण सम्पूर्ण विशेष बाह्य 
कारणों से निरपेक्ष है उसका भृत्युकाल व्यवस्थित है भ्रर्थात्‌ निश्चित है। शस्त्रप्रहार भादि का अपमृत्यु के साथ 
अन्वय व्यतिरेक का विधान होने से ध्रपमृत्युकाल उत्पन्न होता है। 


इलोकवार्तिक के इस प्रमाण में “ब्यवस्थिते.”” प्रौर “उपपत्ते:” ये दोनों शब्द विशेष ध्यान देने योग्य हैं । 
काल-मरण में मरण का समय व्यवस्थित अर्थात्‌ निश्चित होता है, कितु अकालमरण में बाह्य विशेष कारणों से 
मरखकाल उत्पन्त होता है। यदि बाह्य विशेष कारण न मिलें या मिलने पर उनका प्रतिकार कर दिया आय तो 
मरणकाल उत्पन्न नहीं होगा । इसी बात को भी विद्यानन्दायाय मे श्लोकवातिक में इसप्रकार कहा है-- 


५६० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


“सदभावे पुमनरायुर्वेद प्रभाष्य चिकित्सितादोनां क्य सामध्योपयोगः । दुःखप्न तिकारादाबिति चेतु, तथंबाप- 
सृत्युप्रतिकारादों तबुपयोगोस्‍्तु तत्थोभयजा दर्शनातु ।” ( श्लोक वातिक पृ० ३४३ ) 


अर्थ--अकाल मृत्यु अर्थात्‌ जिस मृत्यु का काल व्यवस्थित ( नियत ) नहीं है, ऐसी अकाल मृत्यु के 
अभाव में आयुर्वेद की प्रमाणभूत चिकित्सा तथा शल्य चिकित्सा ( आपरेशन ) भ्रादि की सामथ्यं का प्रयोग किस 
प्रकार किया जायगा, क्‍योंकि चिकित्सा आदि का प्रयोग अकाल मृत्य के प्रतिकार के लिये किया जाता है। यदि 
कहा जाय कि चिकित्सा आदि का प्रयोग दुःख के अ्तिकार के लिये किया जाता है, तो इस पर आचार्य कहते हैं कि 
जिस प्रकार चिकित्सा आदि के प्रयोग से दुःख की निद्धत्ति होती है उसी प्रकार चिकित्सादि की सामथ्य के प्रयोग 
से भ्रकालमृत्यु की भी निद्त्ति होती है, क्योंकि दुःख और अकालमृत्यु इन दोनों के प्रतिकार के लिये चिकित्सा का 
प्रयोग देखा जाता है | 


श्री जिनेस्द्र भगवान ने उपयुक्त उपदेश विव्यध्वनि हारा दिया है अतः जैसा जिनेन्द्र भगवान ने उपदेश 
दिया है वैसा ही जाना है, क्योंकि जिनेन्द्र भगवान अन्यथावादी नहीं हैं । 


जिनेन्द्र भगवान ने दया का उपदेश दिया है। जैसा कि झी कु बकुद आचाय ने बोधपाहुड में कहा है-- 
'घस्मो बयाविसुद्धों' अर्थात्‌ धर्म वही है जो दया करि विशुद्ध है 


यदि सबका मरण काल नियत होता तो सर्वज्ञ दयाधर्म का उपदेश तथा चिकित्साशास्त्र का उपदेश क्‍यों 
देते ? भ्री संक्षदेव ने दयाधर्म तथा चिकित्साशास्त्र का उपदेश दिया है भ्रतः इससे सिद्ध होता है कि सब जीवों का 
भमरणकाल नियत नहीं है भर्थात्‌ किम्हीं जीवों का प्रकालमरण भी होता है। भी भ्रूतसागर सूरि ने तस्वाथंयृत्ति 
क्रष्याय २ सूत्र ५१ की टीका में कहा है-- 

“अन्यथा बयाधमपिदेशचिकित्साशास्त्रं चल व्यर्थ स्थात्‌ ।” 

अर्थ--भकाल मरण को न मानने से दयाधर्म का उपदेश और चिकित्सा शास्त्र ध्यथ हो जायेंगे । 

विष-भक्षण, शस्त्र-प्रहार आदि के द्वारा भुज्यमान आयु की स्थिति कम होकर भ्रनियत समय में मरण 
संभव है इसीलिये मनुष्य विषभक्षण आदि से बचता है। भरी भास्करनन्दि आचार्य ने कहा भी है-- 

“विषशस्त्रवेदनाबि-बाहय-विशेव निसित्त-विशेषेणापवरपंते हुस्वीकियते इत्यपवत्य॑ ।”? अर्थात्‌ विषभक्षण, 
शल्त्र प्रहार और वेदना प्रादि बाह्य विशेष निमित्तों से श्रायु का छस्व ( कम ) करता प्रपवत्यें आायु है । 

इस प्रकार सर्वज्ञ के उपदेश द्वारा अकाल मरण सिद्ध हो जाता है । कहा भी है-- 


आयुर्यस्यापि देवशं: परिज्ञाते हितास्तके। 
तस्थापि क्ौयते सद्थो निममिसास्तरयोगतः ॥ ६७ ।॥ ( सार समुच्णय ) 


अधे--भविष्य के भाग्य-ज्ञाता द्वारा, किसी ( कर्मभूमिज ) की आयु का हिताल्‍्त अर्थात्‌ अमुक समय पर 
मरण होगा, ऐसा जान भी लिया जावे तो भी विपरीत निमित्तों के मिलने पर उसको प्रायु का शोन्म क्षय हो 


जाता है 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५६१ 


जिस प्रकार मृतकाल अनादि होने से उसका आदि किसी के द्वारा नहीं जाना जा सकता श्रथवा प्राकाश 
ब्रथ्य प्रनन्‍्त होने से उत्तका अन्त किसी के द्वारा नहीं जाना जा सकता है। प्रत्येक सिद्ध सादि होने पर भी प्रथम 
सिद्ध या प्रस्तिम सिद्ध किसी के द्वारा जाना नहीं जा सकता है। उसी प्रकार भ्रकालमरण का मरक्षकाल व्यव- 
स्थित न होने से वह भी नहीं जाना जा सकता है। जैसा जिसका स्वरूप होता है वैसा ही सम्यशज्ञान के द्वारा 
थाना जाता है | जीव अनन्त हैं तो सम्यरज्ञानी उनको अनन्तरूप से ही जानता है, सब जीवों को ज्ञानकर उनको 
सान्तरूप से नहीं जानता है, यदि सात रूप से जाने तो बह ज्ञात सम्यग्जञान नहीं होगा | श्ञेयों का परिणमन शान 
के आधीन नहीं है किन्तु भ्रंतरंग बहिरंग निरित्ताधीन है, जेसा कि ऊपर के श्लोक मे श्री कुलभव्ाचार्थ ने कहा है । 


-णें. ग. /27-।-69 / (शा /ब्र. सच्चिदानग्द 
प्रकालम रण-मोमांसा 
प्रश्न-- अपमृत्य प्र्थात्‌ अकालमरण नहीं है, क्योंकि भ्रागम में हसका उपदेश नहीं पाया जाता | क्‍या यह 


ठीक नहीं है ? 


उत्तर--संसारी जीव दो प्रकार के हैं। १. सोपक्रमायुष्क जीव और २. निरुपक्रमायध्क जीव ( धवल 
पुस्तक १० पृ० २३३-ह४ )। जिन जीवो का भ्रकालमरण ( अपमृत्यु ) संभव है वे सोपक्रमायुष्क जीव हैं और 
जिन जीवों का अकाल-मरण संभव नहीं है वे निरुपक्रमायुष्क जीव हैं । 


ओ तस्वार्थसृत्र अध्याय २ सूत्र ५३ में निरुपक्रमायुष्क जीवों का उल्लेख है। वह सूत्र इस प्रकार है-- 


हझौपपादविकजरमोत्तमदेहासंल्येयवर्षायूबो इन पवर््प युवः । 

अथं-- उपपाद जन्मवाले, चरमोत्तम देहवाले और असंख्यात वर्ष की आयु वाले जीव अनपवरस्यं आयु वाले 
( निरफञमायुष्क ) होते हैं । 

इस सूत्र की टीका में महान्‌ ताकिक आचार्य भरी विद्यानन्दि लिखते हैं कि इस सूत्र को साम्य से यह 
सिद्ध हो जाता है कि औपपादिक आदि के अतिरिक्त जो अन्य संसारी जीव हैं वे अपवत्यं आयु वाले ( सोपक्रमा- 
युष्क ) होते हैं ।१ 

झी पृज्यपाद आचार्य कहते हैं कि इन ओपपादिक आदि जीवों की आयु बाह्य निमित्त से नहीं भटतो, 
यह नियम है, तथा इनसे अतिरिक्त शेष जीवों का ऐसा कोई नियम नहीं है अर्थात्‌ बाह्य कारण मिलने पर आयु 
घट जायगी । यदि कारण नहीं मिलेंगे तो आयु नहीं घटेगी । * 

की भास्करनन्दि आचायं भी कहते हैं कि इस ५३ वें सूत्र की सामरथ्य से यह भी सिद्ध हो जाता है कि 
ओपपादिक से जो अन्य संसारी जीव हैं उनकी अकालमृत्त्यु भी होती है । * 





१. 'सामध्य॑ततततोन्येषामपवत्थ! 7लोकबातिक पृ० 3४8 । 
९. “न हांषा्मोंपपादिकादीनां बाहानिमित्तवश्नादायुरपवर्त्यते इत्यथं नियमः डरतरेघामनियम: । 


सर्वार्धसिद्धि सूबर ४३ । 
3. 'तेभ्योउन्ये तु मंद्रारिण: सामथ्योंदपवर्ट्यायुघो5पि भ्रवन्तीहि गम्यते ।' 


५६२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


हरी बीरसेम आचार्य ने तथा शो १०८ पृछ्यपाद आदि आधच्ार्यों ने जो कुछ भी आरप्रंथों में कथन किया 
है वह सर्वज्ञ की वाणी के अनुसार किया है, जो उन्हें गुरुपरम्परा से प्राप्त हुआ था। वे वीतरागी नि्नैथ महान 
आाचाये हुए हैं। अस्य पुरुषों के समान उन्होने अपनी तरफ से कुछ नहीं लिखा है। प्रतः उपयुक्त कथन 


प्रामाणिक हैं । 


प्रशभन--भपमृत्यु सकारण है या निष्कारण ? कया पर-भव का झायुबंध ही इस प्रकार का होता है ? 


उसर---अमुक जीव की अपमृत्यु अवश्य होगी इस प्रकार का कोई आयुबंध नहीं होता। औपपादिक 
आदि जीवों के अतिरिक्त जो जीव हैं उनके भी प्रपमृत्यु का नियम नहीं है, क्योंकि उन सबकी श्रपमृत्यु नहीं होती । 
ही धबल पु० ६ पृ० ७० पर कहा है कि संख्यात वर्ष की भायु वाले ( करमंभूमियां ) मनुष्य, तिय॑चों की श्रायु का 
कदलीघात भी होता है भौर अधः स्थिति गलन भी होता है। यहाँ पर भ्रधःस्थिति गलन का अर्थ है कि कदलीघात 
के बिना भायु का प्रति समय एक-एक समय की स्थिति का कमर होना । इतनी विशेषता है कि परभय सम्बस्धी 
आपयुरंध के पश्चातृ भुग्यमान आयु का कदलीघात नहीं होता । ( घबल पु० १० पृ० २३७ ) 


शी सर्वाध सिद्धि के 'इतरेघामनियम:” इस वाक्य से भी यह स्पव्ट हो जाता है कि औपपांदिक आदि से 
भिन्न अन्य जीवों के कालमरण या भ्रकालमरण का नियम नहीं है, अर्थात्‌ इतर जीवों का प्रकालमरण ही होगा, 
ऐसा नियम नहीं है | 


भो भास्करमन्दि आचार्य के 'तेभ्योप्ये तु संसारिण: सामष्यविषवर्त्यायषोषि भवम्तीति गस्‍्यते' 
इस वाक्य में अन्ये! शब्द से यह भी ज्ञात होता है कि प्रौपपादिक आदि से भिन्न अभ्य संसारी जीवों के अपमृत्यु 
होती भी है झौर ( प्रपमृत्यु ) नहीं भी होती । 


झमुक जीव की अपमृत्यु अवश्य होगी, इस प्रकार का कोई झायुबंध नहीं होता । जिन जोबों को करणा- 
नुयोग का ज्ञान नहीं है वे ही ऐसा कहते हैं कि (जिस जीव की सोपक्रम प्रायु है उसकी मृत्यु के लिये ऐसा नियम 
है कि उसकी आयु नियम से उदोरणारूप होगी प्रौर उदयरूप से नहीं होगी ।” उन भ्रश्मानियों को यह भी खबर 
नहीं कि जिस आयुकर्म का उदय नहीं है उस आयु कर्म की उदीरणा भी नहीं होती ।* वे श्याति व पूजा की चाह 
में यद्वा ता भार्ष विरुद्ध उपदेश देकर अपने को भी संसार में रुलाते हैं और भ्रपने प्रनुयायी जीवों को भी संसार में 
रुलाते हैं । 


नारकी, देव, भोगभूमियों के मनुष्य व तिबंच्न और तदभव मोक्ष जाने वाले मनुष्यों की श्रायु का कदली- 
भात नहीं होता है। शेष जीवों की आयु के लिये नियम नहीं । यदि शेष जीवों की आयु के कदलीधात का नियम 
मान लिया जावे तो आयु कर्म के उत्कृष्ट अवाधाकाल पूर्व कोटि के त्रिभाग के अभाव का प्रसंग भा जायगा। 
किल्तु आप प्रन्‍्थों में उत्कृष्ट अबाधाकाल पूर्व कोटि का त्रिभाग कहा है, अतः कदलीघात का नियम नहीं है । 


१. उदयस्युदीरणसम्॒य सामिधा डो ण विण्यड़ट विसेसो 
प्राण विण्णिठाणं पमत्तथोईड़ अणोड़ च ॥एश॥ (पं. से. 3/४४ भांगपीठ) 


९. 'पुव्वकोद्वित्तित्रागो आबाधा' । (घटूबण्डागम १, ४०६, सब्र ९3 थ. पु. ४, पृ. १६०) 





व्यक्तित्व भौर कृतित्व  ] [ ५६३ 


हझकालमरण के कारर : 


कदलीघात मरण पर्थात्‌ अकाल मरण किन कारणों से होता है, उन कारणों को श्री १०८ भगवत्‌ 
कुम्दकुन्द झ्रायायें निम्न दो गाथाओं में कहते हैं-- 


विसवेयणरत्ततखयभयसत्यगहणसंकिलेसाणं । 

भाहारस्सासाथं णिरोहणा छिज्लए आऊ ॥ २५॥ 

हिमजलणसलिलगुरपरपष्वयतरुरहणपडणभगेहि । 

रसविज्जजोयधारण अणयपसंगेहि विविहेहि ॥| २६ ॥। भावपाहुड़ 

अरथ--विषभक्षणतें, वेदना की पीड़ा के निमित्ततें, रक्त कहिये रुधिर ताका क्षयत, भय तें, शस्त्रधाततें, 

संक्लेश परिणामतें आहार का तथा श्वात का निरोचतें, इन कारखतितें प्रायु का क्षय होय है ।। २४५ ॥ हिम कहिये 
शीत पालातें, अग्नितें जलनेतें, जलमें डूबनेतें, बड़े पवंत पर चढ़कर गिरने तें, बड़े वृक्ष पर चढ़कर गिरने तें, शरीर 
का भंग होने से, रस कहिये पारा आदिक की विद्या ताका संयोग करि घारण करे भसे ऐसे अस्य अनेक प्रकार के 
कारणों तें प्रायु का ध्यूच्छेद होय है ॥॥ २६ ॥। 


यदि सोपक्रमायुष्क ध्र्थात्‌ संडयात वर्ष आयु वाले मनुष्य या तियँच को उपयुक्त कारणों में से एक या 
अधिक कारण मिल जायेंगे तो अकालमरण हो जायगा भौर णदि उपयू क्त कारणों में से कोई भी कारण नहीं 
मिलेगा तो भ्रकालभरणा भ्रर्थात्‌ कदलीघात मरण नहीं होगा । कारण का कायें के साथ अन्यय वध्यतिरेक अवश्य 
पाया जाता है। कहा भी है-- 

“तरकारणकत्वस्य तदन्वयब्यतिरेकोपलस्भेन व्याप्तत्थातु कुलालकारणस्य घटादेः कुलालास्थयथ्यतिरेकोप- 
लम्भप्रस्िद्धं: । सबंत्र वाधकाभावात्‌ तस्प तहृधष्यापक्त्वव्यवस्पानात्‌ । यत्र यवस्थयव्यतिरेकानुपलम्भल्तत्र न तन्नि- 
मिसकत्व॑ हृष्टमू ।” ( आ० प० का० ९ टीका ) 

अर्थ--यह निश्चित है कि जो जिसका कारण होता है उसका उसके साथ अन्वय-व्यतिरेक अवश्य पाया 
जाता है । जैप्ते कुम्हार से उत्पन्न होने वाले घट आदिक में कुम्हार का अन्वयव्यतिरेक स्पष्टत: प्रसिद्ध है। सब 
जगह बाघकों के प्रभाव से कारण की कार्य के अन्वय व्यतिरेक के साथ ध्यापकत्व की व्यवस्था है। जिसका जिसके 
साथ पभ्रन्वय ब्यतिरेक का प्रभाव है यहू उस जन्य नहीं होता है, ऐसा देखा जाता है। .., 


“यस्मितू सरयेव भवति असति तु न भवति तत्तस्य कारणधिति न्यायातु ।” ( ध० पु० १२ पृ० २०९ ) 


अर्थ--जो जिसके होने पर ही होता है भर जिसके न होने पर नहीं होता वह उसका कारण होता है, 
पैसा न्याय है । 

सर्वश वाणी के अनुसार भी विद्यानस्बि स्वामी भी कहते हैं कि शस्त्र-परिहार आदि बहिरंग कारणों का 
पपमृत्यु के साथ अस्वय-व्यतिरेक है। ( श्लोक पृ० ३४३ ) 

इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि जब भी जिस जीव की अकाल मृत्यु होगी वह भी कुम्दकुस्य भगवान 
द्वारा कहे गये विषमक्षण आदि कारणों के द्वारा ही होगी, विषभक्षण आदि के अभाव में या अभाव कर देने पर 
अकालमूृत्यु नहीं होगी । 


भ्द४ड ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार 
झ्रकालमरण को सिद्धि 


शंका--की कुम्दकुम्य भगवान मे समयसार गाथा २४८-२४० में कहा कि कोई किसी की आयु नहीं हर 
सकता है जोर न बद्ा सकता है। इससे सिद्ध होता है कि अकालमरण एक कहपना मात्र है ? 


समाधान--समयसार गाथा २४८-२४५० बंध अधिकार की है, जिसमें अध्यवसान को बंध का कारण कहां 
है। उस अहंकार पी अध्यवसान को तथा हु ष के छुड़ाने के लिए श्री क्षुम्यकुल्द भगवान ने गाथा २४९-२६९ तक 
ऐसा उपदेश दिया है । यदि श्री कछुन्दकुन्द भगवान का सर्वथा यही आशय रहा होता तो वे भावषाहुड़ गाया २५- 
२६ में शस्त्र-प्रहार भादि द्वारा आयु-क्षय का क्‍यों उपदेश देते, अथवा जीवदया का उपदेश भी क्‍यों देते ? इस 
सम्बन्ध में विशेष विचार करने के लिये प्रथम श्री अकलंक देव के वाक्य उद्छ्ृत किये जाते हैं, जो निम्न प्रकार है-- 


अक्षप्राप्तकालस्य सरणानुपलब्धे रपवर्ताभाव इति चेत; नः हृष्टट्वादासत्रफलादिधतूु ॥ १० ॥ यथा अब- 
धारितपाककालातु प्राकू सोपायोपक्रमे सत्यास्रफलादीनां हृष्ट: पाकस्तथा परिच्छिप्तमरणकालात्‌ प्रागुदोरणाप्रत्यय 
मायुधों भवत्यपवर्त: । आयुर्वेदसामर्ध्याच्छ ॥ ११ ॥ यथा अष्टाज़ायुर्वेदविद्वियक्‌ प्रयोगे अतिनिपुणो मथाकृाल- 
बाताद्य उदयात्‌ प्राक्‌ विरेचनाविना अनुवोण॑मेव श्लेष्मादि निराकरोति, अकालसृत्पुथ्युदासा्थ रसायनं चोपदिशति, 
अस्थया रसायनोपवेशस्य वबंयर्थ्यम। न चादोउस्ति ? अतः आयुर्वेबसामध्यावस्त्यकालसृत्य : । 


हुःख-प्रतीकारा्थ इति चेतु न; उभयया दर्नात्‌ ॥ १२। स्थान्मतम्‌-दुःखप्रतिकारो5्थ आय वेंदस्येति ? 
तत्न। कि कारणम्‌ उभ्यथा दर्शनातृ । 


स्व० पं० पश्मालालजी कृत अनुवाद बातिक १० का भ्रथ-- 


प्रश्व--आयुबंध में जितनी स्थिति पड़ी है ताका अन्तिम समय आये बिना सरणा की अनुपलब्धि है, 
जातें काल आये बिना तो मृत्यु होय नाहीं, तातें श्रायु के अपवर्तना का कहना नाहीं संभवे है । 


समाधान--ऐसा कहना ठीक नाहीं है ॥ जातें आज्रफलादिक की ज्यों, अप्राप्तककाल वस्तु की उदीरणा 
करि परिणमन देखिये है। जैसे आम का फल पाल में दिये शीघ्र पके है, तैसे कारण के वशतैें जैसी स्थिति को 
लिये आयु बांध्याथा, ताकी उदीरणा करि अपवर्तेन होय, पहले ही मरण हो जाय । 


टीकार्थ--''जैसे आम के पकने का नियम रूप काल है, तातें पहिले उपाय ज्ञान करि क्रिया का आरम्भ 
होते संते भ्ाम्र फलादिक के पकनो देखिये है! तेसे ही आयुबंध के अनुसार नियमित मरणकाल ते पहिले उदीरणा 
के बलते आयु कर्म का अपवत्तंन कहिए धटना होय है ।”' 


वातिक ११ का अर्थ--बहुरि आयुर्वेद कहिये अष्टांग चिकित्सा कहिए रोग दूर करने में उपयोगी क्रिया 
ताका प्ररूपक वेश्वक शास्त्र ताकी सामथ्यंतें अर्थात्‌ कथन तें तथा अनुभवतें आयु का प्रपवर्तत सिद्ध होय है ।” 


टीका अर्थ--जैसे अष्टांग प्रायुवेंद कहिये वेद्यशास्त्र ताके जानने में चतुर बंद्यचिकित्सा में अतिनिपुण 
बायु आदि रोग का काल आए बिता ही पहिले वमन-विरेजन आदि प्रयोगकरि, उदीरणा को नहीं प्राप्त भये जे 
श्लेष्मादिक तिनका निराकरछ करे हैं। बहुरि अकालमरण के प्रभाव के अर्थ रसायन के सेवन का उपदेश करे हैं, 
प्रयोग करे हैं ऐसा न होय तो वेद्यकशास्त्र के व्यथंपना ठहरे। सो वंद्यकशास्त्र मिथ्या है नाहीं। वंद्यकशास्त्र के 
उपदेश की प्रकाल मृत्यु है ऐसा सिद्ध होय है '” 


चातिक १२ का अधं---/प्रश्न--जो रोगते दुःख होय, तो दुःख को दूर करने के अर्थ वेद्यकशास्त्र का 
प्रयोग है भकाल मृत्यु के अर्थ नाहीं ? 


उत्तर--ऐसे कहना ठोक नाहीं है, जाते वेद्यक-शास्त्र का प्रयोग दोऊ प्रकार करि देखिए है। ताते दुश्ख 
होय ताक़ा भी प्रतिकार है बहुरि अकाल मरण का भी प्रतिकार है ।”” 


टीकार्थ--“ प्र श्त--दुःख के दूर करने अर्थ वैद्यक का प्रयोग है ? 


उत्तर--ऐमा नाहीं, जाते दोय प्रकार करि प्रयोग देखिए है। तहाँ वेदना जनित दूःख होय ताके दर 
करने भ्र्थ भी चिकित्सा देखिए है और वेदना के अनुदय में भी अकालमृत्यु के टूर करने अर्थ चिकित्सा देखिये है । 
तातें अपमृत्यु सिद्ध होय है ।”” 


शी भास्करनन्दि आचार्ण भी सुलबोध टीका में कहते हैं--““विधशस्त्रवेदनादिवाहाविशेषनिभित्तविशेषेणा- 
पवर्पेते हस्वोकियते इत्यपवत्यं ।”' अर्थात्‌ विष, शस्त्र, वेदनादि बाह्य विशेष निमित्तों से श्रायु का कृस्व ( कम ) 
करना भ्रपवर्त्य आयु है। बाह्य निमित्तों से भुज्यमान आयु की स्थिति कम हो जाती है, यह इसका प्रभिप्राय हूँ । 


करी विद्यानंदि आया भी कहते हैं--/'न ह्मप्राप्तकालस्प मरणाभाव:ः छड़्गप्रहारा दिभिर्भरणस्य वर्शनात ।/ 
अर्थात्‌-अप्राप्त काल अर्थात्‌ जिसका मरणकाल नहीं आया ऐसे जीव के भी मरण का अभाव नहीं है, क्‍योंकि 
खड्गप्रहार आदि से मरण देखा जाता है | 


सर्वज्ञ के उपदेश अनुसार लिखे गये इन आषंबाक्यों का यह अभिप्राय है कि जिन कमंभूमिया भनुष्य 
वियंचों का मरणकाल नहीं आया है वे जीव भी खड्गप्रहार आदि के द्वारा मरण को प्राप्त होते हुए देखे जाते हैं, 
क्योंकि बाह्य निमित्तों से उनकी आयु-स्थिति कम हो जाती है । 


इससे इतना तो स्पष्ट हो जाता है कि दूसरे जीवों के द्वारा भी आयु-स्थिति कम होकर मरण हो जाता 
है। प्रतः समयसार गाथा नं० २४८०-२४० के कथन का एक्रान्त नियम नहीं है। यदि सर्वथा ऐसा मान लिया 
जाय कि एक दूसरे की आयु को नहीं हर सकता तो उपयुक्त स्वंञ्वाणी से विरोध प्राता है, तथा हिसा का अभाव 
हो जाता है भौर हिसा के अभाव से बंध मोक्ष के अभाव का प्रसंग आ जाता है। बंध मोक्ष के अभाव में घर्मोप- 
देश निरथंक हो जाता है ( सम्यततार गाया ४६ टीका ) कितु बंध मोक्ष का अभाव है नहीं, अत: एक जीव के 
द्वारा दूसरे जीव का धात होता हू यह आग्रम, युक्ति तथा प्रत्यक्ष से सिद्ध है। अतः अकाल मृत्यु नहीं है, ऐसा 
एकान्त नहीं है । 

यदि स्वंथा अकाल मरण न माना जावे तो सिह, सर्प आदि, शस्त्र-प्रहार आदि से रक्षा का उपाय 
कोन करता ? किन्तु सम्परइष्टि जीव भी इनसे बचने का उपाय करते हुए देखे जाते हैं। सर्प के काठ लेने पर 
उसके विष को दूर करने का उपाय किया जाता है तथा विषभ्नक्षण कर लेने पर वमन आदि करा कर मरणसे 
बचाया जाता है। शस्त्रप्रहार से बचने के लिये श्री अकलंक और निकलंक दीनों भाई विद्यालय से भाग निकले थे, 
इसपर भी श्री निकलंक का मरण शस्त्रप्रहार द्वारा हुआ श्रौर श्री अकलंक छिपकर बच गये । 


यदि सर्वंथा प्रकालमरण न माना जावे तो जीवदया का उपदेश निरर्थंक हो आायगा। श्री भ्र्‌तसागर- 
सूरि ने तत्वार्थदृत्ि में कहा है---'अन्यथा दयाधलोंपदेशचिकित्साशास्त्र ल व्यय स्थातु ।” अर्थ--अकाल मरण को 
न मानने से दयाधमे का उपदेश और चिकित्साशास्त्र व्यर्थ हो जायेंगे। 


४६६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार 


इसका अभिप्राय यह है कि यदि प्रकाल मरणु न माना जावे तो चिकित्सा शास्त्र में अकालमरण के 
प्रतिकार का जो प्रयोग लिखा है वह व्यर्थ हो जायगा, क्योंकि जब अकालमरण ही नहीं तो प्रतीकार किसका किया 
जावे ? दया धर्म का उपदेश भी व्यर्थ हो जायगा। क्योंकि जब दूसरे के द्वारा कोई जीव मारा था बचाया नहीं 
जा सकता तो दया कंसे की जा सकती है ? किन्तु श्री कुन्दकुन्द भगवान ने दया का उपदेश स्वयं दिया है जो 
निम्न प्रकार है-- 


छण्जीव छडायदर्ण णिव्च॑ मणबयणकायजोएहि । 
कुर दय परिहर सुणिवर भावि अपुण्य महासत्त ॥ १३१॥ भावपाहुड़ 


अर्थ- हे मुनिवर ! तू मन वचन काय के योगनिकरि छह काय के जीवनि की दया कर, बहुरि छह 
श्रनायतन कु परिहर-छोड़ि । 
धस्मो वयाविधुद्वों पण्चज्जा सब्वसंगपरिलत्ता। 
वेबो बबगयसोहो उदयकरो भव्यजोवार्ण ॥ २५॥ बोधपाहुड़ 


अर्थात्‌ू--धर्मं वही है जो दया करि विशुद्ध है। प्रव्॒ज्या ( दीक्षा ) वही है जो परिग्रह रहित है, देव 
यही है जिसके मोह नष्ट हो गया है। ये तीनों भब्य जीवों के कल्याण करने वाले हैं । 


जीवदया दम सच्च अचोरियं बंभवचेरसंतोसे । 
सम्मशदंसगणाणं तओ ये सीलस्स परिवारों ॥ १८ ॥ शीलपाहुड़ 


अर्थ--जीवदया, इंद्रियों का दमन, सत्य, अचौये, ब्रह्मचये, संतोष, सम्यग्दशंन ज्ञान तप ये सर्व शील 
( स्वभाव ) के परिवार हैं । 


इन उपयुक्त गाथाओं से तथा भावपाहुड़ की गाथा २५-२६ से यह स्पष्ट हो जाता है कि भरी कुन्वकन्य 
भगवात को स्वयं दूसरों द्वारा आयु का हरा जाना तथा दूसरों के द्वारा मरण से रक्षा किया जाना इष्ट था। अतः 
समयसार २४७-२६८ के अभिप्राय को प्रकरण अनुसार समझ कर एकान्‍्त पक्ष का आग्रह नहीं करना चाहिये । 
समयसार, भाव पाहुड, बोधपाहुड़, शील पाहुड आदि में जो भ्रो कुन्दकन्द भगवान के वाक्य हैं वे सर्वे ही माननीय 
हैं। जो मात्र समयसार की कुछ गाथाप्रों को मानते हैं और थी कुम्दकन्द के भी अन्य वाक्‍यों को नहीं मानते वे 
सम्यग्इष्टि नहीं हो सकते । 


प्रश्न--क्या अकालमरण टल भी सकता है ? 
उतस्तर--प्काल मरण के कारणों से बचना श्र॒थवा भ्रकाल भमरण के कारणों के मिल जाने पर उनके 


प्रतिकार के द्वारा भ्रकाल मरण टल जाता है। जैसे सप॑ आदि से दूर हट जाना जिससे वह काट ही न सके अथवा 
सर्प प्रादि के काट लेने पर विष के प्रतिकार द्वारा प्रकालमरण टल भी जाता है। 


शी सर्वश्देव के उपदेशानुसार श्री विधानस्थि सहानाचार्य ने श्लोकवातिक साग ५ पृ० २६८ में इस 
प्रकार कहा है--- 


तबसाबे पुनरायुवदप्र/माध्यलिकित्सितादिनां क्व सामभ्योपियोग: दुःखप्रतीकारादाविति चेतृ तथेबापसृत्यु - 
प्रतीकारादों तबुपगोगोपत्तु तस्पोभयया दर्शनात्‌ । न भायु:क्षयनिभित्तोपसृत्युः क्थ केनचित्प्रतिकिव्ता ? सत्यप्य- 
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सहच्चोकघेंतरज् हेती दुःअं बहिरंगे वाताबिबिकारे तर्प्र तिपक्षोषधोपयोगोपनोतेदरुःखस्थामुत्पत्ते: प्रतीकारः स्यादिति 
जेत्‌, तहि सत्यपि कस्यचिदाय्‌ दरदयंतरंगे हेती बहिरंगे पथ्याहारादों विष्छिम्ते जीबनस्थाभावे प्रसकते तत्संपादनाथ 
जीवनाधानमेजापसृत्यो रस्तु प्रतोकारः । 


अधं--प्रकालमृत्यु के भ्रभाव में आयुर्वेद की प्रमाणभूत चिकित्सा तथा शल्य चिकित्सा ( प्ापरेशन ) 
आदिक की सामथ्यं का प्रयोग किस पर किया जावेगा ? क्योंकि चिकित्सा आदि का प्रयोग अकालमृत्यु के प्रतोकार 
के लिये किया जाता है । 


शंका-- चिकित्सा आदि का प्रयोग दुःख के प्रतिकार के लिये किया जाता है। प्रतः जबिकित्सा की 
सामध्य॑ के प्रयोग के अभाव का प्रसंग नहीं भाता । 


समाधान--जिस प्रकार चिकित्सा प्रादि के प्रयोग से दुःख को निवृत्ति होती है उसी प्रकार चिकित्सादि 
को सामथ्यें के प्रयोग से अकालमृत्यु की निवृत्ति भी होतो है, क्‍योंकि दोनों ( दुःख-अपमृत्यु ) के प्रतिकार- के 
लिये चिकित्सा का प्रयोग देखा जाता है। 


शंका-- आायुक्षय के निर्मित्त से अकालमरण होता है। ऐसे अकालमरण का निराकरणा नहीं किया 
था सकता । 


प्रतिशंका-- भ्रसाता वेदनीय कर्मोदय के निमित्त से दुःख होता है। ऐसे दुःख का भी निराकरण कंसे और 
किसके द्वारा किया जा सकता है ? 


प्रतिशंका का समाक्षान--असाता का उदय रूप झंतरंग कारण होते हुए भी बातादि का बिकार रूप 
बद्दिरंग कारण होने पर दुःख होता है। उस बहिरंग कारण के प्रतिपक्षभूत प्रोषध का प्रयोग करने पर दुःख की 
उत्पत्ति नहीं होती । यही उसका इलाज है । 


शंका का समाधान-- यदि आप ऐसा मानते हो तो किसी के आयु का उदय प्नन्तरंग कारण होने पर भी 
किन्तु पथ्य आहार आदि के विड्छेद रूप बहिरंग कारण मिल जाने से जीवन के अभाव का प्रसंग आ जाता है। 
ऐसा प्रसंग आने पर जीवन की रक्षा करने के लिए जीवन के आधारभूत भ्राहदरादिक अकालमृत्यु के प्रतीकार हैं। 


इससे दो बातें स्पष्ट हो जाती हैं“ ( १) बहिरंग कारणों से अकाल मरण होता है। (२ ) बहिरंग 
कारणों के प्रतीकार से अकाल मरण हल जाता है । 


झकालमरण का झअनियत काल 


प्रश्न-- अक्ालमरणा का काल व्यवस्थित है, क्योंकि जिस समय जिसका मरश सर्वज्ञ ने देखा है उसी 
समय उसका मरण दोगा जैसाकि स्थामो कार्तिकेय ते याथा ३२१-३२२ में कहा है। अतः बाह्य कारणों से न तो 
झकालमरण हो सकता है भौर बाह्य कारणों के प्रतिकार से अकालमरण दल भी नहीं सकता। थ्यवहार से 
जिसको अकालमरश् कहा जाता है निश्चय नय से वह भी कालमरण ही है, क्योंकि प्रत्येक जीव का मरण 


व्यवस्थित है । 


श्द्ष ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


उस्तर--जिन जीवों का मरण, शस्त्र-प्रहार झरांदि बाह्य कारणों के बिना होता है उनका मररा-काल 
'व्यवस्थित है किन्तु शस्त्रप्रहार झादि बाह्य कारणों से जिनका मरण होता है उनका अपमृत्यु काल उत्पन्न होता 
है। सर्वशदेव ने भी काल नय” और “पकाल नय” इस प्रकार परस्पर विरोधी दो नय कहे हैं। यदि सर्वश्देव इन 
दोनों मे से एक ही नय को कहते तो एकांत मिश्यात्व का दूषण आ जाता । काल नय, भ्रकाल नय का स्वरूप 
सर्वेशदेव ने इस प्रकार कहा है -- 


'कालतयेन निवाधदिवसानुसारि पश्यमामसहकारफलवत्समयायसलिद्धि, अकालनयेन कृत्रिसोष्मपध्यमान* 
सहकारफलवत्तमयानायतससिद्धि: ।! ( प्रववनसार ) 


अर्थ--काल नय से कार्य की धसिद्धि ( कार्य का होना ) समय के आधोन होती है। जैसे आम्रफल 
गर्मी के दिनों में पकता है। भ्रर्थात्‌ काल नय से कार्य अपने व्यवस्थित समय पर होता है। अथवा काल के धनुसार 
होता है । 

अकाल नय से कार्य की सिद्धि समय के आधीन नहीं होती है। जैसे भ्राप्नफल क्लत्रिम गर्मी से पका 
लिया जाता है। प्र्थात्‌ अकाल नय से कार्य होने का काल व्यवस्थित नहीं है। ज॑से आम्रफल के पकने का काल 
कृत्रिम गर्भी के द्वारा उत्पन्न कर लिया जाता है। यदि ऐसा माना जावे कि सर्व ही कार्य काल के अनुसार होते हैं तो 
अकाल नय का उपदेश व्यर्थ हो जायगा । किन्तु स्वज्ञ के वाक्य ध्यरथं नहीं होते | भ्रत: सर्व ही कार्य काल के 
झनुसार होते हैं, ऐसा एकान्त नियम नहीं है । 

काल और प्रकालनयों की दृष्टि से श्री सर्वश्देव ने इस प्रकार उपदेश दिया है--म ह्वाप्राप्तकालल्य मरणा- 
भाव: खड्गप्रहारादिभिमरणस्य दर्शनातृ । प्राप्सकालस्येब तस्य तथा दशनसितिखेत्‌ कः पुनरसों काल प्राप्तोष्प- 
मृत्युकालं था ? प्रथमपके सिद्धसाध्यता, द्वितोयपक्षे खड्गप्रहारादिनिरपेक्षस्थप्रसंग:। सकल अहिःकारणविशेषनिर- 
पेक्षस्य सृत्युकारणस्य भृत्युकालव्यवस्थितेः। शस्त्रसंपातादिबहि रंगकारणान्वयव्यतिरेकानुविधायिनस्तस्पापमृत्युकाल- 
ह्योपपरे: । ( शलोकथातिक ) 

अर्थ--जिनके मरणकाल प्राप्त नहीं हुमा उनके मरणकाल का अभाव है अर्थात्‌ उनका मरण महीं होता, 
ऐसा कहना ठीक नहीं है, बयोंकि खड्गप्रहार आदि के द्वारा, मरणकाल प्राप्त न होने पर भी, मरण प्रत्यक्ष देखा 
जाता है। 

झंका--जिसका मरणकाल आ गया है उसी का मरण देखा जाता है। 


प्रतिशंका-- मरण काल से कया प्रयोजन है ? जिसकी भ्ायु पूर्णा हो गई भ्र्यात्‌ जिसके झायु कर्म को 
रिथिति पूर्ण हो गई उसके मरणकाल से प्रयोजन है या श्रपमृत्युकाल अर्थात्‌ जिसके आयुकर्म की स्थिति पूर्ण नहीं 
हुई है उसके मरणकाल से प्रयोजन है ? 


शंका का समाधान--प्रथम पक्ष में सिद्धसाध्यता दोष श्राता है, क्योंकि आयु पूर्ण होने पर कालमरण 
होता है, यह तो इष्ट है, इसके सिद्ध करने की आवश्येकता नहीं है । द्वितीय पक्ष में खड्गप्रहार भ्रादि की निरपे- 
क्षता का प्रसंग प्रा जायगा । जिसका मृत्यकारण सम्पूर्ण विशेष बाह्य कारणों से निरपेक्ष है उसका मृत्युकाल 
व्यवस्थित ( निश्चित ) है । शस्त्रप्रद्दार आदि का अपमृत्यु के साथ प्रन्वय व्यतिरेक का विधान होने से प्रपमृत्यु- 


काल उत्पन्न होता है । 


न 
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बढ 


यहाँ पर “ब्यवस्थितेः और “उपपत्ते:! ये दोनों शब्द ध्यान देने योग्य हैं। कालमरण में भरण काल व्यव- 
स्थित ( निश्चित ) है किन्तु अकालमरण में बाह्य विशेष कारणों से मरणकाल उत्पन्न होता है। प्रस्यधा अकाल- 
मरण ( प्रपमृत्यु ) के अमाव का प्रसंग आ जायगा। यदि ऐसे अकालमरण का भ्रभाव माना जावे तो आयुर्वेद की 
प्रमाणयृत चिकित्सा तथा शल्य आदि ( ऑपरेशन आदि ) की सामथ्यं का उपयोग कैसे होगा ? क्योंकि उस चिकि- 
त्सा की सामरथ्यं का उपयोग तो अकालमरण के प्रतिकार में होता है। 'तबभावे पुनरायुववश्रामाष्यचिकित्सितादीनां 
ज बय सामध्योपयोग: । 


जब अकालमरण का प्रतिकार भी हो सकता है तो इसमे भी सिठ है कि अकालमरण का काल व्यव- 
स्थित नहीं है । * 


कुछ एकान्तविमृढ़ अकालमरण के मानने पर यह भ्ापत्ति उठाते हैं कि यदि अकालमरण माना जावेगा 
तो ध्कालजन्म भी मानता होगा और अकालजन्म के मानते पर करणानुयोग की यह व्यवस्था कि मरण से अधिक 
से अधिक तीन समय पश्चात्‌ जीव जन्म ले लेता है, गड़बड़ा जाएगी । इस प्रकार की आपत्ति उठाने में दो ही कारण 
हो सकते हैं । या तो उन्होंने करणानुरेग के रहस्य को समझा ही नहीं या उनको किसी प्रकार का लालच है। 
इसलिये वे स्वश्ञ वाक्‍्यों पर आपत्ति उठाते हैं । 


अकालमरण का उपयुक्त वर्णन स्वयं सर्वज्षदेव ने किया है। जिनको सर्वज्ञ-वाक्यों पर श्रद्धा नहीं है वे 
सम्यर्दृष्टि भी नहीं हैं । 


“जिषशस्त्रवेदना विवाह निभिस विशेषेणापवत्यंते हृस्वीक्रियत इत्यपबर्य प्रपवर्ततायमित्यर्थ: । 
( सुखबोध तस्वार्धवृत्ति पृ० ४४ ) 


अर्थात्‌-विष भक्षण, शस्त्रप्रहार, वेदना झादि विशेष बाह्य कारणों से जिनकी आयु का हॉस ( कम ) 
हो सकता हो उनकी प्रायु अपवर्तेनीय है । 


भावपाहुड़ में मी भरी कुन्वकुस्द आचाय ने कहा है कि विषभक्षण से, वेदना की पीड़ा स्ले, रक्तक्षय से, 
भय से, शस्त्र घात से, संक्लेश परिणाम से, आहार तथा श्वास के निरोध से, इन कारणों से आयु का क्षय पर्थात्‌ 
प्रायु कम होती है। 


भुज्यमान आयु की स्थिति के ह्ास होने को प्रकाल-मरण या भ्रपमृत्यु कहते हैं। भुज्यमान भ्रायुस्थिति 
के ह्वास हो जाते के पश्चात्‌ ओर मरण से अल्तमु ह॒र्त ( असंक्षेपाद्ा ) काल से पूर्व परभव आयु का बन्ध होते पर 
ही मरण होता है। परभव की आयु का बन्ध हुए बिना किसी भी जीव का मरण नहीं होता। कालमरण वाले 
भी जिनके पूर्व में आयु का बन्ध नहीं हुमा, वे भी मरण से अन्तमु हूर्त काल ( भ्रसंक्षेपाद्ा ) पूर्व ही परभव प्राय 
का बन्ध करते हैं। आयु का जधन्य आबाधाकाल प्न्तमु हुं काल आर्थात्‌ भ्रसंक्षेपाद्दा होता है ( धवल पु० ६ पृ० 
१९३-१९४ )। भ्रतः अकाल जन्म का प्रश्न ही नहीं उठता, क्योंकि प्रकाल जन्म का प्रश्त तो तब उठ सकता है 
जब परभव को आयु बंध के बिना मरण हो जावे या आबाधाकाल से पूर्व मरण हो जावे, किन्तु दोनों बातें संभव 
नहीं हैं ( धल पु० १० ) भ्ायु कम का जधन्य आबाधाकाल अरंक्षेपाद्ा है अर्थात्‌ अवाधाकाल हतना जधन्य है कि 
जिसका संक्षेप भ्र्थाद्‌ हवास नहीं हो सकता है। 


१७० ] [ १० रतनचन्द जेन युस्तार : 


मरण और जीवन पर्यायाञ्ित हैं ( समयसार गाया ५६ टोका ) अत: निश्चय से न कालमरण है और 
न अकाल मरण है। पर्यायाश्रित व्यवहार तय से ही काल श्रौर अकाल दोनों मरण हैं। समयसार गाया ६ में भी 
कहा है कि निफचयनतय से जीत न प्रमत्त है और न प्रप्रमत है, क्योंकि ये दोनों भ्रवस्था पर्यायाश्रित हैं, अतः काल 
या भ्रकालमरण निश्चयनय का विषय नहीं है । 


कातिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३२ १-३२२ पर विचार 


जं जसस जम्मि देसे जेण विहारोभ जम्मि कालस्सि । 
णाद॑ जिरसेण णियदं जम्म॑ था अहय मरणं वा ॥३२१॥ 


सं तसस तम्मि देसे तेण विहारशेण तस्मि कालस्मसि | 
को सक्‍कदयॉ वारेदु' इंदो या तह जिणियो वा ॥३२२॥ 


अर्थ---जिस जीव के, जिप्त देश में, जिप्त काल में, जिस विधान से, जो जन्म अथवा मरण जिनदेव ने 
नियत रूप से जाना है, उस जीव के, उसी देश में, उसी काल में, उसी विधान से होने वाले इस जीवन या मरण को 
इन्द्र या जिनेन्द्र कोन टाल सकता है ? 


अब प्रशन यह होता है कि इन दो गाथाओं द्वारा स्वामी कारतिकेय का “अनियति निरपेक्ष' एकान्त नियति 
सिद्धान्त के उपदेश देने का श्रभिप्राय रहा है या प्रन्य कुछ अभिप्राय रहा है ? 


जैनधर्मं का मूल सिद्धान्त अनेकान्त है। इसीलिए सर्वज्देव ने नियति नय झौर अनियति नय इन दो 
परस्पर विरोधी नयों का उपदेश दिया है ( प्रवचनसार ) भरी सर्वशदेव ने यह भी कटद्दा है कि जो मात्र नियति नय 
को मानता है वह एकान्त भिथ्यादृष्टि है भर्थात्‌ गृहीत मिथ्यादष्टि है। भगवान महावीर की दिव्यष्वनि के अनुसार 
गौतम गणधर ने दादशांग रूपी श्रूत की रचना को, जिसके दृष्टिवाद नामक बारहवें अज्भ में परमतों ( मिथ्या 
मान्यताओं ) का कथन है, उसमें नियतिवाद परमत का भी कथन है। कहा भी है:-- 


घुस अट्टासीदि लबखपदेहि ८८००००० अबंधओ अवलेवओ अकत्ता अभोत्ता णिग्युणो सब्बाओं अश्मेत्तो 
णल्यि जीबो जीवों सेब अत्यि पुदवियादीणं समुवएण जीवो उप्पम्जद णिल्येयणो णाणेण बिणा सचेयणों णिच्चों 
अणिर्लो अप्पेति बश्शेदि | तेशासियं गियविवाद विष्णाणवाद सदहृवादं पहाणवाद दष्ययादं पुरिसवाद ज वण्शेदि । 


( धबल पु० १ पृ० ११०-१११ ) 


अर्थ --इष्टिवाद प्रज्भजू का सूत्र नामक भ्र्थाधिकार अठासी लाख पदों के द्वारा जीव अबन्धक ही है, अब- 
लेपक ही है, अकर्ता ही है, भ्रभोक्ता ही है, निगम ण॒ ही है, स्वंगत ही है, अणु प्रमाण ही है, जीव नास्तिस्वरूप ही 
है, जीव अस्ति स्वरूप ही है। पृथ्वी भादि पाँच भूतों के समुदाय रूपसे जीव उत्पन्न होता है, चेतना रहित है, शान 
के बिना भी सचेतन है। नित्य ही है, अनित्य द्वी है, इत्यादि रूप से परमतों का कथन करता है। इसमें त्रेराशिक- 
बाद, नियतिवाद, विज्ञानवाद, शब्दवाद, प्रधानवाद, व्रव्यवाद ओर पुरुषबाद, परमतों का भी वर्णान है। प्रर्थात्‌ 
इष्टिवाद अज्भृ के चृत्र अधिकार में 'नियतिवाद” की पर मतों में गणना की है । 


इष्टिवाद अंग में गौतम गणधर ने जिस नियतिवाद को एकांत मिथ्यात्व अर्थात्‌ गृहीत मिथ्यात्व कहा है 
उस नियतिवाद का स्वरूप निम्न प्रकार कहा गया है-- 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ भ७१ 


“बद्भूवति तख़बति, यथा सबति तथा भ्रवति, येम सवति तेन सबति, यदा वि तदा भबति, यश्य 
सबति तस्य भवति, इति तियतिवादः ।” ( पंचसंप्रह पृ० ५४७ ) 


मदा यथा यश्र यतोउस्ति येन यतृ, 
तदा तथा ततन्र ततोइल्ति तेन ततृ। 
स्क्टं नियरयेह नियन्त्रमाणं, 
परो न शक्तः किमपीह कतुम्‌ ॥३१२॥ ( भ्री असितगतिः पंचसंग्रह ) 


जसु जदा जेण जहा, जसस य णियमेण होदि तत्तु तबा। 
तेज तहा तस्स हुवे, हृदि वादों णियद्ियादों बु ॥ ८८२ ॥ ( गो० क० ) 


जो होना होता है वही होता है। जैसा होना है वैशा ही द्वोता है। जिसके द्वारा होना है उसी के द्वारा 
होता है। जब होना है तब ही होता है, यह नियतियाद है । 


जब जंसे जहाँ जिस हतु से जिसके द्वारा जो होना है तभी तेसे ही वहाँ ही उसी हेतु से छसी के द्वारा वह 
होता है। यह सर्व नियति के भ्राधीन है। दूसरा कोई कुछ भी नहीं कर सकता है। अर्थात्‌ यह सर्व क्रमबद्ध पर्याय 
के आधीन है। दूसरा कोई कुछ भी नहीं कर सकता । 


जो जिस समय जिससे जैसे जिसके नियम से होता है, वह उस सभय उससे वसे ही उसके ही होता है, 
ऐसा नियम से ही सब वस्तु को मानना उसे तियतिवाद कहते हैं । 


हरी सर्वशदेव ने जिस नियतिवाद को स्पथ्ट रूप से परमत अर्थात्‌ एकांत मिथ्यार्व कहां है उस एकांत 
नियतिवाद का पोषरा स्वामी कार्तिकेय के द्वारा होता असम्भव है, क्योंकि स्वामी कातिकेय महानाचार्य थे, उनको 
सर्वशवाक्य पर पूर्य श्रद्धा थी, वे युक्ति के बल पर भी सर्वश्वाक्य के विरुद्ध एक शब्द भी नहीं लिख सकते थे । 
स्वाती कार्तिकेय ते निम्नलिखित गाथाओं द्वारा अनेकान्त का कथन किथा है-- 


संति अजंताणंता तीसु थि कालेसु सव्ब दब्याणि। 
सब्बं॑ पि अशेयंतं तशों भणिदं जिशेवेहि ॥॥ २२४ ।॥। 
ज॑ वत्यु अशेयंतं त॑ चिय कउ्जं करेदि णियमेण । 
बहु-धम्म-जुदं अत्यं कल्ज-करं दीसदे लोए ॥ २२५ ॥| 
सब्ब॑पि अछेयंत परोक्‍्-रूवेणज ज॑ पयासेवि। 
ल॑ सुवणाणं भण्णदि संसय-पहुदीहि परिचत्त ॥ २६२ ॥ 
णाणा धम्मजु्द पि य एयं धस्मं पि बुच्चदे अत्डां । 
तल्लेयविवकद्यादों णत्थि विवकखा हु सेसाणं ॥ २६४ ॥ 
जो तत्यमरोयंतं॑ थियमा सहहदि सत्तभंगेहि । 
लोयाण पण्टु-चसदो बवहार-पवसणट् थ॥ ३११॥ 
जो आपरेण मण्जदि लीवाजीोबादि जयब-बिहुं अत्य॑ | 
सुब्मारोण गएहि थ सो सहिट्टी हुवे सुड़ों ॥ ३१२॥ 


४७२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ! 
अर्थ---सब ब्रग्य तीनों ही काल में अनन्तानन्त हैं। अतः जिनेन्द्र ने सभी को अनेकान्तात्मक कहा है ॥२२४। 


जो वस्तु अनेकान्त रूप है वही नियम से कार्यकारी है, क्योंकि लोक में बहुत धर्मयुक्त अर्थ ही कार्यकारी 
देखा जाता है ॥२२५॥। 


जो परोक्ष रूप से सर्व को भ्रनेकास्त रूप दर्शाता है और संशय आदि से रहित है उस ज्ञान को श्रृतज्ञान 


कहते हैं ॥२६२॥। 


यद्यपि अर्थ नाना धर्मों मे युक्त है तथापि नय एक धर्म को कहता है, क्योंकि उस समय उसी धमम की 
विवक्षा है, शेष विवक्षा नहीं है ॥॥२६४।॥ 


लोगों के प्रश्नों के वश से तथा व्यवहार को चलाने के लिये सप्त भंगी के द्वारा जो नियम से अनेकान्ता- 
त्मक ( जीव अजोव आख़व बंध संवर निजंरा मोक्ष ) इन सात तत्वों का श्रद्धान करता है तथा जीव प्रजीव 
आखव बंध संबर निर्जरा मोक्ष पुण्य भौर पाप इन नौ पदार्थों को श्रुतज्ञान और नयों के द्वारा आदरपूर्वक मानता 
है वह शुद्ध सम्यरइष्टि है ॥३११-३१२॥ 


इन गाथाओं से स्पष्ट है कि श्री १०८ स्वामी कारतिकेय को अनेकास्त का सिद्धान्त इष्ट था। इसलिये 
उन्होंने यह कहा कि जो नियम से, जीव श्रजीव द्रव्य और आज्नव बंध संवर निजंरा मोक्ष पर्याय, इन सात तत्वों 
का श्रुतज्ञान और नयों के द्वारा भनेकान्त रूप से श्रद्धात करता है वह शुद्ध सम्यर्इष्टि है। यहाँ पर एकांत नियति- 
बाद के श्रद्धान को सम्यग्दर्शन नहीं कहा है किन्तु श्रुतज्ञान के अंश रूप नियतिनय अनियतिनय कालनय, अकालनय 
धादि नयों के द्वारा अनेकान्त रूप से तत्व भ्रौर पश्र्थ के श्रद्धात को शुद्ध सम्यर्दर्शन कहा है। थाथा ३१२ में 
'घुरणारेण' पर्थात्‌ श्रुतज्ञान शब्द से यह भी स्पष्ट कर दिया है कि जो भी सर्वज्ञ ने द्रव्य श्रुतरूप कहां है उसके 
ज्ञान से जो तत्वों का श्रद्धान होगा वह शुद्ध सम्यर्दरशेत है अर्थात्‌ जो सर्वज्ञ ने कहा है वह सत्य है, इस श्रद्धान को 
सम्यग्दशेन कहा है । 
जो ण॒ विजाणवि तच्चं, सो जिणवयरोे करेदि सहृहणं । 
ज॑ लिगवरभणियं तं, सम्वमहूं सम्ममिच्छामि ॥३२४॥ 


क्र्य--जो तत्वों को नहीं जानता किन्तु जिनेसा भगवान के वचनों पर श्रद्धा करता है और जो जिनेसा 
सगवान ने कहा है उसको मानता है वह सम्यग्दष्टि है। 


गाया ३११-३१२ और ३४४ में यह क्यों नहीं कहा कि जो सर्वेश्ञ ने देखा है उसकी जो श्रद्धा करता है 
वह सम्यरइईष्टि है ? 


थी १०८ कुन्वकुन्द आचायं ने भी समयसार प्रथम गाथा में यह प्रतिज्ञा की है कि केवली ( सर्वज्ञ ) 
और श्रुतकेवली ( पूर्ण द्रव्यश्रुत के ज्ञाता ) ने जो कहा है वही मैं कहूँगा । यह प्रतिज्ञा क्‍यों नहीं की कि सर्वेज्ञ ने 
जो देखा है वह मैं कहूँगा ! समयसार की प्रथम गाथा इस प्रकार है-- ' 


बंबिसु सब्यसिदां घुभममजलमणोबर्म गई परो। 
बोण्छामि समयपाहुंड, सियमों सुवकेबलो भजतियं ॥१॥ 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५७३ 


जिन स्वासी कारलिकेय ते तस्‍्वथों की अनेकान्तरूप से श्रद्धा तथा सर्वेज्ञ वाक्यों की श्रद्धा को शुद्ध सम्यर- 
वर्शोत कहा है क्‍या वे हो स्वामी कातिकेय गाथा नं० ३२१-३२३ द्वारा सर्वज्ञ के ज्ञान के आधार पर एकान्त 
नियतिवाद को मानने वाला सम्यरइष्टि है ऐसा कहते ? प्रर्थाव्‌ एकान्त की श्रद्धा को सम्यर्द्शन नहीं कह सकते 
ये। अतः इन तीन गाथाप्रों के यथार्थ अभिप्राय को समभने के लिये यह देखना होगा कि ये तीन गाथा ३२१-३२३ 
किस प्रकरण में आई हैं । 


गाया ३२१-३२३ स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा की हैं। इस ग्रन्थ में द्वादश प्रनुप्रेक्षा का कथन है। अबतक 
अनुप्रेक्षा 'प्रतित्य' है जिसका कथन २० गाथाओं द्वारा किया गया है । वे राग्य उत्पन्न कराने के लिये इस अनित्य 
अनुप्रे क्षा में घन-यौवन-स्त्री-पुन्र भ्रादि सब पदार्थों को अतित्य दिखलाया है। यदि कोई प्रकरण को न समभकर 
अनित्य के इस उपदेश द्वारा पदार्थों को सवंदा क्षणक मानकर एकान्त क्षशिकवादी मिथ्याइष्टि बन जाबे तो इसमें 
स्वयं उसी का दोष है, क्योंकि उसने प्रकरण के अनुसार भ्रतित्य भावना की २० गाथाप्रों के यथा अभिप्राय को 
नहीं समभा । पदार्थ तो नित्या-नित्यात्मक अनेकान्त रूप है। प्रनित्य भावना का उपदेश देने में स्वामी कारतिफेय 
का यह श्रभिप्राय कभी नहीं हो सकता था कि पदार्थ अनित्य ही है। बेराग्य उत्पन्न कराने के लिये 'अनित्यता' 
की मुख्यता से झ्नित्य श्रनुप्रेक्षा में कथन किया गया है । इत्तका यह अभिप्राय नहीं है कि पदार्थ सर्वेधा अनित्य है । 
इसी प्रकार अन्य अनुप्र क्षाओं ( भावनाओं ) के सम्बन्ध में जान लेना चाहिये । 


स्वाभिकातिकेयानुप्रेक्षा में इन बारह भावनाओं में अन्तिम भावना धर्मानुप्रक्षा है। इसके प्रारम्भ में 
गाया ३०२ व ३०३ के द्वारा स्वेश का कथन किया गया है, क्योकि सर्वज्ञ के द्वारा ही धर्मोपदेश दिया गया है । 
गाया ३०४ में सागार भौर अनगार के भेद से दो प्रकार का घ॒र्मं बतलाया गया, जिस सागार धर्म के बारह प्रौर 
अनगार के दस भेद कहे हैं। गाथा ३०५४-३०६ में सागार के बारह भेदों का नामोल्लेख किया गया है । इन बारह 
भेदों में प्रथम भेद शुद्ध सम्यरष्टि है जिसका कथन गाथा ३०७-३२७ में किया गया है । 


गाथा ३०७ में सम्यग्दशेंत के स्वामित्व का कथन है। गाथा ३०८ व ३०९ में बतलाया है कि कर्म के 
उपशम क्षय तथा क्षयोपशम से औपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिक सम्यर्दर्शन उत्पन्न होता है। गाथा ३१० में 
यह कथन है कि यह्‌ जीव भ्रसंछय बार सम्यग्दशंत, देशब्रत को ग्रहण करके छोड़ देता है । 


गाया ३११-३१२ जो पूरब में उद्धृत की जा चुकी है, में यह स्पष्ट कहा गया है कि श्रुतज्ञान तथा नयों 
के द्वारा जो अनेकान्तमयी जीव--भ्रजीव द्रग्य, आख़ब-बंध-संवर-निर्ज रा-मोक्ष-रूप पर्याय इन सात तत्त्वों का 
श्रद्धान करता है वह शुद्ध सम्यरदष्टि है। इसके सामथ्यं से यह भी विदित हो जाता है कि एकान्त नियतिवाद 
आदि की श्रद्धा करने वाला मिध्याइष्टि है । 


गाया ३१३-३१६ इन ४ गाथाओं में सम्यर्इष्टि के भावों का कथन है कि वह मंद नहीं करता, मोह 
विलास को हेय मानता है, गुण ग्रहण करता है, विनय करता है, उसमें साधमि अनुराग होता है, देह से जीव को 
भिन्न जानता है । 


गाया ३१७ में कहा है कि जो दोष रहित देव को मानता है, सर्वे जीवों की दया को उत्कृष्ट धर्म मानता 
है और निग्न॑ न्‍थ गुद को मानता है वही निश्चय में सम्यग्दष्टि है। गाथा ३१६ में बतलाया है जो वोष सहित देव 
को, जीव हिंसा प्रादि को धर्म तथा वस्त्र सहित को ग्रुरु मानता है बह मिथ्याइष्टि है। अर्थात्‌ कुदेव, क्रुधर्म और 
कुगुर को मानने वाला मिध्यादष्टि है । 


भर ] [ १० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


यदि कोई यह मानकर कि कुदेव भ्ादि लक्ष्मी, पुत्र आदि देकर जीव का उपकार करते हैं, कुदेव आदि े" 
को मानने लगे तो ग्रहीत मिध्यात्व छुड़ाने के लिये स्वामों कारतिकेय कुदेवादि की पूजा के निषैध के लिये गाथा ९२१६९ 
के द्वारा इस प्रकार उपदेश देते हैं-- 


जय कोबि देदि लक्ष्छी, ण कोधि जोवस्स कुणदि उबयारं । 
उययारं अबयारं कम्मपि सुहासुहूं कुचभदि ॥ ३१९ ॥ 


अर्थ--न तो कोई जीव को लक्ष्मी देता है और न कोई उसका उपकार करता है, किन्तु शुभ अशुभ कर्म 
कीव का उपकार और अपकार करता है । 


इस गाथा ३१६ में जो यह सिद्धान्त बतलाया है कि एक जीव दूसरे जीव का उपकाश या अपकार नहीं 
कर सकता है, बह मात्र कुदेवादि की पूजा के निषेध के लिये है, किन्तु इस सिद्धाल्त को सर्वथा नहीं मानना 
चाहिये । भी स्वामी कार्तिकेय ने स्वयं यह कथन किया है कि एक जीव दूसरे जीव का अपकार या उपकार 
करता है । 


तिरिएहि खब्जमाणों, बुदु-मशस्सेहि हम्ममाणों वि । 
सब्बत्यषि संतद्रो, भय-दुरुखं॑ बिसहदे. भीम ॥४१॥ 
अश्योण्ण॑ खज्जंता, तिरिया पायंति वारणं बुक्खं । 
साया वि जत्य भगखदि, अण्जो को तत्य रगलेदि ॥४२॥। 


अर्थ---एक तिय॑च को अन्य तियंच्र खा लेते हैं, दुष्ट मनुष्य उसे मार डालते हैं, भ्रतः सब जगह से भय- 
भीत हुआा प्राणी भयानक दुःख सहता है। तिय॑च एक दूसरे को खा जाते हैं, भ्रतः दारुण दुःख पाते हैं। जहाँ माता 
ही भक्षक हो वहाँ दूसरा कौन रक्षा कर सकता है ? 


गाया ३१७ में 'जीवाण बयावरं धम्मं तथा गाथा ४७८ में 'जीवाणं रक्खर्ण धम्मो ।' इन शब्दों द्वारा 
यह बतलाया गया है कि जीवों की दया अथवा रक्षा करना उत्कृष्ट धर्म है। जीवों की रक्षा करना ही तो उन 
जीवों का उपकार है । 


भरी सदंशदेव ने भो उपदेश दिया है कि एक जीव दूसरे जीव का उपकार कर सकता है। उस सर्वज्ञ वाणी 
के अनुसार--परस्परोपप्रहो जोवानाम्‌ २१॥ ( मो० शा० अ० ५ ) इस सूत्र की रचना हुई है। अर्थात्‌ परस्पर 
सहायक होना यह जीवों का उपकार है। इस सूत्र की टीका में श्री भू तसागरजी आघजार्य ने कहा है-- 


“जया बापः पुत्रस्य पोषणादिक करोति, पुत्नस्तु वप्तुरमु-कूलतया वेबाजनादिक कारयनू भोखण्डधर्षणादिकं 
करोति । यद्याचायः इहलोक-परलोकसोस्यदायक्भुपदेशं दर्शयति तबुपदेशकृतक्रियानुष्ठानं कारयति, शिष्पस्तु गुबंतु- 
कूलयवुत्या तत्पादमर्दतममस्कारबिधानगुणस्तवनाभीष्टवस्तुसमर्पणादिकपुपकार: करोति। यदि राजा किलूरेभ्यो 
धनादिक बदाति, भृत्यास्तु स्वासिने हिलं प्रतिपादयन्ति अहितप्रतिषेधं ज कुववस्ति, स्वासिनं च॒ पृष्ठतः कृत्वा स्वयमप्रे 


भूत्या स्वासिशतुभजभाय युद्ध्यन्ते । यो जोबो यस्य जीवस्य सुखं करोति स जोवस्त जीव॑ बहुवारामु जीवयति, यो 
मारयति स॒ त॑ बहुवारानु सारयति ।” 


श्यक्तित्व भौर कतित्व ] [ ५७५ 


इस सूत्र की टीका का यह अभिप्राय है कि पिता पृत्र का और पुत्र पिता का, आचाय॑- शिष्य का और 
शिष्य आचाय॑ का, स्वामी सेवक का और सेवक स्वामी का उपकार करते हैं। जो जीव दूसरे को सुखी करता है, 
दु.छ्ली करता है, जिबाता है या मारता है, वह जीव भी उस जीव को बहुत बार सुली करता है, दुःखी करता है, 
जिवाता है या मारता है । 


भी पश्मपुराणादि प्रथमानुयोग में इसके अनेक दृष्टान्त हैं। यदि उनका उल्लेख किया जाय तो बहुत 
विस्तार हो जायगा । श्नतः प्रथमानुयोग के ग्रन्थों से देखने की कृपा करें। क्री स्वशदेव ने जीवों का उपकार करने 
की प्रेरणा कौ है। 


रोगेण वा क्षुधाएं, तण्हाए वा समेण था रुढं | 
दिट्ठा समर साहू, पडिवज्जदु आदससोए ॥२५२॥ ( प्रवचनसार ) 


अर्थें---रोग से, क्षुधा से, तृषा से अथवा श्रम से प्राक्रान्त ( पीड़ित ) श्रमण को देखकर साधु अपनी 
शक्ति के अनुसार वेयाद्र॒त्यादि करो । 


यदापि स्वासी कालतिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३१९ में यह कहा है--एक जीव दूसरे जीव का उपकार या अप- 
कार नहीं कर सकता तथापि अन्य ग्रन्थों में यह कहा है भौर यही बात भ्री क्ुन्बकुन्द भगवान ने प्रवचनसार में ध्रौर 
क्री उमास्यासी आचार्य ने सोक्षशास्‍्त्र में कही है । इस प्रकार परस्पर विरोधी ये दो उपदेश पाये जाते हैं। इन 
दोनों उपदेशों में से यदि कोई जीव किसी एक का सर्वथा पक्ष ग्रहण करके दूमरे को न माने तो वह गृहीत एकान्त 
मिथ्याइष्टि है भ्ौर जो नयविवक्षा से दोनों उपदेशों को यथा मानता है वह स्पाद्वादी सम्यरइष्टि है । 


यदि ऐसा एकान्त माना जावे कि एक जीव दूसरे जीव का उपकार या अपकार नहीं कर सकता तो 
जीवदया रूपी घर्मं तथा द्रथ्य-हिसा के अभाव का प्रसंग प्रा जाएगा भौर इनके भ्रभाव से बंध और मोक्ष का प्रभाव 
हो जाएगा । द्रव्याहसा न होती हो ऐसा भी नहीं है, क्योंकि समयसार गाथा २८३-२८४ में प्रप्रत्याश्धान और 
अप्रतिक्रमण द्रव्य और भाव से ( द्रब्य हिसा और भाव हिंसा ) दो प्रकार का कहा गया है| 


स्थितिकररणा झंग का वर्णन करते हुए भी स्वामो कातिक्रेय धर्म में स्थापना के द्वारा दूसरे के उपकार का 
एपदेश देते हैं । 


धस्मादों चलसाणं, जो अण्णं संठवेदि धम्मस्सि। 
अप्पाणं पि सुदिदयति, ठिविकरणं होदि तस्सेव ॥४२०॥॥ 


अर्थ--धर्मं से बलायमान अन्य जीव को जो धर्म में स्थिर करता है तथा अपने को भी धर्म में ढढ़ करता 
है उसके स्थितिकरण गुण होता है । 


यदि कोई जीव गाथा ३१६ के कथन के अनुसार यह विचार कर कि कोई जीव दूसरे जीव का उपकार 
नहीं कर सकता, दूसरे जीव का स्थितिकरण न करे तो क्या वह सम्पग्दष्टि हो सकता है ? इस प्रकार सम्यरइष्टि 
की झनेकान्त इष्टि होती है। वह किसी अपेक्षा से गाथा ३१९-३२२ के कथन को भी सत्य मानता है और किसी 
ध्रपेक्षा से इनके प्रतिपक्षी कथन को भी सत्य मानता है । 


५७६ ] [ १० रतनचन्द जैन जुस्तार : 


व्यन्तर देबी-देवता को बीतराग सर्वज्ञदेव मानकर नहीं पूृजना चाहिये, भ्रथवा बीतराग सर्वज्ञदेव की पूजा 
के समान ध्यन्तर देवी-देवता की पूजा नहीं करनी चाहिये। इस भाव को इढ़ करने के लिये सम्परइष्टि विचार 
करता है कि मेरी भवितब्यता को व्यन्तरदेव तो टाल ही नहीं सकते, किन्तु इन्द्र श्लौर जिनेन्द्र भी टालने में प्रसमय॑ 
हैं । जिस लक्ष्मी आदि को व्यन्तर देवादिक नहीं दे सकते उस लक्ष्मी को मैं प्रपने धर्मपुरुषार्थ ढ्वारा अवश्य प्राप्त 
कर सकता हूँ । सम्यग्दष्टि के इन विचारों का विवेचन स्वामी कार्तिकेय की गाया ३२०-३२१-३२२ में है-- 


भत्तोीए पुज्जमाणों वितरदेवों थि देवि जदि लक्ष्छी। 
तो कि धम्से कोरवि, एवं जितेह सहिंद्वी ॥ ३२० ॥ 
जं जस्स जम्मि देसे, जेण विहारोण जम्मि फालस्मि । 
जाए जिशेण णियदं जम्सं वा अहब मरणं था ॥३२१॥ 
ते तसस तम्म्ि देसे, तेण विहारंेण तस्मि कालम्मि। 
को सकक्‍कई सारेदु, इंदो वा तहु जिणिदो वा ॥३२२॥ 


ब्यन्तर आदि की पूजा के निषेध को हृढ़ करने के लिये सम्यरइष्टि जो विचार करता है उन विचारों का 
कथन इन उपयुक्त तीन गायाश्रों में है, जेता कि 'एवं चितेइ सहिट्ठी' गाया ३२० के इन शब्दों से स्पष्ट होता है । 


सम्यग्दष्टि विचार करता है कि ध्यन्तर आदि की पूजा या भक्ति करने से कया लाभ, क्योंकि वे प्रसन्न 
होकर मुझको लक्ष्मी प्रादि इृष्ट पदार्थ नहीं दे सकते । यदि व्यन्तर आदि दृष्ट या अनिष्ट कर सकते होते तो धर्म 
करने की क्या आवश्यकता थी ! अ्यन्तर आदि न मुझको मार सकते हैं और न जीवित कर सकते हैं। जिस समय 
भेरा जन्म या मरण, सुख दुःख होना होगा उसी समय होगा, उसको टालने में ब्यन्तरदेव तो क्‍या, इन्द्र या 
जिनेन्द्र भी समर्थ नहीं हैं। वह सम्यग्दष्टि अपने विचारों को इढ़तम बनाने के लिये यह युक्ति भी देता है कि जैसा 
सर्वेज्ञ ने जाता है वेसा ही होगा | स्वज्ञज्ञान के विरद्ध कुछ नहीं हो सकता । 


विचारणीय बात यह है कि ये गाथाएँ व्यल्तर देव की पूजा के निषेध को दृढ़ करने के लिये हैं या एकान्त 
नियतिवाद सिद्धान्त का उपदेश देने के लिए हैं ? 


यवि प्रकरण के अनुसार विचार किया जायगा तो यही कहना होगा कि इन गायाप्नरों का अभिभ्नाय मात्र 
व्यन्तरदेव आदि की पूजा का निषेष करना है, क्योंकि ३१८ में दोषसहित देव के मानते वाले को मिश्यारष्टि कहा 
है और गाथा ३१९ में कहा है कि ध्यन्तर देवादि किसी जीव का उपकार या अपकार नहीं कर सकते और गाथा 
३२० में भी व्यन्तरादि देवों की पूजा का निषेष है । 


यदि यह कहा जाय कि गाथा ३२१ व ३२२ में एकान्त नियति का उपदेश है तो उसमें अनेक वृषण आते 
हैं। जेसे-- 
१--गाथा ३११-३१२ में तत्त्वों ( द्रव्य, पर्यायों ) का जो अनेकास्तरूप से श्रद्धान है उसको सम्यग्दर्शन 


कहा है। इन गायाओं के विपरीत गाथा ३२६ व ३२२ में एकान्त नियति की श्रद्धा को यदि सम्यग्दशंत कहा 
जायगा तो पूर्वापर विरोध का दोष भा जायगा। 


२--द्वादशांग के बारहवें झंग इष्टिवाद में शी गौतमगणघर ने कहा कि जो यह मानता है कि “जब, जेते, 
जहाँ, जिस हेतु से, जिसके द्वारा जो होना है, तभी तैपते ही, वहाँ ही, उसी द्ेतु से, उसी के द्वारा वह होता है, 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ४७७ 


यह सब नियत है, दूसरा कोई कुछ भी नहीं कर सकता ।” बह नियतिवादी पर मत अर्थात्‌ गृहीत मिथ्याइष्टि है । 
झ्तः ह्ादशांग रूप सर्वक्षवाणी से विरोध का दूषण आ जायगा। 


३--सर्वेशदेब ते अकालमरखण का कथन करते हुए यह कहा है कि अपमृत्यु का समय नियत नहीं है, जैसा 
कि पहले आप प्रन्थों के आधार पर सिद्ध किया जा चुका है * यदि सब जीवों के मरशा का काल नियत माना 
जाएगा तो स्बंशदेव के भ्रकालमरण के कथन से विरोध का दूषण आ जाएगा । 


४--सर्वंथा नियति मानने से लक्ष्मी तो अपने नियत काल और नियत कारणों से मिलेगी, किन्तु गाया 


३२० में धर्म पुरुषार्थ से लक्ष्मी मिलती है ऐसा कहा गया है। इन दोनों उपदेशों में परस्पर विरोध का दूषण 
आ जाएगा। 


५--सर्वज्ञदेव ने नियतिनय-अनियतिनय, कालनय-अकालनय इस प्रकार परस्पर विरोधी नयों का उपदेश 
दिया है। सर्वंधा नियति मानने से सर्वज्देव के इस उपदेश से विरोध का दूषण आ जाएगा। 


६--सर्वज्देव ने क्रम भौर अक्रम ( नियति और अनियति ) पर्यायों का कथन किया है और पर्यायों को 
इसी #प से देखा है। क्योंकि जिनेन्द्र अन्यधावादी नहीं होते। यदि पर्यायों को सर्वधा नियत ( क्रमबद्ध ) माना 
जाय तो सर्वश्ञ के ज्ञान प्रौर सवंज्ञ की वाणी दोनों से विरोध का प्रसंग आ जायगा । 


७--श्री सर्वज्ञदेव ने अनेकान्त रूपी मूल सिद्धांत का उपदेश अपनी दिव्यष्वनि हारा दिया है। यदि 
सर्वथा नियति को माना जावे तो सर्वशकथित अनेकान्त से विरोध आता है। 


८--श्री सर्वक्देव ने सब प्रतिपक्ष सहित हैं" ऐसा उपदेश दिया है जिसको भी थोश्सेम स्वामी ते धयल 
पंथ में तथा भी कुम्दकुस्द भगवान मे पंजास्तिकाय में मुथित किया है। जंसे भव्य है तो उसका प्रतिपक्षी अभव्य 
अवश्य है। यदि मुक्त पर्याय है तो उसकी प्रतिपक्षी बंध पर्याय ( संसार पर्याय ) अवश्य है, यदि शुद्ध पर्याय है तो 
उसकी प्रतिपक्षी अशुद्ध पर्याय है। यदि नियत पर्याय है तो उसकी प्रतिपक्षी अनियत पर्याय अवश्य है। यदि 
प्रतिपक्षी का सद्भाव नहीं तो उसका भी सद्भाव नहीं है। सर्वधा नियति के मानने पर भ्रतियति का अभाव हो 
जाएगा झौर पक्‍्सनतियति के अभाव से नियति का सद्भाव भी सिद्ध नहीं हो सकता । इस प्रकार सर्बथा नियति मानने 
पर ओ सर्वेज्ञदेव कथित 'सर्व सप्रतिपक्ष' सिद्धांत से विरोध आता है | 


३९--स्वासिकातिकेयानुप्र क्षा की गाया ३२३ में यह नहीं कहा गया है कि सर्वेश्देव ने जब देखा है तब 
सम्यश्दर्शन की प्राप्ति होगी, किन्तु जब नव पदार्थ, छह द्रब्य भादि का श्रद्धान कर लेगा उस समय सम्यग्द्शन की 
प्राप्ति होगी । सम्यग्दशन की उत्पत्ति के लिये कोई काल नियत है, ऐसा नहीं कहा | 


'राजवातिक' में “यदि उपदेश द्वारा नियत काल से पूर्व मोक्ष हो जाय तो अधिगमज सम्यक्त्व हो सकता 
है। किन्तु ऐसा सम्भव नहीं । अतः अधिगमज सम्यकत्व का प्रभाव है” इस शंका के उत्तर में श्री सर्व के उपदेशा- 
मुसार इस प्रकार कहा गया है-- 


“बातो गे भव्यानां कृत्स्तकर्स निर्ज रापुर्थकंमोक्षकालस्य नियमो5स्ति । बदि हि स्वस्थ कालो हेतुरिष्डः स्थातू, 
बाह्यास्यग्तरकारणनियमस्य हृष्टस्पेष्टल्य वा बिरोधः स्थातू । 


श्७८ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ! 


पर्यात्‌ भव्यों के मोक्ष के काल का नियम नहीं है। यदि सब कार्यों के लिये काल को हेतु मान लिया 


जावे ( जब जिस कार्य का काल आवेगा तब ही वह काय॑ होगा ) तो प्रत्यक्ष भौर परोक्ष के विषयभूत कारणों से 
विरोध हो जाएगा । 


ओ स्वामिकातिकेयानुप्र क्षा गाया २१९ में भी कहा है कि पदार्थ में ताता प्रकार के परिणमन करने की 
शक्ति है । जिस शक्ति के अनुकूल बाह्म द्रव्य क्षेत्र काल झादि मिलेंगे बैसा परिष्ठामन हो जायगा, उसको रोकने में 
कोई भी समर्थ नहों है । जेसे चावल में भात रूप परिणमन करने की शक्ति है किंतु इंघत अग्नि पतीली जल झादि 
प्राप्ठ करके ही वह चावल भात रूप पर्याय को प्राप्त होता है । 


१०--जैयों के परिणमन में केवलशान कारण नहीं है, क्योंकि केवलज्ञान का ज्ञेयों के परिणमन के साथ 
प्न्वय-व्यतिरेक सम्बन्ध नहीं है। सर्बज्ञ देव ने कहा है कि जो जिसका कारण होता है उसका उसके साथ अध्वय- 
ब्यतिरेक अवश्य पाया जाता है । 


क्योंकि अन्वय-व्यतिरेक के ढ्वारा ही कार्य-कारण-भाव सुप्रतीत होता है, अतः केवलज्ञान को ज्ेयों के 


परिणमन के प्रति कारण मानना सर्वश्वारणी के विरुद्ध है। अंतरंग भौर बहिरंग निमित्तों के प्रनुसार श्वैयों अर्थात्‌ 
पदार्थों का परिणमन हो रहा है । 


शैयों (पदार्थों) के परिणमन के अनुसार केवलज्ञान में परिणमन होता है, ऐसा उपदेश सर्वशदेव ने दिया है 
जिसको आचार्यों ने आगम में गुथिव किया है, जो इस प्रकार है-- 


“जेयपदार्षा: प्रतिक्षणं भद्भवयेण परिणमन्ति तथा शानमपि परिच्छित्यपेक्षया भद्भुत्रयेण परिणमति ।” 
( प्रबलनसार पृ० २५ ) 


“अर्थ--जशेय पदार्थ प्रतिक्षण उत्पाद, ब्यय, प्लौव्य तीन रूप से परिणशमन करते हैं। उसी के अनुसार अर्थात्‌ 
'जैयों के परिशमन अनुसार श्ञान भी जानने की अपेक्षा से उत्पाद, व्यय, प्रौथ्य इन तीनहकूप परिणमत करता है । 


येन येवोत्पादण्यय प्रोव्यरूपेण प्रतिक्षण क्षेयपदार्था: परिणमन्ति तत्परिक्हिस्पाकारेणानोहितवृत््या सिदशान- 
सपि परिणमति । ( यूहुद्‌ ब्रम्य संग्रह गाया १४ टीका ) 


आर्थ--शेय पदार्थ अपने जिस-जिस उत्पाद व्यय प्रौब्य रूप से प्रति समय परिणमते हैं, उन-उनके जानने 
रूप जाकार से निरिच्छुक वृत्ति से ( बिना दक्छा के ) सिद्धों का ज्ञान भी परिणमता है । 


५त ज जाजविसेसदुधारेश उपण्ञमाणस्स केवलणाणं तसस केवलणाणमस फिट्टणि, पमेयबसेण परियलमाण- 
सिद्धजीबणाणमाणंपि केवलणाभसामावप्पसंगादों । ( ज. घ. पु. १ प्‌. ५१ ) 


अ्र्षातु- यदि केवलज्ञान के प्रंश मतिज्ञानादि ज्ञान विशेष रूप से उत्पन्न होते हैं, इसलिये उनमें केवल- 
: झानत्व नहीं माना जा सकता है, तो प्रमेग के वश से सिद्ध जीवों के भी ज्ञानांशों में परिषर्तन देशा जाता हैँ। अतः 
झन ह्ंंशों में केवलशान नहीं बनेगा । * 


पदार्थों के परिणमन के आधार से केबलज्ञान का परिणमन होता है इसलिये केवलज्ञान को पदार्थों की 
सहायता की आवश्यकता है। इसके अतिरिक्त इन्द्रियादि की सहायता की आवश्यकता नहीं है। इसी बात को 
की बीरसेन स्वामी ने कहा हे-- 


व्यक्तित्व ओर कुृतित्व ] [ ४७९ 


“ “आस्माधंध्यतिरिक्ततहाय निरपेक्षत्थाद्ा केधलमसहायम्‌ ।” ( ण. ध. पु. पृ. २३ ) 


उपयुक्त सर्वेश्वाणी के विरद्ध जो अन्यमर्तों की तरह केवलज्ञान के आधीन पदार्थों का परिणमन मानता है 
वह सम्यग्दष्टि नहीं हो सकता, क्‍योंकि सर्वेज्वाणी पर उसकी श्रद्धा नहीं है । 


--जे. ग. , 25 मार्ष तथा ओर 8 अप्रेल 965 के अंको में क्रमान्रः प्रकान्रित 


कल, योनि, जन्म 
कूल झोर योनि की संख्या 


शंका--कुल और योनि आदि को आगम में जो संख्या दी है क्या वह निश्चित संक््या है? उसमें एक-बो, 
पाँच-दस को भी कमीबेशी सम्भव नहों ? 


समाधान -- कुल और योनि भादि की आगम में जो संख्या दी है बह उत्कृष्ट संख्या है अर्थात्‌ उस संख्या 
से प्रधिक कुल, योनि आदि नहीं हो सकते हैं । ( व. खं. पुस्तक ३/७१ ) 


जे. सं, 28-6-56/५/२. ला. पणेँग, केकड़ी 

कूलों को संल्या 
शंक्वा--गोम्मटसार जीवकाण्ड में कुल कोडि १९७ ॥ लाख बताई है जब कि सूसाचार, हरिवंशपुराण, 
चरांगजरित्र एवं अमेक हिस्दो प्रंथों में १९९ ॥ लाख बताई है ऐसा बयों ? क्‍या कोई आदयार्यपरम्परा सेद है ? 
धबला, जयधबलादि टीकाओं ओर पंचलंप्रहाबि प्रंथों का इस विषय में कया मत है ? श्वेतास्तर सम्प्रयाय में भी 


१९७।॥ लाख की ही सान्यता है। अतः गोस्सटसार का कथन सूलाचार से विरद्ध होने के कारण कहाँ श्वेतास्थर 
सम्प्रदाय से प्रभावित तो नहीं है ? 


शंका---आगम में जो सनुष्यों के १४ लाख ( गोम्मटसार के अनुसार १२ लाख ) कोटि कुल अताये हैं वे 
किस तरह सम्भव हैं ? कुछ नाम बताने की कृपा करें। 


समाधान--गोस्मटसार जोवकाण्ड में कुलों का कथन करने वाली गायायें इस प्रकार हैं-- 


बावोीस सत्त तिल्णि य सस य कुलको डिसय सहस्साई । 
शेया पुडदविदगागणि, वाउक्कायाण परिसंक्षा ॥११३॥ 
कोडि सदसहस्साई सत्तदुणन य अट्डुबीस च॑। 
बेइंदिय तेइंदिय चअउठरिदिय हरिदायाणं ॥११४।॥ 
अद्धत्तेरस धारत बसयं कुल फोडिसदसहस्साई । 
जलचर पवक्खि उप्पय उरपरिसप्पेसु णब होंति ॥११५॥ 
छप्पंधाधिय. बोीस॑_आारसकुलकोडिसदसहस्साईं । 
सुरणेरइयणराणं॑ जहाकमं॑ होंति जेयाणि ॥११६॥ 
एया थे कोडिकोडी ससाजणउदोम सदसहस्साई । 
पण्ण॑ फोडिसहस्सा सब्यंगोण कुलाणं य॥११७॥ 


भ्ू८० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ; 


अर्थ--पृथिवीकाय के २२ लाख कोटि, जलकाय के ७ लाख कोटि, अग्निकाय के ३ लाख कोटि, 
वायुकाय के ७ लाख फोटि, द्वीन्द्रियों के ७ लाख कोटि, ते इंद्रियों के ८ लाख कोटि, चतुरिन्द्रियों की ९ लाख कोटि, 
वनस्पतिकाय के २८ लाख कोटि, जलचरों के १२।। लाख कोटि, पक्षियों की १२ लाख कोटि, पशुओं की १० लाख 
कोटि, रेंगने वाले ( छाती के सहारे चलने वाले ) € लाख कोटि, देवों की २६ लाख कोटि, नारकियों की २५ 
लाख कोटि, मनुष्यों की १२ लाख कोटि, इस प्रकार सम्पूर्ण जीवों के समस्त कुलों की संडपा--- 
१९७५००००००००००० होती है । 


श्री मूलाचार के पर्याप्त्यधिकार में गाथा १६६ से १६८ तक ज्यों की त्यों वे ही हैं जो योम्मट्सार जीब- 
काण्ड को गाथा ११३-११५ तक है। गोम्मटसार ११६ के स्थान पर सूलाचार गाथा १६९ इस प्रकार है -- 


छुम्बीसं पणबीसं चउदस कुल कोडि सदसहस्साई । 
सुरणेरइयणराणं जहा कम॑ होइ णायव्य ॥१६९॥ 


गोझ्सटसार जोवकांड गाथा ११६ में “बारस' है ओर सूलाचार पर्याप्यधिकार गाथा १६९ में 'चउदस' 
का शब्द है। अन्य शब्दों में भी अन्तर है किन्तु भ्रथ॑भेद नहीं है। किन्तु बारस” झ्लौर “चउदस' में भ्रथंभेद है | 
बारस' का अर्थ बारह है और 'चडदस” का अर्थ चौदह है। गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथ! ११७ जिसमें समस्त कुलों 
की संख्या १६९७॥ लाख कोटि बताई है उसके स्थान पर मूलाचार पर्याप्त्यधिकार में कोई गाथा समस्त कुल संख्या 
बतलाने वाली नहीं है। हन दोनों गाथाओं से ( ११६ व १६६ ) ऐसा ज्ञात होता है कि आचार्यों में सम्भवतः 
मतभेद रहा है। लेखक की भ्रसावधानी के कारण मूलायार में 'बारस” के स्थान पर चउदस” लिखा गया हो, 
ऐसी सम्भावना कम है । 


-जं. सं. 2।-6-56/५/ र. ला. जेन, केकड़ी 
निगोबराशि कुल/योनि 


शंका--चघोरासपो लाख जोवयोनि के अर्जन में निगोद राशि को योनि संख्या बताई गई है पर कुल कोडि 
के वर्णन में निगोदों की कोई संख्या हो नहों दी गई, इसका क्‍या कारण है ? क्या तिगोदों के कुल नहीं होते ? 
जब योनियाँ होती हैं तो कूल क्यों नहीं होते ? सप्रभाण उत्तर प्रबान करें । 


समाधान--निमोद भी वनस्पतिकाय में सम्मिलित है। वनस्पतिकाय --'प्रत्येक और साधारण” से दो 
प्रकार हैं। उनमें से 'साधारण” को निगोद कहते हैं। कहीं कहीं पर “प्रत्येक बनस्पति” को “वनस्पति! के नाम से 
और 'साधारण” को “निगोद” लिखा है और कहीं पर 'प्रत्येक' व 'साधारण' ऐसे दो भेदों की मुख्यता न करके दोनों 
को ही वनस्पति सामान्य से कह दिया है । “नियोद' के भी कुल हैं जो वनस्पति को २८ लाख कोटि में सम्मिलित 
हैं । यहाँ पर “प्रत्येक” व 'साधारण” की कुल संख्या पृथक-पृथक्‌ नहीं कही है । 


ेल्‍ --णैं. सं. 28-6-56 |५]| र. ला. णेंन, केकड़ी 
नित्यनिगोद को सात लाल योनि कंसे ? 


शंक्ा--लित्य निगोद में सात लाख बोलि किशन अपेज्ञा लिखी, लब कि नित्य-निगोद का मतलब है वहां से 
सीन अभी विकला ही नहों ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५५१ 


* समाधान--अनादि काल से जो जीव अभी तक नियगोद में पड़े हुए हैं वे नित्य निगोदिया जीव हैं, कितु 
उस निगोद में भी योनि अनेक प्रकार की है सब हो योनियाँ एक प्रकार की नहीं हैं। वे योनियाँ सात लाख प्रकार 
की हैं। इसलिये नित्य निगोद को सात लाख योनि हैं । 


+न्‍जे. ग. 6-3/5/65/5ए | प्गनमाला 

तीर्थंकर सगवान्‌ जरायुज जन्म वाले होते हैं 

शंका--तोथंकर भगवान का पोत जन्म होता है, कया यह ठोक नहीं है ? 
समाधान--श्री तीर्थंकर भगवान जरायुज होते हैं, उनके पोत जन्म नहीं होता है। जो जीव जरायुज हैं वे 


ही मोक्ष जाते हैं। अन्य जन्म वाले जीव मोक्ष नहीं जा सकते हैं, क्योंकि श्री तीथंकर भगवान उसी भव से मोक्ष 
जाते हैं अत: वे जरायुज हैं । 


शी अकलंकदेव ने राजवातिक में कहा भी है-- 


“जराग्रुजप्रहणमादावभ्यहितत्वात्‌ु । सम्यग्द्शनादि मार्गफलेल मोक्षसुत्षेग खाभिसंबन्धो नान्येबासिश्य- 
स्यहितत्वन्‌ । रा० बा० २१३३ । 

क्र्थ--सूत्र में आदि विषै जरायुज का ग्रहण है सो जरायुज जन्म के अण्डज और पोत की भ्रपेक्षा पूज्य पना 
तथा प्रधानपना है ताते प्रथम निर्देश है। सम्यग्दर्शन क्रादि मोक्षमा्गं का फल जे मोक्ष सुख, ताकरि श्रभिसम्बन्ध 
जरायुज जन्म के ही होय है, प्रन्य के नाहीं होय है । याते जरायुज जन्म सूत्र के विषे आदि में ग्रहण है । 

की श्र तससागर आचार्य ने जिनसहख़वास की टीका में 'पराभू: का अर्थ निम्न प्रकार है-- 


““पर्या रपलक्षिता, भुर्भातुरंगणंयस्पेति पद्मप्ः। अथवा मातुरुवरे स्वासिनो विव्यशक्तया कमलं भवति, 
तत्कथिकायां सिहासनं भवति, तस्मिशुसिहासने स्थितों गर्भ-रूपों भगवानू वृद्धि थाति, इति कारणातृ पद्मभु्भगवान्‌ 
भब्यते, पद्माश् भवति पह्मभू: ।” ( जिनसहस्नाम झुत०-३-३४ पृ० १५७ ) 

अथ्थ--भापके गर्भ काल में माता के भवन का श्रांगण पदमों से व्याप्त रहता है। अतः शाप पश्मभू हैं । 
झथवा गर्भकाल में आपके दिव्य पुण्य के प्रभाव से गर्भाशय में एक कमल की रचना होती है, उसकी करणिका पर 
एक सिंहासन होता है, उस पर अवस्थित गर्मझेप भगवान्‌ दृद्धि को प्राप्त होते हैं, इस कारण से लोग भगवान्‌ को 
पश्मभू कहते हैं। पद्म से उत्पन्न होते हैं अतः पदमभू हैं । 

श्री सहापुराण में भी कहा है-- 


सोध्भादिशुद्धयर्भस्थ: त्रियोध-विमलाशय:ः । 
स्फटिकागारसध्यस्थ: प्रदीप इव लिश्चलः ॥२६४॥ पर्व १२ 


अर्थ--माता मदुदेवी के निर्मल यर्म में स्थित तथा मति, श्रुत भौर प्रवषि इन तौन ज्ञानों से विशुद्ध अम्तः 
करणा को धारण करने वाले भगवान दृषभदेव ऐसे सुशोभित होते थे जेसा कि स्फटिक मणि के बने हुए घर के 
बीच में रखा हुआ निश्चल दीपक सुशोभित होता है । 


इस प्रकार श्री तीथंकर भगवान का जराग्रुज जन्म होते हुए भी वे माता के गर्म में निर्मेल रहते हैं 
--जेँ, ग. 23-9-65/75/श्र, पन्नालाल 


श्८२ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुब्तार। 
गत्यागति 
सातवें मरक से निकलकर तियंच बना जोव पुनः सातवें मरक सें गहों जाता 


बांका--सातयें से निकलकर भोव तियंत्र होकर पुनः छठे या सातवें नरक में जा सकता है या नहीं ? 


झमाधान--सातवें नरक में पर्याप्त मनुष्य और स्वमंभूरमण समुद्र का मत्स्य मरकर उत्पन्न होता है| 
स्वयम्भूरमण का मत्स्य सम्मूच्छेन होता है, किन्तु सातवें नरक से निकलकर गर्मज तिय॑च होता है। अतः वह गर्भज 
तिर्यच मरकर मत्स्य द्वोकर सातवें नरक जा सकता है। सातवें नरक से निकल कर सिंह आदि क्रूर तियंच होकर 
पाँचनें नरक तक द्वी जा सकता है। कहा भी है-- 


“दंजम खिदिपरियंतं सिहोहत्यि वि छटुलिदि-अंतं । असत्तमभूवलयं मच्छा मशुवा य वच्चति”” 
॥२०२६८६॥ ति- प. । पाँचवों पृथिवी पर्यन्त सिह, छठी प्रृथिवी तक स्त्री ओर सातवीं भूमि तक, भत्स्य एवं मनुष्य 
( पुरुष ) उत्पन्न होते हैं । मे 

*(णजिक्कंता णिरयादों गब्सेसुकम्म सेणिपज्जसे । जरतिरिएसु जम्मदि तिश्पंचिय चरमपुडदथोए ॥२-२८९॥ 
( ति. प. ) नरक से निकले हुए जीव गर्भज कमंभूमिज, संश्ी एवं पर्याप्त ऐसे मनुष्य और तिय॑ंचों में ही जन्म लेते 
हैं। परन्तु भ्रन्तिम पृथिवी से निकला हुआ जीव केवल तियंच ही होता है। अर्थात्‌ मनुष्य नहीं होता । 


“मत्स्य: सप्तमनरक॑ गरवा ततः प्रच्युश्य तियंगजीवो भृत्या सृत्या मत्स्यः संभूय मृत्या सप्तमनरक 
गण्छृति । ( त्रि. सा. गा. रडंड टीका ) 


मत्स्य मरकर सातवें नरक गया, वहां से निकलकर गर्भज तियंच हुआ फिर मरण कर मत्स्य हो 


सप्तम तरक गया | 
जे, ग. 6-3-78/शाए/र. ला. जंग, मेरठ 


एक जोब को भ्रपेक्षा देव या नारकी सरकर पुनः भ्रन्तमु ह्त बाद 
देव या नारकों बन जाता है 

शंका--त० रा० था० पृ० १५५ पर जो बेकियिक शरीर का जधम्य अन्तर बताया है थह कंसे घटित 
होता है ? 

समाधात---वेक्रियिकशरीर का जधन्य अन्तर भन्तमु हुते बतलाया है। देव व नरकग़ति का जघन्य अन्तर 
भी अल्तमु हू्त है। ध. पु. ७ पृ. १८७ ज १९० पर इस प्रकार कहा है-- 

"एगजीवेज अंतराशगमेश गवियाशुवादेज जिरयगदीए जेरइयाणं अंतरं केवचिरं कालादों होदि॥१॥ 
जहुण्णेण अंतो सुहुत्त ॥२॥ ( धबल पु० ७ पृ० १८७ ) 


अर्थ--एक जोब की प्रपेक्षा अन्तरानुगम से गतिमागंणानुसार मरकग ति में नारकी जीवों का अन्तर कितने 
काल तक होता है ? ॥।१॥ कम से कम अन्तमु हतें काल तक नरकगति से नारकी जीवों का प्रंतर होता है ।॥३॥॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ शष३ 


* “देबगदीए देवाणमंतरं केवचिरं कालाबो होदि ? ।॥११॥ जहष्नेण अंतोमुहुसं ॥१२॥ 


अर्थ--देवगति से देवों का अन्तर कितने काल तक होता है ? कम से कम प्रन्तमुहृत काल तक 


होता है ॥ ११-१२ ॥ 


“देवगति से आकर गर्भोपक्रान्तिक पर्याप्त तियंत्रों व मनुष्यों में उत्पन्न होकर पर्याध्तियाँ पूर्णंकर देवायु 
का बंधकर पुनः देवों में उत्पन्न हुए जीब के देवगति से अन्तमु हु्ते मात्र भ्रन्तर पाया जाता है ।”” (घ. पु. ७ पर. १९०) 


-जें. ग. 27-3-69/5 / क्षू. त्रीतलसागर 
तृतीय नरक से निकलकर तीर्शकर सर्वी किसो भो क्षेत्र में तीर्थंकर हो सकता है 
शंका--तोसरे तरक से निकलने वाला जीव किस क्षेत्र का तोयंकर होता है । 


समाधान-- तीसरे नरक में अप्रंख्यात जीब तीर्थंकर प्रकृति के बंधक हैं। (महाबंध पुस्तक १, पृ. १७७) | 
तीसरे नरक से निकलकर ये जीव भरत, ऐरावत और विदेहक्षेत्र के प्रायंखण्ड में तीर्थंकर होते हैं। ,कृष्णजी तीसरे 
नरक सें निकलकर भरतक्षेत्र में तीर्थंकर होंगे । 


जे. सं. 9-3-59/९| भैवरलाल जेंग, कृचामन 
नरक से निकला जीव तोर्थंकर हो सकता है 
शंका -- क्या सम्यरहृष्टि मारी नरक से निकलकर तोथंकर हो सशता है ? 


समाधान--ऊपर की तीन पृथिवियों से अर्थात्‌ प्रथम, द्वितीय, तृतीय नरकों से निकलकर मनुष्यों में 
उत्पन्न होकर तीथंकर हो सकता है। कहा भी है-- 


तिसु उबरिभमातु पुढवोसु जेरइया णिरयादों गेरइया उव्यट्विससमाणा कदि गदीओ लगच्छन्ति ॥२१७॥ 
हुवे गदोओ आगच्छस्ति तिरिक्खदि मणझुसगगद लेब ॥२१८॥ .....- मग्णसेसु उब्मणल्‍लया मझुसत्सा केइमेक्कारस 
उचष्पाएंति केइमाभसिणियोहियणाणमुप्पाएंति, केइं सुदणाणमुप्पाएंति, केइं मजपत्जबणाणसुप्पाएंति, केइं मोहिणाण- 
भुष्पाएंति, केईं केबलणाणमुप्पाएंति, केइं सम्मामिष्छत्तमुण्पाएंति, केइं सम्मसमुप्पाएंति, केई संजमासंजममुप्पाएंति, 
केइं संजमभुप्पाएति । थो बलवेवत्त णो बासुदेवसमुप्पाएंति, णो चकक्‍कवट्टिससुप्पाएंति, केइं तित्यमरसमुप्पाएंति, 
फेइमंतयडा होहूण सिज्क॑ति बुग्संति सुज्यंति परिणिव्याणयंति सव्य हुःखाणमंतं परिविजाणंति ॥२२०॥ 

“-धबल पु० ६ पृ० ४९१-९२ 

अर्थ--ऊपर की तीन पृथिवियों के नारकी जीव नरक से नारकोी होते हुए निकलकर कितनी गतियों में 

आते हैं ? ॥२१७॥ ऊपर की तीन पृथिब्ियों से निकलने वाले नारकी जीव दो गतियों में आते हैं तियंचगति ओर 
मनुधष्यगति ॥२१५॥ ऊपर की तीन पृथिवियों से निक्षकर मनुष्यों में उत्पन्न होने वाले मनुष्य कोई ग्यारह उत्पन्न 
करते हैं"-कोई प्राभिनिवोधिक श्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई श्रतज्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई मनःपर्ययज्ञान उत्पन्न करते 
हैं, कोई अवधिश्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई केवलज्ञान उत्पन्न करते हैं, कोई सम्यसिमिथ्यात्व उत्पन्न करते हैं, कोई 
सम्यनत्व उत्पन्न करते हैं, कोई संयमासंयम उत्पन्न करते हैं और कोई संयम उत्पन्न करते हैं, कितु वे जीव न बल- 
देवत्व उत्पन्न करते हैं, न धासुदेवत्व उत्पन्न करते हैं और न चक्रवतित्व उत्पन्न करते हैं। कोई तीर्मकरत्व उत्पन्न 


श्द्ढ ] [ १० रतनचरद जैन मुख्तार 


करते हैं, कोई भ्रम्तकृत होकर सिद्ध होते हैं, बुद्ध होते हैं, मुक्त होते हैं, परिनिर्वाण को प्राप्त होते हैं, वे सर्व दुःखों 
के अन्त होने का भनुभव करते हैं। 


“'उपरि तिसृक्य उद्वतितास्तियेंशु जाता: केचितृषदुत्पादयस्ति, मनुव्येबूश्पन्ना: केचिस्मतिश लावधिन्नतःपर्यय 
केबलसम्यक्त्व सस्यह्ष सिष्यात्वसंयभासंयमसंयसानुत्पादयस्ति, सु ल अलदेव जातुदेव चक्रधरत्वान्युत्पादयन्ति, केलि- 
सीर्यकरमुस्पादयन्ति, अपरे कर्माष्टकाम्तकराः सिध्यस्ति | तस्‍्थार्थ राजबातिक ३/६ 


यहाँ पर भी भ्रो अकलंकदेल ने प्रथम तीत तरक से निकले हुए नारफी के मनुष्य गति में तीर्थंकर पद 
प्राप्त करने का उल्लेख किया है । 


“जायंते तित्थथरा तवीयश्ञोणीय परियंते ॥३२९१॥ त. प. 
अर्थ-- तीसरी पृथिवी तक के नारकी जीव यहां से निकलकर तीर्थंकर हो सकते हैं । 


इस प्रकार नरक से निकल कर तीथंकर होना आपष ग्रन्थों से सिद्ध है। राजा श्रेणिक व कृष्णजी नरक से 
निकलकर तीथ्थंकर होंगे । 


जज. ग. /7-6-7|5 | रौ. ला मित्तल 
नारकी मरकर प्रतिचक्री नहीं होता 


शंका- अमृतचम्द्ाचायं ने तरचार्थसशार, ह्वितोय अधिकार, श्लोक १४२ में लिखा हे कि 'मरक से निकल 
कर भारकी अलभड़, नारायण भोर चकबर्तो नहीं होते । क्या प्रतिनारायण हो सकते हैं ? 


शमाधान-- उक्त कथन में नारायण में प्रतिनारायण गर्भित होने से 'प्रतितारायरा' झब्द का पृथक्‌ प्रहण 
नहीं किया गया है। अर्थात्‌ नरकों से निकला जीव प्रतिनारायरा भी नहीं होता । 


--पत्ावार 2/-4-80/ण, ला. णेंग, भीण्डर 
सप्तम पृथियवो से नि्गंत जीब के सम्यक्‍त्व गुशोत्पावन 


शंका--धबल पु० ६ पृ० ४८४ पर सातलें मरक से निकले हुए जीव के सम्यग्वर्शन को प्राप्ति नहीं 
जतलाई, हितु तिलोमपण्णसी सें सम्यरदर्शन ग्रहण बताया है तथा धवल पु. ९ पृ. ३५२ में सातवें नरक से निकल 
कर सोक्ष जाना बताया है, सो कंसे ? 


समाधान-- घवल पु० ६ पुृ० ड४ंडड पर सातवें नरक से निकले हुए जीव के सम्यग्दशेन की उत्पत्ति का 
निषेध किया है, किन्तु तिलोमपणमसो अधिकार २, गाया २९२ में बिरले जीव के सम्यर्दर्शन की उत्पत्ति कहो है । 
ध० पु० ६ पु० ४डं८ड पर बहुलता की श्रपेक्षा से सातवें नरक से निकले हुए लीब के सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति नहीं 
कही । तिलोयपण्णसो में सूक्ष्म इष्टि से कथन है अत: वहाँ कभी किसी एक जीव के सम्यण्दर्शन की उत्पत्ति हो जाने 
से विधान किया अथवा मतभेद समझना चाहिए | 


सातवीं पृथ्वी से निकलकर जोब तिय॑ंतरों में उत्पन्न होता है एक अन्तमु हृतंकाल में तियंत्रों के दो-तीन भव 
धारण कर मनुधष्यों में उत्पन्न हो आठ बर्ष की आयु में सम्यक्त्य व संयम को ग्रहण कर एक अन्तमु हू में कर्मों का 


व्यक्तित्व भौर कृतित्य ] [ भष५ 


नाश कर मोक्ष को जा सकता है। थ. ध. पु. ६ पृ. १९, ८२, ११६, १९२ थु. ७ वृ. ७७, ८४, १७४, २७६, 
४०६; पु. ९ पृ. १७७ पर भी इस प्रकार कथन है । 


--हें, ग. 2]-3-63 /5%| ब. प्र. स., पटना 
तोसरी पृथ्चोी से निकले हुए जोब के प्राप्य/श्रप्राप्य पद 


शंका- तीसरे नरक तक का जोव निकलकर तोथ्ंकर तो हो सकता है, कितु बलवेव, चक्रवर्तों आदि नहीं 
हो सकता । क्‍या तीर्थंकर पर बलवेव, चक्रवर्तों आदि पद से होन है ? 


समाधान-- किसी भी नरक से निकलकर कोई भी जीव बलदेव, वासुदेव व चक्रवर्ती नहीं हो सकता कितु 
प्रथम, दूसरे और तीसरे नरक से निकलकर जीव तीर्थंकर हो सकता है । 


मोक्षमार्ग की अपेक्षा तीथकर पद सर्वोत्कृष्ट है, क्योंकि हससे तीर्थ की प्रवुत्ति होती है, कितु सांसारिक 
वेभव की भ्रपेक्षा बलदेव, वासुदेव भ्रौर चक्रवर्ती के प्रधिक वेभव होता है । 


--जें. ग. 2-5-63 5 |प्रगनमाला एन 
नारकी भ्रन्तमु हत्ते बाद पुनः नारकी 


शंका-- अन्त रानुगम अधिकार में नरकगति के “जघन्य अन्तर' के विधय में यह प्रश्न है कि “इतने थोड़े 
समय का अम्तर लेकर तुरम्त फिर नरक जाने की योग्यता” यह केसे ? 


समाधान--एक जीव की श्रपेक्षा नरक गति में नारकी जीव का अन्तर कम से कम अन्‍्तमु'हूर्त काल है 
( ध. पु. ७ प्र. १८७ पृत्र १-२ ) नरक से निकलकर गर्भोपक्रान्तिक तियँच जीवों में प्रथवा मनुष्यों में उत्पन्न हो 
सब से कम प्रायु के भीतर नरकायु को बाँध मरण कर पुनः नरकों में उत्पन्न हुए नारकी जीव के नरकगति से 
अन्तमुं हु मात्र अन्तर पाया जाता है ( धवल टीका ) सातों ही प्र्थिवियों में नारकी जीवों के गर्भोपक्राश्तिक पर्याप्त 
तियंचों व मनुष्यों में उश्न्न होकर सबसे कम प्रन्तमु हुतें काल रहकर विवक्षित नरक में उत्पन्न हुए जीव का प्रंतर- 
फाल होता है ( पृ० १८८ सूत्र ४ पर टीका ) पर्याप्ति पूर्ण होने के पश्चात्‌ गर्भोपक्रान्तिक (गर्भज) तियंच में तरक, 
स्वर्ग आदि प्रायु बाँधने की योग्यता हो जाती है; किन्तु इस तियंच की भायु अन्तमु ह॒तें होनी चाहिए। नारकी 
जीव तियँंच या मनुष्य की जघन्य आयु अन्तमु हुर्त बाँध सकता है, क्योंकि संक्लेश परिणामों से तियंचायु व मनुष्यायु 
का जधन्य स्थितिबन्ध होता है। नरक में संबलेश परिणामों की बहुलता है । 
--जैं. ग. 29-3-62/५]/ जबकुपार 


चतुर्थ पृथियों से निष्कान्त जोब के मोक्ष 


शंका-- लोजे नरक से निकलकर जीव समुष्य होकर क्या उसो भव से मोक्ष जा सकता है था वह वो तीन 
भव के पश्चात्‌ मोक्ष जायगा ? 


समाधान-- चौथी पृथ्डी से निकलने वाले नारकी जीव दो गतियों में उत्पन्न होते हैं--तियंचगति धौर 
मनुष्यगति । मनुष्यगति में उत्पन्न होने वाले नारकियों में से कोई उसी भव से मुक्त होते हैं ( ध. पु. ६ पृ. ४ंदप- 
४८९ )॥ उसी भव से मोक्ष जाने में कोई बाला नहीं, किस्तु चोथे नरक से निकले हुए सभी जीव उस भव से मोक्ष 

नहीं जाते । बहुत से अनन्तकाल तक संसार में भ्रमण करते हैं । 
--णें. ग. 2-5-63/5 | मर. भा. णेंग 


४८६ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार । 


अन्तसु हुर्त आद पुनः सप्तमनरक का नारकों हो जाना संभव है । 
अथवा 
सप्तम मरक का एक जोव के अधन्य भ्रन्तर 


शंका - सातनें नरक से निकलकर कम से कम कितने काल के पश्चात्‌ बहू जोव पुनः सातओें नरक में जा 
घकता है ? 
समाधाव--सातवें नरक से निकलकर गर्मज संज्ञी पर्याप्त तियंचों में उत्पन्न हुआ । वहाँ अन्तमु हते रहकर 
सम्मूख्छेत मत्स्यों में उत्पन्न हो पर्याप्ति पूर्ण कर सातवें नरक की आयु का बंध कर मरा ओर सातवें नरक में 
उत्पन्न हो गया । इस प्रकार सातवें नरक से निकलकर पुनः अन्तमु हृतं पश्चात्‌ सातवें नरक में पहुंच सकता है । 
कहा भी है-- 
“सससु पुदवोसु लेरइयाण तिरकश्मणु सगव्भोवक्कंतियपज्जसएस्‌पज्जिय सब्बजहण्णमंतोमुहडतमच्छिय अप्पि- 
इणिरएसुप्पण्णस्स अंतरकालो सरिसो सि बुत्त होदि।॥ ( घ. पु. ७ पृ. १८८ ) 
अर्थ--सातों ही पृथिवियों भ्रर्थात्‌ नरकों में नारकी जीवों के गर्भोपक्रान्तिक पर्याष्तकों में उत्पन्न होकर 
सबसे कम अन्तमु हुतं काल रहकर विवक्षित नरकों में उत्पन्न हुए जीव का अन्तर काल सद्श ही होता है, ऐसा 
प्रस्तुत सूत्र के द्वारा कहा गया है । 
--णें. ग. 5--68 /४॥/ 
पंचमकाल में स्वर्ग-तरक में गसन कहाँ तक ? 
शंका--पंचमकाल में जीव स्वर्ग या भरक में कहाँ तक जाते हैं ? 
समाधान--पंचमकाल में ध्रन्त के तीन संहनन हो सकते हैं । कहा भी है- 
अउत्थे पंचम छट्ठे कमसो जिय छत्तिगेक्क संहुड़भी ।।८८॥ ( कर्म प्रकृति प्रंथ ) 


अर्थ--भवसपपिणी के चौथे काल में छट्टों संहनन, पंचमकाल में अन्तिम के तीत संहनम और छठे काल में 
अन्तिम का एक सृपाटिका संहनन होता है । 
सेवहेज य गस्‍्सइ आदिदो चदुसु कप्पशुगलोतति । 
तसो इखुगल जुगले कोजलियणारायणडोसि ॥८३॥ 
सब्णोी छत्संहूडणों वचुचई मेघं तदो परं चावि। 
सेव्ट्रावीरमहिदो पण - पण चबुरेगसंहडणों ॥८५॥ ( कर्म प्रकृति प्रंथ ) 
कर्ब--सुपाटिका संहनन वाला जीव लान्तव-कापिष्ठ स्वर्ग तक, कौलक संहनन वाला बारहवें स्वर्ग तक 
और धर्धताराब संहनन वाला १६वें स्वर्ग तक उत्पन्न हो सकता है ।५३॥ छट्ों संहनन वाले तीसरे नरक तक 
धुपाटिका संहनन से रहित पाँच संहनन वाले पाँचवें नरक तक और सूपाटिका व कीलक को छोड़कर शेष चार 
संहनन वाले छठे नरक तक झौर वज़दुषभनाराच संहनन वाला सातवें नरक तक उत्पन्न हो सकता है । 


इससे सिद्ध होता है आजकल पंचम काल में सोलहलें स्वयं तक तथा छठे नरक तक जीबन उत्पन्न हो 
सकता है। 
->ने. ग. 30--67| | कैवरलाल 
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पे सम्यक्‍त्वी देव-नारको की उत्पत्ति मनुष्यों में 


शंका--सागार घर्माभृत प्रथम अध्याय के तेरहवें श्लोक को टीका में लिखा है--'सम्परदर्शन की उत्पत्ति 
से पहले जिसने आयु का बस्ध नहीं किया है ऐसे अधिरत सम्यरदुष्टि जोब के भी देवगति में वेमानिक देवों के और 
सनुष्यगति में चकवर्त्याविक उत्तम मनुष्यों के पदों की प्राप्ति को छोड़ करके शेत सस्पूर्ण संसार का नाश होने से 
कर्म जनित क्लेशों का अपकर्ष हो जाता है।' अर्थात्‌ अबद्धायुदक अविरत सम्यग्टष्टि जोब भी व॑मानिक देथों में तथा 
उत्तम मनुष्यों में ही पंदा होते हैं। अतः प्रश्न है कि क्या अबद्धायुष्क अविरत सम्यग्हृष्टि जोब भी भरकर के 
भनुष्य हो सकता है ? 


समाधान--नारकी या देव प्रबद्धायुष्क अविरत सम्यर्इबष्टि मरकर उत्तम मनुष्यों में ही उत्पन्न होते हैं, 
क्योंकि नारकी या देव सम्यर्दष्टि मनुष्यायु के अतिरिक्त भ्रम्य भायु का बन्ध नहीं करते । नरकायु या देवायु का तो 
देव या नारकी के बन्ध नहीं होता, ऐसा स्वभाव है | तियंचायु की बन्ध स्युच्छित्ति दूसरे गुरास्थान में हो जाती है। 
अतः देव व नारकी अविरत सम्यरइष्टि एक मनुष्यायु का ही बन्ध करते हैं और मरकर मनुष्यों में उत्पन्न होते हैं। 
कहा भी है--/सम्यग्इष्टि नारकी जीव नरक से निकलकर एक मनुष्य गति में ही आते हैं ।”” ( छ० पु० ६ पृ० 
४५५ सूत्र ८८ )। “सम्यरूष्टि देव मरण कर केवल एक मनुष्य गति में ही प्राते हैं।” ( घ० पु० ६ पृ० ४घ० 
सृत्र १८४ ) । इस प्रकार अविरत सम्यग्दष्टि जीव मरकर मनुष्य हो सकता है । 


-णें. ग. 7-5-62/शा/वु. व. बगढ़ा 
नित्यनिगोव द्वारा सीधो भनुष्यपर्याय प्राप्ति 


शंका --मिल्यनिगोद से निकला हुआ जीव तियंच पर्याय के धारण किए बिना हो मनुष्य पर्याय को धारण 
कर सकता है या नहीं ? 


समाधाव--नित्य निगोद से निकलकर जीव अस्य पर्याय को धारण किए बिना मनुष्य हो सकता है इसमें 
कोई बाधा नहीं है। कहा भी है--- 


पॉयिदियतिर्िविखसण्णी असज्णी अपरजसा पुदबोकाइया अउकाइया वा, वणप्फ्रकाइया शिगोदजोथा 

जादरा सुहमा बावरवणप्फदिकाइया पत्त यसरोरा पत्जता अपज्जसा बीइंदिय तोइंबिय-चउ रिविय-पत्ञत्ता-पत्जसा 

तिरिक्सा तिरिक्लेहि कालगदसमाणा कदि गदीओ गरुछ॑ति ॥११२॥ डुबे गदीओ गछ्छंति, लिरिक्खर्गाद, मझुसगर्दि 

सलेवि॥११३॥ तिरिकस-सशुस्तेस्‌ गँ्छुस्ता सम्बतिरिक्थ-म जुस्सेसु गण्छत्ति, णो भसंखेण्जवस्साउएसु गण्छन्ति ॥११४॥ 

( ष० छं० १पु० ६ १० ४५७ ) 

अर्थ -- पंचेन्द्रिय तियँच संज्ी व असंज्ी अपर्याप्त, पृथिवीकायिक या जलकायिक या, वनस्पतिकायिक, 

निगोद जीव ये सब बादर या सूक्ष्म, बादर वनस्पतिका्िक प्रत्येक शरीर पर्याप्त या अपर्याप्त, और दीन्द्रिय, त्रोन्द्रिय, 

बतुरिन्द्रिय पर्याप्त व अपर्याप्त तियंच॒ तियँचपर्यायों से मरण करके कितनी गतियो में जाते हैं ? ॥११२॥ उक्त 

तियंच्र जीव दो गतियों में जांते हैं--तियंच्रगति श्लौर मनुष्यगति ।'११३॥। तियँचों और भनुष्यों में जाने वाले 

उपयुक्त तिर्यंच्न सभी तिर्यत्र भौर मनुष्यों में जाते हैं, किंतु असंड्यात वर्ष की आयु वाले तियँतों और मनुष्यों में 
नहीं जाते ।। ११४ ॥। 

--णँ. ग. 23-5-66 [5 /हेसवण्द 


शषथद ] ॒ [ पं» रतनचन्द जंत मुख्तार : 
नित्यनियोदिया जीव मनुष्यपर्याय प्राप्त कर उसो भव से मोक्ष जा सकते हैं 


शंका -- क्या नित्य निगोद से मिकलकर सीधा मनुष्य होकर उसी भव से सोक्ष प्राप्त कर लेता है था नहीं ? 
मतुष्य आयु बाँधने के योग्य परिणाम किस कर्स के उदय से हुए ? बह परिणाम उस जोब के ही क्यों हुए उसके 
साथी अमस्त जोबों के क्यों नहों हुए ? 


समाधान--नित्य निगोद से निकलकर सीधा मनुष्य होकर उसी भव से मोक्ष भी प्राप्त कर सकता है। 
कहा भी है-- 


“अनादि काल से मिथ्यात्व के तीम्नर उदय से अनादिकाल पर्यनत जिन्होंने नित्यनिगोद पर्याय का अनुभव 
लिया था ऐसे ९२३ जीव निगोद पर्याय छोड़कर भरत चक्रवर्ती के भद्रविवर्धनकुमार आदि पुत्र उत्पन्न हुए थे। 
उनको श्री भादिनाथ भगवान के समबसरण में द्वादशांग वाणी का सार सुनने से बेराग्य हो गया। ये राजपुत्र इस 
ही भव में श्रस पर्याय को प्राप्त हुए थे। इन्होंने जिनदीक्षा लेकर रत्नक्याराधना से अल्पकाल में ही मोक्ष लाभ 
किया । ( सूलाराधना गाथा १७ टीका ) 


मन्दकषायोदय के कारण विशुद्ध परिणामों से निगोदिया जीव के मनृष्यायु का बंध होता है। अन्य 
निगोदिया जीवों के कषाय का मन्द उदय न होने से विशुद्ध परिणाम नहीं होते अतः उनके मनुष्यायु का बंध नहीं 
द्ोता । ऐसा नियम नहीं है कि सभी निगोदिया जीवों के एक ही साथ कषाय का मंद उदय हो । इसलिये सभी 

जीवों के विशुद्ध परिणाम नहों हुए । 
--णें. ग. 26-6-67/5/र२. ला. णन, मेरठ 


देवों में तियंचों का उत्पाद कहाँ तक 


शंका--धवल पुस्तक नं० ९ पृष्ठ ३०७ पर--“संजमासंजमेण विणा तिरिब्खअसंजद सम्माविट्रोणमाण- 
दाधितु उप्पत्ति-देसणादो ।” यहां प्रश्न हे कि---अश्वतसस्परहष्टि जब कि बारहयनें स्वर्ग से ऊपर नहीं जाता, तब 
संयमासंयम के बिना तिरयंज असंयत सम्यरहृष्टि आनतावि स्वों में कंसे उत्पन्न होंगे ? चौबीस दंडक में भी है-- 
“अन्नत सम्यकक्‍्त्वी भरसाय, बारम तें ऊपर नहीं जाय ।” और भो कहा है--“सहज्नार ऊपर तियंच, जाय नहीं ये 
तबनि पर पंथ” यह भी नियम है। 


समाधान-- कुछ विद्वानों ने भ्रमवश ऐसा नियम भाषा ग्रन्थों में लिख दिया कि श्रश्नत सम्यग्दृष्टि मनुष्य 
अभवा कोई भी तियंच बारहवें स्वर्ग से ऊपर उत्पन्न नहीं हो सकता । जिनको ग्रुरु परम्परा से उपदेश प्राप्त हुआ ऐसे 
दिग्रम्बर जैन आचारयों के अतिरिक्त प्रन्य किसी को भी शास्त्र-रचना का अधिकार नहीं है। भ्राजकल मानकषाय 
अथवा लोभकषाय वश बहुत से जीव दिगम्बर जेन शास्त्र भ्रथवा पुस्तक रचने की प्रनधिकार चेष्टा करते हैं। उनमें 
प्राय। जैन सिद्धान्त के विरुद्ध कथन रहता है और एकांत का पोषण होता है। ऐसी पुस्तकों के स्वाध्याथ द्वारा 
साधारण जनों को विपरीत श्रद्धा हो जाती है । किसी का कुछ भी बिगाड़ हो, उनको तो भपनी पूजा, मान-बड़ाई 
झथवा रुपये से काम । 


बद्खण्डागम (जिसमें प्रायः द्ादशांग के सूत्र संकलित हैं) के जीबस्थान के स्पर्शालुगम के सृत्र २७ व २८ 
में स्पष्ट कहा है कि “अध्व॑ंयत सम्यग्दष्टि व संयतासंयत ग्रुणस्थानवर्ती तियचों ने अतीत व अनागतकाल की भ्रपेक्षा 
कुछ कम छठ बटे चौदद त्र॒त॒ताड़ी स्पर्श की हैं ।” यदि तियंच्रों का उत्पाद सोलहवें स्वर्ग तक न माना जावे तो चउच्त 
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स्पशें घटित नहीं होता । असंयत सम्यरदष्टि तियंच सोलहवें स्वर्ग तक मारणान्तिक समुद्धात करते हैं अतः उनका 
छट्ट बटे चोदह स्पर्श होता है। इस षट्खण्डागम सूत्र के अनुसार भी पृज्यपाद आचायं ने सर्वाधसिद्धि अध्याय १ 
सूत्र ८ को टीका में तथा ओर बोरसेत आश्ार्य ते धवल टीका में कथन किया। यह सिद्धांत श्री गौतम स्वामी 
गराघर द्वारा कहा गया है जो कि षट्खण्डागम आदि ग्रन्थों में लिपि बद्ध किया गया है। अतः ये ग्रन्थ प्रामाणिक 
हैं। भ्रम्म मनुष्यों द्वारा रचित पुस्तकें प्रामाणिक नहीं हैं। उतके स्वाध्याय से लाभ के स्थान पर हानि 
होना सम्भव है । 

--णे. ग. 29-3-62 /५।॥/ ण. कु. जेंग 


१. सनुर्य का निगोदों सें गसन एवं निगोदों का सीधा भनुष्यों में गसन 


शंका--क्या पंचमकाल का जीव ( मनुष्य वेहधारी ) सोधा निगोद जा सकता है, जब कि महाथल के 
समय में च्ोमे काल में दो मन्‍्त्री सिगोद गये लिखा है। दूसरे यह भी आता है कि निगोद से सोधा मनुष्य भो हो 
जाता है। किन परिणामों हारा कौनसी प्रकृति निर्मल हुई कि निगोद से भनुष्य बना ओर मनुष्य से निगोद सें किस 
पाप प्रकृति के उबय से गया ? 


समाधान--जीव के' कर्मोदय सवंथा एकसा नहीं होता । कभी मंदोदय होता है और कभी तीद्ोदय होता 
है | नियोदिया जीव के आयुबन्ध के समय यदि चारित्रमोह के मन्दोदय के कारण कषायों में मन्दता हो जाती है तो 
उस निगोदिया जीव के भनुष्य आयु का बंध हो जाता है और वह निगोद से निकलकर मनुष्य हो जाता है| 


इसी प्रकार संब्लेश परिणामों द्वारा मनुष्य भी तियंचायु का बंध कर निगोद में उत्पन्न हो जाता है। 
भनुष्यों से निगोद में और निगोद से मनुष्य में उत्पन्न होने में कोई विरोध नहीं है । तत्वाधंधार के जीव-तत्त्व-वर्णन 
में कहा भी है-- 
त्रयाणां खलुकायानां विकलानामसंशिनाम । 
सानवानां ति रश्चां वाइौविदत्धः संकमो सिथः ॥१५४॥ 


ध० पु० ६ पृ० ४५७ सूत्र ११२-११४ में भी कहा है कि निगोद जीव बादर या सूक्ष्म मरकर तिय॑त्रगति 
और मनुष्यगति में जाते हैं, किन्तु असंख्यात-वर्ष की आयु वाले नहीं होते। प्रु० ४६८०-६९ सुत्र १४१-१४४ में लिखा 
है कि मनुष्य मिथ्याइष्टि कर्म भूमिज मरकर चारों गतियों में जाता है, तिय॑चों में जाने वाले उपयुक्त मनुष्य सभी 
तियँचों में जाते हैं।' निगोद भी तियंच हैं। श्रतः सब प्रकार के तिय॑ंचों में निगोद भी आ गया । 


--जें. ग. ३-0-63/5/म. ला. फू, घ. 
तेजस्कायिक व वायुकायिक मनुष्य नहों बनते 
शंका--तेजस्कापिक थ वायुकापिक से निकलकर जीब मनुष्य क्‍यों नहीं होता ? 


समाधान--प्रस्तिकायिक व वायुकायिक जीवों के परिणाम संक्लिष्ट होते हैं, अतः थे तिय॑ंचगति के 
झतिरिक्त भन्‍य गतियों में नहीं जाते । 


“जब्बतेउ-बाउक्ाइयाणं संकिलिटटाभं सेसगइमोग्गपरिणामाभावा।” ( ध. पु. ६ पृ, ४४८ ) 


२९० ] [ पं० रतनचन्द जेत मुक्तार ; 


समस्त अग्निकायिक और बायुकायिक संक्लिष्ट जीवों के शेष गतियों में जाने योग्य परिणामों का अभाव 
पाया जाता है । 
->णै ग. 4-9-69/शा।/सु. प्र. णैन 


सरोसुप दूसरे नरक तक जाते हैं 

शंका--सरीस॒प असंशी होता है | बह दूसरे नरक तक कंसे जाता है ? 

समाधान--स रीसुप दूसरे नरक तक जाता है ओर भ्रसंज्ञी जीव प्रथम नरक तक जाता है ऐसा आएं 
आय्य है । अतः सरोसप संज्ञी है । 

/वदढ़मधरंतमसण्णी पढसंविदिया सरिसओ जादि |” ( ति० प० २२६४ ) 

प्रथम नरक के अन्त तक असंज्ञी उत्पन्न होता है तथा प्रथम और द्वितीय में सरीक्षप जाता है । 

+“धर्मामसंजिनों याम्ति बशास्ताश्य सरोसूपाः ।” ( तत्त्याथंसार २१४६ ) 

अपंजशी जीव धर्मा-प्रथम नरक में जाते हैं और सरीसूप वंशा नामक दूसरे नरक तक जाते हैं । 


प्रायः सभी आचार्यों ने सरीसृप को दूधरे नरक तक जाने का विधान किया है और असंज्ञी जीवों का प्रथम 
नरक तक जाना बतलाया है। इससे ज्ञात होता है कि सरीसप संज्ञी होता है । 


--णें, ग. 27-7-69/५/सु, प्र. जैन 
झसंशी भी मरक में जा सकता है 
शंका--क्या बिना मत को भी असंशी जोव इतना पाप कर सकता है कि जह मरकर मरक में चला जाय ? 
समाधान-- एके र्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय जीव तो इतना पुण्य-पाप नहीं कर सकते कि वे 
भरकर स्वगें या नरक में उत्पन्न हो जावें। असंशी पंचेन्द्रिय पर्याप्त इतना पुण्य या पाप कर सकता है जिससे उसको 
दैवामु या नरकायु का बंध हो सकता है। कहा भी है-- 
+'बंजिदिय तिरिक्अ असण्मिपललसा तिरिगशा तिरिक्‍लेहि कालगव-समाणा कदि धवीओ गच्छंति ॥१०७॥ 


खतारि गदीओ गरुछठ॑ति णिर्यगदि तिरिव्गरदि मझसगदि देवगदि लेदि ।१०८॥ णिरएसु गछ्छंता पढ़माएं पुढबोए 
शोरइएसु गछछ॑लि ॥१०९॥। देवेसु शक्छंता सचणवासिय-वणवंतरदेवेतु ग६छ ति ॥१११॥ ( ध. पु. ६ पृ. ४४५-४४६ ) 


अर्थ--पंचेन्द्रिय असंशी पर्याप्त तियंच्र जीव तिय॑चपर्याय से मरण कर कितनी गतियों में जाते हैं ? चारों 
शर्तियों में जाते हैं-- नरकगरति, तियंचगति, मनुष्यगति और देवबगति । नरकों में जाने वाला प्रथम नरक में ही जाता 
है । देबों में जाने वाला भवनवासी भौर व्यम्तर देवों में ही जाता है । 

अन्यत्र सी कहा है---/पढ़मधरंतमसब्ण ।/” ( ति० प० २।२८४ ) “प्रथमायामसंशित उत्प्नन्ते ।/ 
( व. रा, ३॥६ ) “धर्माससंजिनों याष्ति । ( त. सा. २१६६ ) 

इन उपयुक्त भाषं ग्रन्थों में भी यही कहा गया है कि असंशी जीव मरकर प्रथम नरक में भी उत्पन्त 


हो सकता है । --णे. ग. 26--90 |] झारहसच्षा, रेवाह़ी 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १९१ 


< भ्रपर्याप्तक निगोद मनुष्य बन सकता है 


शंका--शब्ध्यपर्याप्तक निगोद जीव क्या मनुष्यायु का बंध कर सकता है ? यदि कर सकता है तो कब 
करता है और किन परिणामों से सनुव्यायु का बंध होता है ? 


समाधाव--लब्ध्यपर्याप्तक निगोद जीव मनुष्यायु का बंध कर सकता है और मरकर मनुष्य हो जाता है । 
कहा भी है-- 

८ पंचिदियतिरिक्जसण्णी असण्णी अपरुजसा। पुदवीकाइया-प्राउकाइया था बणपष्फवकाइपा लिगोद लोबा 
बादर। सुहुमा बादरवणप्फदिकाइया पश्त यसरोरा पज्जसा अपज्जसा बोइंविय-तोइंदिय-चउ रिविय पत्मसापम्थसा 
तिरिक्खातिरिकेहि कालगबसमाणा कदि गदीओ गछ्छंति ? ॥११२॥ दुबे गंदीओो गइ्छंति तिरिकखगदि 
लेदि ॥ ११३ ॥” ( ध. पु. ६ पृ. ४४७ ) 


अर्थ--पंचेन्द्रिय तियंत्र संशा व भसंजशी दोनों अपर्याप्त, पृथिवीकायिक या जलकायिक या वनस्पतिकायिक 
या निगोद जीव इनके बादर या सूक्ष्म व ब[दर वनस्पतिका्यिक प्रत्येक शरीर इन सबके पर्याप्त व अपर्याप्त जीव 
ओर द्वीन्द्रिय-तीन्द्रिय-चतुरिन्द्रियपर्याप्त व अपर्याप्त ये सब तियंच मरशा करके कितनी-कितनी गतियों में जाते हैं ? 
दो गतियों में जाते हैं । तियंड्च व मनुष्यगति इन दो गतियों में जाते हैं । 


लब्ध्यपर्याप्तक निभोद जीव की तृतीय भाग भायु शेष रहने पर मनुष्यायु का बंध हो सकता है और प्रपने 
योग्य विशुद्ध परिणामों से मनुष्यायु का बंध होता है । 
--जै. ग. 28-]-70 / एपश्रासत सना, रेवाड़ी 
झपर्याप्त ( लब्ध्यपर्याप्तक ) भी मनुष्यों में उत्पन्न हो सकते हैं 


शंका--सर्वेपपर्याप्तका जोयाः: सुध्मकायाश्ज तेजसा: । 
वायबो5संशिनश्लथा न॒तियंग्स्यो विनिर्गंग: ॥ ( त. सा. २१५३) 


उपयुक्त श्लोक शुद्ध नहीं लगता है । पंचसंप्रह २३१ गाया २३५६-५७ के अर्थ में लिखा है कि पं. अपर्याप्त 
१०९ प्रकृतियों को बाँघते हैं, यानी मनुव्यायु को भी बाँधते हैं। अन्य सिद्धान्त प्रंथों में भी ऐसा ही कभन है । फिर 
अपर्याप्त समुष्यगति में कंसे महों जा सकता ? इसको लिये धवल प्रंथराज पु. ६ पृ. ४४५७ सृत्र ११२ भी ब्ष्टव्य है। 


समाधान--तस्वार्थसार पृ० ७२, श्लोक १५३ अशुद्ध है। वस्तुतः ऐसा नहीं होना चाहिए। वंसे ही 
इलोक सं० १५७ में तैजसकायिक तथा वायुकायिक का कथन है। धवल १० ६ का कथन ठौक है । 


--पताचार 4-3-80/ण, ला. णेन, भीण्डर 


मनुष्यतियंच्र को गत्यागति 


शंका--भनृध्य सरकर समव्य हो हो, देव भरकर देश हो हो ओर नारकी सरकर नारकी ही हो, अध्य रूप 
से न हो तो क्या आपत्ति है ? पथा हिंसा महिला में, अस्धकार प्रकाश में, जान चारित्र में, जड़ खेतन में, भोम 
आज में, विद अमृत में कच्ची परिजत नहों होते । 


५६९२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान-- मनुष्य व तियंज्यच मरकर चारों गतियों में उत्पन्न होते हैं। देव व नारकी मरकर केवल 
मनुष्य व तियंञ्च दो यतियों में उत्पन्न होते हैं, ऐसा स्वभाव है और स्वभाव में प्रश्न नहीं होता । यदि स्वभाव में 
भी प्रश्न होने लगे तो यह प्रश्न हो सकता है कि अग्नि गर्म क्‍यों है ? 


यदि यह मान लिया जाय कि मनुध्य मरकर मनुष्य ही हो, देव मरकर देव ही हो, नारकी मरकर नारकी 
ही हो तो चतुर्गंति भ्रमण का अभाव हो जाएगा । जो जीव नारकी और तियंड्नच हैं उनको कभी मनुष्य-पर्याय नहीं 
मिलेगी और वे तीन गतियों के जीव कभी मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकेंगे । मनुष्य संख्यात हैं, उनके मोक्ष प्राप्त कर 
लेने पर भ्रव्य गति के जीवों के मनुष्यों में उत्पन्न न होने से, मोक्षमार्ग का प्रभाव हो जाएगा | ( तथा आगम से भी 
विरोध आता है। ) 


एक जीव हिंसा को त्यागकर प्रहिसक हो जाता है । जो पुदुगल प्रत्धकार रूप परिणमन कर रहा था वही 
पुदूगल दीपक या सूर्य प्रादि का निमित्त पाकर प्रकाशरूप परिणम जाता है। जब ज्ञान रागादि के त्याग स्वभाव 
छूप परिणमन करता है वह चारित्र है--शागाविपरिहृरणस्थभावेसम शामस्य भवन चारित्॑ं-समयसार गाया १५५ 
टीका । छछस्थों के ज्ञानावरण कर्म के उदय के कारण 'अज्ञान! औवयिक भाव है। जितने झंशों में ज्ञान का अभाव 
है उसको अज्ञान अथवा जड़ कहते हैं । शानावरण कमे का सर्वभा क्षय हो जाने पर भ्रश्ञान ( जड़ ) का नाश होकर 
चेतन ( केवलज्ञान ) रूप परिणमन हो जाता है। जो पुदूगल परमाणु नीम व विषरूप हैं वे ही परमाणु काल पाफर 
भास व प्रमृतरूप परिणम जाते हैं अतः इन इष्टान्तों द्वारा भी शंकाकार के मत की सिद्धि नहीं होती है । 


-+जणें. मं. 5-7-56/५/ र. ला. जैन, केकड़ी 
श्रेसठशलाका पुरुष को गत्यागति 


शंका--ल्रेसठ शलाका के पुरुष कोन जीब होते हैं ? पूर्व में कितनों किस प्रकार की योग्यता होनो चाहिए 
तथा आगामो काल में क्या ऐसे सब पुरुष शीघ्र मोक्षणामी होते हैं । 


समाधान--२४ तीथंदधूर, १२ चक्रवर्ती, £ नारायण, ९ प्रतिनारायण, £ बलभव्र ( २४+१२+६+९ 
+ ९०5६३ ) ये ६३ शलाका पुरुष होते हैं।_कहा भी है -- 


लजडबीसवारतिधघणं तित्थयरा छर्ति खंडभर हुई । 
तुरिए काले होंति हु तेबट्ठिसलागपुरिसा ते ॥८०३॥ ( त्रिलोकसार ) 


अधं---चौबीस तीर्थंकर और बारह षट्खंड-भरत के पति अर्थात्‌ चक्रवर्ती और तोन का घन अर्थात्‌ 
सत्ताईस त्रिखंड-पति प्रर्थात्‌ नवनारायण, नव-प्रतिनारायण, नव-बलभद्र ऐसे ये त्रेसठ शलाका पुरुष चौथे 
काल में होते हैं । 


जो पूर्वभव में मनुष्य या तिर्यंब, नीचे की जार पृथ्वियों के नारकी, भवनवासी देव, वानव्यन्तर देव व 
ल्‍्योतिषी देव ये मरकर त्रेसठ शलाका पुरुष नहीं होते । प्रथम तीन पृथ्वी के नारकी तीर्थंकर हो सकते हैं, किन्तु 
अक्रवर्ती, मारायणा, प्रतिनारायण व बलभद्ग नहीं होते। सौधर्म प्रादि स्वगों से आकर त्रेसठ शलाका पुरुष 
होते हैं । ( धबल पु. ६ प्‌. ४डं८४-४०० ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ १५९१ 


“ इन तर सठ शलाका पुरुषों में से चौबीस तीथंकर तो तद्भूव मोक्षगामी होते हैं शेष निकट भव्य होते हैं-- 
कहा भी है-- 
तिल्‍्ययरा तग्गुरलो अक्‍कीजल केसिशहुणारहा। 
अंगजकुलयरपुरिसा लबिया सिज्संति णियमेण ॥१४७३॥| ति० प० अ० ४ 


अर्थ--तीर्थंकर, उनके माता पिता, चक्रवर्ती, बलदेव, नारायण, प्रतिनारायण, रुद्द, नारद, कामदेव, कुलकर 
ये सब भभ्य होते हुए नियम से सिद्ध होते हैं । 


->णें, ग. 4-7-66/%/२. ला. णेग, भेरठ 
सम्यक्‍रयों मनुष्य विदेह क्षेत्र में नहों जाता 
शंका--भरत क्षेत्र का मनुष्य किस भाव से ( मिथ्यात्व जाब से या सम्पवरथ भाव से ) बिदेह क्षेत्र को 
समुष्यापु का थंध करता है और किस भाव ते मरकर विवेह क्षेत्र में उत्पन्न होता है ? 


समाधान--स म्यर्दष्टि मनुष्य के तो मनुष्यायु का बंध नहीं हो सकता क्योंकि तस्वायंसृत्र अध्याय ६ में 
'सम्पक्त्यं जा सूत्र द्वारा यह कहा गया है कि सम्यर्दर्शन देवायु के बंध का कारण है, इसलिये सम्यम्दष्टि मनुष्य के 
दैवायु का ही बंध होता है । क्षयोपशम-सम्यर्इष्टि भमुष्य मर कर देव गति को ही जाता है, अम्य गति को नहीं 
जाता है। कहां भी है-- 


एक्क हि जेब देवगदि गछठंति । बट्लंडागम १, ९-९ 


अर्थातृ-संख्यात वर्षायुष्क ( कर्म-भूमिया ) सम्यर्दृष्टि मनुष्य एक देव गति को ही जाता है। भिथ्यात्व 
भाव से मर कर मनुध्य विदेह क्षेत्र में मनुष्य उत्पन्न होता है । 


--जै. ग. 24-7-67/शा/ज. प्र. म. क्‌. 
भरत क्षेत्र का मिथ्यादृष्टि मर विदेहक्षेत्र में जा सकता है 


झंका--मनुष्य कोन से कर्म करे जिसले भरत क्षेत्र का भनुध्य मर कर विवेह क्षेत्र में सनुध्य पर्याय को 
प्राप्त कर सके, क्योंकि बतंसान में बिदेह क्षेत्र का मनुष्य संपम धारण कर मोक्ष जा सकता है। भरत या पऐरावत 
क्षेत्र का मनुष्य सोक्ष नहीं जा स्रक्ता है । 

समाधान--भरत क्षेत्र का सम्यर्दष्टि मनुष्य तो मर कर बिदेह क्षेत्र में मनुष्य नहों हो सकता है, इसी 
प्रकार विदेह क्षेत्र का सम्यग्दृष्टि मनुष्य भो मर कर भरत या ऐसरावत क्षेत्र का मनुष्य नहीं हो सकता, क्योंकि 
मनुष्य मा तिमचों के सम्यर्दर्शन से मात्र देवायु का ही बंध होता है। ऐसा “सम्यक्त्य॑ थे ॥२१॥” त० सु० के द्वारा 
कहा गया है । 

जिन्होंने मिथ्यात्व अवस्था में मनुष्यायु का बन्ध कर लिया था और उसके पश्चात्‌ उतको सम्यग्दशेन हों 
भगा है ऐसे कर्म मूमिया मनुष्यों का यदि सम्वक्त्थ सहित मरण द्ोता है तो वे भोगभूमि के मनुष्यों में उत्पन्न होंगे; 
बिदेह ध्ादि की कर्म मूमि के मलुध्यों में उत्पन्न तहीं होंगे। 


भ्९४ ] [ पं० रतनचस्द जैन मुख्तार 


कमभूमिया भिथ्यादष्टि मनुव्य मरकर विदेह प्रादि कर्मभूमि क्षेत्रों का मनुष्य हो सकता है। ““अल्पारम्भ 
परिप्रहत्य॑ मानुषस्य ।॥१७॥। त० सू० के सूत्र ढ्वारा यह बतलाया गया है कि जिस मिथ्यादष्टि के भ्रल्प आरम्भ झौर 
अल्प परिश्रह है वह मनुष्यायु का बंध करता है । 


--जे, ग. 23-2-7। /शा।| जेनीमल जेंग 
विदेहक्षेत्र का सम्यग्दष्टि मर कर यहाँ जन्म नहीं लेता 


शंका-- क्या सम्यरहृष्टि सनुष्य सरकर मनुष्य नहों हो सकता ? क्‍या भरत क्षेत्र का सम्यस्हृष्टि सनुष्य 
समरकर बिदेह क्षेत्र में उत्पन्न हो, तोर्थंकर केवली या भ्र्‌ तकेवलो के पावमूचत में क्षायक सम्यकक्‍त्थ उत्पन्न कर सोक्ष 
नहों जा सकता ? भरी कानजोी स्वामी विदेह क्षेत्र में सम्यरहृत्टि सतुथ्य ये जे वहाँ से चयकर सरत क्षेत्र में सम्परहब्टि 
सनुष्य उत्पन्न हुए । जब विदेह क्षेत्र का सम्यग्हृष्टि मनृष्य सरकर भरत क्षेत्र का सम्पस्हृष्टि भनुष्य हो सकता है तो 
भरत क्षेत्र का सम्यग्हृष्टि मनुष्य मरकर विदेह क्षेत्र के सम्यग्हृष्टि मनुष्यों में क्यों नहीं उत्पन्न हो सकता ? 


समाधान---सम्यरडष्ष्टि मनुष्य मरकर देवों में उत्पन्न होता है, यदि यह भ्रन्य गति में उत्पन्न होता है तो 
उसका सम्यक्‍त्व छूटकर मिथ्यात्व अवस्था में मरण होता है। षट्खंडागम और उसकी धवल ठीका में कहा भी है-- 


“सशुसस्माहइट्टी संखेज्मवासाउला, मणुस्सा मझुस्सेहि कालगदसमाणा, कदि गदोओ गछछंति ॥१६३॥ 
एक्क हि चेव वेवगदि गचछ्छंति ॥ १६४ || 


घबल टोका--देवगइ मोत्तृणन्‍्ण गईणमाउअं बंधिदूण जेहि सम्मतं पच्छा पडियण्णं ते एत्य किण्ण गहिया ? 
ण तेसि मिच्छत्त गंतृणव्पणों बंधाउअ्बसेज उप्पज्जमाणाणं सम्मसा भावा। संख्यातवर्षायुष्क ( कर्मभूमिमश्ननुष्य ) 


अथ ---स म्यर्दृष्टि मनुष्य पर्याय से मरण कर कितनी गतियों में जाते हैं। ने मात्र एक देवगति को ही 
जाते हैं ॥॥ १६३-१६४ ।। - 


देवायु के अतिरिक्त अन्य गतियों को बाँध-कर जिन मनुष्यों ने पश्चात्‌ सम्यकत्व ग्रहण किया है उनका यहाँ 

ग्रदरा क्‍यों नहीं किया अर्थात्‌ मात्र एक देवगति में ही जाते हैं प्रस्य गतियों में नहीं जाते ऐसा क्‍यों कहा ? नहीं 
कहा, क्योंकि पुनः मिथ्यात्व में जाकर अपनी बाँची हुई आयु के वश से उत्पन्न होने वाले उन जीवों के सम्यक्त्व 
का अभाव पाया जाता है। यदि किसी मनुष्य ने मनुष्यायु का बंध कर लिया उसके पश्चात्‌ सम्यग्दर्शन उत्पन्न 
कर लिया है तो वह सम्यक्त्व मरण के अन्‍्तमु हुर्त पूर्व छुट जायगा और भिध्यात्व में जाकर उसका मरण होगा! 
“बल पु० ६ 


“भोगभूमो निवृत्यपर्थाप्तक निर्वु स्यपर्याप्तक-सम्पग्हृष्टो कापोतलेश्या जघन्यांशों भवति । कुतः कसंभूमि- 
मरतिरश्यां प्रार्यद्धायुवां काथिकसम्यक्त्वे वा वेदकसम्यक्स्वे वा स्वीकृते तरंशजघन्येन तत्रोत्प्ति संभवात्‌ ।” 


यहाँ यह कहा गया है कि जिस मनुष्य ने मनुष्यायु या तिय॑चायु का बंध कर लिया है पश्चातु क्षायिक 
सम्मकक्‍्त्व या कृत कृत्य वेदक सम्यकत्व को प्राप्त हो गया वह जीव मरकर भोगभूमिया मनुष्य या तियंचों में ही 
उत्पन्न होगा और उसके कापोत लेश्या का जचन्य झंश होगा। ( गो० जी० ५३१ ) 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५६५ 


« वखबणाएं पटुवगो जॉम्ह भवे णियमसा तबो अध्छो। गाधिण्छदि तिथ्मिसने दंसभमोहम्मि शोभम्मि 
७११३१ क० पा० जयधबल टीका--छो उन पुण्याउअबंधक्सेज भोगभूमिज तिरिक्समझुस्सेंसुप्पश्नद तस्स खबणा- 
पट्ठुबणन्रं सोत्तूम अथ्णे तिव्यिम्तया होंति /* ज० ध० १३।१० 


यहाँ पर कहा गया है कि क्षायिक सम्यर्इष्टि उस भव से अतिरिक्त प्रन्य तीन भवरों से अश्विक संसार में 
नहीं रहता । जिसने पूर्व में तियँच या मनुष्य भ्रायु का बंध कर लिया है, वह क्षायिक सम्यग्डष्टि मरफर भोग 
भूमि का ही तिय॑ंच था मनुष्य होगा डसके तीन भव होते हैं।” 


"क्षापिकसस्पग्हष्टोनां भोगभुमिसम्तरेणोत्परोरभावातू । धबल पु० १ 


क्षायिक सम्परदष्टि मनुष्य मरकर भोगभूमि के अतिरिक्त अन्यत्र उत्पन्न नहीं होता | यहाँ पर यह प्रश्न 
हो सकता है कि सम्पश्दष्टि मनुष्य मर कर भोगशभूमि में दी क्‍यों उत्पन्न होता है कर्मभूमि के मनुष्य या तियंश में 
क्‍यों नहीं उत्पन्न होता ? उत्तर यह है । 


“धत्र क्बचन समुत्यद्यमानः सम्यग्हष्दिस्तन्र बिशिष्टवेदादियु समुत्वण्त इति गृह्मताम्‌ ।” घ० पु० १ 


मनुष्य सम्यर्ष्टि जिस किसी गति में उत्पन्न होता है वह विशिष्ट वेद आदिक प्रर्थात्‌ तत्र गति सम्बन्धी 
विशिष्ट गति में ही उत्पन्त होता दै। यदि देवों में उत्पन्न होता है तो वेमानिक उच्च देवों में ही उत्पन्न होता है । 
यदि सम्यग्इष्टि मनुष्य मर कर मनुष्य या तिय॑ँचों में उत्पन्न होता है तो भोगभृमियों में ही उत्पन्न होता है । 


इस प्रकार सम्यग्दष्टि मनुष्य मरकर भनुष्यों में उत्पन्न होता है तो भोगभूमि में ही उत्पन्न होता है कमे- 

भूमि में उत्पन्न नहीं होता । सम्यक्त्व की विराधना कर मिथ्यात्व में जाकर मिध्याश्ष्टि मनुष्य ही कर्मभूमि का 

मनुष्य या तियंत्र हो सकता है । यह कहना ठीक नहीं है कि विदेह क्षेत्र का सम्यग्शष्ट मनुष्य मरकर सम्यकक्‍त्व 
सहित भरत क्षेत्र के पंचमकाल में मनुष्य हुप्ता । 

--जें. ग. 7-]-77 / शा नारेजी ब्राइडी 


पंचमकाल में सम्यकत्वी जोबों का उत्पाद नहीं होता 


शंक्ा--क्या पंचम काल में भरत क्षेत्र में सम्पर्हष्टि जीव उत्पन्न होते हैं ? 
समाधान--पंचमकाल निकृष्टकाल है, इस काल में भरत क्षेत्र में सम्पन्दृष्टि जीव उत्पन्न नहीं होते। 
प्रायः पापी जीव ही उत्पन्न होते हैं । 
--णै. ग. 27-6-66/75| हेमधंद 


भरतक्षेत्र का सम्यकत्वी मरकर भरतक्षेत्र में जन्‍म नहीं लेता 
शंका--क्या भरत क्षेत्र का चौोजे-पंजम काल का भनुष्य सम्पक्त्व सहित मरण कर भरत क्षेत्र में मनुष्य 
नहीं हो सकता ? क्या देवों में हो पेदा होता है ? 


समाधान--सम्यक्त्व सहित मनुष्य या तिर्यच्र के देबायु का ही बन्ध होता है क्‍योंकि सम्यग्दर्शन वेवाबु 
के बन्ध का कारण है, जैसा कि तस्वाजंतसृत्र अध्याय ६ में 'सम्यक्त्य ज' सूत्र के ढ्वारा कहा है। भरत क्षेत्र में चतुर्थ 


५१९६ ] [ प० रतनचस्द जैन मुख्तार : 


व पंचम काल में मनुष्यों की आयु संह्यात वर्ष की होती है असंसुयात वर्ष की नहीं, क्‍योंकि कर्मभूमि प्रारम्भ हो 
जाती है। इसलिये कर्म भूमिया मनुष्य संख्यातवर्षायुष्क कहलाते हैं। इस सम्बन्ध में पट्खंडागम के निम्न सूत्र हैं-- 


सजुससम्भाइट्टी संखेज्जवासाउआा मणुस्सा मशुस्सेहि कालगदसमाणा कदि गवि्ो गछ्छति ? ॥१६३॥ 
एक्क हि चेव देवगदि गछछंति ॥ १६४ ॥ ध० पु० ६ पृ० ४७३-४७४ 


अधथ--मनुष्य सम्यग्दष्टि संख्यातवर्षायुष्क ( कर्मभूमिया ) मनुष्य, मनुष्य पर्याय से मरण कर कितनी 
गतियों में जाते हैं ? 


संख्यातवर्षायुष्क सम्यग्दुष्टि मनुष्य एकमात्र देवगति को ही जाते हैं । 


इस सूत्र की टीका में श्री वीरसेन आचार्य ने यह स्पष्ट बतलाया है कि देवगति को छोड़कर प्रन्य गतियों 
को बाँध कर जिन मनुष्यों ने पश्चात्‌ सम्यक्त्व ग्रहण किया है वे अपनो बन्धी हुई भायु के वश से पुनः मिथ्यात्व में 
जाकर मरण करते हैं, उन जीवों के मरण काल में सम्यक्त्व का अभाव पाया जाता है। दशेन भोह की क्षपणा 
करने वाले मनुष्य मरकर भोगशभूमियों में उत्पन्न होते हैं, कर्म भूमियों के मनुष्यों में उत्पन्न नहीं होते ॥ 


--णै. ग. 2-8-65/५| ब्र. कृष्दनलाल 
मनुष्यों व अग्निवायुकायिकों को गत्यागति 


शंका- पंचास्तिकाय पृ० ६३ पर कृष्ण नील कापोत लेश्या के मध्यम अंश से भरे ऐसे तियंघ या मनुष्य 
अग्निकायिक वायुकायिक विकलत्रय असेनो पंजेरी जब साधारण जनस्पति में उपजे हैं। जबकि पनुष्य अग्निकाय 
ओर वायुकाय में पंदा नहों होते ? 


समाधान-- मनुष्य मरकर अग्निकायिक व वायुकायिक में उत्पन्न हो सकता है, किन्तु भ्रग्तिकाय और 
बामुकाव का जीव मरकर मनुष्यों में उत्पन्न नहीं हो सकता | थ० खं० पु० ६ पृ० ४६८ श्रृत्र १४१, १४२ व १४४ 
में कहा है 'संस्यातवर्षायुष्क मनुष्य मरण कर चारों गतियों में जाते हैं । उनमें से तियँचों में जाने वाले उपयुक्त 
मनुष्य सभी तियंचों में जाते हैं” 'इससे स्पष्ट है कि कर्मभूभिज मनुष्य मरकर सभी तिय॑चों में अर्थात्‌ पाँदों स्थावर- 
काय, विकलत्रय, संज्ञी-असंशी तिय॑चों में उत्पन्न होते हैँ । किन्तु ब० छं० पु० ६ पु० ४डश८ घृत्र ११५ ब ११६ में 
कहा है कि 'अग्निकायिक और वायुकायिक बादर व सूक्ष्म पर्याप्तकक व अपर्याप्तक तिबंच मरण करके एकमात्र 
तियँचगति में ही जाते हैं । 


-णें. ग. 20-8-64/>/ थ. ला. सेठी, खुरई 
झमव्य को उत्पत्ति चरमप्नं वेयक तक 
शंका--अभव्य जोब मय प्रेयेयक तक उत्पन्त हो सकते हैं या नहीं ? 


समाधाव--अभव्य जीव नव प्रैवेयक तक उत्पन्त हो सकते हैं, क्योंकि पंच परिवर्तन में भव परिवतेन में 
देवों की ३१ सागर आयु का कथन है । 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ५९७ 


५ णिरभाउआ जहस्ना लाव दु उचरिल्लओ दु गेवज्जो । 
जीवों मिच्छुलवसा भवद्ठिदि हिंडिदों बहुसों ॥ २५ ॥ 
ध. पु. ४ पृ. ३३३, स. सि. २।१०, गो. जो., जो. प्र. ५६०, वा. अजु. आवि 


भवपरिवर्तेव रूप संसार में भ्रमण करता हुआ यह जीव मिध्यात्व के वश से जघन्य नरकाय्रुत्ते लगाकर 
उपरिम प्रैवेयक की भवस्थिति को बहुत बार प्राप्त हो चुका है । 


--ज. ग. ठ 0-6-68/९॥/.... ०७ ०4०० 


ब्रव्यमुनि का चरमग्रं बेयक तक गसन 


शंका--धबल में १६ थें स्वर्ग तक असंयत सम्परहृष्टि के उत्पाद का वर्णन हे तथा जयधबल भाग ३ में 
ब्रब्यलिगी मुनि के हो १६ थें स्वर्ग तक जाना बतलाया है सो परस्पर जिरोध कथन कंसे ? 


समाधान--सामान्य मिथ्याइष्टि मरकर बारहतें स्वर्ग से ऊपर उत्पन्त नहीं होता, किस्तु यदि वह द्रब्य- 
लिंगी मुनि है तो मरकर नवग्र॑ वेयक तक उत्पन्न हो सकता है। असंयत सम्यर्दृष्टि सम्यग्द्शन के कारण सोलहवें 
स्‍्वगें तक उत्पस्न हो सकता, किन्तु यदि वह सम्यग्दष्टि मुनि है तो सर्वार्थंसिद्धि विमान तक उत्पन्न हो सकता है । 
कहा भी है-- 
णरतिरियदेसअयदा उनकस्सेणच्युदोशि णिग्गंगा । 
भय अयब वेसमिल्छा गेवेज्जंतोत्ति गण्ठंति ॥५४४५॥ 


॥५४६॥ जिलोकसार 


अर्थे--भसंयत व देशसंयत सम्यरईष्टि मनुष्य व तियंच उत्कृष्टपने १६ वें स्व प्यंत जाय हैं तातें उपरि 
नाहीं । बहुरि द्रब्य करि संयत ( मुनि ) अर भाव प्रसंयत देशसंयत व मिथ्यादइृष्टि मनुष्य तो उपरिम ग्रै वेयक पंत 
थाय है। ताते ऊपर नाद्दीं। सम्यरइष्टि द्रव्य व भाव करि महाव्ती मनुष्य सर्वार्ेस्तिद्धि पंत जाय है । 


--णै, ग. 4--68 [शा न्ला. कु. बह़णात्था 


महासुनि ही लोकान्तिक होते हैं 
शंका--लौकास्तिक देवों में कौन जोव जन्म ले सकते हैं ? 
समाधान--संधमी मुनि लौकांतिक देवों में उत्पन्न हो सकते हैं। कहा भी है-- 


इह खेते वेरग्यगं अहुलेयं भाविवृण बहुकालं। 
संजमभायेहि सुणी देवा लोयंतिया होंति ॥८।६४६॥ तलि० प० 
धुइलिदासु समाणों सहदुबलेसु संबंधुरिउवरंगे । 
थो समणो सम्मत्तो सो ज्यिय लोयंतिओ होदि ॥८।६४७॥ ति० १० 


इ९८ ] [ १० रतनचब्ध जैन मुस्तार : 


अर्थ--इस क्षेत्र में बहुत काल तक बहुत प्रकार के वेराग्य को भाकर संयम से युक्त मुनि लौकांतिक देव 
होते हैं ॥।६४६।। जो सम्यर्इष्टि मुनि स्तुति और निन्‍्दा में सुझ्ध और दुःख तथा बन्घु और रिपु वर्ग में समान है 
बही लोकांतिक होता है ॥। ६४७ ॥। 


--णेँ. ग. 9-9-66/5/7२. ला. णेन, मेरठ 
पंचम काल के सुनि झ्रच्युत स्वर्ग तक जाते हैं 


शंका--पंचमकाल के भावलिगी मुनि उत्कृष्ट से उत्कृष्ट कितने स्थ्गों तक जा सकते हैं ? एवं द्रध्यलिगी 
शुद्ध व्यवहार चारित्र को पालन करने थाले भुनि उत्कृष्ट से उत्कृष्ट कितने स्वर्ग तक जा सकते हैं ? 


समाधान--भरतक्षेत्र आयंखंड पंचमकाल में अन्त के तीन संहनन ( सुपाटिकासंहूनन, कीलितसंहनन और 
अर्धताराचसंहनन ) होते हैं। कहा भी है-- 


“खठत्ये पंचम छटटु. कमसो छत्तिगेक्क संहुडणी ॥ ८८ ।” भो नेमिचना सिद्धांत विरशित कर्मप्रकृति 


सुपाटिका संहतन वाले जीव स्वर्ग में चौथे युगल तक उत्पन्न हो सकते हैं। कीलित संहननवाले जीव छट्ठं 
युगल तक और अधंनाराच संहननवाले जीव भाठवें युगल तक उत्पस्न हो सकते हैं । गो. क. गाया २९ । 


पंचमकाल में प्र्धनाराबसंहनन तक हो सकता है। भ्तः जिन मुनियों के प्रधंनारान संहनन है वे भाव- 
लिगी या दृष्यलिगी मुनि उत्कृष्ट से उत्कृष्ट सोलहवें स्वर्ग तक उत्पन्न हो सकते हैं । 


--जें. ग. 4-4-63/5 / अपृतलाल भश्रारत्ी 
चक़यतों को पटरानी के नरक जाने का नियम नहां 
शंका--चकरव्तोी को पटरानी कोन से नरक में जातो है ? उसके तरक जाने का निथम है या नहों ? 


समाधान--चक्रवर्ती की पटरानी के नरक जाने का कोई नियम नहीं । यदि वह नरक जाती है तो छठे 
नरक तक जा सकती है | कहा भी है--“'पंचम खिदि परियंतं सिहो इत्थि वि छाट्टु खिवि अंत ।” 


वह पाँचवें नरक तक उत्पन्न हो सकता है, स्त्री छठी पृथ्वी ( छठे नरक ) तक उत्पन्त हो सकती है। 
हत्री छठे नरक से आगे नहीं जा सकती । 


-जजैं. ग. 6-3-78/शाता|/ २. ला, बेंग मेरठ 
शंका-- क्या चक्र॒त्तो को पटरानो नरक में ही जाती है ? 


समाधान--भक्रवर्ती की पटरानी नरक में ही. जाबी है ऐसा कोई नियम नहीं है। भपने परिणामों के 
अनुसार चारों गतियों में जा सकती है। यह सब किवदम्सी है कि तन्दुलमत्स्य तथा चक्रवर्ती को पटरानी नरक में 
ही जाते हैं। किसी भी भागम में ऐसा नियम नहीं लिखा । 


--पक्षाचार 28-0-77 /ब., प्र. झरावगी, पटना 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ ५६६ 
स्लेच्छलण्डोत्पन्न मनुष्य मोक्ष में नहों जा सकता 


शंका--क्या म्लेच्छ जण्ड का उत्पन्न हुआ समुव्य सकल संयम प्रहूण कर सकता है ? क्या बहू मोक्ष जा 
शकता है ? 

समाधान--सव म्लेच्छ खण्डों में मिथ्यात्व भुशास्थान रहता है। कहा भी है-- 

*'सब्य सिलिक्षदस्सि सिज्छुसं । ति० प० 

सब भ्लेच्छ खण्डों में एक मिथ्यात्व गुणस्थान ही रहता है। 


यदि स्लेच्छलण्ड का उत्पन्न हुआ भनुष्य प्रायंखण्ड में श्रा जावे तो बह सकल संयम धारश कर 
सकता है। 


/इ्लेच्छभूसिज सनुष्याणां सकल संयम प्रहुणं कं संभवतीति नाशंकितस्यं दिग्विलयकाले चक्वतिना सह 
आयंजण्डमागतानां स्लेष्छराजानां चक्रवर््पादिसिः सह जातबंबाहिक संबन्धानां संयमग्रतिप्षेरविरोधातू | 
-“+ल० सा० पृ० २४९ 


कोऊ आशंका करे कि स्लेच्छ खंड का उपज्या मनुष्य के सकल संयम कंसे संभवे ? ऐसी शंका ठोक नहीं 
है, क्योंकि, दिग्विजय के समय जो म्लेजछलंड के मनुष्य चक्रवर्ती के साथ आयंखसण्ड विषे आवे भौर तिन से चक्रवर्ती 
आदि के वियाह आदि सम्बन्ध पाइए है तिनके सकल संयम होने में कोई विरोध नहीं है । 


स्लेच्छलण्ड का मनुष्य जब भायंखण्ड में आ जाता है भौर यहाँ पर उसके विवाह आदि सम्बन्ध हो जाते 
हैं तो उसके संस्कार कुछ बदल जाते हैं और वह मुनि दीक्षा ग्रहण के योग्य हो जाता है, किन्तु उसके परि- 
णामों में इतनी विशुद्धता नहीं भाती है कि वह क्षपक श्रेणी भ्रारोहरा कर सके, इसीलिये वह उसी भव से मोक्ष 
नहीं जा सकता है । 


--णें. ग. 30-7-70/ शा बज्रास्त सभा, रेचाई़ी 


शंका-- स्लेज्छ खण्ड को कस्या जिसका विवाह चक्॒वर्तोी से हो जाता है क्या उससे उत्पन्न हुई सम्तान 
सोक्ष जा सकती है 7 


समाधान--इस विषय में स्पष्ट उल्लेख मेरे देखने में नहीं भाया, किन्तु उनके मोक्ष जाने में कोई बाधा 
नहीं आती, क्‍योंकि वे आये हैं तथा आयंक्षेत्र में उत्पन्न हुए हैं । 


--पतब्ाधार 3-8-60/ब. प्र. सरावगी, पटना 
सनुष्य तेजस्कायिक व वायुकायिक में भी जाते हैं 


शंका--चौबीस ठाणा में लिखा है कि मनुष्य तेजकाय वायुक्ताय में उत्पन्न नहीं होता है। क्या 
कारण है ? 


सलाधान--मनुष्य मरकर तेजकासिक ओर वायुकायिक में भी उत्पन्न होते हैं। कहा भी है-- 


६०० ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


“सणुसा मझलपल्लसा संखेज्ववासाउजा भज्सा मणझसेहि कालगदसमाणा कदि गदिलो गण्छंति ? १४१॥ 
चत्तारि-गदीओ गच्छंति जिरयगई तिरिक्जगई मणुसगई देवगई थेवि !१४२॥ तिरिक्सेसु नक्छंता सब्यतिरिष्लेशु 
गशछंति ॥१४४।॥॥/” घबल पु० ६ १० ४६८-६९ । 


अर्थ -- मनृष्य व मनुष्य पर्याप्त भिश्याहष्टि संख्यातवर्षायुष्क मनुष्य मनुष्य पर्याय से मरण कर कितनी 
गतियों को जाते हैं ? उपयुक्त मनुष्य चारों गतियों में जाते हैँ---नरकगति, तियँचगति, मनुष्यगति शझौर देवगति | 
तिर्यँंचों में जाने वाले मनुष्य, उपयुक्त मनुष्य सभी तिय॑चों में जाते हैं । 


मिथ्याइष्टि मनुष्य मरकर सभी तिय॑चों में उत्पन्न होता है इस सूत्र से स्पष्ट हो जाता है कि मिध्याइष्टि 
मनुष्य मरकर अग्निकायिक और वायुकायिक में भी उत्पन्न हो सकता है । 


अग्निकायिक और वाग्रुकायिक जीव मरकर मनुष्यों में उत्पन्न नहीं होते हैं। कहा भी है-- 


सर्वेषपि तेजसा जीवाः सर्व चातिलकायिका:। 
मनुजेतु न जायन्ते जन्मस्यनन्तरे ॥२।१५७।॥ तस्वायंसार 


सब अग्निकायिक और बायुकायिक जीव मरकर जन्मान्तर में मनुष्यों में उत्पन्न नहीं होते हैं । 


“तेडकाइया बाउकाइया, बादरा सुहमा पञ्जसा अपरजसा तिरिकला तिरिषेहि कालगदसमाणा कदि 
गदीओ गच्छंति ? ११५ ॥ एक्क लेब तिरिक्ल गदि गछ्छंति ॥ ११६ ॥ धबल पु० ६ पृ० ४४५८ । 


अग्निकायिक और बायुकायिक वादर व सूक्ष्म पर्याप्तकक व अपरयाप्तिक तिय॑च, तिय॑च्रपर्माय से मरण करके 
कितनी गतियों में जाते हैं। उपग्रु क्त तिबंच एकमात्र तिबंच गति में ही जाते हैं । 


-“णें. ग. 27-7-69/ए५7/स. प्र. जैन 
पंचसकाल के मनुष्य की स्वर्ग में गमन सोसा 


शंका--पंचम काल का जीव कोनसे स्वर्ग तक जा सकता है ? कहीं सुनने में आता है कि पाँसवें स्वर्ग तक 
जाता है। कोई विद्ान्‌ बारहवयें स्वर्ग तक गमन बताते हैं। कृपया समाधान करायें। 


समाधान-- पंचमकाल में तीन हवीन संहनन दोते हैं। अद्ध नाराच संहनन वाला अच्युत स्वर्ग तक जा 
सकता है। गो० क० गाया २९, कर्मप्रकृति एवं जिलोकसार । 


[ उक्त कथन से प्रतीत होता है कि पंचम काल में जन्मा योग्य मनुष्य अच्युत स्व तक जा सकता है । ] 


--पत्ाचार 28--78/ जे. ला. मेंन, भीण्डर 


लब्ध्यपर्याप्तक की क्‍्ायु बाँचने वाला भोगसूमि में जा सकता है 


शंका -लक्तयपर्याप्तक सनुष्य को आयु का बर्थ करने वाला जीव क्या बान देने पर भोगसूमि में 
जासकता है? 


न्यवितित्व और कृतित्व ] [ ६०१ 


« स्माधान--लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य की आयु का बन्ध करके दान देने पर अन्य भ्रपकर्ष में वह पुनः एक 
पूर्थकोटि से अधिक भायु का बन्ध करके अथवा, अल्तिस असंक्षेपाद्धा में अधिक स्थिति बाली मनृष्यायु का बन्ध हो 
थाने पर वह भोगभूमि में उत्पन्त हो सकता है; इसमें कुछ भी बाधा नहीं है । 


--पत्ाचार 2!-4-80| ज. ला. जेग, भीण्डर 
तोेकर प्रकृतियन्धक का तृतीय पृथिवी तक गसन 
शंका --घोडशकारण भावना भाते से जिस जीव को तोर्षकर प्रकृति का बंध हो गया, क्‍या वहु जोव पं 
झंखित कर्म से मरकों में जा सकता है, यदि हाँ तो कौन से मरक तक ? 


समाधान--जिस मनुष्य ने नरकायु का बंध कर लिया है भौर उसके पश्चात्‌ तीथंकर प्रकृति का बंध 
करता है तो वह मनुष्य मरकर तीसरे नरक तक उत्पन्न हो सकता है । महाबंध में श्री भूतअली मगबान ने कहा है-- 


““लिस्ययर-जह्ऐेण चढुरासीबि-वास सहत्साणि, उक्‍्कस्सेण तिल्णि साग० साबिरेयाणि (”” 
-महादंध पु० १ पृ० ४५ 
नरकगति में एक जीव को अपेक्षा तीर्थंकर प्रकृति का जधन्य बंध काल ८४ हजार वर्ष है तथा उस्कृष्ट 
काल साधिक तीन सागर प्रमाण है । 


साक्षिक तीन सागर की आयु तीसरे नरक में ही संभव है, क्योंकि दूसरे नरक में पूरे तीन सागर की है । 

धवबल पु० ६ पृ० ४९२ सूत्र २२० में भी कहा है-- 

नरक में ऊपर की तीत पृथिवियों से निकल कर भनुध्यों में उत्पन्न होने वाले ग्यारह गुणों को प्राप्त कर 
सकते हैं (१) कोई झभिनिवोणिक ज्ञान उत्पन्न करते हैं, (२) कोई श्रुत ज्ञान उत्पन्न करते हैं, (३) मतःपरयंय ज्ञान 


उत्पन्न करते हैं, (४) अवधिज्ञान उत्पन्न करते हैं, (५) केवलशान, (६) सम्यम्मिष्यात्व, (७) सम्यक्त्थ, (5) 
संयमासंयम, (६) संयम, (१०) तीर्थंकर उत्पन्न करते हैं, (११) अन्तकृत्‌ होकर सिद्ध होते हैं। 


इस सूत्र से भी सिद्ध होता है कि तीसरे नरक से निकल कर तीथंकर हो सकता है । 
जे. ग. !0-4-69/५/........ 
देव पर्याय से तियंच पर्याय 
शंका---पहले ओर दूसरे स्वर्ग के देश क्या सरकर तिथंत होते हैं, ऐसा कोई नियम है ? 


समाधान--बा रहवें स्वर्ग तक के देव मर कर लियँच हो सकते हैं और दूसरे स्वर्ग तक के देब मर कर 
एकेन्द्रिय भी हो सबते हैं; ऐसा शास्त्रवचन है । 
-जण॑. म॑ 29-!-56/ल. व. धरमपुरी 
सर्वार्थंसिद्धि से भाकर भ्रथथि सहित हो मनुष्यों में उत्पन्न होते हैं 


शंका--भरतजी और बाहुबलोओी सर्वाज॑ सिद्धि से आये वे, कया वे भ्दशधिन्ान साथ लापे थे ? जबकि 
सीकरों के अतिरिक्त अन्य के साथ अवधिज्ञान नहों आता । 


६०२ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार: 


समाधान--सर्वाथसिद्धि से मनुष्यों में उत्पन्न होने वालों के अवधिज्ञान साथ आता है, ऐसा सबंश का 
उपदेश है । द्वादशांग के सूत्र निम्न प्रकार हैं, जिनको भूतबलि आचार्य ने घट्खंडागम में ग्रंथित किया था-- 


सब्बटुसिद्धिविमाणवालियवेवा देवेहि खदुसमाणा कदि गदीओ आगच्छंति ॥२४१॥ एनक॑ हि चेव सजस- 
गविमागण्छति ॥ २४२ ।॥ मणुसेसु उबष्णललया मणुसा तेसिमाभिणिवोहियणाणं सुदणाणं ओहिणाण चर णियमा 
अत्थि | .......... २४३॥ धबल पु० ६ ० ५०० 


अधें--सर्वार्थंसिद्धि विमानबासी देव देवपर्यायों से च्यूत होकर कितनी गतियों में आते हैं? सर्वार्थसिद्धि 
विमानवासी देव च्युत होकर केवल एक मनुष्यगति में ही प्राते हैं 


सर्वार्थंसिद्धि विमान से च्युत होकर मनुष्यों में उत्पन्न होने वाले मन्‌ध्यों के आभिनिबोधिकज्ञान, श्रुत 
ज्ञान और अवधिज्ञान नियम से होता है । 


--जै. ग. !2-8-65/५/ ब. कुग्दनलाल 
जोवबों का भ्रन्य भव विषयक उत्पत्ति स्थान कथंचित्‌ नियत व कथंचित्‌ प्रनियत 


शंका-- जीवों का उत्पत्ति स्थान केसे ओर कब नियत होता है अर्थात्‌ मरने के बाद या मरने से कुछ पहले 
या आयु बंध के समय ? किसी जोव का कोई उत्पत्ति स्थान नियत हुआ, किन्तु इसो बीज में यह योनि स्थान 
बिगड़ जाय तब यहू जीव कहाँ उत्पन्न होगा ? 


समाधान-- उत्पत्तिस्थान के नियत होने के विषय में कोई स्पष्ट निर्देश भ्राषं ग्रन्थों में मेरे देखने में नहीं 
आया। विभिन्न ग्रन्थों का स्वाध्याय करने से यह निष्कर्ष निकलता है कि उत्पत्ति स्थान के नियत होने का कोई 
एकान्त नियम नहीं है । 


राजा श्रेणिक ने सातवें नरक की आयु का बंध किया था और आयु बंध के समय सातवाँ नरक उत्पत्ति 
स्थान नियत हो गया था, किन्तु भायु का अपकर्षण करके मात्र चौरासी हजार वर्ष की आयु कर ली जिससे राजा 
श्रेणिक मरकर प्रथम नरक के प्रथम पाथड़े में उत्पन्न हुए | घातायुष्क वाले जीत्र भ्रायु बंध अन्य स्वर्ग की करते हैं 
और मरकर अन्य स्वर्ग में उत्पन्न होते हैं। इसलिये आयु बंध के समय्र उत्पत्ति स्थान नियत हो जाता है, ऐसा 
एकान्त नियम नहीं है । 


जो मारणान्तिक समुद्धात करने वाले जीव हैं, इनका मरण से अन्तमु हूं पूर्व उत्पत्ति स्थान नियत हो 
जाता है। कुछ का मरण समय उत्पत्ति स्थान नियत होता है। 


तीर्थंकर आदि का उत्पत्तिस्थात बहुत पहले नियत हो जाता है । 


श्रीकृष्ण के सुपुत्र शम्बु का उत्पत्ति स्थान हार पर निर्मर था। इस प्रकार जीव के उत्पत्ति स्थान के 
नियत होने का कोई एकान्त नियम नहीं है । 


-णें. ग. 2-2-70|शा २. ला. णेग, मेरठ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६०३ 
लोक-रचना 


चित्रादि १६ पृष्वियों का भ्रवस्थान कहाँ है ? 
शंका--चित्रावि १६ पृथ्वियाँ कहाँ हैं ? क्या ये सध्यलोक और प्रथम नरक के बोच में हैं ? 


समाधान--रत्तप्रभा पृथ्वी के तीन भाग हैं। उसमें जो ऊपर का खर भाग है उसमें ये चित्रादि १६ 
पृथ्वियाँ हैं और सबसे नीचे के अब्बहुल भाग में प्रथम नरक है । 


खरपंकप्पव्यहुला भागा रणणप्पहाएं पुढबोएं। बहलसणं सहसा सोलस चडउसीदि सोदो थ।॥ ९ ॥ 
उरपागो णावण्यो सोलसप्रेदेहि संजुरो णियमा | चित्तादीओ खिदिओं तेसि चित्ता बहुवियप्या ॥१०॥। 


अभधोलोक में सबसे पहली रत्नप्रभा पृथ्वी है। उसके तीन भाग हैं--खरभाग, पद्धुभाग और अग्यहुल 
भाग | इन तीनों भागों का बाह्य क्रमश: १६०००, ८४०००, ८०००० योजन प्रमाण है।। ९। इनमें से खर 
भाग १६ भेदों सहित हैं । ये सोलह भेद चित्रादिक सोलह पृथ्वी रूप हैं ॥॥ १० ॥ ति. प. हु. अधि. 
तत्र रत्नप्रभायां अब्यहुलमागे उपर्यधश्चकंक यों जन सहन वर्जयित्वा मध्ये नरकाणि भवन्ति । 
“ रा. वा. ३१२।२ पृ० १६२ 


रत्नप्रभा पृथ्वी के अग्बहुल भाग के ऊपर नीचे के एक-एक हजार योजन छोड़कर मध्यभाग में नरकबिल 


हैं। चित्रापृष्वी के ऊपर मध्यलोक है| 
--पत्राचार/ज, ला. जेंन; भीणर 


जम्बूद्वीप भ्रावि भ्रसंख्यात द्वीप समुद्रों के नीचे खर पृथ्वी में देव नहीं रहते 

शंका--सर्वार्थ सिद्धि अ० ४ सूत्र ११ की स० सिं० में लिखा है कि “इस जम्बूदीप से असंदयात द्वीप- 
समुद्र लांघकर ऊपर के खर-पृथ्वि भाग में सात प्रकार के व्यन्तरों के आवास हैं । यहाँ असंख्यात होपसमुद्दों के 
लांधने से क्या अभिप्राय है ? 

समाधान --जम्बूद्वीप आदि असंड्यात द्वीपसमुद्रों के नीचे खर पृथ्वी में देवों के [ व्यन्तर देवों के ] निवास 
स्थान नहीं हैं, किन्तु उन प्रसंख्यात द्वीपसमुद्रों के पश्चातु जो अ्रसंख्यात द्वीपसमुद्र शेष रहते हैं उनके नीचे स्थित 
खर पृथ्वी में व्यन्तर देवों के निवास हैं। यह अभिप्राय है। असंल्यात के असख्यात भेद होने से असंख्यात में से 
असंख्यात घटाने पर शेष भी असंख्यात रह जाता है । 

[७॥/७॥ ४--क था] ४-- ८ शाप ष्ट, इसको गरितज्ञ जानते हैं । 

--पब्ाचार अगह्त 77 न. ला, जंग, भीण्डर 


भोग भूमि में भोजन सामग्रो भ्रचित्त हे 


शंका - कल्पवृक्षों से जो भोजन सामग्री मिलती है क्या वह अचेतन होती है ? यदि ऐसा है तो क्या बह 
बनत्पति को अंथो में नहीं गिनो जा सकती ? 


६ण्ड ] [ १० रतनचअन्‍न्द जेन मुख्तार । 


समाधान--कल्पबुक्षों से जो भोजन सामग्री मिलती है वह अचिश्त ( अचेतन ) होती है । बह वनस्पति 
की श्रेणी में नहीं आती । 
-णै. ग. 9--64 /5/२. ला. णेन, मेरठ. 


भोगमूमि सें कपड़ों व वस्त्रों को कल्पवक्षों से प्राप्ति 


शंका- कल्प वृक्षों से कपड़े सिले हुए और गहने घड़े हुए मिलते हैं कया ? कल्पवृक्ष से प्राप्त वस्तुओं का 
प्रयोग कर्सभूमि के जीव भी कर सकते हैं या नहों ? 


समाधान--ऐसा प्रतीत होता है कि भोग भूमिया जीव सिले हुए वस्त्र नहीं पहनते थे, घोती दुपट्टा में 
रहते थे इसलिये सिले हुए कपड़ों का प्रसंग नहीं आता था। आभूषण घड़े हुए मिलते थे कहा भी है-- 


तरओ विभूसजंगा कंकण कडिसुत्तहार केयूरा । 
संजीर कडयकुण्डल तिरीडमउडादियं देतां।। ४।३४५ लि. प. 
अर्थ--भूषणांग जाति के कल्पत्॒क्ष कंकश, कटिसूत्र, हार, केयूर, मंजीर, कटक, कुण्डल, क्रिरोट और 
मुकुट इत्यादि आधूषरों को प्रदान करते हैं । 
इसी प्रकार अंबूदीबं पण्णती २।१२९ पृ. २३ व लोक विभाग पृ. ८४ड अधिकार ५ गाया १६ में कहा है। 
श्री तीथंकर भगवान स्व के कल्पवृक्षों से प्राप्त सामग्री का प्रयोग करते हैं। श्री तीथंकर भगवान कर्म भूमि के 
जीव होते हैं । 
-जें. ग. 9-9-66/5:/ र. ला. जेन, मेरठ 
स्वर्ग व मोग-मृमि के कल्पवरक्षों में सेद 
शंका-- भोगभूमि के कल्प वृक्षों से स्वर्गों के कल्प वृक्षों में क्या विशेषता है ? 


समाधान -- भोगभूमि के कल्प वृक्षों का कथन तिलोबरपण्णतती अधिकार ४ गाथा ३४२-३४५४ लोक विभाग 
४॥१३-२४ तथा जम्बूदोपपण्णती २।१२६-१३७ में पाया जाता है। स्वर्ग के कल्प हक्षों का कथन बसुनन्दि भाव का- 
चार गाया ४३१-४३२ में है । जिससे ज्ञात होता है कि स्व में भोजन पान आदि के कल्पवृक्ष नहीं हैं । 


-णैं ग. 9-9-66/5%/२. ला, धन, पेरठ 
सानुषोत्तर से परे सर्वत्र प्रकाश है 
शंका--ढाई द्वीप से बाहर सूर्यों के स्थिर रहने से जहाँ रात्रि है, वहाँ रात्रि तथा जहाँ सूर्य का प्रकाश 
पहुँचता है बहाँ दिन हो शाश्वत रूप से रहते हैं । कया यह ठोक है ? 


समाधान--एक सूर्य का प्रकाश पचास हजारे योजन तक जाता है। ढाई द्वीप से बाहर यद्यपि सूर्य स्थिर 

हैं, किन्तु एक सूर्य से दूसरे सूर्य के एक लाख योजन की दूरी पर स्थित होने से सर्वत्र प्रकाश रहता है। हाँ, प्रकाश 
में हीताधिकता का भत्तर अवश्य रहता है। 

--पत्नाधार 9-2-79 /ज. ला. णोंग, भीण्डर 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६०१५ 
फंलास पर्वत कहां है 

शंका-- कलासपबंत कहाँ है ? बताइए । क्ष्या इसके अवस्थान या क्षेत्र के बारे में कोई आगम-प्रमाण 
मिलता है ? 

समाधान--क लासपरव॑त कहाँ पर है, इसका पता नहीं है। श्री श्रादिनाथ भगवान्‌ को मोक्ष गये लगभग 
एक कोड़ाकोड़ी सागर बीत गये । उस समय से अब तक पृथ्वी में अनेक परिवतेन हो गये | जहाँ पर्वत थे वहाँ आज 
भझमुद्र हैं तथा जहाँ समुद्र थे वहाँ आज परवेत हैं, इसलिये केलाशपर्वत के विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता । 
गम में केलासप्वत का उल्लेख अवश्य है, परन्तु कौन कह सकता है कि वह प्रमुक जगह पर है ।' 


--पत्नाचार/ज. ला. णेंन, भ्रीण्डर 
कालोदसमुद्र का किनारा टाँको से काट विया गया हो, ऐसा है 


शंका--सर्वार्थ सद्धि अ० 8 सूत्र २३ को टीका में पृ० १६६ पर लिखा है कि “कालोदसमुद्र का चाह 
ऐसा मालूम वेता है [ विदाई पड़ता है ] कि उसे टाँकों से काट विया हो ।” 


ससाधान--धातकीख०ड द्वीप और कालोद का जो सन्धिभाग है वह घाट है । वहाँ पर कालोद समुद्र एक 

हजार योजन गहरा है। लवण समुद्र किनारे पर मकखी के पंख के समान गहरा है और आगे-आगे भ्रधिक गहरा 

है तथा वही बीच में एक हजार योजन गहरा है । पुनः दूसरे किनारे की ओर भी गहराई इसी प्रकार है। परन्तु 

कालोद कितारे आवि पर सवंत्र एक हजार योजन गहरा है, इसलिए 'उप्तको टौँकी से काट दिया गया है,' ऐसा 
कहा गया है। कालोद [ कालोदधिसमुद्र ) का किनारा दीवार के समान है, ढालू नहीं है । 

] -पक्ाचार अगरठ 77/ण. ला. जेंग, भीण्डर 


ननन्‍्दीश्वर द्वीप के ५२ चेत्यालयों की दिशादि का वर्णन 
शंका--नन्‍्दीश्वर द्वीप के ५२ थेस्पालय किस विशा में हैं ? ओर किस प्रकार स्थित हैं ? 


समाधान--तिलोगपण्णसो के पाँचयें सहाधिकार में गाथा ५७ से ७८ तक निम्न प्रकार कथन झाया है-- 


नन्‍्दीश्वर द्वीप के बहुमध्यभाग में पूर्व दिशा की ओर झ्ंजनगिरि पर्वत है। यह पर्वत १००० योजन गहरा 
८४००० योजन ऊँचा, भौर सब जगह ८४००० योजन विस्तार वाला है। उस पव॑त के चारों ओर चार दिशाओं में 
चोकोर चार द्रह हैं । इनमें से प्रत्येक १००००० योजन विस्तार वाला है। ये द्रह एक हजार योजन गहरे हैं। 
नन्‍्दा, नन्‍्दवती, नन्दोत्तरा और नन्दिघोषा नामक ये चार द्रह, भ्रंजनगिरी के पूर्वादिक दिशाओं में प्रदक्षिणारूप से 
स्थित हैं। इन द्रहों ( वापिकाओं ) के बहुमध्यभाग में दही के समान वर्ण वाले एक-एक दशध्िमुख नामक उत्तम 
पर्वत हैं। इनमें से प्रत्येक पर्वत की ऊंचाई १०००० योजन प्रमाण है, विस्तार भी १०००० थोजन है गहराई 
१००० योजन है। ये पर्वत गोल हैं। बापिकाओं के दोनों बाह्य कोनों में से प्रत्येक में दधिमुख के सदश सुवर्शमय 
रतिकर नामक दो पव॑ंत हैं । प्रत्येक रतिकर पर्वत का विस्तार व ऊंचाई १००० योजन है झौर गहराई २५० 


योजन है । 





प्‌. क्रेलान्षपर्वत श्रील्खचर ओर सिद्धन्निखर के बीच में हैं । थधा--लक्ष॑ कंलाप्नभासाद्य त्री सिद्धशिडरान्तरे । पोर्ण- 
मासीदिने पोषे निरिध्छः समुपायिन्नत्‌ ॥323॥! पर्व ४७ म. पु. --अम्पादक 


६०६ ] [ १५० रतनचन्द जेन मुस्तार । 


एक प्रंजनगिरि, चार दधिमुख भ्ौर आठ रतिकर पव॑तों के शिखर पर उत्तम रत्नमय एक-एक जिनेन्द्र 
मंदिर स्थित हैं। पूर्व विशा के समान ही दक्षिण, पश्चिम और उत्तर भागों में भी इसी प्रकार रचना है। विशेष 
इतना है कि इन दिशाओं में स्थित वापिकाओं के नाम भिन्न-भिन्न हैं, जेसे पश्चिम पभ्रंजनगिरि की पूर्वादिक 
दिशाओं में विजया, बेजयन्ती, जयन्ती भौर अपराजित चार वापिकायें हैं। दक्षिण अंजनगिरि की चारों दिशाओं में 
अरजा, विरजा, अशोका, और वीतशोका चार वापिकायें हैं। उत्तर भंजनगिरि की पूर्वादिक दिशाओं में रम्या, 
रमणीया, सुप्रभा, ्रौर सवंतोभद्रा नामक चार वापिकाएं हैं। 


--णै, ग. -5-75/५]/रो. ला. मिचल 
सुवर्शनमेद के उत्तर में जबूब॒क्ष तथा दक्षिण में शाल्मली बक्ष है 


शंका--तोन लोक पूजा विधान पं० हेमचन्दजी कृत में जम्बू वृक्ष को स्थिति सुदर्शन मेर के उत्तर में व 
शाल्मली बृक्ष की स्थिति सुदर्शन सेद के दक्षिण में बताई है किन्तु पं० टेकचन्दजी कृत सोनलोक पूजाबिधान में 
जस्वूयका सुदर्शभभेद के वक्षिण में और शाल्मली बक्ष सुदर्शनमेद के उत्तर में बताया है। इस दोनों कथनों में 
कौनसा कथन ठोक है ? 


समाधान--शाल्मली दक्ष देवकुरु क्षेत्र के भीतर निषध पव॑त के उत्तर पाश्व॑भाग में, विद्युतृप्रभ पव॑त से 
पूर्व दिशा में सीतोदा नदी की पश्चिम दिशा में और मन्दरगिरि ( सुदर्शन मेरु ) के नेऋत्य भाग में स्थित है। 
जम्बूवृक्ष मन्‍्दर पर्यन्त ( सुदर्शन मेर ) की ईशान दिशा में नीलगिरि के दक्षिण पाश्वे भाग में श्ौर माल्यवंत के 
पश्चिम भाग में सीता नदी के पूर्वंतट पर स्थित है। तिलोयपण्णसी चोथा महाअधिकार गाथा २१४६ व २१९४। 
उत्तरकुरु के मध्य में सुदर्शन मेर की उत्तर-पुर्व ( ईशान ) दिशा में महारत्नों के समूह से पिंजरित जम्बूवृक्ष है। 
जम्बूदीबपण्णसी, छठा उद्द श्य, गाथा ५७ । सीता नदी के पूर्वतट पर, मेरु पर्वत त॑ ईशान दिशा में उत्तरकुरु भोग 
भूमि विष जम्बूबृक्ष है; तथा सोतोदा नदी के पश्चिम तट पर, मेरु पंत ते नऋत दिशा में देवकुरु भोग भूमि में 
विष शाल्मली वृक्ष है । ( त्रिलोकसार गाथा ६३९ थ ६५१ )। उत्तरकुरु के मध्य में मेरु की ईज्ञान दिशा में सीता 
नदी भौर नील परत के बीच में अतादि-भ्रक्ृत्रिम-पृथ्वीकायिक जम्बूदृक्ष है ( युहद ब्रव्यसंप्रह गाया ३५ को टीका ) 
इन आझ्ागम प्रमाणों से सिद्ध है कि सुदर्शन मेरु के उत्तर में जम्बूवृक्ष और दक्षिण में शाल्मली व॒क्ष है । 


--णें. सं. 8--59/५/| टी. थ. णेंग, पचेवर 
सूर्य द्वारा एक दिन में एक गली का पार होना 


शंका--सूर्य की जम्दूद्वीप में गसन करने को १८३ गलियां हें। उत्तरायण में ६ महोने होते हैं । बाहटा 
थोथो से अभ्यस्तर बोथी तक आते में एक सूर्य को ६ मास लगे । इस प्रकार एक सूर्य मे एक बिन में एक गली पार 
की किन्तु सूर्थ को चाल को देखते हुए एक सूर्य को एक गली को पार करने में दो दिन लगने चाहिये। 


समाधान- जम्बृद्वीप में दो सु हैं. भोर उन दोनों सूर्यों के चार क्षेत्र एक ही हैं अतः दोनों सूर्यों द्वारा 
एक गली एक दिन में पार हो जाती है । तिलोयपण्णसो में कहा भी है-- 


लम्बूदोबस्लि दुबे विवायरा ताज एक्क चारमहों | 
रवजिविवाधियपणसयबहुस्तरा जोयणगाणि तम्वातों ॥७॥२१७॥ 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व ] [ ६०७ 


अर्थ--जम्बूद्वीप में दो सूर्य हैं। उन दोनों को चार पृथ्वी एक हो है। इस चार पृथिवो का विस्तार 
सूयेबिम्ब से अधिक चार सौ दस योजन प्रमाण है। इस प्रकार ६ महीने में १८३ गलियों को एक सूर्य पार 


कर लेता है । 
--जै. ग. 5-)-70/५] राणकिल्रोर 


जंब॒द्ोप में सूर्य को संख्या भोर उनका चार-क्षेत्र 

शंका--जम्बूद्वोप में सूर्य वो होथ हैं जिनका गसन क्षेत्र ५१० योजन है। जिसमें से ३३० योजन गन 
क्षेत्र जस्वृद्रोप से बाहुर लवण समुद्र पर है। जम्बूद्वीप का सूर्य लवण समुद्र पर छामण करे तो जहाँ लवण सचघुब्न में 
चार सूर्य बताये बहा पर सूर्यों की संध्या छह हो जायगो ? 

सप्ाधान--शंकाकार ने स्वयं जस्बूद्वीप में दो सूर्य माने हैं। इनका गमन क्षेत्र जम्बूढीप से मिले हुए 
बाहरी भाग में हो जाने से नया ये जम्बूद्वीप के सुर्य नहीं रहेंगे । यदि जम्बूद्वीप से मिले हुए बाहरी क्षेत्र में इन सूर्य 
के गमन करने मात्र से ये लवणसमुद्र के सूर्य हो जावें तो जम्बृद्वीप में सूर्यों का प्रभाव हो जाने से आगम से विरोध 
आ जायगा, क्‍योंकि आगम में जम्बूद्वीप के दो सूर्यों का उपदेश पाया जाता है। वह आगम इस प्रकार है--- 


जंबूदीवसम्मि ढुबे विवायरा ताण एक्कचारमहो । 
रविविबाधियपणसमवहुसरा जोयणाणि तब्बासो ॥ ति० प० ७२१७ 


अर्थ--अम्बूद्वीप में दो सूर्य हैं। उनकी चार पृथिवी ( गमन क्षेत्र ) एक ही है। इस चार पृथिवी का 
विस्तार सूर्य बिम्ब से अधिक पाँच सौ दश योजन प्रमाण है। 
--जणे. ग. ]2-3-64/5/स, कु. सेठी 


ग्रहण झादि के समय चन्द्रविभानस्थ जिनबिभ्ब को स्थिति 


शंका--चन्द्रसा के विमान में जिनजिम्थ विराजमान हैं तो अमावस्या, प्रतियदा व ढ्वितोधा के दिन जिस 
समय चगासा को कला कम हो जाती है उस समय या प्रहण के समय जिनबिस्ब कहाँ रहता है ? 


समाधान--अमांवस्या, प्रतिपदा व द्वितीया के दिन या अन्य तिथियों में अथवा ग्रहरा के समय भी चंद्रमा 
का विमान ज्यों का त्यों पूर्णो रहता है। चन्द्रमा का विमान घटता बढ़ता नहीं है कितु चन्द्रविमान के नीचे कृष्ण 
वर्ण वाला राहु का विमान आ जाने से हमको पूर्ण चन्द्रविमान दिखाई नहीं देता । जब चन्द्रविमान ज्यों का सयों 
बना रहता है तो उसमें विराजमान जिनबिम्ब भी ज्यों का त्यों रहता है। कहा भी है-- 


ससिविधस्सदिणं पड़ि एक्केक्क पहुस्सिभागसेक्केक्क । 

पश्छावेदि हु राहु पण्णरसकलाओ परियंतं ॥२११॥ 

इय एक्केकक कलाए आवरिदाये खु राहु विवेज । 

लंदेवक कला मरगे जस्स विस्सेदि सो य अमवासो ॥२१२॥ ति. प. भ. ७ 


अर्थ--राहु प्रतिदिन एक-एक पथ में पन्‍्द्रह कला पयेत्त चम्द्रविन के एक-एक भाग को प्राच्छादित करता 

है। इस प्रकार राहु बिम्ब के द्वारा एक-एक करके कला्रों के आच्छादित हो जाने पर जिस मार्ग में चन्द्र की एक 
ही कला दिखती है वह प्रमावस्या दिवस होता है । 

--णे. सं. 8-0-56 || जेंन वीर दल, जिवाड़ 


६०८ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


चनद्रग्रहूणा व सूर्यग्रहण के हेतु का कथन 
शेका--तिलोयपण्णसी में 'राह! का कथन तो है, कितु उसके कारण चशामा का प्रहण होता है ऐसा कथन 
नहीं है। चशामा का प्रहण राहु के कारण होता है या स्वभाव से होता है ? 


समाधान--तिलोयपण्णशोी सर्ग ७ गाथा २०४ में दो प्रकार के राहु का कथन है। एक राहु तो प्रतिदिन 

चन्द्रमा को एक-एक कला को आच्छादित करता है और दूसरे राहु के कारण ग्रहण होता है। वे गाया 
इस प्रकार हैं-- 

राहुण पुरतलाणं वुविह॒प्याणि हुबंति गमणाणि। 

दिणपव्य वियप्पेहि विणराहु ससिसरिष्छगदो ॥२०४॥ 

आये ससहरमंड्यलसोलसभगेसु एक्कागगंसो । 

आवपरसाएे।. बीसइ राहुलंघणविसेसेण॑ ॥२०५॥। 

ससिविबस्स दिणं पड़ि एक्केक्कपहम्सि भागमेक्केक्क । 

पचण्छादेदि हु राहू पन्‍्णरसकलाओ परियंते ॥२११॥ 

पुह पुहु ससिरवियाणि छुम्मासेसु च पुल्णिमंतम्मि । 

छादंति पथ्वराह जियमेजम गदिविसेसेहि ॥२१६।॥ 


अर्ध--दिन ओर पर के भेद से राहुओं के पुरतलों के मन दो प्रकार होते हैं। इनमें दिन-राहु की गति 
चन्द्र के सदश होती है। द्वितीय वीथी को प्राप्त होने पर राहु के गमन-विशेष से चन्द्र मण्डल के सोलह भागों में से 
एक भाग ध्राश्छांदित दिखता है। राहु प्रतिदिन एक-एक पथ में पन्द्रह कला पर्यंत चन्द्र-बिम्ब के एक-एक भाग को 
अाआछादित करता है। पर्वेराहु नियम से गति विशेषों के कारण छह मासतों में पूणिमा के भ्रन्त में पृथक्‌-पृथक्‌ 
खन्द्रबियों को भाच्छादित करते हैं । 


लोक विभाग पर्ष ६ श्लोक २२ तथा त्रिलोकतार गाया ३३९ में भी चन्द्र व सूर्य के ग्रहण का कथन है। 
जो राहु व केतु के कारण होता है। 


--जै. ग. 3-9-70/५/ अनिलकुप्रार गुप्ता 
मेरु से कल्पवासी के विसान को दूरी 
शंका--सुमेद पंत से किततों ऊँचाई पर कल्पयासी देवों का विमान है ? 


समाधान--सुदर्शन मेरे की चूलिका के ओर प्रथम ऋतु इंद्रक विमान के बीच एक बाल के अग्रभाग का 
झंतराल है । शी १०८ नेमिजमा सिद्धास्त चकऋ्रत्तो आजार्थ ने कहा भी है-- 


णासिगिरिशुलिगुवरि बआलग्गंतरहियो हु उद्धइंदों ॥ त्रिलोकसार गा० ४७० 
थी बतिवृुषभाचायें ने भी कहा है--- 


कणयहिजूलिउर्वार उत्तरकुरसझयएक्कथालस्स । 
परिसाणोज॑तरिदों चेट्रणि हु इंदओ पढलो॥ तिलोयपण्नसी 


कनकाद्ि प्र्थात्‌ मेढ को चुलिका के ऊपर उत्तर कुरुक्षेत्रवर्ती मनुष्य के एक बाल मात्र के अम्तर से प्रथम 
इस्द्रक विमान स्थित है । 
--णें. ग. 8-8-74/५]/ रो. ला. मित्तल 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६०६ 
सौधमं स्वर्ग के प्रथम विमान तथा उसमें स्थित प्रासादों को ऊँचाई 


शंका--सुमेरपर्थत के ठीक ऊपर पहला इंद्रक विमान है। उस इनक विमान के ध्वज-दण्ड का शिखर 
सुमेद् पंत के शिक्षर से कितमो दूरी पर है अर्थात्‌ प्रथम इस्रक विमान को कुल कितनी ऊँचाई है ? 
समाधान - प्रथम इन्द्रक विमान-तल का बाहल्य ११२१ योजन है तथा उस पर स्थित प्रासाद ६०० योजन 
ऊँचे हैं । इस प्रकार पहले इंद्रक विमान के ध्वजदण्ड का शिखर सुमेर पर्वत के शिखर से एक बालाग्र सहित १७२१ 
योजन दूरी पर है। प्रथम इंद्रक विमान की कुल ऊँचाई १७२१ योजन है! 
एकजथिशशत चेकं, सहुज॒ थज घनो हयो। 
एकोनशतहीन॑ थ बहला परसोद्व यो: ॥७३॥ 
प्रसादा षट्छुतोच्छाया: योजने: पुर्वक#पयो: । 
तत: पड्चशतोक्ट्ाया: परयो:ः कल्पयोद् यो: ॥७६॥ लोकविभाग सर्ग १० 
सौधर्म और ऐशान इत दो कल्पों में विमान तल का बाहल्य एक हजार एक सौ इकक्‍कीस योजन है तथा 
इन दो कल्पों में स्थित प्रासाद छह सौ योजन ऊंचे हैं! 


प्रथम इंद्रक विमान सौधमम स्व में है भ्रतः उसके विमानतल का बाहल्य एक हजार एक सौ इक्कोीस 
योजन है, उत्षमें स्थित प्रासाद छहसो योजन ऊँचा है। ( ११२१५ ६००) --१७२१ योजन । 
-णेँ. ग. 3--72/५/र. ला, जन, मेरठ 
तमःस्कन्ध का प्रवस्थान; किन-किन स्वगों में प्रन्धकार है ? 
शंका--अदरणवर ससमुत्र जिससे ब्रह्म स्वर्ग तक तमःस्कंध बना हुआ है, कौनसा समुद्र है ? थीच में जो 
विमान पड़ते होंगे वे भी उस तमःस्कंध से प्रसित हैं या नहीं । 


समाधान--अरुणवर समुद्र £ वाँ समुद्र है। अर्थात्‌ नंदीश्वर समुद्र के पश्चात्‌ अरुणवर समुद्र है ( ति० 
व० ५॥१-७ )। प्ररुणवर द्वीप की बाह्य जगती से जिनेन्द्रोक्त संख्या प्रमाण योजन जाकर अरुण समुद्र के प्रणिधि 
भाग में १७२१ योजन प्रमाण ऊपर आकाश में जाकर वलय रूप से तमरकाय स्थित है । यह तमस्काय प्रादि के 
चार कलपों में देशविकल्पों को अर्थात्‌ कहीं-कहीं अन्धकार उत्पन्न करके उपरिगत ब्रह्म कल्प सम्बन्धी प्रथम इंद्रक के 
प्रशिधितल भाग को प्राप्त हुआ है। उसकी विस्तार परिधि मूल में संड्यातयोजन, मध्य में अश्ंर्यात योजन और 
इससे ऊपर पअसंख्यात योजन है । ८५९७-६०० तिलोयपण्णत्तो । 


इससे सिद्ध है कि ब्रह्म स्वर्ग से नीचे चार स्वगों में कहीं.कहीं पर अन्धकार है । 
जे. ग. 9-9-66/50 र. ला. पेन मेरठ 
पांडकशिला प्रद्ध चन्द्राकार है 
शंका--पाण्दुक शिला का आकार क्‍या जौकोर है या अधंघरद्ाकार है ? 


समाधान--तिलोयपण्णसी अधिकार ४ गा. १८१८, जंशुवोव पण्णसो उदह स ४ श्लोक १४१, लोक विभाग 
प्रथम घि्लाग श्लोक २८३, त्रिलोकसार गा० ६३४ में पाण्डुकशिला को भर्घ चन्द्राकार बतलाया है। अतः पाणुक 
शिला को अधंजन्वाकार बनाना चाहिये, चौकोर नहीं बनाना चाहिये । 


६१० ] [ १० रतनचन्द जेल मुक्तार : 


अदिदुर्णिहा सब्बे सयपष्णासट्रदीह बासुब्या। 

अआसणतिय तदबुवरि जिणसोहस्मदुगपडिबद्ध ॥ त्रि० सा० ६२३५ 

विविक्षु ऋमशो हैमी राजती तापनोणिका । 

लोहिताक्षमयी चंता अर्धचरत्रोपमा: शिलाः ॥ लो० वि० १२८३ 
उत्तरपब्छिमभागे सुरिद्धस॒प्त भा परमरम्सा । 

रत्ततिला जायव्या तवणिज्जणिभा समुदिद्वा ॥| ज० १० ४।१४१ 

पंडुबण उसरए एदाण बिसाए होदि पंडुसिला। 

तह वणवेदीजुत्ता अद्धइसरिब्छ संठाणा । १८१८ ति० प० ४॥१८१८ 


--जें. ग. 29-8-74 / शा /प्रगनपाला 
सिद्धशिला 


शंका--सिद्धशिला पेंतालोस लाख योजन को है। वहाँ पर घिद्ध जोव रहते हैं, वह प्ृथ्वीकायिक है 
अथवा अन्य रूप ? 


समाधान-- सिद्धशिला पृथ्वीकायिक है। सिद्ध जीव उस पर सटकर नहीं रहते किन्तु सिद्धशिला और 
सिद्धजीवों के निवास स्थान के मध्य काफो अन्तर है। सिद्धजीवों के निवास स्थान के सल्निकट होने से उसे 


सिद्धशिला कहते हैं । 
-जजें. से. 3-2-56/ श]/ ल. ध. धरमपुरी 


सिडशिला 


शंका--सूलाराधना गाया २१३२३ में “सिद्धक्षेत्र का ईषत्प्रारभार पृथियों ऐसा माम है, एक योजन में कुछ 
कम है ऐसा निष्कंप स्थिर स्थान में सिद्ध प्राप्त होकर तिष्ठ हैं” ऐसा कहा है । जब सिद्धशिला ४५००००० थोजन 
को बताई है सो सिद्धक्षेत्र का प्रमाण एक योजन केसे ? यहाँ पर बड़े योजन से प्रयोजन है या छोटे योजन से ? 


समाधान--सर्वार्थंसिद्धि इन्द्रक विमान के ध्वज दण्ड से बारह योजन मात्र ऊपर जाकर आठवीं पृथिवी 
स्थित दै जो पूर्व-पश्चिम में कुछ कम एक राजु प्रमाण है, उत्तर-दक्षिण में कुछ कम सात राजु लम्बी और आठ 
योजन बाहुल्यवाली है इसके बहु मध्य भाग में चांदी एवं सुबर्णं के सहश और नाना रत्नों से परिपूर्ण ईषतृप्राग्भार 
नामक क्षेत्र है जो उत्तान धवल क्षेत्र के सदश भ्राकार से सुन्दर और पैंतालीस लाख योजन प्रमाण विस्तार से 
संयुक्त है। उसका मध्य बाहुल्य आठ योजन और अन्त में एक पंगुल मात्र है। प्रष्टम भूमि में स्थित सिद्धक्षेत्र की 
परिधि मनुष्य क्षेत्र की परिधि के समान है । ति० ५० महाधिकार ८/६५२-६४८॥ इस आठवीं पृथिवी के ऊपर सात 
हजार पचास घनुष ( कुछ कम एक योजन ) जाकर सिद्धों का आवास है--ति० प० अधिकार ९/३ | श्राठवीं 
पृथिवी के ऊपर दो कोस अर्थात्‌ ४००० घनुष का घनोदधि वातवलय उसके ऊपर एक कोस प्रर्थात्‌ २००० धनुष 
का घनवातवलय उसके ऊपर १५७५ धनुष का अर्थात्‌ ४२५ धनुष कम एक कोस का तनुवातवलय है। ४ कोस का 
एक योजन होता है। तीनों वातवलय की मोटाई ४२५ धनुष कम एक राजु है अतः गाथा २१३३ मे ईषत्प्राग्भार 
से कुछ कम एक योजन ऊपर जाकर सिद्धों का स्थान है, ऐसा कहा है । यहां पर एक योजन लस्‍्बाई चौड़ाई का 
प्रमाण नहीं है किन्तु बाहल्य का प्रमाण है। सिद्धों का आवास तो तनुवातवलय के अन्तिम भाग मे है। जो मनुष्य 
क्षेत्र के समान ४५००००० योजन का है। यहां पर बड़े योजन से प्रयोजन है । 


जे, ग. 30-5-63/9-0/ प्या, ला. बड़णात्था, अजमेर 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६११ 
सिद्शशिला में एकेन्द्रि; सिद्धशिला के ऊपर मुक्त जीवों का स्थान 


शंका-- सिद्ध शिला में क्या एकेन्द्रिय जीब भी होते हैं जेसे पृथियोकाय पवनकाय आदि ? घुक्त जोबों का 
स्थान कहाँ पर है ! 

समाधान--सिद्धशिला स्वयं पृथिवीकायिक है। उसमें असंख्याते एकेन्द्रिय पृथिवी जीव हैं! प्थिवी के 
अतिरिक्त अन्य चारों स्थावरकाय बादर जीव भी वहां पर हैं। सूक्ष्म एश्ेन्द्रिय जीव तो लोक में सत्र पाये जाते 
हैं। अतः सिद्ध-शिला में एकेन्द्रिय जीव हैं । 


सिद्ध शिला के ऊपर दो कोस मोटा घनोदधि बातवलय, उसके ऊपर एक कोस मोटा घनवातवलय और 
उसके ऊपर १५७५ धनुष मोटा तनुवातवलय है। तनुवातवलय के ऊपरले भाग में मुक्त जीवों का स्थान है। 
लोकाकाश के अन्त तक हो मुक्त जीव जा सकते हैं। यद्यपि उनमे उससे ऊपर भी गमन करने की शक्ति है, क्योंकि 
उनका ऊध्वें-गमन स्वभाव है और कर्मों का सर्वथा अभाव हो जाने से उस ऊध्वं-गमन शक्ति का कोई प्रतिबन्धक 
रहा नहीं फिर भी गमन में सहकारी कारण धर्म द्रव्य का अभाव हो जाने से मुक्त जीव लोकाकाश के आगे नहीं 
जा सकते | अन्तरज्भ भौर बाह्य दोनों कारणों के मिलने पर कार्य की सिद्धि होती है। किसी भी एक कारणा का 
प्रभाव हो जाने पर काये नहीं होता । अतः घर्मास्तिकाय के प्रभाव के कारण मुक्त जीव लोक के प्रग्न भाग में स्थित 
हैं, वही मुक्त जीवों का स्थान है । त० सु०, ॥० १०, सूत्र ४५ से ८। 
--ज. ग. 5-4-62 |मगनमाला 


ऊ्यलोक सिद्धक्षेत्र भ्रधोलोक सिद्धक्षेत् 


शंका---सर्वार्ष सिद्धि अध्याय १० में ऊष्ण॑ मधोलोक व सिद्धों का वर्णन आया है। इन क्षेत्रों का यहाँ 
बया परिमाण है ? 
समाधान--चित्रा पृथ्वी के ऊपरले तल भाग से ऊपर का प्रकाश क्षेत्र ऊध्वेलोक प्रौर ऊपरले तल भाग 
से नीचे का क्षेत्र जैसे कुभ्ां लाई आदि अधोलोक कहलाता है। उपसर्ग के द्वारा ऊध्वं व अधः दोनों लोकों से भी 
सिद्ध होना सम्भव है । जंसे किसी देव ने मुनि महाराज को ऊपर भाकाश में से छोड़ दिया वे पृथ्वी पर आने से 
पूर्व ही अधर से मोक्ष को प्राप्त हो गये। ये ऊध्वंलोक सिद्ध हैं। किसा देव ने मुनि महाराज को किसी कुएं या 
खाई में डाल दिया और वहाँ से घिद्धगति को प्राप्त हुए वे अधोलोक सिद्ध हैं । 
--जे. ग. 6-5-63/5/ प्रो, मं. ला. ऐेंग 


काल 
जल हु डाबसपिणी को तरह हु डोत्सपिणी काल नहों होता 
शंका - हु डायसपिणी को तरह हु डोत्सपिणो काल भी होता है क्या ? 
समाधान--समयसार को ढोका में श्री जयसेन आचाय॑ ने तथा तिलोग्रपण्णत्तो आदि ग्रन्थों में 


हु डावसपिणी काल का कथन तो मिलता है, किन्तु हु डोत्सविणी काल का कथन नहीं पाया जाता है। इससे सिद्ध 


द्ोता है कि हु डोत्सपिणी काल नहीं होता है । 
-णें, ग. 4-4-7/शा| र, ला. णेंग, मेरठ 


६१२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


हुष्डककाल दोष, भात्र भ्रवसपिणो में हो होता है 


शंका-- हुण्डक-काल-दोब उत्सपिणो थ अवसपिणों दोनों कालों में होता है या मात्र अवसपिणी में हो 
होता है ? 
समाधान--हुण्डक काल का दोष अवसपिशी काल में ही होता है | उत्सपिणी काल में हुण्डक काल होता 
हो, ऐसा देखने में नहीं भाया है। जो प्रमाण मिलता है उसमें भी हुण्डावसपिणी काल का ही कथन है। वह प्रमाण 
इस प्रकार है-- 
'अवसप्पिणिउस्सप्पिणि कालसलाया गदयसंस्याणि । 
हुं डावसप्पिणी सा एक्का जाएदि तस्स चिण्डृत्षिस ॥ 


अर्थ--असंख्यात अवश्वपिणी उत्सपिणीकाल की शलाकाओं के बीत जाने पर प्रसिद्ध एक हुण्डावसर्पिणी 
भाती है; उसके चिह्त ये हैं। ति० प० सहाधिकार ४।१६१४ पृ० ३५४।" 


नें. सं. 25-2-58/५/ घ म. के. ध पुषफ्फटरगगर 
नारव तथा रुद्र हुष्डावसरपिणी में होते हैं 


शंका--भारद तथा रद्र हुण्डावसपिणी के प्रभाव से हो होते हैं या उत्सपिणों एवं अन्य अवसपिणी काल 
में भी होते हैं ? 

समाधान--नारद तथा रद्व हुण्डावसपिणी के प्रभाव से होते हैं ॥ ( तिलोयपष्णली ४१६२० पृ० ३५५ ) 
धामान्य (काल) में नहीं होते । किन्तु हरिबंशपुराण सर्ग ६०, श्लोक ५७१-७२ में लिखा है कि उत्सपिणी में भी 
११ रुद्र होते हैं। ह० पु० पृ० ९७६, भी महावीरजी स्ले प्रकाशित । 

--पत्चाचार 4-3-80/ण, ला, णेग, भीण्डर 
प्रलयकाल में झ्रार्य खण्ड में एक योजन ब॒द्धिगत भूमि नष्ट हो जाती है 

शंक--छठे काल के अन्त में जब प्रलय होता है, तब पृथिवी के एक योजन तक की सोटाई जलकर राख 

थन जातो है । तो फिर थीज रहित अज्ञादिक कालान्तर में केसे उत्पन्न होते हैं ? 


समाधान--प्रलयकाल में आयेद्धण्ड में चित्रा पृथिवी के ऊपर एक योजन बृद्धिगत भूमि जलकर नष्ट हो 

जाती है। ( ति. प. ४१५५१ ) किन्तु अवसपिणीकाल समाप्त होने पर उत्सपिणीकाल के प्रारम्भ में प्रथम सात 

दिन तक सुखोत्पादक जल की वर्षा होती है, पुनः सात दिन तक क्षीरअल बरसता है, पुनः सात दिन तक अमृत 
बरसता है जिससे भूमि पर लता, गुल्म इत्यादि उगने लगते हैं । वि. प. ४१५६० | 

-णें. सं. -2-58 |५|ब्र, राजमल 


प्रलय में प्रगति के नष्ट होने पर मो भग्निकायिक नष्ट नहीं होते 
शंका--पंजमकाल के अंत में जब अग्नि नष्ट हो जाती है तो उस समय उस क्षेत्रों में अग्निकाय के जीवों 
का अभाव हो जाता होगा ? 


१. सम्यप्वार २. 3४५४-४८ ता. व्‌. भी द्रष्टव्य है । 


... समाधाव--अग्नि के अभाव हो जाने पर भी उन क्षेत्रों में अग्निकाय जीवों का भ्रभाव नहीं होता, क्योंकि 
अग्निकाय जीव सर्वेत्र पाये जाते हैं । ( धर. पु. ७, पृ. ३२९. ) बादर तेजकायिक जीव भी भवनवासियों के विमानों 
में व आठों पृथिवियों में निवास करते हैं किन्तु ये इन्ध्रियों से ग्राह्म नहीं हैं। भ. पु. ७, पु. ३३२ । 


--णे. से. -2-58 /५/ब्र. राजमल 


कर्म मुसि के प्रलय और झारस्भ को तिथि; प्रलयकाल में धर्मात्माओों 
का झभाव झादवि विधयक कशन 


शंका--क्या कर्स भूसि ओर प्रलय का प्रारम्भ श्रावण कृष्णा प्रतिपदा को होता है ? 


शंका---क्या प्रलय के प्रारम्भ में धर्म व धर्मात्मा होते हैं? ओर उन धर्मात्माओं को ही देव विजयाध॑ 
को गुफा में रखते हैं ? 

शंका--क्या प्रलय के थाद देव उन धर्मात्माओं को गुफा में से निकाल देते हैं मौर वे धर्मात्मा यहां आकर 
भा. शु. ५ को प्रयम पयुंबण पर्व की आराधना करते हैं ? 


- ( मोट--३-९-६४ के जेन मित्र के संपादकोय लेख पर उक्त शंकायें को गई हैं । ) 


सम्ाधान--युग का प्रारम्भ श्रावण क्र. १ से होता है, किन्तु प्रलय का प्रारम्भ ज्येष्ठ कु १२ से होता 
है । पंचमकाल के अन्त में ही धर्म का लोप हो जाता है, अत: प्रलय के प्रारम्भ में न धर्म होता है भोौर न धर्मात्मा 
होते हैं । विजयाध्े की गुफा में घर्मात्मा नहीं रखे धाते, क्योंकि उस समय धर्मात्मा पुरुष नहीं होते हैं। प्रलय के 
पश्चात्‌ जो मनुष्य विजयाध की ग्रुफा से आते हैं वे पयुषणा पर्व को व घर्मं को जानते ही नहों हैं अतः वे पयू षण 
पर्व नहीं मनाते हैं। इस सम्बन्ध में आप प्रमारा निम्त प्रकार है--- 


पंचमचरिसे पक्जडमासतिवासोवसेसए तेण ! 
सुणिपदर्मापडगहरोे सब्णसर्ण करिय दिवसतियं ॥८५९॥ 
सोहम्भे जायंते कत्तिवअसबास सावि पुव्यण्हे । 
इगिजलहिठिदी मुणिणों सेसतिए साहिय॑ पल्ल ॥८६०॥ 
तवब्यासस्स आदो मज्हते धस्मरायअग्गोणं । 

णासो तसो मणुता णग्गा सस्छादि आहारा ॥८६१॥ 
पोग्गल अहृरक्खादों जलशे धम्मे णिरासएण हदे । 
असुरवहणा णरिदे सबलो लोओ हमे अंधो ।॥८६२॥ 
संबसयणासमणिलो गिरितरुभूषहुति चुण्णर्ण करिय । 

भमदि दिसंतं जीवा मरंति मुच्छंति छट्ठु ते ॥।॥।८६४॥ 
छटुमचरिमे होंति मरदादी सससत्त विवसबही। 
अविसीदखारबिसपरुसप्गी रअधुमधरिसाओ ॥ ५६६ ॥ 
खगणि रिगंगडुवेदो जुदुबिलादि विसंति भआासण्णा । 

णेंति दया खचरसुरा मशुस्सखुगलाशिबहुजीवे ॥८६५॥ 
तेहितो सेसअजा भस्संति विसरिधय रिसदश्डमही । 
इगिजोयणमेत्तमधो चुण्मोकिस्जदि हु कालबसा ॥८६७॥ 


६१४ ] [ ० रतनचन्द जेन मुख्तार 

उस्सपिणीयपढमे पुक्थरक्षीरधदमिदरसा मेघा। 

ससाहूं बरसंति ये णभ्गा मसादिजाहारा ॥८5६८॥ 

उच्हुं छंडबि सुमी छवि सणिदृधत्तमोर्साहू धरदि। 

जल्लिलदागुम्मतरू वदु वि जलादिवश्सेहि ॥६८६६९॥ 

णवितीरगुहादिठिया भूसोयलगंधगुणसमाहुया । 

णिग्गसिय तदो जोवा सलत्ले सूरत भरंति कमे ॥5७०॥ तज्रिलोकसार 
मुनि, प्राथिका, आवक और आविका ये चारों पंचमकाल के एक पक्ष भाठ मास तीन वर्ष भवशेष रहे, 
तीन कल्‍्की राजा करि मुनि का प्रथम ग्रास ग्रहण करते संते तीन दिन पर्यत संन्यास मरण कर मुनि तो कारतिक 
मास की अमावस्या तिथि को मरकर सौधरमं स्वगें में एक सागर की आयु वाला देव होगा और शेय ३ पलय की 
आयु वाले सौधमं देव होंगे । उस दिन क्रमशः धर्म, राजा और अरिनि का नाश होय है | पुदुगल द्रव्य अति रूखा 
भाव रूप परणया तातें भ्रग्ति का नाश भया | मुनि आदि के नाश ते धर्म के भ्राश्नय का अभाव भया ताते धर्म का 
नाश भया । असुरकुमार के इन्द्र ने राजा को मारधा तातें राजा का नाश भया। ऐसे नाश होते पीछे समस्त लोक 
आंधा दो है। छठा काल का प्रंत विष संबतंक नामा पवन सो पर्वत, वृक्ष, पृथ्वी आदि का चूर्ण करें हैं। तिस पवन 
कर जीव भूर््छा को प्राप्त होय हैं, मरे हैं। छठा काल का प्रंत विषें पवन (१) अत्यन्त शीत (२) क्षार रस (३) 
विष (४) कठोर भगित (५४) घुलि (६) धुवां (७) इन सात रूप परिणए पुदुगल की वर्षा ४६ दिन विष हो है| 
बिजयाद परत, गंगा सिंधु नदी, इनका बेदी और तिनके बिल आदि विष तिनही के निकंटवर्ती प्राणी स्वयमेव 
प्रवेश करे हैं। दयावान विद्याघर व देव मनुस-युगल झ्ादि बहुत जीवों को तिस बाधा रहित स्थान को ले जाते हैं । 
अवशेष मनुष्पयादि सब नष्ट होय है। विष और अगिनि की वर्षा करि दग्ध भई पृथिवी एक योजन नीचे तक 
चूरां होय है। 

उत्सपिणी का अतिदुःषम प्रथम काल के आदि में जल, दुरध, घी, अमृत, रस, ओऔषध भौर शोतल गन्ध 

युक्त पवन ये सात वर्षा सात सात दिन तक होती हैं। मनुष्य और तियंच गुफाओं से बाहर निकल प्राते हैं । 


इसी प्रकार ति, प, अधिकार ४।१५४५३० से १५६६ तक सविस्तार कथन है। 
लोक विभाग अधिकार ५४ में भी इसी प्रकार कथन है। 


झत: प्रलय के समय न धर्म रहता है ओर न घर्मात्मा रहते हैं । 
--जँ, ग. 23-3-72/5/ब. सरदारमल ऐॉन सध्विदानन्द 


धर्म रहित म्लेच्छों में चतर्णकाल से प्रमिप्राय 
शंका--म्लेच्छ खंड सें चतुर्यकाल कंसे सम्भव है ? क्योंकि यहां पर धर्म को प्रवृति का अभाव है । 
समाधान--सम्लेच्छ खंडों में शरीर को अवगाहना तथा झ्ायु चतुर्थ काल जैसी रहती है, इपलिये म्लेच्छ 
खंडों में सदेव चतुर्थ काल रहता है, ऐसा कहा गया है | 
झाज भी विद्याघरों को मोक्ष 


शंका--लस्बुद्ीप प्रशष्ति-द्वितीय उहश याथा ११६ सें लिखा है कि विद्याधरों के सगरों में एक चोया 
काल ही रहता है। जिलोकसार गाया ८८३ में लिखा है कि विद्याघरों को अंणी में चतुर्षकाल के आदि-अम्तवत्‌ 


->जै, ग, 9-4-70/५१ रोग्रनलाल 


आक्तित्व प्रौर कुतित्व ] [ ६१५ 


स्थिति है तथा त्रिलोक प्रशप्ति-चतुर्ध अधिकार गाया २९३८ में लिखा है कि विद्याघरों के विधाएं छोड़ देने पर 
चोवह गुणस्थान भी सम्भव है। शंका यह है कि क्या आज को तिथि में भी विद्याघर मोक्ष जाते हैं ? अर्थात्‌ जब 
हमारे यहाँ पाँचवाँ व छठा काल होता है तब विक्षयाध पर्बत को ११० नगरियों से विद्याधर मोक्ष जाते हैं या नहों ? 

समाधान--विजयाधं की ११० नगरियों में वर्तमान में चतुर्थ काल के अन्त जैप्ता काल वर्त रहा है श्रौर 
चतुर्थ काल में उत्पन्न हुआ जीव मोक्ष जा सकता है, जँप्ते गौतम । यदि उन ११० नगरियों में से कोई विद्याधर 
विदेह क्षेत्र में जाकर विद्याएँ छोड़कर दीक्षा गहरा कर केवली या श्रृतकेवली के पादमूल में क्षायिक सम्यवत्व प्राप्त 
कर मोक्ष चला जावे तो सिद्धांत से कोई बाधा नहीं आती; किन्तु आगम में ऐसा कथन देखने मे नहीं प्राया और 
न यह कथन देखने में आधा कि क्षायिक सम्यरदृष्टि विद्याघरों में उत्पन्न हो सकता है। 


+पकाचार -3-80|च. ला, जेन, भीण्डर 
व्यवहार काल 
शंका- आवली, श्वासोक्छवास, स्तोक, लव, नालिका, मुह॒र्त, अच्तम हतं ( जधन्य, उत्कृष्ट ) इनका 
वर्तेमान प्रणालिकानुसार अत्येक का सेकण्ड व मिनट कितना काल होता है ? 


समाधान--आवली का काल इतना छोटा ( सूक्ष्म ) होता है कि उसको सेक०्ड व मिनट में कहता 
भसम्भव है । उच्छवास निःश्वात इर्डे5इ मिनट; स्तोक--+डर्डडड मिनट, लब ८ ई$ मिनट नालिकाज-२४ मिनट, 
मुहूर्त 5" ४८ मिनट, जघन्य अन्तमु हूर्त ७ समय अधिक झावली, उत्कृष्ट प्रन्तमुं हुतं -"समय कम '४डंए८ मिनट । 


+जे. सं. 3-] 2-56 |शा। सो. च. का. ढबका 
प्रन्तमु हतं काल का जघन्य व उत्कृष्ट परिमाण 

शंका -- अस्तसु हूते का काल कितना है । 

समाधान--एक समय कम मुहृतं ( दो घड़ी, ४५ मिनट ) तो उत्कृष्ट अन्तमु हें है और आवली का 
पसंख्यातर्वां भाग जधन्य भ्रन्तमु हुते है। स्वासिकातिकेयानुप्रेक्षा गाथा २२० की टीका में कहा है-- 

*एकसमयेन होनो भिन्नमु हूर्तेः उल्कृष्टान्तसु हुतं इत्यथं:। ततो अग्रेद्वितिसलयोनाधा आवल्यसंख्यातंक भागांताः 
सर्वेब्तरमुहूर्ता: । 

४८ मिनट से एक समय कम जो काल है वह भिन्न मुह॒र्त अर्थात्‌ उत्कृष्ट अन्तमु हते है । उससे दो समय 
कम तीन समय कम इत्यादि झआावली के असंरूयातवें भाग अर्थात्‌ एक संकिण्ड के प्रसंखयातवें भाग तक जितने भी 
काल के भेद हैं वे सब अन्तमु हृ्त के विकल्प हैं । 

--जें. ग. 26-2-70/5| रोन्ननलाल 
झन्तमु हु भ्र्थात्‌ अ्रसंस्य भ्रावली 

शंका- संख्यात आवलियों का एक उच्छवास होता है और ३७७३ उच्छबासों का एक मुह होता है । 
बद्खंडागम पुस्तक ३ पृ० ६९-७० पर विशेषार्थ में लिखा है कि तीन गुणस्थानों की संख्या लाने के लिये अन्तपु हुत॑ 
का अर्थ सुहृ्त से अधिक काल लेना चाहिये । प्रश्न यह है कि अधिक हो तो कितना अधिक ? क्या इस काल में 
असंध्यात आवशियाँ हो समती हैं ! 


६१६ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार: 


समाधान--३७७३ उच्छवासों का मुहूर्त होता है। एक समय कम का भिन्न मुह॒र्त होता है। इससे भी 
एक समय कम का अन्तमु हू होता है। इससे एक एक समय कम होता हुआ एक झावलिकाल तक पअ्स्तमुं ह॒ते के 
नाना भेद होते हैं। ( धजल पुस्तक ३ पृ० ६६-६७ ) किन्तु प्रसंगवश अन्तमु हुतं का यह काल प्रसंस्थात-आवलि 
भी लिया गया है। ( घबल पु० ७ पृ० २८९, २९४ ) अन्तमु ह॒तं' में भ्रन्तर शब्द का अर्थ समीपवर्ती करके मुहूर्त 
के समीपवर्ती काल से असंख्यात आवलिकाल भी ग्रहण कर लिया है ( धवल पु० ३ १० ६९ ) यदि श्रो वीरसेन 
आचार्य इस प्रकार अर्थ न करते ता सूत्र के अभिप्राय का यथार्थ ग्रहण न होता । 


-जेँ. ग. 30-5-63/॥%/प्या. ला. बड़णात्या, अजमेर 


श्रेरी, सान 
झाकाशअणी में नहीं झ्राने बाला एक भो प्रदेश नहीं है 
शॉंका--क्या ऐसा कोई आकाश -प्रदेश है, जो किसी भी भ्रोणो में नहीं आता हो ? 


समाधान--भ्राकाश का कोई भी ऐसा प्रदेश नहीं है जो किसी भी श्रंणी में नहीं भ्राता हो + आकाश का 
प्रत्येक प्रदेश श्रंणि के अन्दर है। [ अभिप्राय इतना मात्र है कि किसी भी दृष्टि से एक भी श्रेणी में परिगणित 
नहीं हो, ऐसे आकाश प्रदेश का अभाव है। ] 
--पक्बाचार 3-8-77/ज. ला जेंन, भीण्डर 
झाकाशअर रपी का प्र्ण 


शंका--अनुभ णि गति होतो है। आकाश को अंणो का क्‍या अभिप्राय है ? जीवों के मरण काल में 
भवान्तर संफक्रम के समय तथा सुक्त जोबों के ऊष्वंगमन के समय अनुश्नणि गति ही होती है। इसो तरह ऊष्बंलोक 
से अधोलोक के प्रति या अधोलोक से ऊध्वलोक के प्रति या तियंग्लोक से अधोलाक के प्रति या ऊध्वेलोक के प्रति 
लाता आना होता है, या पुद्गलों को लोकान्तप्रापिणी गति जब होती है तब नियम से अनुभ णी गति ही होती हे। 
अम्यज्ञ नियस नहों है। ( स० सि० २२६ ) यहां भ्रंणी से क्या अभिप्राय है; कृपया सुस्पष्ट करें ? यहां प्रवत्त 
परिभाषा--लोकमध्यादारभ्य ऊष्ण॑सधस्तियंक व आकाशप्रदेशानां फ्रमसब्निविष्टानां पष् क्तिः भ्रणिः हत्युच्यते”” 
से स्पष्ट नहीं समझा हैँ। एक राज अथवा घनाकाश में कियस्संदयक अर णियाँ सम्भव हैं ? 


समाधान--जंसे फर्श पर टाइलों की पंक्ति रहती है उसी प्रकार आकाश में प्रदेशों की पंक्ति है। श्रेणी 
का अर्थ पंक्ति प्रथवा लाइन (.76 ) है। जिस प्रकार लाइन. में 0048.......... होते हैं, उसी प्रकार 
जगत्‌ श्रंणी में प्राकाश के प्रदेश होते हैं। एक 500४९ पाणा [_] वर्ग इंच में पूर्व पश्चिम और उत्तर-दक्षिण 
उतनी सीधी रेखायें ( $7280६ 7.0८8 ) खींची जा सकती है जितने एक इन्च में 008 होंगे। उसी प्रकार एक 
राजु में उतनी श्रेणियाँ होंगी जितने एक राजू में प्रदेश होंगे। एक राजू में भ्राक्ाश-प्रदेश असंडयात हैं, अतः 
श्रेणियाँ भी भ्रसंख्यात हैं ( यहाँ पर 708078] [,॥76 को 8/शवं8॥ 7.॥6 नहीं माना गया है, गत: एा807४] 
( विदिशा ) रूप श्रे णिर्याँ नहीं होती हैं । 





88 
पु | इस चित्र में 0 रुप श्रेणी नहीं होती है। 88 या &0 रूप पंक्तियाँ श्रेणी होती हैं । 
छ-7 ० ह --पबाचार अगस्त 77| ण. ला. णेंग, भीण्डर 


ध्यक्तित्व और इृतित्व ] [ ६१७ 


उत्तरोत्तर अधिक राशि को बर्गंशलाकाएँ भो बहुत होती हैं 


शंका--धवल पु० ३ पृ० २४ के नोचे से दसदों पंक्ति में लिखा है-''प्रथम वार वर्गित संबर्भित राशि को 
बर्गशला हाएँ और तृतोष वार बगित संबंधित राशि की बरगंशलाकाओं की वर्गशलाकाएँ समान हैं।” हो केते ? 


प्रधमवार वगित संबंगित को वर्गशलाकाओं की अपेक्षा तृतीयबार बबित संबंधित को बर्गशलाकाएँ अधिक 
होनो चाहिये । 


समाधान---प्रथमबार व्गित संवर्गित राशि की वर्गंशलाकाओं से तृतीयबार वर्गित संव्गित राशि की 
वर्गेशलाकाएँ अवश्य अधिक हैं, समान नहीं हैं, किन्तु तृतीयबार वर्गित संवर्गित राशि की वगंशलाकाओं की वर्ग- 
शलाकाएँ झौर प्रथमबार वर्गित संव्गित राशि की वर्गशलाकाएँ समान हैं। प्रथमबार वर्गित संबगित राशि की 
वर्गशलाकाओों और तृतीयबार वर्षित संवर्गित राशि की 4र्गेशलाकाश्रों को परस्पर समान नहीं कहा गया है । 


+जें. ग. 6-5-76/५॥/ न, ला. णेंन, भीण्डर 


उत्कृष्ट संख्यात का स्वरूप 


शंका-- चर शतक छंद ३३ में उत्कृष्ट संघ्यात की गणना १५० अंक प्रमाण बताई है। इससे अधिक 
संदपा की संशा असं्यात है । यह कथन किस अपेक्षा किया गया है ? 


समाधान --उत्कृष्ट संख्यात जानने के तिमित्त जम्बूद्वीप के समान विस्तार वाले झौर एक हजार योजन 
प्रमाण गहरे चार गड्ढु करना चाहिये | इनमें शलाका, प्रतिशलाका और महाशलाका ये तीन गड्ढे प्रवस्थित श्लौर 
चौथा प्रनवस्थित है। चौथे कुण्ड के भीतर दो सरसों डालने पर जघन्य संख्यात होता है। पुत: इस चौथे कुण्ड 
को सरसों से पूर्ण भर दो । इस सरसों से भरे हुए कुण्ड में से देव अथवा दानव हाथ में ग्रहण करके क्रम से द्वौप 
और समुद्र में एक-एक सरसों देता जाय । इस प्रकार जब वह कुण्ड समाप्त हुप्ना सब शलाका कुण्ड के भीतर एक 
सरसों डाला । जहाँ पर प्रथम कुण्ड की शलाकाययें समाप्त हुई हों, उस द्वी। या समुद्र की सूची प्रमाण उस अन- 
वस्थाकुण्ड को बढ़ा दें | पुनः उस सरसों से भरकर पहिले के ही समान हाथ में ग्रहण करके क्रम से आगे के द्वीप 
और समुद्र में एक-एक सरसों डालकर उन्हें पूरा कर दें। जिप्त द्वीप था समुद्र में इस कुण्ड के सरसों पूर्ण हो जायें 
उसकी सूची के बराबर फिर से उक्त कुण्ड को बढ़ावें और शलाका कुण्ड में एक अन्य सरसों डालें | इस प्रकार 
सरसों डालते डालते जब शलाका कुण्ड भरजावे तब एक सरसों प्रतिशलाका कुण्ड में डालना चाहिये । उपयुक्त रीति 
से जब प्रतिशलाका कुण्ड भो भरजाय तब महाशलाका कुण्ड में एक सरसों डालें । इस प्रकार सरसों डालते डालते 
शलाका कुण्ड पूर्णो हो गये, प्रतिशलाका कुण्ड पूर्ण हो गये और महाशनाका कुण्ड भी पूर्ण हो गया। जिस द्वीप या 
समुद्र में शलाका, प्रतिशलाका और महाशलाका ये तोनों कुण्ड भरजावें उतने संख्यात द्वीप समुद्दों के विस्तार कप 
पौर एक हजार योबन गहरे गदड्ढू को सरसों से भरदेने पर उत्कृष्ट संख्पात का अतिक्रमण कर यह जधन्य परीता- 
धंड्यात प्राप्त होता है। उसमे से एक कम कर देने पर उत्कृष्ट संख्यात का प्रमाण होता है। यह प्रमाण १५० 
झंक से बहुत बड़ा है। चर्चाशतक में 'डेड़सो घिति अज्छर वर' से स्वर्गीय पं० छावतरायजी का क्या प्रभिप्राय रहा 
है, कहा नहीं जा सकता । 


--जै मं. 8--59/५/टी. थ, जैन, पचेवर 


६१८ ] [ पं० रतनचम्द जैन मुख्तार: 


झसंख्यात से अभिप्राय 


श॑ं हा---जगह -जगह पर असंख्यात के साथ में शत, सहख, लक्ष कोटि विशेषण लगे रहते हैं। इसका क्‍या 
सतलब है ? क्या वहाँ पर अंसंसयात को निश्चित संख्या है ? यदि हे तो कौनसी ? यदि सध्यम के हो भेद हैं तो 
किर विशेषण को क्‍या आवश्यकता है ? 


समाधान-- असंख्यात के साथ में शत, सहस्न, लक्ष, कोटि श्रादि विशेषण लगाने से उन संख्याओं 
( प्रमाणों ) के परस्पर अल्पबहुत्व का ज्ञान हो जाता है। जहाँ कहीं पर भी किसी राशि का प्रमाण संख्यात, 
अग्वंड्धात या अनन्त द्वारा कहा जाता है वहाँ पर उस प्रमाण की निश्चित संख्या से भभिप्राय है। किसी भी राशि 
का प्रमाण प्रनिश्चित संख्या नहीं होती । यदि किसी राशि का प्रमाण न माना जाय तो उसके अभाव का प्रसंग 
भ्रा जायगा ( घ० पु० ३ पु० ३० )॥ 'असंख्यात” व 'झनन्त' मतिज्ञात के विषय नहीं हैं। भ्रतः उसकी निश्चित 
संख्या शब्दों द्वारा नहीं बतलाई जा सकती । कहा भी है--“जो संख्या पाँचों इन्द्रियों का विषय है वह संख्यात 
है । उसके ऊपर जो संख्या अवधिज्ञान का विषय है वह असंख्यात है। उसके ऊपर जो केवलज्ञान के विषय भाव 
को ही प्राप्त होती है वह प्रनन्त है ।/” वह असंख्यात यद्यपि मध्यम असंख्यात है तथापि उस मध्यम असंख्यात का 
निश्चित प्रमाण होने से उसके साथ शत, सहस्न, लक्ष, कोटि विशेषण लगाना सार्थेक्र है। ज॑से बीजगरशित में & या 
७ संख्या के साथ शत, सहस्न आदि विशेषण लगाना साथंक है, क्योंकि इससे उसकी हीनाधिकता का ज्ञान 


हो जाता है । 


- पत्ाचार/ब. प्र. सरावगी पटना 
झननन्‍्त का स्वरूप 


शंका- अनन्त का घास्तविक अर्थ क्‍या है ? यवि अनन्त का अन्त नहीं होता है तो अनन्तानन्त, युक्तानन्‍्त, 
परोतानम्त की कल्पना असत्य है ! यदि अंत होता है तो अनन्त कहना व्यय है । 


ससाधान--अनन्त का वास्तविक श्रर्थ यह है--'जिस राशि में से व्यय होने पर भी उस राशि का अन्त 
न हो, वह अनन्त है।' क्षायोपशमिकज्ञान के विषय से जो राशि बाहर अर्थात्‌ जो राशि क्षायोपशमिकज्ञान का विषय 
नहीं है, किन्तु व्यय होने पर अन्त हो जाती है, उस राशि को भी उपचार से अनन्त कह देते हैं, क्योंकि वह अनन्त 
केवलज्ञान का विषय है | प्रतः परीतानन्त, युक्तानन्त, जघन्य अनन्तानन्त व कुछ मध्यम अनन्तानन्त उपचार से 
अनन्त है, क्योंकि यह राशि क्षय सहित है। इस विषय में थ्री वौर्सेन स्वामी ने धवल सिद्धान्त प्रन्य में इस प्रकार 
कहा है-- ब्यय होने पर समाप्त होनेवाली राशि को अनन्त रूप मानने में विरोध आता है। इस प्रकार कथन 
करने से अधेपुदगल परिवर्तन के साथ ब्यभिचार हो जायगा सो भी बात नहीं है, क्योंकि अधंपुद्गल परिवतंन काल 
को उपचार से प्रनन्तरूप माना है ।” य० छं० पु० ३ पृ० २५-२६ । 'एक एक संरूपा के घटाते जाने पर जो राशि 
समाप्त हो जाती है वह असंखछ्यात है भ्रौर जो राशि समाप्त नहीं होती है बह अनन्त है । व्यय सहित होने से नाश 
को प्राप्त दोनेवाला श्रध॑पुदूगल परिवर्तत काल भी अशंद्यात हो जाप्रो, फिर भी अध॑पुद्ूगल परिवर्तत काल को जो 
अनस्त संज्ञा दी गई है वह उपचार निमित्तक है। धतन्तरूप केवलज्ञान का विषय होने से अर्धपुद्गलकाल भी श्रनन्त 
है, ऐसा कहा जाता है ।' थ० खं० पु० हे पृ० २६७। 


“जे. सं. 6-]-58/ए| सिटेमल णेन 


व्यक्तित्व भौर इृतित्व ] [ ६१६ 


झक्षय अनन्त कहाँ से प्रारम्भ होता है ? 


शंका--१या जधर्प अनन्तानन्त राशि ( तत्परमाण पदार्थ ) का क्षय हो जाता है ? तथा पह भी बताबें 
कि असस्तातस्त के किस भेद से बहू अनन्तागर्त् अक्षय अनस्तागन्‍्त बनता है ? 


समाक्षात - जघन्य अनन्तानन्त राक्षि का क्षय हो जाता है। मध्यम अतन्तानन्त के भी कुछ प्रारम्भिक 
भेदों तक सक्षयता है परन्तु मध्यम प्रतन्‍्तानन्त में जीवादिक छह राशि का क्षेपण हो जाने के पश्चात्‌ मध्यम 
अनन्तानन्त का क्षय सम्भव नहीं है । 


--पत्राधार 7-2-80/ण. ला, णेंग, भीण्डर 
उपभा सान 
शंका- पत्य के असंदयातव भाग में करीक्ष कितने वर्ष होते हैं ? 


समाधान--पल्य के असंख्यातवें भाग में भ्संख्यात बष होते हैं। ( विशेष के लिए अबल पु० ६ अस्तावना 
पृ० ४ शंका-समाधान सं० ११ देखें। ) 


--णें, य, 8-2-62/! पर. व. छ, ला. 
सागरोपस के समयों का प्रमाण 


शंका--बया एक सागरोपम में अन्त समय होते हैं, भचथा असंख्यात ? अनन्त तो गहों होने चाहिए; 
अश्यथा उसे अन्ययत्व प्राप्त होगा ? 


समसाधान--एक सानरोपम में भ्रसंज्यात समय होते हैं, धनल्त नहीं । 
--पहाचार 7-2-80|ण. ला. णं न, भीण्डर 


चरणानुयोग 


चारितज्न सामान्य 





स्वभाव चारित्र है 
शंका-- स्वभाव चारित्र है या नहीं ? 


समाधान--वा रित्र प्रात्मा का स्वभाव है अतः स्वभाव चारित्र है। कहा है--स्थरूपे चरणं चारिज्ं। 
स्वसमय प्रवृत्तिरित्यर्थ: । तदेवस्वभावत्वाद्मम: ॥ ( प्र. सा. गाया ७ तत्त्ववोीपिका टीका ) स्वरूप में .चरण करना 
( रमना ) सो चारित्र है। स्वसमय ( भपने स्वभाव ) में प्रद्कति करना यह इसका भ्रर्थ है। यही वस्तु का 
स्वभाव होने से धर्म है। अब स्वसमय को बतलाते हैं--अवसहावस्मि ठिदा ते समसमया सुरोदव्या ( अवचनसार 
शाया ९४ ) जो जीव प्ात्मस्वभाव में स्थित हैं वे स्वसमय जानने । इस प्रकार स्वसमय अर्थात्‌ आत्मस्वभाव में 
स्थितिरूप प्रवत्ति वह चारित्र है अतः स्वभाव चारित्र है। 


--जें. सं, 20-2-56/५॥/ मं. ला. द्रोणगिरि 
ब्रत धर्म है वह सिद्धों में भी है 
शंका- क्या व्रत धर्म हे ? यबि धर्म है तो सिद्धों में भो होने चाहिये ? 


समाधान---आ गमप्रमाण द्वारा यह भलीभाँति सिद्ध है कि--रागादिभावों की उत्पत्ति हिसा है। रागादि- 
भावों से विरत आर्थात्‌ निवृत्त होना अहिसा ब्रत है अथवा निश्चय करके रागादि भावों का प्रगट न होना अहिंसा 
है। ( पुरुवार्थ लिद्धघपाय )। प्रत्याख्यान, संयम भोर महात्रत ये तीनों एक अर्थ वाले नाम हैं ( पच्चव्खाणं 
संजमो मह॒ज्वयाईं ति एयट्टो । पद्खंडागम पुस्तक ६ पृ० ४४ ) ब्रत अर्थात्‌ संयम रागादि व कषाय के उदय के 
अभाव में होता है अतः यह संयम जीवों को संसार दुःश ते निकाल कर उत्तमसुख ( मोक्षसुख ) में धरता है इस- 
लिये धर्म है 'संसारबु:खत:ः सत्वान्योधरत्युत्तमे सुखे ।! ( रत्मकरण्ड भावकायार ) 'इष्टे स्थाने घर्ते इति धर्मः।! 
( सर्वार्थसिद्धि अध्याय ९ सूत्र २ )। उत्तम क्षमा आदि दस धर्मे में उत्तम संयम को भी धर्म कहा है ( सोक्षशास्त्र 
अध्याय ९ सूत्र ६ ) इसप्रकार आगम प्रमाण द्वारा यह सिद्ध हो गया कि 'ब्रत” भ्रर्थात्‌ 'संयम' में धर्म का लक्षण 
( जो उत्तम सुख में धरे ) पाये जाने से तथा १० धर्मों में भी नामोल्लेख होने से 'ब्रत' घम्म है । 


दूसरी बात यह है कि 'ब्रत' वीतरागता को माप है। सिद्धों में पूर्ण वौतरागता है; अतः वहाँ पर रागादि 
का अभावरूप ब्रत भी है। इसका खुलासा इस प्रकार है। ब्रत, संयम, चारित्र पर्यायवाच्री नाम हैं। सकलकषाय 
से रहित चारित्र है। कहा भी है 'सकलकथायविमुक्त चारित्र |” ( पुरुषार्थ सिद्ध पाय श्लोक ३९ ) नव केवल- 
लब्धि अर्थात्‌ नौ क्षापिकभावों में क्षायिकचारित्र भी है जो चारित्रमोहनीयकर्म के क्षय से प्रगट होता है। जिसप्रकार 


ब्यगितत्व और कतित्व ] [ ६२१ 
ज्ञानवरणीय, दर्शनावरणीयकर्मों के क्षय से उत्पन्न होनेवाले क्षायिकज्ञान, क्षायिकद्शन व दर्शनमोहनीय के क्षय से 
उत्पन्न होनेवाला क्षायिकसम्यबत्व सिद्धों में पाये जाते हैं उसौप्रकार चारित्रमोहदीय के क्षय से उत्पन्न होनेवाला 

५ यिकचारित्र भी सिद्धों में पाया जाता है। चारित्र के दो भेद हैं“-सकलचारित्र व देशसारित्र । सकलचारित्र को 
“महाब्रत” अथवा संयम भी कहते हैं। चारित्र ( ब्रत ) का सि्धों में अभाव नहीं है, किस्तु क्षायिकचारित्र का 
सद्भाव है। उक्त समाधान में सर्व कबन 'त्रत' को निवृत्तिहृष्टि से ग्रहण करके किया गया है। ) 


-- जे. २. 29-5-58/९| जिवप्रसाद 
हाव्यपदेश्य चारित्र, सिद्धों में चारित्र के सदभाव की सप्रप"च सिद्धि 


शंका--उ्यपबिश्यमान सामायिकादि चारितरोंमें यबासयातचारित्र जोबहनें गुणत्थान के परचात्‌ कुछ बढल 
जाता है क्‍या ? यवि नहीं तो सिद्धों में भी ययार्पातचारित्र नाम देने में क्या आपत्ति है ? यदि हाँ, तो वहु भो 
क्षायिक भाव होने से उसका नाश नहीं होगा चाहिए ? यदि सिद्धों में सामायिकादि पांचों जारित्रों का अभाव माता 
जाय तो यह कोन-सा चारित्र है जिसका सद्भाव सिद्धों में माता जाय ? 


समाधान--साधन झौर साध्य के भेद से चारित्र दो प्रकार का है । जब तक द्रव्यमोक्ष नहीं होता तब 
तक साधनरूप चारित्र रहता है भौर द्रव्यमोक्ष हो जाने पर साध्यरूप चारित्र हो जाता है। चारित्र के जो सामा- 
यिक आदि पाँच भेद किये हैं वे सब साधनरूप चारित्र के हैं। साध्यरूप चारित्र तो एक ही प्रकार का है, उप्में 
कोई भेद नहीं है। साधनरूप चारित्र कमंनिर्जरा का कारण है, किन्तु साध्यरूप चारित्र कर्मेनिजंरा का 
कारण नहीं है । 


केवलज्ञानादिखूप भावमोक्ष हो जानेपर भी द्रग्यमोक्ष भ्र्थाव्‌ शेष चार अघातियाकर्मों की निजंरा के लिये 
शुक्लध्यातरूप साधनचारित्र केवलीभगवान के तेरहवें, चौदहवें गुणस्थानों में बतलाया गया है। पंचाल्तिकाय गाथा 
१५३ को टोका में श्री अमृुतचन्द्राचाय ने कहा है-- 


“अथ खलु भगवतः केवलिनों भावमोक्षे सति प्रसिद्धपरमसंवरस्योत्तरकमंसन्ततो निरद्धायां परमनि्जरा 
कारण-ध्यानप्रसिद्धों सत्यां पूर्वकर्म -संततो कदाचित्स्वभावेनंव कवाचित्समुद्धातविध।नेनायु:कर्मसमभूतस्थित्यामायु:- 
कर्मानुसारेणंव निर्जीयमाणायामपुनर्भवाय तद्भुवत्यागसमये बेबनोयायुर्नामगोत्ररूपाणां जोबेन सहात्यन्तविश्लेष: कर्मे- 
धुद्गलानां बरव्यसोक्ष: ।” 


वास्तव में केवलीभगवान को, भावमोक्ष होनेपर, परमसंवर सिद्ध होनेके कारण उत्तरकमंसंतति निरोध 
को प्राप्त होकर और परमनिजेरा के कारणभूत ऐसे ध्यान ( तृतीय व चतुर्थ शुकलष्यान ) की सिद्धि होने के 
कारण पूर्वकर्मंसंतति निजंरित होती हुई प्र्थाद्‌ तीसरे व चतुर्थ शुक्लध्यान के द्वारा पूर्व संचित कर्मों की निर्जंश 
होने पर सिडगति के लिये भव ( संसार ) छुटने के समय जो वेदतीय, आयु, नाम और गोत्र इन चार-अधातिया- 
कम्मेपुद्गलों का जो जीव से अत्यन्त वियोग होता है वह द्रव्यमोक्ष है। कभी केवलीसमुद्धात के द्वारा कभी स्वभाव 
से ( प्रपकर्तंनाधात द्वारा ) वेदनीय, नाम व गोत्रकर्मों की स्थिति का घात होकर आयुकर्म की स्थिति के समात 


हो जातो है | 


“परे केवलिनः । त० धु० ९/३८ ॥/ इस सूत्र द्वारा यह बतलाया गया है कि सयोगकैवली के सूक्ष्मक्रिया- 
प्रतिपाति नामक तीसरा शुक्लध्यान होता है और अथोगकेवली के ब्युपरतक्रियानिवृत्ति चोथा शुक्लध्यान होता है । 


६२२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुक्तार 


जह सब्यसरोरगय संतेण बिलं लिरुभरा डंके। 
तसो पुणोष्थणि्मदि पहाचल्सरसंतजोएण ।। 
तहु धादरतसु जिसय॑ जोगबिश्व उ्ताणमंतबलखुत्तो ! 
अखुभावस्मि जिद भदि अवशेदि तदो वि जिगवेल्लो ।। 
सुहुमस्ति कायजोगे बहूतो केबली तदियसुक्क । 
स्पामदि णिद सिद्डु जो सुहुमं त॑ कायजोगं पि ॥ 

अर्ध-- जिसप्रकार मंत्र के द्वारा सब शरीर में भिदे हुए विष का इंक के स्थान में मिरोध करते हैं और 
प्रधान क्षरण करनेवाले मंत्र के बल से उसे पुनः निकालते हैं। उसीप्रकार ध्यानरूपी मंत्र के बल से युक्त हुआ यह 
सयोगकेबली जिनरूपी बंच्य बादरशरोर विषयक ( कर्मों के आजल़वका कारणभूत ) योगविष को पहले रोकता 
है और उसके पश्नात्‌ उसे निकाल फेंकता है। जो केवलीजिन सूक्मकाययोग में विद्यमान होते हैं ये सूक्ष्मक्रियाप्रति- 
पाति तीसरे शुवलध्यान का ध्यान करते हैं। उस सूक्मकाययोग का भी निरोध करते के लिये उस ध्यान को 
करते हैं। ( धबल ० १३ ) 

“ज्ोगम्हि णिरुद्धम्हू आउसमाणि कम्माणि होंति अंतोमुहुस' | से काले सेलेसियं पडिय०जवि समुच्छिष्ण- 
किरियमणियट्टि सुक्कण्सानं ज्यायदि | कथ्मेत्य उ्नाणवथ्एसो ? एयश्गेण चिताए जीवस्स जिरोहो परिष्फंदाभावो- 
छप्ताणं जाम । कि फलमेदं कक्ाण । अधाइ चउबक विणासफर्ल । तवियसुक्कस्साणं जोगणिरोहफरल ।” 

अर्थ--योग का निरोध होने पर शेष कर्मों की स्थिति आयुकर्म के समान भ्रन्तभु हुतं होती है। तदनन्तर 
समय में शैलेशी प्रवस्था को प्राप्त होता है और समुच्छिक्षक्रियानिवृत्तिशुबल ध्यान को ध्याता है। एकाग्ररूप से जीव 


के चिम्ता का निरोध अर्थात्‌ परिस्पन्द का अभाव होना ही ध्यान है, इस इष्टि से ध्यान संज्ञा दी गई है। भ्रधाति- 
चतुण्क कर्मों का विनाश करना इस चतुर्थशुक्लध्यान का फल है । योगनिरोध करना तीसरे क्ुबलध्यान का फल है। 


समुब्छिप्रक्रियास्यातों ध्यानस्थाविनिवर्तिमः । 
साक्षात्‌ संसारबिच्छेवससर्बत्य प्रसूतितः ॥ १/१/८३ ॥ 
अर्थात्‌ संसार को ध्यंस करनेवाली साक्षात्‌ सामथ्यं क्षायिकनारित्रगुण में चतुर्बशुनलध्यान से आती है । 
इसलिये निश्चयनय से चोदहयें गुरास्थात के रत्नन्रय ( सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारित्र ) को मोक्ष का मुख्य 
( साक्षात्‌ ) कारण कहा गया है 
४ निश्चयनयाअयल्थे तु यदनम्तरं भोक्षोर्पादस्तदैव मुख्य मोक्षस्य कारणसबोगिकेशलिय रमससयवति-रत्त- 
अवभिति निरवशणमेतसस्वविदामासासते ।” 
इसका भाव ऊपर कहा जा चुका है । इससे जाना जाता है कि चौदहयें ग्रुणस्थान के अन्तिससमयतक 
खारिज साधनरूप है साध्यरूप नहीं है । 


/सामापिक ब्छेदोपस्थापना परिष्टारविशुद्धिसृक्मसाम्यराययवास्यातमिति चारिज्र]्‌ ॥ त. सू. ९/१८ ॥ इस 
सूत्र की टीका में ओ पूल्यपाद आचायय कहते हैं-- 
“जारिभ्नस्ते पुषाते मोक्षप्राप्तः सालातू कारणमिति शापतायंत्‌ |” 


अथे--चा रित्र मोक्षप्राष्ति का साक्षात्‌ कारण है यह दिखलाने के लिये पृथक्रूप से उसका ( चारित्र 
का ) अन्त में प्रहण किया है। 


इससे भी स्पष्ट है कि यथाझुयात चारित्र भी साधनरूप है; साध्यरूप नहीं है, क्योंकि सामायिक, छेदोप- 
स्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्मसाम्पराय और यथाल्यात यह पाँच प्रकार जो चारित्र है, वह साधनरूप चारित्र है। 
साध्यर्पचा रित्र प्र्थात्‌ सिद्धों का चारित्र इन पांचों नामों द्वारा व्थपदेश को प्राप्त नहीं हो सकता है, इसलिये 
सिद्धों में सामायिक आदि पाँच नामों से व्यपदेश होनेवाले साधनरूप चारित्र का अभाव कहा गया है । 


“सिद्धानां कः संपमो भवतोति चेन्न-कोपि | यथा बडुद्धिपुर्वकनियृत्ते रभावात्त संपतास्तत एवं न संयतासंयताः 
माप्यसंयताः प्रणष्टाशेबपापक्रियत्वातु ।” धवल पु० १ पृ० रे७छ८ । 


साधनरूप सामायिकादि पाँच संयमों में संयमाप्तंयम में तथा असंयम में गुणस्थानों का कथन करके यह 
प्रश्त किया गया कि संयप्रमागंणा के इन सात भेदों में से सिद्धों में कौन-सा भेद संभव है ? इसके उत्तर में भरी 
बीरसेन महानाचार्य धवल (धिद्धान्त प्रंथ में कहते हैं--“सिद्धों के एक भी संयम नहीं होता है। सिद्धों के बुद्धिपुवंक 
निवृत्ति का अभाव होने से जिसलिये वे संयत नहीं हैं उसीलिये वे संयतासंयत नहीं हैं ।”” इस पर यह शंका हो 
सकती थी जब सिद्ध संयत भी नहीं हैं, संग्रताप्ष॑यत्त भी नहीं हैं तो परिशेष न्याय से सिद्ध असंयत हैं। इसका निरा- 
करणा करने के लिये आचार्य कहते हैं कि “सिद्ध असंयत भी नहीं हैं, क्योंकि प्िद्धों के सम्पूर्ण पापरूप क्रिया नष्ट 
हो चुकी है |” 

यदि सिद्धों में घारित्र का सत्रंथा अभाव माना जाय तो सिद्ध के अचारित्र अर्थात्‌ प्रसंयतपने का प्रसंग आ 
जायगा, क्योंकि चारित्र न होना ही तो अधंयम है। 


“असंयता: आद्यंु चतुु गुणस्थानेबु । (सर्वाथंसिद्धि १/८) चारिसं णर्यि जबो अविरद अंतेतु ठारोसु ।” 
>“गो. जी. गा. १२ 


आदि के चार गुणस्थानवाले असंयत हैं, क्योंकि इन चार गुणल्थानों में चारित्र नहीं होता है । 


सिद्ध असंयत नहीं, क्योंकि उनमें चारित्र का अभाव नहीं है। सामायिक श्रादि नामों से व्यपदेश किये 
जानेवाले सावनरूप चारित्र का अभाव होनेपर भो साध्यरूप चारित्र का सद्भाव सिद्धों में पाया जाता है । यदि 
सिद्धों में साध्य व साधनरूप दोनों चारित्रों का अभाव माना जायेगा तो सिद्ध भी असंयत हो जायेंगे, जिसप्रकार 
प्रथम चार गुणस्थान वाले असंयत हैं, क्योंकि उनमें साध्य व साधन दोनों प्रकार के चारित्र का अभाव पाया 
जाता है। 

इसीप्रकार घबल पु० ७ पृ० २१, गो. जी. गाया ७३२ तथा श्लोक वातिक १/१/३४ की टीका के विषय 
में जानना । यदि धवलाकार भ्री वो रसेनाचार्य, गोम्मटसार के कर्ता श्री नेमियंद्र सिद्धास्तऋवरती, श्लोकवातिक के 
कर्ता भी विद्यानन्ति आबार्य को सिद्धों में चारित्र का सबंधथा प्रभाव इष्ट होता तो वे सिद्धों में चारित्र के सद्भाव 
का कथन न करते। इन श्रावार्यों ने सिद्धों में चारित्र के सद्भाव का कथन किया है जो इस प्रकार है-- 


/एदर्स कम्मत्स खएण सिद्धाणामेसों गुणों समुप्षणों त्ति जाणावणटुर्मेदाओ गाहाओ एश्य परूविण्ज॑ति-- 


मिल्छुस-करसायासं जमे हि. जस्सोदएण परिणमह । 
जीवो तस्सेव छया, तब्विवरीदे गुणे लहई ॥॥ 


ध्र्थ ] [ १० रतनथन्द जैन मुख्तार : 


अरथ्थ-इस कर्म के क्षय से सिद्धों के यह गुण उत्पन्न होता है! इस बात का ज्ञान कराने के लिये ये गा६५भायें 
यहाँ प्ररूषित की जाती हैं-- 


गाधाबे--जिस मोहनोयकर्म के उदय से जीब मिथ्यात्व, कधाय और असंयमरूप से परिणमन करता है, 
उस मोहनीयकर्म के क्षय से सिद्धों के मिध्यात्व के विपरोत सम्यक्‍त्वगुर की, कषाय ( रागद्रोष ) के विपरीत 
झकपषाय ( वीतराग ) गुण की, भ्संयम के विपरीत संयम ( चारित्र ) गुणों की प्राप्ति होती है । 


धवल कर्ता भ्रो बोरसेनाचायं ने इस उपयुक्त गाथा में सिद्धों के अकषाय भ्र्थात्‌ वीतराग-गुण और संयम 
( चारित् ) गुण को स्वीकार किया है । 
उबसमभावों उवसमसमभ्मं॑ं चरण से तारिसं जहओ । 
खाइय णाणं दंसगण सम्म चरिरां ज॑ दाणादों ॥८१६॥ 
मिज्छतिये तिचउफ्के दोसु वि घिडंवथि सुलभावा हु । 
तिग पण पणगं चउरो तिथ दोष्णि य संभवा होंति ॥४२१॥ गो० क० 
इन दो गाथाओं में शी नेमिचसा सिद्धास्तयक्रवर्तो ने क्षायिकभावों में क्षायिकज़ान, क्षायिकदर्शन, क्षायिक- 
सम्यवत्त्व, क्षायिकचारित्र, क्षायिकदानादि बतलाये हैं भौर सिद्धों में क्षायकभाव व पारिणामिकभाव ये दो भाव 
बतलाये हैं। इसप्रकार इन गाभाओं द्वारा सिद्धों में क्षायकचारित्र का सद्भाव स्वीकार किया गया है। श्री विद्या- 
नम्दत्वामो ने भी श्लोकवातिक में कहा है-- 
“|ृसद्धानामत एज प्रवेशस्पंदाभावस्तेषाभपोगध्यपदेश: समुच्छिनक्ियाप्रतिपातिष्यानाअयत्वासिद्ध रव्यपदेश्य- 
खारितभ्रमयर्वातु का्यादि बर्गणाभावाइच सिद्धावां स थोगोः युज्यते ।” ६।१।२ टीका । 


यहाँ यह बतलाया गया है कि सिद्ध अव्यपदेशलारित्र से तनन्‍्मय हैं। अध्याय १० प्रृन्न ९ की टीका में भी 
कहा है-- 
सति तीषकरे सिद्धिससत्थवि सच कस्यवितृ । 
सवेदव्यपदेरेन चारित्रेण विनिश्ययात्‌ ॥ १० ॥ 
भरी असृतचरद्र आचार्य ते श्री तस्‍्वा्भसार का उपसंहार करते हुए कहा है-- 
बर्शनज्ञानचा रिज्र-गुणानां ये इहाकयः । 
इशंनज्ञान जारित्रश्रयमात्मंव स स्मृतः ॥ १६ ॥। 
दर्शन, शान, चारित्र शुणों का आश्रय भूत आत्मा है अतः दशेन, शान, चारित्र में तीनों भ्रात्मस्वरूप ही हैं। 
यहाँ घारित्र को आत्मा का गुण बतलाते हुए भात्मस्वरूप बतलाया है। गुणों का नाश नहीं होता है 


यदि गुणों का नाश होने लगे तो द्रव्य के प्रभाव का प्रसंग भरा जायगा । अतः सिद्धों में चारित्रगुण है जो सामायि- 
कादि साधनरूप नहीं है, किन्तु साध्यरूप है इसलिये वह सामायिकादि पाँच नामों से ध्यप्रदिष्ट नहीं किया जा 


* सकता है। 


पुनः यहाँ प्रश्न उपस्थित होता है कि च/ रित्रमोह के क्षयसे जो क्षायिकचारित्र उत्पन्न हुआ था स्‍भौर जिसे 
क्ायिकभाव के नो भेदों में गिनाया गया है, गया सिद्ध प्रवस्था प्राप्त होने पर उस क्षायिकचा रित्र का अभाव हो 
जाता है ? या क्षापिकभाव शाश्वत है ? 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६२४५ 


सिद्धनवस्था श्राप्त होने पर क्षायिकचारित्र का अभाव हो जाता है ऐसा तो ढोई आपेवाबय देखने में 
नहीं आया है, किस्तु इसके विरुद्ध बवलादि महान ग्रस्थों में सिद्धों में क्षायिकवारित्र का कथन पाया जाता है। 
भी विद्यानन्तिआत्ाार्य ने श्लोकषातिक में कहा भी है-- 


“सहि सकसमोहक्षयादुद्भृवज्चारिश्र|ंशतो5पि ससवदिति शाश्यदसलबदात्यस्तिकं तदभिष्टूयते ।” 


पंपूर्ण मोहनीयकर्म के क्षय से उत्पन्न होनेशला क्षायिकचारित्र एक भ्रंज्ष भी पलयुक्त नहीं है। इस कारण 
वह क्षायिकचारित्र शाश्वत है उसका अन्त नहीं होता प्रर्भाव्‌ नाश नहीं होता है सदा भ्रमर रहता है भी अमृतचरदा- 
जाय॑ ते सी पंचास्तिकाय गाया ५८ की टीका में कहा है-- 


“क्षापिकस्तु स्वभाव व्यक्तिकपत्वादमंतोएषि कर्मणः क्षयेणोत्पशमानत्वातू सादिरिति कर्मकृत एबोक्तः । 


क्षायिकमाव स्वाभाविक होने से भ्रनन्त अन्तरहित भ्विनाशी है तथापि कर्मक्षय से उत्पन्न होने के कारण 
सादि है इसलिये कम्मकृत कहा गया है। 


क्षायिकचारित्र जो कि क्षायिकभाव है उसका सिद्धों में भ्रत्त या बिनाश नहीं हो सकता, क्योंकि वह 
स्वाभाविक है और प्रतिपक्षीकर्म के क्षय से उत्पन्न हुआ है । 

अभेदनिश्चयनय को इष्टि में सम्यरत्व व चारित्रतुरा का अन्तर्भाव ज्ञान में हो जाता है, जंधा कि भरी 
असृतचन्त्राचार्य ने कहा है-- 

“सस्यर्दर्श तु जोबाबिभद्धानस्वणावेन शानस्य भवन । जोवादिशानस्यभावेन क्षामस्म सबन॑ शाम । 
रागाविपरिह्रणस्वभाबेत शानस्य भबन चारित्र ! तदेव सत्परवर्शन शानथारित्राण्येकमेव शानस्थभबनभायातं ।/ 


जो जीवादिपदार्थों का यथार्थ अद्धात उस स्वभावसे ज्ञान का परिणमना वह तो सम्यरदर्शन है, उसी तरह 
जीवादि पदार्थों का ज्ञान उस स्वभावकर ज्ञान का होना वह सम्परज्ञान है तथा जो रागादिका त्यागना उस स्वभाव- 
कर ज्ञान का होना वह चारित्र है। इसतरह सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र ये तीनों हो ज्ञान के परिणमन में आ 
जाते हैं। 

इस दृष्टि से केवलज्ञान कहने से क्षायिकसम्यवत्त्व व क्षायिक्रचारित्र का भी भ्रहण हो जाता है उनको 
पृथक्रूप से कहने की प्रावश्यकता नहीं है । 

धर्म और धर्मी के प्रमेद को ग्रहण करतेवाली निश्चयनय्र की इष्टि में सिद्धों के न दर्शन है न ज्ञान है 
झौर न चारित्र है। भो कुन्वकुन्द आचार्भ ने कहा भी है-- 


बवहारेशवदिस्सइ णाणिस्स चरिस बंसणं जाणं। 
णवि णा्ण ण चरितं ण दंसणं जाणगो सुद्धो ॥ ७ ।। समयसार 


ज्ञानी अर्थात्‌ आत्मा के भारित्र, दर्शन, ज्ञान ये तीनों भाव व्यवहार अर्थात्‌ भेदनय करि कहे गये हैं। 
निश्चयकर अर्थात्‌ प्रभेदनय को दृष्टि में झात्मा के ज्ञान भी नहीं है, चारित्र भी नहीं है और दर्शन भी नहीं है, 


प्रारमा तो एक शुद्ध ज्ञायक है । 


६२६ ) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


“घर्ंघर्भिणों: स्वभावतोउ्ेदेपि व्यपदेशतों भेदमुत्पाद्य व्यवहारमात्रेणेव शानिनो दर्शन ज्ञान जारित्रमित्यु- 
बदेश: परमार्तस्त्वेकब्रष्यनिष्पीतानंतपर्पा पतपैक किचिन्सिलित स्वासमभेदमेकस्वभावभनुभवतो त दर्शन भ ज्ञान सक 
खारितं शायक एथंकः शुद्ध: । समयसार गाया ७ को टीका । 


धर्म और धर्मीका यद्यति स्वभाव से भभेद है तो भी नाम से भेद होने के कारण व्यवहार मात्रकर आत्मा 
के दर्शन है, ज्ञान है, चारित्र है। परमार्थ से देखा जाय तो द्रव्य अनन्तगुणों का पिंड होने पर भी एक है, उस एक 
झपेद-स्वभाव की दृष्टि में दर्शन भी नहीं है, ह्लन भो नहीं हैं ओर चारित्र भी नहीं है । 


इस दृष्टिसे सिद्धव्रब्य के ग्रहण होनेपर उसमें फृथक्रूप से ज्ञान, दरत, चारित्र का भ्रहण नहीं होता है । 


इसप्रकार स्याद्वादियों के लिये सिद्धों में चारित्रगुण का सद्भाव व अपद्भ[ाव इन दोनों कथनों में कोई 
बिरोध नहीं है, किन्तु सवंधा एकान्तवादियों के उक्त दोनो कथन भिथ्या हैं क्योंकि उनका कथन नय निरपेक्ष है । 


यथाख्यातचारित्र क्षायिकरूप ही हो ऐसा एकान्त नियम नहीं है, क्योंकि ग्पारहवें उपशांत मोहंगुणस्थान 
में ययाख्यात-चारित्र उपशमस्प भो पाया जाता है। दूसरे यथाख्यात-चारित्र साधनरूप है इसलिये सिद्धों में यथा- 
ढ्यातचारित्र नहीं है। चारित्र की साधनरूप पर्याय नष्ट होने पर ही साध्यरूप पर्याय का उत्पाद होता है + 


अरहंतों का आत्मद्रब्य सलेप है और सिद्धों का आत्मद्रव्य निर्लेप है। भरी अमृतचन्ताधार्थ के द्रव्यानुसारि 
जरणं” इस पद के द्वारा यह कहा गया है कि चारित्र द्रब्यानुसार होता है। अतः द्रव्य में प्रस्तर होने से चारित्र में 
की अन्तर होना सम्भव है + 
जे. ग. 20-5-7/५४7/र. ला. णेंन, एम. कॉम. मेरठ 
क्षायिकचारित्र 4 यथाव्यातचारित्र में प्रन्तर 


शंका--कायिकचारित्र ओर ययाव्यातचारित्र में क्या अन्तर है? 


समाधान--क्षायिकचा रित्र तो चारिक्रमोहनीयकर्म के प्रत्यन्त क्षयसे उत्पन्न होता है, किन्तु उपशांतमोह- 
मुणस्थान में चारित्रमोहनीयकर्म के उपशम से भी यथारूयातचारित्र होता है। ग्यारहवेंगुणस्थान में यथाख्यातचारित्र 
तो होता है, किन्तु क्षायिकचारित्र नहीं हो सकता है। यथाख्यातचारित्र उपशम व क्षायिक दोरूप हैं, किन्तु क्षायिक 
क्षारित्र मात्र क्ायिक रूप हो है । 


+बोडशकथायनवनोकथायक्षयात्‌ क्षायिकलारित्रम्‌। सर्वस्य भोहनोयस्योपशसः क्षयों वा बतंते यत्मिशु_ तह 
परमौवासीस्यलकर्ण जीवस्वस्ाजदशा ययाद्यात चारित्रम्‌ ।” तस्वार्भवृत्ति 


अप्रत्याख्यानावरणादि सोलहकषाय और हास्पादि नव नोकषाय के क्षय से क्षायिकचारित्र होता है। 
जिप्में सम्पूर्ण मोहनीयकर्म का उपशम या क्षय हो वह यथावुयातचारित्र है। 


यथारुपातचारित्र का स्वामी उपशमसम्यन्इष्टि भी हो सकता है, किन्तु क्षायिकचारित्र का स्वामी क्षायिक- 
सम्यग्दष्टि ही होगा । 


इसप्रकार क्षायिकचारित्र व यथाब्यातचारित्र में भ्रस्तर है । वीतरागता की अपेक्षा इन दोनों भारित्र में 
कोई अन्तर नहीं है। क्षीणमोह-बारहवेंगुणस्थान में जो क्षायिकचारित्र है बही यथारुयातचारित्र है। 


-न्‍णे, ग. 3-2-70/5| रो. ला, मित्तल 


व्यक्तित्व श्रोर कृतित्व ] [ ६२७ 


चारित्र किन-किन गतियों में हो सकता है श्रोर किनमें नहीं 
शंका--सम्यग्दर्शत चारों गतियों में हो सकता है तो चारित्र क्यों नहों हो सकता ? 


समाधान --देवगति व भोगभूमिया में यद्यपि शुभलेश्या हैं, किन्तु आहारादि पर्यायें नियत हैं प्रतः वे उप- 

वास प्रादि नहीं कर सकते हैं। इस कारण देवों में व भोगभूमियाजीयों में चारित्र नहीं होता है। नारकियों में 

प्रशुभलेश्या होती हैं शुभलेश्या नहीं होती हैं। शुभलेश्या के प्रभाव में संयमासंयम या संयम नहीं हो सकता । कर्मे- 

भूमिया मनुष्य व तियंचोंकी प्राह्मरादि पर्याय अनियत हैं तथा शुमलेश्या भी संभव है अतः इनमें अपनी-अपनी 

योग्यतानुसार चारित्र हो सकता है । जिनको चारित्र तथा चारित्रवात्‌ पर श्रद्धा नहीं है वे बाह्य वातावरण प्रनुकूल 
होते हुए भी चारित्र धारण नहीं करते हैं। जिनको चारित्र पर श्रद्धा नहीं वे सम्यर्हष्टि भी नहीं हो सकते हैं । 

--णें, ग. 5-6-72/९] / रो. ला. भिच्तल 


जारित्र बिना शान श्रकार्यकारी है 


शंका--देखना जानता तो साधारण बात है, यह तो हर मनुष्य के होता है। सम्पक अभ्रद्धान या प्रतोति 
विशिष्टपर्याय है। लिस मनुष्य ते देख जानकर भी अपने थारित्र में डालता प्रारम्भ नहीं किया उस सनुष्य के सम्यक्‌ 
प्रतीति या भद्धा कही जा सकती है या यहीं ? 


समाधान--यहाँ पर प्रश्न मनुष्य की भ्रपेक्षा से किया गया है, क्योंकि मनुष्य चारित्र धारण कर सकता 
है, अत, मनुष्य को दृष्टि से ही इस प्रश्त पर विचार होगा । 


जो मनुष्य यह जानते हुए भी कि अग्नि में हाथ देने से हाथ जल जावेगा, अग्नि में हाथ देता है तो 
उसका जातना, न जातता समान है। यदि ज्ञान के अनुकूल मनुष्य का ग्राचरण नहीं होता है तो वहु ज्ञान ब्यथ॑ 
है। कहा भी है-- 

“पथा प्रदीपस हितपुदवः स्वकोयपोर॑बबलेन कृपपतनाधथबि न निवतंते तथा तस्य भ्रद्धानं प्रदोषो दृल्टियाँ कि 
करोति न किमपि । तथाय॑ जीवः अद्धानशान सहितोदषि पौस्वस्थानोयजरित्रवलेन रागादिविकल्परुपादसंयमाशदि न 
नियतंते तवा तस्य अद्धानं ज्ञानं वा कि कुर्याल्ल किसपोति । 

जैसे दीपक को रखनेवाला स्वांखा पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल में कृपपतन से यदि नहीं बचता है तो उस्तका 
श्रद्धान, दीपक व दृष्टि कुछ भी कार्यकारी नहीं हुई, वेसे ही यह मनुष्य श्रद्धान, ज्ञानसहित भी है, परन्तु पौरुष के 
समान चारित्रके बल से रागद्व धादि विकल्परूप अध्ृंयमभाव से यदि अपने को नहीं हटाता है तो श्रद्धात तथा ज्ञान 
उसका कया हित कर सकते हैं ? अर्थात्‌ कुछ भी हित नहीं कर सकते हैं । 

भी असृतचन्द्राचाय ने भी समयसार घाथा ३५ को टीका में कहा है-- 

“पर क्ु॒प्रतियुष्यस्वेक: खबपमात्सेत्यसकृ्छोत बावय श्वृष्यश्नखिलेश्चिन्हैः सुष्दुपरोक्ष्य निश्चितमेते 
परभावा इति शात्वा शानो सम्‌ मु चति सर्वान्परभावानचिरातू ।” 


तू शीघ्र जाग, सावधान हो यह तेरा आत्मा ज्ञान-मात्र है अन्य सब परद्रब्यके भाव हैं, तब बारम्बार यह 
आगम वाक्य सुनता हुआ समस्त अपने पर के चिह्लों से अच्छी तरह परीक्षा कर ऐसा निश्चय करता है कि मैं एक 
शानमात्र हूँ अन्य सब परभाव हैं। इसप्रकार ज्ञानी होकर रागद व प्रादि सब पर भावों को तत्काल छोड़ देता है । 


श्र८ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार । 


“बरदेबायमात्मालवयोसेंद जानाति तदेव क्रोधादिभ्य आखवेध्यो निवत्तेते, तेभ्योडमिवर्तमानस्प पारमाजिक 
तज़ूं दशानालिद: | यस्‍्वात्मालवयोसेदशानमपितासवेस्यो निवृ्त भवति तजशानसेव न भवति ।” 
---समयसार गाथा ७२ टीका 


जिस समय प्रात्मा और आल्रव का भेद जात लिया उसीसमय क्रोधादिक भाल़वों से निवृत्त हो जाता है । 
अब तक उन क्रोधादि से निबृत्त नहीं हो तब तक उसके पारमाथिक भेदविज्ञान की सिद्धि नहीं होती । आत्मा और 
आखनों का भेदज्ञान होने पर भी क्रोधादि भावों से निवुत्त न हुआ तो वह ज्ञान ज्ञान द्वी नहीं। अर्थात्‌ जिस 
मनुष्य ने चारित्र ग्रहण नहों किया उस मनुध्य को पारमार्थिकज्ञान व श्रद्धान नहीं है । 


--जै. ग. 4-5-72|णञा सुलतार्भासह 
सम्पग्द्शन व सम्यरशान का फल चारित्र है 


शंका--यदि ज्ञान का फल चारित्र है तो सम्णग्दर्शन का कया फल है? सातिशयपुथ्य का बन्ध होना 
क्या सम्परदर्शन का फल है ? 


समाधान--सम्यग्दर्शंन और ज्ञान एक साथ उत्पन्न होने से सहचारी हैं, अतः इन दोनों में से किसी एक 
का प्रहण करने से दोनों का ग्रहण हो जाता है। श्री अकलंकदेव ने कहा भी है-- - 


“पुगपदाश्मलासे साहचर्यावुभयोरपि पूर्वत्वम्‌, यथा साहचर्यात्‌ पर्वतवारवयों: पर्वतप्रहरोन मारदस्य प्रहणण, 
नारदप्रहटोन वा पबंतस्प तथा सम्यग्दर्शनस्प वा अन्यतरस्यात्मलाभे चारित्रमुत्तरं भजनीयम्‌ । रा. वा. १/१। 


अतः शान का फल चारित्र कहने से यह समझना चाहिये कि चारित्र सम्यग्द्न व सम्यरज्ञान का फल है। 


सम्यर्दर्शन व सम्यसश्ञान जब तक जघन्यभाव से भ्रर्थात्‌ सरागावस्था में परिणमते हैं तबतक सातिशय- 
पुण्य का बन्ध होता है । थी कुर्दकुल्दालार्य ने कहा भी है-- 


लजमन्‍्हा दू जह॒ण्णादो जाणगुणादों पुणोवि परिणमदि। 
अध्णत्तं गाणगुणों तेण दु सो बंधगों भणिवों ॥ १७१ ॥ समयसार 


जबतक शानगुण जघन्यभाव से अर्थात्‌ सकषायभाव से परिणमता है तबतक ज्ञानगुण कर्मंबंध ( पुथ्यकर्मे- 
बंध ) करनेवाला कहा गया है । 


उस सम्यरइष्टि के जो कर्मंबंध होता है वह सातिशयपुष्यरूप होता है, इसलिये भी समन्तभव्राचारयय ने 
सम्यग्दशेन का फल निम्नप्रकार कहा है-- 
सम्यग्वर्शनशुद्धा. नारकतियंहः नपु सकस्त्रीत्यानि । 
दुष्कुलविकृताल्पायुद रि्रता ज3 बत्घन्ति नाप्यवृतिकाः ॥ ३५ ॥ 
ओजस्तेजोबिज्यावीयंयवशोवृद्ध. विजयबिभवसनाथा: । 
महाकुलाः महार्था सानवतिलका भवल्ति दर्शनपृताः॥ ३६ ॥ 
अध्युणपुष्दितुष्टा, हृष्टिविशिष्टा: प्रकष्टशों भाखुदध्टा: । 
अमराप्सर्सा परियदि, जिरं रसन्ते जिनेशाभक्तः स्वगें ॥ ३७ ॥ 


व्यक्तित्व ग्लौर कृतित्व ] * | ६२६ 


नवनिधिसप्तदृवरत्नाघधीशा:. सर्वधभुमिपतयश्चक्रम । 
घर्तेयितु' प्रभवंति, स्पष्टह्शः क्षेत्रमोलिशेशरचरणा: ।।३८।। 
असरासुरनरपतिभियंमधरपतिसिश्य तृतपादास्भोजाः । 
इष्ट्या सुनिश्चितार्था वृषथल्ञक्रधरा। भवस्ति लोकशरण्या: ॥३९॥ 
शिवमजरमरुजसक्षयसव्यावाध॑ विशोकभयशइम्‌ ॥। 
काष्ठागतसुखबिदया विभवंविमल भजन्तिदर्शनशरणा: ।।४ ०।। 


निर्दोष सम्यर्डष्टिजीब ब्रतरहित होने पर भी तारकी, तिय॑च, नपु सक, स्त्री, नीचकुल, विकलाज, अल्पायु, 
दारिद्र को प्राप्त नही होता है, कितु उसके इतना सातिशयपुष्यबंध होता है कि वह उत्साह, प्रताप, विद्या, बी, 
की ति, कुलबुद्धि, विजय भौर ऐश्वर्य से सहित उच्चकुल में उत्पन्न होता है तथा घमम, भ्रथं, काम और मोक्ष के 
साधक पुरुषों में श्रष्ठ होता है, अणिमा आदि आठ गुणों तथा श्रेष्ठ शोभा से युक्त होता हुआ देवों और देवांगनाझ्रों 
की सभा में बहुत काल परयंन्त रमरा करता है। वह सरागसम्यग्हब्टिजीबव उस श्रतिशय पुण्यबंध के कारण समरत 
पृथ्वी का स्वामी चक्रवर्ती होता है तथा घर्ंचक्र का धारक तीर्थंकर होकर मोक्ष सुख को प्राप्त होता है । 


मिध्याइष्टि के सातिशयपुण्यबंध नहीं होता है इसोलिये वह देवेन्द्र, चक्रवर्ती, तीथंकर आदि पद को प्राप्त 
नहीं हो सकता है । 


सम्यगृष्टि के द्वारा किया हुआ प्रुण्यबंध मोक्षका कारण होता है, कितु संसार का कारणा नहीं होता है ! 
क्री देवसेनाचायं ने कहा भी है-- 


सम्मादिट्टी पुष्णं॑ ण होइ संसार कारण णियमा | 
मोक्खस्स होइ हेउं जह वि णियाणं ण सो कुणई ।। ४०४ ॥ 
तम्हा सम्माविद्ठी प्रुण्णं सोब्खस्स कारणं हवई । 
इय णाऊरणणं गिहत्यो प्रुण्णं॑ चायरड जत्तेण ॥ ४२४ ॥। 


सम्यर्दृष्टि के द्वारा किया हुप्रा पुण्यबंध ससार का कारण कभी नहीं होता यह नियम है। यदि सम्यब्दुष्टि 
के द्वारा किये हुए पुण्य मे निदान न किया जाय तो वह नियम से मोक्ष का ही कारण होता है। सम्यग्इष्टि का पुष्य 
मोक्ष का कारण होता है इसलिये ग्रहस्थ को यत्नपूर्वक पुण्य का उपाजंन करते रहना चाहिये । 


पुष्यातू_ सुरासुरमरोरगभोगसारा, भीरायुरप्रसितरूपसभृद्धपो धीः । 
साज्राज्यमंस्द्रमपुनं व-भावनिष्ठं, अहेन्ट्यसस्त्यर हिता खिलसौदयमर्यूम्‌ ॥२०२।। 
अर्थ--सुर, असुर, मनुष्य और नागेन्द्र आदि के उत्तम-उत्तम भोग, लक्ष्मी, दीर्घभायु, अनुपमरूप, सभृद्धि, 
उत्तमवाणी, चक्रवर्तीसाज्राज्य, इद्रपद, जिसे पाकर फिर संसार में जन्म नहीं लेना पड़ता ऐसा प्ररहंतपद प्ौर प्रंत- 
रहित समस्त सुख देने वाला श्रेष्ठ निर्वारपद इन सबकी प्राप्ति एक पृष्य से ही होती है । 
पुष्याध्चक्रधरप्ियं विजयिनोम॑लत्री च विव्यश्षियं । 
पुष्यासीधशर्िय ल परमां ने:भं यरसोंचाश्नुते ॥ 
पुण्पावित्यसुभृष्छियां चतसृणामाविभंवेह भाजन । 
तस्मास्पुष्यमुवाजंयन्तु सुधियः पुष्याजिगवेन्यागनात्‌ ॥१२९॥ 


६३० ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थे--पृष्य से सबको विजय करने वाली लक्ष्मी मिलती है, इन्द्र की दिव्यलक्ष्मी भी पृण्य से मिलती है, 
पुष्य से ही तीर्थकरत्व की प्राप्ति होती है और परमकल्यारारूप मोक्षलकमी भी पुष्य से मिलती है, इसप्रकार यह 
जीव पुष्य से दी चारों प्रकार की लक्ष्मी का पात्र होता है, इसलिये जिनेन्द्र भगवान्‌ के आगमानुसार पृण्य का 
उपान करो | 
मेकाक्षबिकलाक्षपंचकरणासंशतजे्जातु या । 
सब्धा बोधिरगण्यपुष्यबशत:ः संपूर्जपर्याप्तिलि: ॥ 
सब्ये: संशिभिराष्तलब्धिविधिभिः कंश्चित्कदाधित क्यवितु । 
प्राप्पया सा रमतां सदोयहूदये स्वर्गापबर्गप्रथा ॥ १० ॥ ४६३ ॥ 
की धोरमस्थि सैद्धान्तिकचक्रवर्ती प्राचायय ने आचारसार के इस श्लोक में बतलाया है कि जिन जऔीबों के 
पण्यकर्मे का उदय महान्‌ होता है उनको रत्तत्नय की प्राप्ति होती है। अर्थात्‌ रत्नभ्य की प्राप्ति के लिये महान्‌ 
पुष्योदय की सहकारता भी जरूरी है | 
पुष्यप्रकृतयस्ती घंपदा दिसुख लास्य: ।”” 
पष्य प्रकृतियाँ तीर्थंकर श्रादि पदों के सुख देने बाली हैं । 
“क्राणि पुण्ण-फलाणि ? तित्ययर-गणहर विसि चककबट्टि-बलदेव-वासुदेव-सुर-विज्जाहरिद्धीओ ।”” 
--धबल पु. १ पृ. १०४ 


पुण्य का फल तीर्थंकर, गणघर, ऋषि, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, देव और विद्याधरों को ऋद्ियाँ 
पुष्य के फल हैँ । 

भरी छुम्दकुन्दाचार्य ने भी प्रबचनसार गाया ४५ सें 'पुण्णफला अरहंता' इन शब्दों द्वारा यह स्पष्ट कर 
दिया है-- अरहन्तपद पृण्यप्रकृति का फल है।' 

यह सातिशयपृण्यबंध सम्यर्दष्टि के ही होता है और सम्यर्इष्टि मोक्ष के कारणभूत पुष्य को उपादेय 
मानता है। कहा भी है-- 

“निनिदानविशिष्टतीबेक र नामकर्तालब उपादेयो मोक्षहेतुत्थात्‌ । तो्थकरनामकर्भमोकहेतुश्चतुविधो5पि बंध 
डपादेयः +” भावपाहुड गाथा ११३ टोका 


मोक्ष का कारण दोने से निदानतरहित तीथंकरनामक सातिशयपुण्यप्रकृति का भाखव उपादेय है। मोक्ष का 
कारण होने से तीर्थंकर नामकर्म का चारों प्रकार का बंध उपादेय है । 


सम्यग्दशन का विशिष्ट फल यह है कि जोव के अपरीत संसारीपना हटकर परीतसंसारी हो जाता है 
प्र्धाव्‌ सम्यग्दर्शन अनन्तसंधार को काटकर अर्धपुद्गलपरिवत्तेनमात्र कर देता है। कहा भी है-- 


/दुगो अणादियमिच्चाविट्टी अपरिससंसारो अधापवसकरणं अपुब्भकरणं अभियट्टिकरणमिदि एदानि तिब्नि 
करणानि कादूण सम्मतं गहिवपड्मसमए चेव सम्मसगुरेण प्ब्चिललो अपरित्तो संतारो ओहट्टिवरूण परितों पोग्गल- 
परियदृस्स अदढ़मेतो होइूण उपकरण चिट्नुदि | धथल ४/३३५ 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६३१ 


अर्थ---एक अनादिभिष्याइष्टि प्रपरीतसंसारी ( अमर्यादित संसारी ) जोब, अधःभ्रवृत्तकरए , अपूवंकरण 
ओर प्रतिद्त्तिकरण, इस प्रकार तीनों ही करशों को करके सम्यक्‍त्वग्रहरणा के प्रथम समय में ही सम्यब्रत्वगुण के 
द्वारा पूंव॑वर्ती अपरीतसंसारीपना हटाकर परीतसंसारी हो जाता है प्रौर अधिक से अधिक अर्धपृद्गल परिवतंनप्रमाण 
काल तक ही संसार में ठहरता है । 


“एक्को अणादियमिच्छाविट्टी तिष्णि करणाणनि करिय धम्मस पड़िवण्णो । तेण सम्मलंण उपज्जमाणेण 
अणंतो संसारो छिण्णों संतो अद्धपोग्गलपरियट्मेशों कदो ।/' 


अर्थ- कोई एक प्रनादिमिथ्वारष्टिजीब तीनों करणों को करके सम्यबत्व को प्राप्त हुआ | उत्पन्न होने के 
साथ ही उस सम्यकत्व से अनन्तसंसार छिन्न होता हुआ प्रघ॑ंपुदू्गल परिवर्तनकाल मात्र कर दिया गया ॥ 


/'सिशथ्यावशंनस्थापक्षयेड्संपतसम्यग्हष्टे रनन्तसंसा रस्य क्षीयमाणस्वसिद्ध: ।' 


श्री बिछानन्व आचार्य ने भी श्लोक वातिक में कहा है- चतुर्थ ग्रुणस्थानवर्ती असंयत सम्यग्दषिट मिश्या- 
दशन का नाश हो जाने पर अनन्त संसार का क्षय कर देता है | 


परीक्षासुख पृत्र में भरी माणिस्यनन्दि मचा ते सम्यस्शान का फल निम्न प्रकार कहा है-- 
“अज्ञाननिवुशिह नि पादानो पेक्षाशत फलम्‌ ।”' 


अज्ञान की निवृत्ति, हान ( त्याग ), उपादान ( ग्रहएा ) और उपेक्षा ये ज्ञान के फल हैं। जब तक बुढ्धि- 
पूवंक राग द थ है तब तक हान-उपादानरूप सविकल्प चारित्र होता है। जब बुद्धिपूवंक राग-द्वेष का अभाव हो 
जाता है अर्थात्‌ वीतराग दशा को प्राप्त हो जाता है उस समय उपेक्षामंयम (उपेक्षाचारित्र) हो जाता है । 


“राग आदिक हेय हैं', ऐसा श्ञान व श्रद्धान हो जाने पर भी यदि जीव रागद्व ष से निद्वत्त नहीं होता है तो 
उसका वह ज्ञान पारमा्थिक ज्ञान नहीं है ।' 


“बर्दवायमात्मास्रवयो भेद जानाति तदेथ क्रोधाविश्य आश्रवेध्यो निवसंते। तेभ्योडनिवर्स मानस्य पार- 
मा्यिकतजू वशानासिद्धे: । यत्वात्माखवयोभेंदश्लानमपि नाल्वेध्यो निवृश्र' भवति तजशानसेव न भवति ।” 


जिस समय भात्मा और रागादि भ्रास्नवभावों का भेद जान लिया उसी समय क्रोधादि आख्वों से निवृत्त 
हो जाता है। और उनसे जब तक निवृत्त न हो तब तक उस आत्मा के पारमाधिक सछचे भेदशान की सिद्धि नहीं 
होती है तथा जो आत्मा ओर भ्रास्रवों का भेदश्ञान है वह भी आख्रवों से निवृत्त न हुआ तो वह ज्ञान ही नहीं है। 


इसप्रकार पारमार्थिक सम्यग्दर्शन व ज्ञान का फल चारित्र है यह स्पष्ट हो जाता है । 
--जेँ, ग. 24-6-7। /५।॥/ रो. ला, मित्तल 
झणव्त व महाव्रत/श्रत न विभाव क्विया हैं, म हेयरूप शोर न हो प्राख्रव तत्त्व 


शंका --२ मां १९६४ को सोनगढ़ पत्रिका हिन्दी आत्मधर्स के प० ६०१ पर लिखा है कि 'अशुच्त- 
महात्रत विभावी क्रिया हैं ।' पृ० ६०२ पर लिखा है- “असंयत-सम्यरहृष्टि की भरक्षधा में अद्धवत-महात्रत हेय रूप 
हैं उपादेय रूप नहीं हैं ।” क्या यह कथन ठोक है ? 


६३२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


समाधान-- भो समस्तभद्राचारय ने कहा है कि 'राषढ बनियुत्वे चरजं प्रतिपद्यते साधु: | अर्थात्‌ साधु पुरष 
राग-6 ष दूर करने के लिए चारित्र को धारण करते हैं। चारित्र का लक्षण तथा भेद निम्न प्रकार है-- 


हिसानुतचौयेंस्यो सेजनसेवा परिप्रहास्या ज। 
पापप्राणालिकाध्यो बिरति:ः संशस्य चारिजम्‌ ॥४९॥ 
सकल विकल चरण, तत्सकल सबंसंगविरतानाम्‌ । 
अनगाराणां विकरूं, सागाराणां संसगानाम्‌ ॥५०॥ र० क० जा० 
टोका--हिसादि विश्तिलक्षण यच्चरणं प्राक्‌ प्रकपितं तत-सकलं बिकलूं णज सबति | तज्ञ सकल परिपूर्ण 
सहात्॒तं । केवां तद़ूबति ? अनगाराणां मुगोनाम्‌ । किविशिष्टानां सबंसंगविरतानां ? बाह्माभ्यस्तरपरिभप्रहरहिता- 
मासम्‌ । विकलसपरिपूर्णम्‌ अद्यक्वतरूपम्‌ | केवां तद्भूजति ? सागाराणां गृहस्थावाम्‌ । कर्यभुतानां ? संसगानां 
सप्रंधानाम्‌ ॥ ५० ॥ 
पाप की प्रशालीरूप भर्थात्‌ आस्वरूप जो हिंसा, मूठ, चोरी, कुशील तथा परियग्रह से विरत होना व्रत है 
वह सम्यस्थानी का चारित्र है। अर्थात्‌ सम्यरईष्टि का व्रत धारण करना ही चारित्र है। वह चारित्र दो प्रकार का 
है। महाब्रतरूप सकलचारिशन्र शौर अणुम्नतरूप एकदेश चारित्र । समस्त परिग्रह से रहित मुनियों के महाव्रतरूप 
सकल चारित्र होता है । परिग्रह सहित गृहस्थों के अशुश्गतरूप एकदेश चारित्र होता है । 
आओ शुभचनन्‍्व्वाच्रार्य ने भी कहा है-- 
यहिशुरबैः परं॑ धाम यद्योगिजनजीवितम्‌ । 
तददस  स्वसावधापप्र॑दा संकलक्षणम ॥१॥ 
पंखसत समितिपंथ गुप्तित्रयपविध्ितम्‌ । 
झी वोश्ववनोद॒पीम॑ चरण चमरामिर्मंलम्‌ ॥५॥ 
हिसायामनृतेस्तेवे. सेथुने च॑ परिषभ्रहे ॥ 
विरतित्र तसित्युक्त स्बंसरवानुकस्प्क: ॥॥६॥। 
महस्वहेतोगु णित्रिः झितानि, महान्ति सतवा तिदशैनु तानसि । 
सहासुखशाननिबन्धनानि, महाव्रतानीति सतां सताति ॥ 
आच रितानि महज़ियंण्य महान्तं प्रसाधयन्त्यथंस्‌ । 
स्वयमपि महाम्ति अस्मास्महाव्रतानीत्यतस्तानि ॥ 
जो विशुद्धता का उत्कृष्टधाम है तथा योगीश्वरों का जीवन है भ्लौर सर्व प्रकार की पापवृत्तियों से दर 
रहना जिसका लक्षण है वह सम्पक्षारित्र है । 
श्री वद्ध मान तीथंकर भगवान ने उस चन्द्रमा के समान निर्मेल चारित्र को पाँच ब्रत, पाँच समिति और 
तीन भुप्तिरूप तेरह प्रकार का कहा है। हिसा, भूठ, चोरी, मेथन झौर परिग्रह इन पापों से विरति भाव अर्थात्‌ 
हयाग भाव ब्रत है । . 
ये करत महसा के कारण हैं, इस कारण गुणी पुरुषों ने-तीधंकरों ने इनका भ्राअय किया है । दूसरे ये स्वयं 
महात्र्‌ हैं इस कारण देवताओं ने भी इन्हें नमस्कार किया है। तीसरे महात्‌ अतीन्द्रिय सुख (मोक्ष सुख) और ज्ञान 
के कारण हैं, इन कारणों से सत्युदुषों ने इनको महांत्रत माना है| 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६३३ 


पाँच महात्रतों का तीथंकर आदि महापुरुषों ने भाचरण किया है तथा ये महाश्रत महात्‌ पदार्थ अर्थात्‌ 
मोक्ष को साधते हैं तथा स्वयं भी बड़े हैं। इन कारणों से ये महात्रत हैं। 


हन ब्रतों के कारण ही सम्यर्इष्टि के प्रतिसमय प्रसंड्यातगुणित निर्जरा होती रहती है। अविरतसम्यरइष्टि 
के व्रत न होने के कारण प्रतिसमय असंख्यातगुणित निर्जंरा नहों होती है मात्र सम्यक्‍त्वोत्पत्ति के समय निजेरा 


होती है । 
“असंलेज्जगुणाएं सेडिए कम्मणिज्मरणहेवु बबं जाम ।* 
अर्थात्‌ ब्रत असंख्यात गुणितश्र णी से कर्मनिजंरा का कारण है। 


किन्तु जब तक दर्शन, ज्ञात, चारित्र जधन्यभाव से परिणमते हैं तब तक निर्जरा के साथ बन्ध भी होता 
है। भी कुम्दकुन्द आचार्य ते भी कहा है-- 


बंसणणाणचरिस अं परिणमदे जह॒ध्णभावेण । 
जाणी तेण दू बज्सदि पुरगलकम्मेण बिविहेश ॥। 


दर्शन, ज्ञान, चारित्र जिस कारण जघस्यमावकर परिणमते हैं, इसकारण से ज्ञानी नाता प्रकार के पुदूगल 
कर्मों से बंधता है । 


इन प्राषंप्रमाणों से स्पष्ट है कि ब्रत न विभाव क्रिया है न आज़व भाव हैं न हेय रूप हैं किन्तु मोक्ष के 
कारण होने से उपादेय रूप हैं । 
--ज, ग. 3]-2-70/शा/अपृतलाल 


१. शुभराग व शुभोपयोग में भ्रस्तर एवं इन दोनों के स्वामी 
२. रागांश से ही बन्ध तथा रत्नत्रयांश से ही संबर-निज्जंरा 
शंका--शुभराग व शुभोपयोग में क्या अन्तर है ? 


समाधान--शुभराग का अर्थ प्रशस्तराग है। सरागसम्यग्दर्शन अथवा सरागसम्यक्चारित्र को शुभोपयोग 
फहते हैं। शुभोपयोग में वीतरागता व सरागता मिश्चितरूप से रहती हैं । जिसमें वीतरागता मिश्रित न हो ऐसा 
एकला शुभराग तो निरतिशयमिध्याइष्टि के होता है जिससे संवरनिजंरा नहीं होती, मात्र पुण्यबंध होता है जो 
परम्परा संसार का ही कारण है, किन्तु इस पुण्य के उदय में देवगति की प्राप्ति होय है वहाँ जिनमत का निमित्त 
बना रहे हैं, यदि तत्त्वज्ञान की प्राप्ति होनी होय तो होय जावे है। यदि बह शुभराग अरहंतादि विषे स्तवनादिरूप 
है तो वह्‌ कषाय की मंदता लिये है ताते विशुद्ध परिणाम है । बहुरि समस्त कषायमाव मिटावने का साधन है, तातें 
शुद्ध परिणाम का कारण है सो ऐसा परिणामकरि अपना घातक धातिकर्म का हीनपना होने तें सहज ही वीतराग 
विशेषज्ञान प्रगट होय है । अथवा अरहंतादि का प्राफार अवलोकना वा स्वरूप विचार करना वा वचन सुनना वा 
निकटवर्ती होना वा तिनके अनुसार प्रवर्ताना इत्यादि कार्य तत्काल ही निमित्तभृत होय राग्रादिक को हीन करे है । 
जीव, अजीवादि का विशेषज्ञान ( भेदज्ञान ) को उपजावे हैं । ( सोक्षमार्ग प्रकाशक ) मिथ्यादष्टि के अरहंत भक्ति 
आदि शुभराग को कहीं-कहीं पर शुभोपयोग भी कह दिया जाता है, कितु प्रबच्ननसार गाया ९ की तात्पयंदृत्ति 
संस्कृत टीका में भी जयसेन आचार्य ने तथा वृहृदृवष्यसंग्रह गाया इड॑ की संस्कृत टीका में तो मिथ्याइष्टि के अशुभो- 
पयोग ही कहा है। इसका कारण यह है--मिध्याइष्टि के ज्ञान बेराग्यशक्ति का प्रभाव होने से संवरपुवंक निर्जरा 
का अभाव है। मात्र पुण्य का बंध हीता है! 


ध्शे४ष ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


प्रबलजनसार गाथा ११ की तात्पयंदृत्ति टीका में शो जमसेन आचार ने बीतरागभारित्र को शुद्धोपयोग 
कहा है 'शुद्धोपयोगस्वरूपं वोतरागजारिह्नं और सरागणारित्र को शुभोपयोग कहा है 'शुभोपयोगरूपं सरागजारितं। 
प्रवलनसार गाया ९ को तात्पयंदुत्ति टीका में तथा वृह्दृशव्यसंग्रह गाथा ३४ की संस्कृत दीका में सम्यन्दष्टि के चौथे, 
पाँचवें और छठे गुरास्थान में एक शुभोपयोग ही कहा है। इससे सिद्ध है कि व्यक्तरागसहित सम्यरइष्टि को शुभो- 
पयोगी कहा है अर्थात्‌ शुभोपयोग में दो भ्रृंश होते हैं, एक राग भ्रंश दूसरा सम्यग्द्शन या सम्यक्चारित्र भ्रश । 
जितने अंश में सम्यग्दर्शन या सम्यकचारित्र है उतने अंश में बंध नहीं है अर्थात्‌ संवर व निर्जरा है, किन्तु जितने 
अंशों में राग है उतने अंशों में बंध है। पुरुषार्थ लिद्धयुपाय गाथा २१२-२१४ | 


शुभोपयोग में रायांश के द्वारा पुष्यबंध होता है, कितु वह बंध अवश्य ही मोक्ष का उपाय है, बंध का 
उपाय नहीं है ( पुरुवार्थ सिउयुपाय गाथा २११ ब भावसंपग्रह गाथा ४०४) । इस बंध के द्वारा तीथैंकर व उत्कृष्ट 
संहननादि विशिष्टपृष्यप्रकृति बंधती हैं जो मोक्ष के लिये सहकारी कारण होती हैं (पंचाह्तिकाय गाथा ८५ ताए्पयें- 
बत्ति टोका ) क्‍योंकि संहननादिशक्ति के अभाव में जीव के शुद्धात्मस्वरूप में ठहरना अशक्य होता है । 


--पंचात्तिकाय गाया १७१ थ १७० पर तात्पयंब॒ुत्ति टौका 


सम्यग्दर्शन की मुखयता करके शुभोपयोग को निर्जंरा का कारण कहा है। जैसा कि भ्री कु वकु द आचार्य 
ले समयसार गाया १९३ निर्भराअधिकार के प्रारम्भ में कहा कि सम्यररष्टिजीव जो इन्द्रियों के द्वारा अचेतन तथा 
चेतन द्रव्यों का उपभोग करता है यह सब निजेरा के निमित्त है। तथा श्री बोरसेन स्वामी ने भी जयधघवला पुस्तक 
१ प्रृष्ठ ६ पर कहा है कि--यदि शुभ और शुद्ध परिणामों से कम का क्षय न माना जावे तो फिर कर्मों का क्षय 
हो ही नहीं सकता । भी प्रवबयनसार धाया २६० में भी कहा--जो ( श्रमण, मुनि ) अशुभोपयोग रहित बतंते हुए 
शुद्धोपयुक्त अथवा शुभोपयुक्त द्वोते हैं वे ( श्रमण ) लोगों को तार देते हैं। ओ अमृतचन्द्पूरि ने प्रववनसार गाना 
२५४ की टीका में लिखा है--शहस्थ को रागसंयोग से शुद्धात्मा का अनुभव होता है और इसलिये वह शुभोपयोग 
ऋमश: परम निर्वाणसौल्य का कारण होता है। गाथा २२२ की टीका में तो मुनिपर्याय के सहकारी कारणभूत 
काहार-निहार को भी शुद्धोपपोग कहा है। इसी प्रकार अन्यत्र भी सम्यग्दर्शन भ्रथवा सम्यकचारित्रभ्नंश की मुख्यता 
से शुभोपयोग को संवर, निर्जरा तथा मोक्ष का कारण कहा है, किन्तु वहाँ पर उस कथन में रागअंश और रागअंश 
से होने वाला बंध गौणा समभना चाहिये, बंध का सर्वंथा अभाव नहीं समझना चाहिये। सूक्ष्मराग दसवें गुणस्थान 
तक रहता है और तत्प॑ंबंधीबंध भी होता है। इसी कारण करणानुयोग में शुद्धोपयोग ग्यारहवें गुणस्थान से कहा 
गया है, किन्तु द्रव्यानुयोग में सातवें गुणस्थान में ही बुद्धिपूर्वंक राग का भ्रभाव हो जाने से यहीं से शुद्धोपपोग कह 
दिया गया है। सम्यग्दष्टि के शुभोपयोग होते हुए भी समयसार ग्रंथ में सम्यग्दध्टि को अबंधक कहा है। यह कथन 
भी सम्यग्दष्टि की ज्ञान-वेराग्यशक्ति की श्रपेक्षा से है, किन्तु सम्यग्दष्टि को स्वंथा अबंधक न समझ लेना, जितने 
झंशों में कषाय का उदय है उतने अशों में बंध है । 


रागग्रंश की मुख्यताकरि भ्रथवा भिथ्याइष्टि के शुभराग को उपचार से शुभोपयोग की इष्टि से कहीं कहीं 
मात्र पुण्यबंध का ही कारण कहा है और पुण्यबंध इंद्रियसुल का साधन है । इंद्रियसुख वास्तविक सुख न होने से 
दुखमयी है। अत. शुभोपयोग को इसप्रकार दुख का साधनभूत सिद्ध करके हेय बताया है। मह कथन पभ्रव्धनसार 
गाया ६९ से ७९ तक तथा गाथा १५७ में स्वयं थो कु बकुद आचाय ने किया है। भो अमृतचस्रसूरिजी ने भी 
गाया ६ ज ११ की टीका में किया है। व्यवहाराभासियों का कथन करते हुए भ्रो ठोडरमलजी ने भी मोक्षसार्गं 
भ्रकाशक में शुभोपयोग को बंध का ही कारण कहा है और यह भी कहा जो बंध का कारण है वह संवर व निर्जरा 
का कारण कंसे हो सकता है ? मोक्षशास्‍्त्र अध्याय ६ में सम्यकत्व व सरागसंयम को देवायु के आस्रव का कारण 


ध्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६३५ 
कहा है। इन सब कथनों में तथा इसप्रकार के प्रल्य कथनों में शुभोपबोग के राम भंश को मुझ्यता रही है और 
सम्यरदर्शन झ्लौर सम्यकृचारित्रअंश की गौणता रही है। ऐसा कथन होते हुए भी सम्यग्दर्शन थ सम्यक्चारित्र के 
ह्वारा होने वाली निर्जरा व संवर का सर्वेथा प्रभाव तन समझ लेना चाहिये, किन्तु राग भ्रैश के द्वारा पृण्यबंध होने 
पर भी वीतरागर भ्रंश ( सम्यग्दर्शन व सम्यक्चारित्र ) के द्वारा शुभोपयाग से संवर भ्रौर निर्जरा भी अवश्य होती 
है। यदि यह कहा जावे कि शुभराग को तो शुभोपयोग के नाम से पुकारा जावे तो शुभोपयोग से मात्र बध और 
शुद्धोपयोग से मात्र संवर व निजंरा सिद्ध हो जाने से सब कथन प्रागम-अनुकूल हो जाता है, कितु ऐसा कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि प्रबचनसार गाथा ९ में एक काल में एक जीव के एक उपयोग स्वीकार किया गया है। एक साथ 
एक जीव के एक से क्‍प्रधिक उपयोग नहीं माने गये हैं । 


इस सब कभ्नन का सारांश यह है कि मात्र शुभराग तो निरतिशय भिश्यारष्टि के होता है जिससे पुण्यबंध 
होता है भौर संवर-निर्जरा नहीं होती । उपशमसम्यबत्व के अभिमुख मिथ्याहष्टि के तथा ध्म्यर्दष्टि के वीतराग 
मिश्चित शुभराग होता है, जिसको शुमोपयोग कहते हैं यह शुभोपयोग द्रव्यानुयोग की अपेक्षा चौथे गुणस्थान से छठे 
गुरणास्थान तक होता है और करणानुयोग की अपेक्षा भौथे से दसवें ग्रुण स्थान तक होता है ( मोक्षसार्ेत्रकाशक ) 
इस शुभोपयोग के द्वारा बंध कम होता है और नि्जरा भ्रधिक होती है। जैसा कि कहा भी है--भरहूंत नमस्कार 
से तात्कालीन बंध की अपेक्षा असंख्यातगुणी निजंरा होती है। जयधबल पु० १ पृ० ९॥ 


--णे. सं. 6-5-58/7ए| ह्रिवप्रत्ताद 
भ्रष्ट मूलगुण 


१. सर्व प्रथम करणोय (पालनोय ) क्रिया 
२. मांस झ्रादि भक्षण करते वाला सम्यवत्व प्राप्त नहीं कर सकता 


शंक्रा--जीव को सर्थ प्रथम क्या करना चाहिये ? 


समाधात--मनुष्य को सबं प्रथम मद्य, मांस, मधु झौर पाँच उदम्बरफलों का त्याग करना चाहिये, क्योंकि 
इनके त्याग किये बिना मनुष्य जैनधर्म के उपदेश का पात्र भी नहीं होता है। भी अमृतचग्द आचार्य ने पुरवा्ष- 
सिद्धि-उपाय में कहा भी है-- 


अष्टायनिष्टयुस्तरहुरितामत नास्यसूनि परिवज्य । 
जिन-धर्मदेशनाया भवस्ति पात्राणि शुद्धधियः ॥७४॥ 


अर्थ---दुखदायक, दुस्तर और बापों के स्थान इन आठ पदार्थों को ( मदश्च, मांस, मधु और पाँच उदम्बर 
फल को ) परित्याग करके निर्मल बुद्धिवाला पुरुष जिनधर्म के उपदेश का पात्र होता है | 


प्रथमोपश मसम्यक्श्व से पूर्व पाँचलब्धियाँ होती हैं उनमें दूसरी विशुद्धलब्धि है भ्रर्थात्‌ मनुष्य के परिणामों 
में विशुद्धता-निर्मेलता आने पर ही सम्पग्दर्शन की प्राप्ति सम्भव है। मद्य, मांस आदि पदार्थों का भक्षण करनेवाले 
अनुध्य के परिणामों में विशुद्धता नहीं भा सकती है, क्योंकि क्र परिणामवाला मनुष्य ही मल, मांसादि पदा्ों का 
भक्षण कर सकता है। विशुद्ध परिणामवाला मद्य, मांसादि पदार्थों का सेवन नहीं कर सकता है। अतः मद्य, 


६३६ ] [ १० रतनचन्‍्द जैन मुख्तार! 
मांसादि पदार्थों का भक्षण करनेवाले मनुष्य के सम्यग्दर्शन को उत्पत्ति नहीं हो सकती है । मच्च व मांस का शेबन 
तो सम्यग्दर्शन का विरोधी है । 
“सननहष्टिचरिभ्रतपोगुण बहुति बह्विरियेंधनमुरजितं ।/ ुभाधित-रत्न-संदोह 
अर्थ---जिस प्रकार अग्नि इंधन के ढेर के ढेर जला डालती है उसी प्रकार मश्ष सम्यग्दर्शन-शानचारित्र 
गुणों को बात की बात में भस्म कर डालती है । 
ध्मंब्र सस्यास्तमलस्य सूछ निमू लमुम्मु लितसंग भाजां । 
शिवाबविकल्याण फ़श्प्रदस्य मांसाशिनास्थात्ष क्थ नरेण ॥५४७॥ सुभाषित रत्मसंदोह 
अर्थ--जो मांस भोजी हैं वे पुरुष मोक्ष-स्वर्ग के सुखों के करनेवाले निर्दोष धर्ंरूपी वृक्ष की जड़ उखाड़ने 
वाले हैं । 
खदिरसार-भील ने जब धर्म का स्वरूप पूछा तो मुनि महाराज ने निम्न प्रकार उत्तर दिया था-- 


निवृत्षिमंघुर्मांसादि सेवाया: पापहेतुतः । 
स धर्मस्तस्य लाभो यो धर्म -लाभ: स उच्यते ॥ उत्तरपुराण सर्ग ७४ श्लोक ३९२-३९३ 


मधु, मांस आदि का सेवन करना पाप का कारण है, अतः उससे विरक्त होना धर्म है। उस धर्म की प्राप्ति 
होना धर्मलाभ है | 


जो मनुष्य आत्मकल्यार चाहता है उसको सर्व प्रथम मद्य, मांस आदि का त्याग करना चाहिये । 


--अे. ग. 22-0-70/शात/ पदृमवन्द् 
झष्टमूलगुणम धारण झादि सर्व गतियों के सम्यक्तत्वियों में सम्भव नहीं है 


शंका--क्या समस्त गतियों वाले जीब चतुर्थ गुणस्थान को प्राप्त कर अष्टयूलगुण धारण तथा सप्तब्यसम 
त्याग का पालन करते हैं ? 


समाधान--यद्यपि चतुथंगुणस्थानवर्ती जीव चारों गतियों में होते हैं तथापि भ्रष्टमूलगुण धारण तथा 
सप्तव्यसन-त्याग चारों गतियों में सम्मव नहीं है । 


--पत्माचार 5-] 2-75/ज. ला. जेंग, भीण्डर 


१. भोजन का झात्म-परिरणाों पर प्रभाव पड़ता है 
२. मांस भक्षी को सम्यकत्व तो क्‍या, देशनालब्धि भी अ्रसम्भव है 


शंका--कया सांस भक्षण करने वाले अमुष्य के सम्मग्दर्शन नहीं हो सकता ? यदि यह साना जाने कि 
सांसभक्षण का त्याग करने पर सम्यर्दशंन होगा.तो सांसत्याग के लिये चारित्र-सोहनोय कर्स का क्षयोपशम चाहिये 
ओर इसप्रकार चारिश्रमोहनोयकर्म के क्योपशम को भी सम्यर्दर्शन के लिये कारण मामतगा होगा, कितु सम्परदर्शन 
होने में दर्शनमोहनोयकर्स का उपशम, क्षयोपशम अथवा क्षय कारण है। सम्यरदर्शन का बाधक भिव्यात्वकर्म है, 
जारित्रमोहमोय कर्म बाधक-कारण महों अतः सम्यरदर्शन के लिये मनुष्य को मांसत्याग को क्या आवश्यकता है ? 


व्यक्तित्व भौर कछुतित्व ] | ६३७ 

समाधान--जैसा खावे भ्रश्न वसा होवे मन' इस नीति के प्रनुसार भोजन का आत्मपरिणामों पर प्रभाव 
पड़ता है। यद्यपि भोजन जड़ पदार्थ है और आत्मा चेतन्यद्व्य है फिर भो भाहार का प्रभाव आत्मपरिणामों पर 
पड़ता हुआ साक्षात्‌ देखा जाता है। भी अमृतचन्व्ाजार्थ ने भो कहा है-- 


“मश्च' सोहयति सनो मोहितचित्तस्तु विस्मरति धर्मम्‌ ।” पु० सि० ६२ 

अर्थात्‌ू-गदिरा (शराब) मन को मोहित करती है श्र मोहितचित्त मनुष्य धर्म को भूल जाता है । 

“मधु सद्य नवनोतं पिशितं थे महाविक्ृतयस्ता: ।” पु० सि० ७१ 

अर्थात्‌--शहद, मदिरा, मबखन और मांस महाविकार को धारण किये हुए हैं (इनकों खाने वाला विकारी 
हो जाता है ) । 


इसप्रकार मद्य, मांस, मधु को विकार का उत्पन्न करनेवाला बतलाकर, गाया ७२ ब ७३ में पांच उदम्बर 
फलों का निषेष करके भो अमृतजरत्राचायय कहते हैं कि जिस मनुष्य के इन भ्राठों का त्याग नहीं है वह जिनधर्मोपदेश 


का भी पात्र नहीं है । 
अच्टायनिष्टडुस्त रदुरितायतवान्यमूनि परिवर्त्य । 
जिन-घर्मदेशनाया भवन्ति पात्राणि शुद्धधियः ॥७४॥ पु० सि० 


अर्थात्‌ु- मद्य, माँस, मथु शोर पाँच उदम्बरफल ये आठों दुःखदायक दुस्तर और पापों के स्थान हैं। इन 
झाठों का परित्याग करके निर्मल बुद्धिवाले जीव जिन-घर्म के उपदेश के पात्र होते हैं । 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि मांसभक्षण करनेवाला मनुष्य जिनधर्म के उपदेश का भी पात्र नहीं है तो 
उसके सम्यर्दर्शन कंसे हो सकता है ? अर्थात्‌ नहीं हो सकता, क्योंकि मांसलक्ण करनेवाले मनुष्य की बुद्धि मलिन 
रहती है । 

खद्िरसार भील को मुनि महाराज ने, प्रात्मा के स्वरूप का या भेदविज्ञान का उपदेश न देकर, मांस- 
त्याग का उपदेश दिया था, क्योंकि मास्त॒ क त्याग बिना उस भील में जिनधर्मोपदेश ग्रहण करने की पात्रता नहीं 
झाती । पात्र के योग्य ही उपदेश देना चाहिये | सम्यग्दर्शन की योग्यता के लिये मद्य, मांस, मधु और पाँच-उदम्बर 
फल के त्यागरूप ब्रत तो अवश्य होना चाहिये । जिसके इतना भी ब्नत नहीं है वह सम्यर्दर्शन का पात्र भी नहीं है । 
सम्यरदर्शन के पण्चात्‌ ही ब्रत ग्रहण करना चाहिये, ऐसा एकान्त नहीं हैँ । सम्यग्दर्शन की पात्रता के लिये 
सम्यर्दर्शन से पूर्व भी ब्रत भ्रहण किये जाते हैं । 


उपशमसम्धर्दर्शन से पूर्व क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्ग और करण ये पाँच लब्धियाँ होती हैं । 
इनमें से पाँचवीं करणलब्धि उसी भव्य जीव के होगी जिसका भुकाव सम्यक्त्व और चारित्र की ओर है। 
भी नेमिचना सिद्धान्त-चक्वर्तो ने लब्धिसार में कहा भो है-: 
“करण सम्मस-चारित्ते । 
अर्थातु--सम्यक्त्व और चारित्र की तरफ भुके हुए भथ्यजीव के ही करणलब्धि होती है । 


इससे भी ज्ञात होता है सम्परदर्शव के लिये सम्यक्त्व की तरफ तो भुकाव होना ही चाहिए किन्तु उसके 
साथ-साथ चरित्र को तरफ भी भुकाव होना चाहिए । भ्रर्थात्‌ मच्य, मांस, मधु भ्ौर पाँच उदम्बरफल के त्यामरूप 
ब्रत तो हांने है| भाहए। 


६३८ ] [ पं० रतनचन्द जेत मुख्तार! 
“सम्मसहिमुहनिच्छो विसोहिनश्डीहि बड्डमाणनों हु।” ल० सा० | 
अर्थात्‌--सम्यक्त्व के सन्‍्मुख हुआ मिथ्याइष्टि जीव विशुद्धपने के शृद्धि से बढ़ता है । 


जिस मनृष्य के मांसादि के भक्षण का त्याग नहीं है उसके विशुद्धि ही नहीं होती है, विशुद्धपने की वृद्ध 
तो हो ही नहीं सकती । जिस मनुष्य ने मांसादि का त्याग कर दिया है उसके ही विशुद्धपने की वृद्धि संभव है । 


कवायपाहुड में भी गुणधर आचार्य कहते हैं कि सम्पग्द्शन की उत्पत्ति के लिये मनुष्य के तेज (पीत) 
लेश्या के जघन्यअंश होने चाहिये, क्योंकि इतनी विशुद्धता के बिता सम्यग्दशंन उत्पन्न नहीं हो सकता । 
“जहुण्गए तेडलेस्साएं ।*” 


प्र्यावू--तेजोलेश्या के जधन्यअंश में ही वतेमान मनुष्य सम्यकत्व का प्रारम्भक होता है, प्रशुभलेश्या 
वाला नहीं | 


मांसभक्षरा करनेवाले मनुष्य के प्रायः अशुभलेश्या रहती हैं। उसके पीतलेश्या के जघन्यअंश होने की 
सम्भावना नहीं है। पीतलेश्या के जधन्यअंश जंसी विशुद्धता के लिये मांसादि के त्यागरूप व्रत भ्रवश्य होने चाहिये । 


चारित्रमोहनोयकम की २४ प्रकृतियाँ हैं। उनमें चार अनन्तानुबन्धी की भ्रकृतियाँ सम्यरदर्शत की धातक 
हैं इसलिये दर्शनमोहनीय की तीन प्रकृतियाँ और चारिश्रमोहनीय कौ चार भनस्तानुबस्धीप्रकृतियाँ हन सातप्रकृतियों 
के उपशम, क्षयोपशम और क्षय से सम्यक्त्व होता है। भी नेसिचना सिद्धांतक्र॒वर्तो ने चारिभमोहनीयकर्म की भार 
झनन्तानुवन्धीग्रकृतियों को सम्यवत्व की घातक कहा है । 


पढमाविया कशप्ाया सम्मत देससयलचारित । 
लहाखादं घादंति य गुणभाभा होंति सेसाथि ॥४५॥ गो० क० 


अर्थावृ- अनन्तानुवन्धी, प्रप्नत्याख्यान, प्रत्यास्यान झौर संज्वलन ये कषायें क्रमसे सम्मबत्य को, देशचारित्र 
को, सकलचारित्र को और यथाख्यातचारित्र को बातती हैं । 


चारित्रमोहनीय की अनन्तानुबन्धी में सम्यग्द्शन को घातती है। मात्र दश्शनमोहनीयकर्म की मिथ्यात्व 

प्रकृति ही सम्यग्दर्शन को धातती है ऐसा मानना उचित नहीं है। अतः दश्शनमोहनीयकर्म के उपशम, क्षयोपशम 

झोर क्षय के साथ-साथ चारित्रमोहनीयकर्म की चार प्रनन्तानुबन्धी प्रकृतियों के उपशम, क्षयोपशम, क्षय होने पर 
सम्यग्दशन होता है । सम्यक्त्व के लिये भिथ्यात्व व अनन्तानुबन्धी के उदय का प्रभाव होना चाहिये । 

--जें. ग. 3-2-65 />7 /भगवानदास 


झ्ष्टमूलगुणघारी श्रावक को रात्रि में बने भोजन का तथा विदेशों 
दवाओं का सेवन नहीं करना चाहिये 


शंका- पाक्षिक श्रायक रात्रि में बना हुआ सोजन तथा विदेशी दया का प्रयोग कर सकता है या नहीं ? 
समाधाव--अष्टमूलगुरण में रात्रि भोजन त्याग भी एक सूलगुण है । कहा भी है-- 
सशपलम्धुनिशाशनपंचफलीविरतिपंचकाप्तमुती । 
जीवदया जलगालनमभिति न कथिवष्ठसूलगुणाः ।।४८।। 


व्यक्तित्व और कुतित्व ] [ ६३६ 


अर्थ--मश्नत्याग, मांसत्याग, सधुत्याग, रात्रिभोजनत्याग, पंचउदम्बरफलत्याग, देवदर्शन या पंचपरमेष्ठी 
स्मरण, जीवदया, छने जल का पान । ये आठ आवक के मूलगुरा अर्थात्‌ श्रावकैर्म के भ्राधारभूत मुख्यगुण हैं । 


श्रावक के रात्रिभोजनत्याग है प्रतः उनको रात्रि में बना हुआ भोजन भी नहीं करता चाहिये । 


क्षावक के मद्य, मांस, मधु व पंचउदम्बरफल का त्याग होता है, विदेशी दवाओं में इनके प्रयोग की 
सम्भावना है, अतः विदेशी दवाश्नों का प्रयोग नहीं करना चाहिये । 


+>जै, ग. 26-]-70|ए[/ ग. मर. सोनी 
पानी छानने की समीचोन झ्रागसमोक्त विधि 


शंका--जैन ग्रंथों में पाती छानने का सही -सही क्या विधान है ? क्या कपड़े के छ॒म्ने से छना हुआ पानो पूर्ण 
रूप से प्रहण करने योग्य हो जाता है या नहीं ? जबकि विज्ञान के प्रयोगों हारा यह प्रमाणित है कि पानी को जब 
तक उबाला या अस्य क्रियाओं द्वारा विश्लेषित न किया जाय तब तक पानो पीने योग्य नहीं होता । उबालते से तो 
जीव हिसा होती है, उस समय कोनसा उपयुक्त जेनधर्मानुसार साधन अपनाना चाहिये, स्पष्ट लिखिये ? 


समाधान-पानी छातनने के दो अभिप्राय हैं। पानी में श्रसजीव पाये जाते हैं यह विज्ञान के प्रयोगों द्वारा 

सिद्ध दो चुका है। उन त्रसजीबों की हिंसा से निद्तत्त होने के लिये पानी छाना जाता है। दूसरे उन जीवों के पेट 

में पहुंच जाने से स्वास्थ्य को हानि पहुंचती है भौर स्वास्थ्य खराब हो जाने से संयम की साधना ठीक नहीं हो 
” सकती । संयम मोक्षमा्ग है। अतः लो मोक्ष के इच्छुक हैं उनको अनछने पानी का प्रयोग नहीं करना चाहिये । 


छप्ता ३६ अंगुल लम्बा प्रौर २४ भ्ंगुल चौड़ा होता चाहिये, कितु किसी भी हालत में बतंन (भांड) के 
मुख से तिगुने से कम नही होना चाहिये। छुन्ते का कपड़ा इतना गाढ़ा हो कि उसको दोहरा करते पर उससमें से 
सूर्य की किरणों न दिखें। छन्‍्ने को दोहरा करके बतेन के मुह पर रखें और उसमें गड़ढा कर दें। पानी छानते 
समय इस बात का ध्यान रखता चाहिये कि अनछता पानी इधर-उधर गिरने न पावे श्ौर छन्‍्ने के चारों कोने भी 
गीले न हाने पावें। जब पानी छान लिया जावे तव उस छूने के उपरि भाग पर छुता हुआ पानी डालकर उस 
पानी को एक बतंन में ले लें जिससे उस छन्‍्ने के ऊपर के त्ृसजीब उस बर्तन में थ्रा जाबें । उस जीवानी के पानी 
को कड़ेदार बाल्टी द्वारा कुए में, जिस तरफ से पानी भरा था, पहुँचा दिया जावे। जिससे बे त्रसजीव जल में अपने 
स्थान पर पहुच जावे । छन्ना मेला नहीं होना चाहिए। पानी भरते समय डोल या बालटी को ऊपर से नहीं छोड़ना 
चाहिये। कड़ेदार बाल्टी जब पानी तक पहुँच जावे तब उलटी करनो चाहिये। जीवानी का जल ऊपर से नहीं 
डालना चाहिये । छतने का कपड़ा नया होना चाहिये श्र्थात्‌ अन्य किसी काम में न लाया गया हो । 


इसप्रकार पानी छातने से पानी श्रसजीव रहित हो जाता है। जलकाय के जीव उसमें पाये जाते हैं और 
वे भी कभी कभी हानिकारक हो जाते हैं। इसलिये तथा रसनता इंद्रिय को जीतने के लिये पानी उबालकर अथवा 
किसी पदार्थ से अचित्त करके जल ग्रहण करना उत्तम है। जो सचित्त त्याग्री नहीं हैं वे जल छानकर बिना भत्रित्त 
किये भी ग्रहण कर सकते हैं। विशेष के लिये श्रःवक धर्मंसंग्रह व क्रियाकोष देखना चाहिये । 


--जें. सं. 2-6-58/४| कोमलचर्द णेंग, किन्ननगढ़ 


६४० ] [ १० रतनबन्द जैन मुख्तार । 
करणाभाव या जीवदया भो धर्म है 


दांब१ - एकलत-जोयों के अचाते में ज जीथों को दया पालन करने में मिव्यात्थ और हिंसा मानता है, 
और ऐसा ही उपदेश देता है। क्या यह मत, दिगम्बर-जेनधर्म के सर्वधा विपरोत नहीं है ? दिगम्वर-जेनधर्म का 
भूलसिद्धांत अहिसापरमोधर्म: है। राजिभोजन नहीं करना, पानो छात्कर पोना, भमद्य, मांस, मधु, थाँच उदस्थरफलों 
का सेवन भ करना आदि भाव हत्नत जीयों को रक्षा करते और उनको दयापालन करने के लिये तो हैं। फिर जोबों 
की बया पालने में सिथ्यात्व भौर हिसा बताना गया दि० ज॑नधर्म के अनुसार ठोक है ? 


समाधान-- जीवदया धर्म है। पद्मनंदिष्जविशतिका श्लोक ७ में कहा है--'घर्मों जीबदया।' तथा 
इलोक १३ में कहा है-- जिसमें उत्तमादिपात्रों को दान दिया जाता है तथा करुणा से दान दिया जाता दै ऐसा 
गृहस्थ आश्रम विद्वानों के द्वारा पूुजनीक होता है । भी धदखंडागस-घवल सिद्धास्तप्ंथ पुस्तक १३, पृ० ३६२ पर भी 
कुहा--'करणाए जोब सहाधस्स कम्सजणिवसबिरोहदो' भ्र्यात्‌ 'करुणा जीव का स्वभाव है अतएव उससे कर्मंजनित 
मानने में विरोध आता है ।! वस्तुस्वभाव ही धर्में है। अतः करुणा जीव का धर्म है। स्वभाव कर्मजनित नहीं होता 
है। विभाव कमंजनित होता है। अतः कधाय का मंद उदय करुणा को कारण है। ऐसा कहना भी ठीक नहीं है । 
अत: उपयुक्त आगमानुसार 'जीवदया”, 'करुणाभाव! धर्म है । 


किस्त जो एकान्त से ऐसी अहं बुद्धि करता है कि मैं परजीव को जिला सकता हूँ, बचा सकता हैँ पर जीव 
के कर्मोदय उसमें किचित्‌ भी कारण नहीं हैं उस जीव की ऐसी एकांत अहंकार बुद्धि मिध्यात्व है। जिसका विस्तार 
पूवेंक कथन भी समयसार बंधाधिकार में है ' 


-ें. सं. 23-]0-84/ए| #. ला. छाबड़ा, लग्कर 
सप्त व्यसन 


१. परस्त्री सेवी का त्यागपुर्वक उसो भव में मोक्षणमन 
२. एक व्रष्य का दूसरे दृव्य पर प्रभाव पड़ता है 


शंका--क्या परस्त्रीगामी तथा मद्य, मांसभक्षण करनेवाला तडूवसोक्षणामी हो सकता है या नहीं ? 


समाधान--परस्त्रीसेवन करनेवाला तथा मद्य, मांसभक्षण करनेवाला उसी भव में उनका त्याग कर, 
सम्पग्दशंन प्राप्त करके महान्नतादिख्प चारित्र के द्वारा उसी मनुष्यभव से मोक्ष जा सकता है, किन्तु जिस समय 
तक परस्त्री, मद्य, मांस भरादि का सेवन है उस समय तक सम्यरदर्शंन की भी उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


परस्त्री, मंद्य, मांस यद्यपि परद्र॒थ्य हैं तथापि उनके सेवन से आत्मपरिणामों में इसप्रकार की मलिनता 
उत्पन्न होती है कि सम्यग्दर्शनरूपी प्रात्मगुण प्रकट नहों हो सकता। ऐसा एकान्‍्त नहीं है कि एक द्रव्य का दूसरे 
द्रम्य पर प्रभाव न पड़ता हो | समयसार गाथा २८३, २८४, २८४ में द्रव्य और भाव से श्रप्रतिक्रमण तथा अप्रत्या- 
झ्यान दो प्रकार का कहां गया है। उसकी टीका में भी अमृतचमन्द्राचार्थ ने कहा है--“अश्रतिक्रमण झौर अप्रत्यास्यान 
का वास्तव में द्रव्य और भाव के भेद से दो प्रकार का उपदेश है, वह उपदेश द्रव्य और भाव के निमित्त-नेमिशिकत्व 
को प्रकट करता है । इसलिये यह निश्चित हुप्रा कि परद्रव्य निमित्त है और प्रात्मा के रागादिभाव नैमित्तिक हैं । 
यदि ऐसा न भाना जाये तो द्रब्य-अप्रतिकमरा पशौर द्र॒व्य-प्रप्रत्याब्यान का करत त्व के निमित्तरूप का उपदश निरबंक 


होगा । और उपदेश के निर्ंक होने पर एक ही पझ्रात्मा को रागादिभावों का निमित्तत्व आजायगा, जिससे नित्य- 


कतृत्व का प्रसंग प्राजायगा, भौर उससे मोक्ष बा अभाव सिद्ध होगा | इसलिये परद्रष्य ही आत्मा के रागादिभावों 
का निमिस है |” 


मद्य, मांसावि पापों के स्थानों का त्याग करके निर्मेल बुद्धिवाले पुरुष जिनधम के उपदेश के पात्र होते हैं 
( पुरवार्थ सिद्ध युपाप श्लोक ७४ )। पभ्ंजनचोर आदि अनेक पुरुष सप्तथ्यसन का त्याग करके उसी भव से मोक्ष गये 
हैं। पुराण प्रन्थों से इनकी कथाएँ जानी जा सकती हैं । 


-जें. ग. 26-9-63/5/ जा. कु. बड़णात्या 
समद्य-मांस झादि के सेवन करने वाले धर्मोपदेश के पात्र भो नहीं हैं 


शंका - असंयतसम्पप्हष्टि के अप्रत्याल्यानकधाय का उदय है, इसलिये उसके चरित्र नहों होता । चारितर 
के अभाव में सद्य, मांस का त्याग भी नहीं होता । क्या सम्पग्ृष्टि मद, सांस, मधु का सेवन करता है ? 


समाधान--भ्रसंयतसम्यग्दृष्टि के अप्रत्याद्यानावरणकषाय का उदय होने से अहिंसा आदि श्वत नहीं होते 
हैं, कितु इसका यह अभिप्राय नहीं है कि सम्यर्इष्टि मद्य, मांस, मधु का सेवत्त करता है। लिसके महा, सांस, मधु का 
त्याग महीं है, उसको सम्परवर्शन भो उत्पन्न महीं हो सकता, क्योंकि विशुद्धपरिणासव!ले के सम्पर्दर्शन होता है। 
प्रथमोपशमसम्यक्त्व से पूर्व पाँचलब्धियाँ होती हैं उनमें से दुसरी विशुद्धिलब्धि ( अर्थात्‌ परिशामों की विशुद्धता ) 
है। मण्य, मांस, मधु भक्षण करने वाले के परिणाम विशुद्ध नहीं हो सकते, ध्तः उसके सम्यरदर्शन भी नहीं 
हो सकता । 


जो मद, मांस, मधु का सेवन करनेवाला है, वह जिनधर्म के उपदेश का भी पात्र नहीं है । 


अध्टावनिष्टवुस्तरबुरितायतनास्यमूनि परिवर्ज्य । 
जिनधमंदेशनाया भवस्ति पान्राणि शुद्धधियः ॥७४॥ पु. सि. उ. 


मद्य, मांस, मधुत्याग बिना जब मनुष्य क्षमोपदेश का भी पात्र नहीं है, तो उसके सम्यरदर्शन कैसे सम्भव 
हो सकता है ? प्रतः सम्यग्दशंन से पूर्व मद्य, मांस, मधु आदि का त्यागरूप आचरण अवश्य चाहिये । 


--जें. ग. 7-7-67/ए//न. प. म. कु. 
सप्त व्यसन त्यागी लाटरी का टिकिट नहों खरीद सकता 
इंका--सप्त ब्यसत का त्यागी कया लाटरो टिकिट खरीद सकता है ? 
समाधान--सप्त ब्यसन निम्न प्रकार हैं-- 


जूयं मज्ज संस बेसा पारद्धि-चोर परयारं | 
दुग्गइग मणस्सेदाणि हेडभुूदाणि पायाणि ॥५९॥ बतधुनत्दि भावकाचार 


अर्थे--जुभा, शराब, मांस, वेश्या, शिकार, चोरी और परदार सेवन, ये सातों वध्यसनदुर्गंति-गमन के 
कारण भूत पाप हैं । 


बल» 


६४२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


जूयं खेलंतस्स हु कोहो माया थ भाण-लोहः य । 

एए हवचंति तिथ्या पाथइ पाज॑ तदो बहु ॥६०॥ 

पायेण तेज जर-मरणवीजिपउरस्मि बुद्शसलिलस्सि । 

खटगइगसणावसस्मि हिडइ भवसमुहस्सि ॥६१॥ वसुतन्दि आवकाचार 


अर्थ- जुआ खेलनेवाले पुरुष के क्रोषप, मान, माया और लोभ ये चारों कषाय तोब्र होती हैं, जिससे जीव 
झधिक पाप को प्राप्त होता है। उस पाप के कारण यह जीव जन्म-जरा-मरण रूपी तरंगों वाले, दुःलरूप सलिल 
से भरे हुए और चतुगगंतिगमनरूप प्रावर्तों (मंवरों) से संयुक्त ऐसे संततार-समुद्र में परिभ्रमण करता है। 


बिज्ञायेति महादोष॑ं छा त॑ बोब्यंति नोसमाः । 
खनानाः: पावकोष्णत्वं, प्रविशन्ति कथ्थ दुधघाः ॥६२॥ अभितगति झावकाचार 


अर्थ--जुआ को महादोषरूप जानकरि उत्तम पुरुष नाहीं खेले हैं। जेसे अग्नि का उष्णपना जानते सन्ते 
विवेकीजन हैं ते अग्नि में प्रवेश कंसे करें, अपितु नाहीं करे हैं । 


लाटरी भी एक प्रकार का जुआ है, क्योंकि इसमें जुए के दाव के समान एक रुपये के भ्रनेक रुपये भा 
जाते हैं या वह रुपया हार दिया जाता है। लाटरी कोई व्यापार नहीं, दस्तकारी नहीं, न डाक्टरी है, न वकालत 
है, न अध्यापकपना है, अतः यूत में ही गर्भित होती है। अतः सप्तव्यसन के त्यागी या उत्तमपुरुष को लाटरो नहीं 
लगानी चाहिये ॥ 


जे. ग. 3--72/श५ग/ ग. म. सोगी 
झणबवती वेश्या सेवन नहीं कर सकता 


शंका -- शानपीठ से प्रकाशित उपसकाध्ययन पृ. १९१ पर ब्रह्मचर्याणुत्तत का कथन करते हुए लिखा है-- 
“अपनों विवाहित स्त्री ओर वेश्या के सिवाय अन्य सब स्त्रियों को अपनी माता बहिन और पुत्री मानना अ्हय- 
अर्याद्ुत्त है। विशेषार्थ--सव आवकाजयारों में विवाहिता के सिवाय स्त्री मात्र के त्यागी को ब्रह्मचर्याणत्रतो 
बतलाया है। परमारी और वेश्या ये दोनों ही त्याज्य हैं। किन्तु पं० सोमदेवजो मे अशुत्रती के लिये वेश्या को भी 
छूट दे दी है। न जाने यह छूट किस आधार से दी गई है ।” 


कया अजुद्रतो भी वेश्यासेथन कर सकता है ? 


समाधान-- सप्तब्यसन दुर्गंति के कारण होने से, इनका त्याग श्रणुब्रत से पूर्व हो जाता है। वेश्या सेवन 
भी व्यसन है प्रतः उसका त्याग तो श्रणुब्रत से पूर्व हो जाता है अतः ब्रह्मचर्याणुश्रत में वेश्यासेवन की छुट श्री 


सोमदेव जैसे महानाचार्य नहीं दे सकते थे । वे महात्रती ये प्राजकल के असंयमी पंडितों की तरह असंयम का पोषण 
करने वाले नहीं थे । 


जूय॑ मज्ज मंसं वेसा पारद्धि-चोर-परयारं । 

दुग्गइगमणस्सेदाणि हेउभूदाणि पायाणि ॥५९॥ 

पायेण तेण दुक्ख पावह संसारसायरे घोरे । 

तम्हा परिदृरियव्या जेस्सा मण-बयणकाएहि ।॥९३। वसुतन्दि भावकाधार 


ध्यक्तिर्य झौर कृतित्व ] [ ६४३ 

जुआ, शराब, मांस, वेश्या शिकार, चोरी, परदारा सेवन, ये सातों व्यसन दुर्गति के कारणभूत पाप हैं । 
वेश्या सेवन जनित पाप से यह जीव घोरसंसारसागर में स्यानक दुःों को प्राप्त होता है, इसलिये मन, वचन, 
काय से वेश्या का सवंथा त्याग करना चाहिये । 


ऐदे महाशुभावा दोस एक्केक्क-विसण-सेबाओ । 
पसा जो पुण सल कि सेथइ वब्णिर्मए्‌ कि सो ॥१३२॥ व. श्र, 
एक एक व्यसन का खेवन करने से ऐसे-ऐसे महानुभावों का पतन हुआ तो सातों ही व्यसन सेवन करने 
वाले के पतन का क्‍या वर्णोतर किया जा सकता है ? 
सत्यशौचशमसंयसविद्या 
शीलवृश्तगुणसरकृतिलण्भा: । 
या: क्षिपंति पृरवस्य समस्तास्ता 
बुध: कथमिहेच्छति वेश्या: ॥५९६॥ घुभावित रत्मशंदोह 


वेश्यासेवन मनुष्य को सत्य, शौच, शम, संयम विद्या, शील, सच्चरित्रता, सत्कार और लज्जा आदि गुणों 


से बात की बात में रहित कर देता है। ऐसा कौन बुद्धिमान पुरुष है जो वेश्या-सेबन की इच्छा करेगा ? अर्थात्‌ 
नहीं करेगा । 


विमोहयति था जिस मबिरेव निवेदिता। 
सा हेया वूरतों वेश्या शीलालंकारधारिया ॥१२।६६॥ अमितगति श्रावकाचार 


जो वेश्या मदिरा की ज्यों सेई भई चित्त को मोह उपजावे है सो वेश्या शीलवान पुरुष के द्वारा दूरतें ही 


त्यागने योग्य है । 
व्यसनास्येब॑ यः श्यक्तुमशक्तो धर्ममीहते । 
चरणाभ्यां बिना खंजो मेदमारोहितु स चर ॥१२५६॥ 
वर्शनेन सम योघच्र सो5ष्टयूलगुणातु सुधीः । 
बधाति व्यसनान्येव र्परक्ता वर्शनिकों भवेत्‌ ॥१२।६०॥ प्रश्नोत्तर श्रायकाचार 


जो मनुष्य इन व्यसनों को बिना छोड़े ही धर्म घारण करने की इच्छा करता है वह मूर्ख बिना पैरों के 
ही मेर-पर्वंत पर घढ़ना चाहता है | जो बुद्धिमान सम्यग्दशन के साथ-साथ प्राठों मूलगुणों को पालन करता है और 
सातों व्यसनों का त्याग करता है वह दाशंनिक अथवा प्रथम प्रतिमा दर्शन प्रतिमा को धारण करने वाला होता है : 


न सा सेव्या त्रिधा वेश्या शीलररन गियासता । 
जानानो न हि हिल़रवं व्याध्रों ज्पूशति कश्चयन ॥१२५७६॥ अभितगति भावफाचार 
शीलरत्न की रक्षा करनेवाले पुरुष के द्वारा वेश्या मन, वचन, काय करि सेवन योग्य नहीं । जैसे व्याप्री 
को हिंसक जानकर कोई भी पुरुष ध्याप्नी को नहीं स्पर्श करे है । 
इतना स्पष्ट कथन करते हुए, यह असम्भव था कि श्री सोमदेव ज॑से महानाचार्य ब्रह्मचर्य-अणुन्नत में वेश्या 
सेवन की छुट दे देते । इससे स्पष्ट है कि निम्नलिखित श्लोक के यथार्थ अभ्निप्राय को न समभने के कारण तथा 


श्री सोमदेवाचार्य पर श्रद्धा न होने. के कारण निम्नलिखित श्लोक के अनुवाद में भूल हो गई है जिसके मात्र हिन्दी 
अनुवाद पढ़ने वाले को भ्रम हो जाता है। मूल श्लोक इस प्रकार है -- 


कक हे 


द्डड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


बधुथित्तस्त्रियों सुक्ल्या सर्वत्राग्यत्र तम्जने । 
साता स्वसा तमूजेति मतित्र ह्ागुदाअमे +४०४५॥ उपासकाध्ययन पु. १९१ 


'बधुवित्त' पर टिप्पर नं० २ में “परिणीता में प्रवघृुता वर ।” लिखा है। "वित्त! का झ्रर्थ 'अवाषप्त, 
भनुसंहित' भी है। इससे स्पष्ट है कि यहां पर “वित्त-स्त्री' से श्री सोमदेवश्ाचार्य का अभिप्राय 'वेश्या' से नहीं 
रहा है किन्तु 'अवधुता स्त्री” से रहा है अर्थात्‌ वह स्त्री जिसके साथ विवाह होना शढ़् निश्चित हो गया है। 


झपनी विवाहिता स्त्री भौर अवधृता स्त्री के अतिरिक्त अन्य सब स्त्रियों को अपनी माता बहिन और पूत्री 
मानना ब्रह्मचर्याणुन्नत है । 


ऐसा अर्थ होने से सिद्धान्त से विरोध भी नहीं आता और अन्य प्राचाों के कथन से समन्वय भी हो 
जाता है। 'वित्त-स्त्री' का वेश्या अर्थ करने से सिद्धान्त से विरोध आता है। अतः यहाँ पर 'वित्त-स्त्री' का 
अभिप्राय वेश्या नहीं है । 


--जै. ग. 4-2-72/ शा क. दे, गया 
सप्तव्यसनसेवी के सम्यक्‍त्वोत्पत्ति नहीं हो सकतो 


शंका--भी पं० कलाशचन्दजी सम्पादक 'जेन सन्देश” का ऐसा मत है कि सप्तब्यसन का सेवन करते हुए 
सस्यग्दर्शन हो सकता है, सप्तव्यसन तो सहूनृ पाप हैं। क्या इतने तोश्न-पापरूप परिणामों के होते हुए भी सम्यर्दर्शन 
को उत्पत्ति हो सकतो है ? 


समाधान--प्रथमोपशमसम्यग्द्शन की उत्पत्ति से पूर्व पाँच लब्धियाँ होतो हैं। १. क्षयोपशमलब्धि, 
२. विशुद्धिलब्धि, ३. देशनालब्धि, ४. प्रायोग्यलब्धि, ५. करणलब्धि । 


१. पूर्व संचित पाप कर्मों का अनुभागस्पंक जिस समय विशुद्धि के द्वारा अनन्तग्ुणाहीन होते हुए 
उदीरणा को प्राप्त किया जाता है, उस समय क्षयोपश्नमलब्धि होती है । 


२. प्रतिसमय अनन्तगुरितहीन क्रम से उदोरत भ्रनुभागस्पधंकों से उत्पन्न हुआ, सातादि शुभकर्मों के बन्ध 
का निर्मित्तभृत और भ्सातादि धशुभकर्मों के बन्ध का विरोधी जो जीव का परिणाम है वह विशुद्धिलब्धि है । 


३. छह द्रव्यों और तो पदार्थों के उपदेश का नाम देशना है। उस देशना से परिणत आचार्य ध्रादि की 
उपलब्धि को भौर उपदिष्ट अर्थ के ग्रहण, घारण तथा विचारण की शक्ति के समागम को देशनालब्धि कहते हैं । 


४. सर्वेकर्मों की उत्कृष्टस्थिति को भौर पापकर्मों के उत्क्ृष्टअनुमाग को घात करके प्रन्त:कोड़ाकोड़ीस्थिति 
में और द्विस्थानीयग्रनुभाग में अवस्थान करने को प्रायोग्यलब्धि कहते हैं । 


५. अनन्तगुणी विशुद्धि के द्वारा प्रतिसमय विशुद्धि को प्राप्त होता हुआ यह जीव श्रप्रशस्त कर्मों के 
द्विस्थानीय (निम्ब, कांजीरूप) अनुभाग को समय-समय के प्रति भ्रनन्तगुणितहीन बाँधता है श्रौर प्रशस्तकर्मों के 
गुड़, खाॉँड आदिरूप चतुःस्थानीय प्रनुभाग को प्रतिसमय अनन्तगुणित बाँधता है । प्रत्येक स्थितिबन्धकाल के पूर्ण 
होने पर पल्योपम के संरुयातवेंभाग से हीन भ्रन्व॒ स्थिति को बाँधता है। इसीप्रकार स्थितिकांडकधात, अनुभाग- 
कांडकघात व गुरणाअं णी निजेरा करता है । यह करणलब्धि है। 


व्यक्तित्व प्रौर कृतित्व ] [ ६४५ 


कृष्ण, नील, कापोत इन अशुभलेश्यारूप परिणामों के रहते हुए मनुष्य को प्रथमोपशमसम्यक्त्व नहीं हो 
सकता है। कहा भी है-- 


“तिरिक्‍द्ध मणुस्तेसु किल्हुणील-काउलेस्साणं सम्मसुप्पलिकाले पडिसेहों कदो, बिसोहिकाले असुहृतिलेस्सा- 
परिणासत्स संभवाणववत्तीदो ।” 


सम्यक्टव उत्पत्तिकाल में तियंच व मनुष्यों में कृष्ण, नील, कापोत इन तीन अशुभलेश्याओं का निषेष 
किया गया है, क्योंकि विशुद्धि के समय तीन अभ्रशुभ लेश्यारूप परिणाम संभव नहीं हैं । 


जब सम्यक्टवोत्पत्ति के समय तीन भ्रशुभलेश्यारूप परिणाम सम्भव नहीं हैं तो सप्तध्यसन का सेवन तो 


सम्भव हो नहीं सकता, क्योंकि सप्तब्यसन सेवन के समय परिणामों में विशुद्धता भा हो नहीं सकती । शिकार 
झादि के समय तो भत्यन्त ऋर परिणाम होते हैं । 


झंजन चोर का दृष्टान्त देकर जनता को भ्रम में डालना भी ठीक नहीं है। जिस समय प्रंजन चोर को 
सम्यवत्व उत्पन्न हुआ उस समय प्रंजन चोर सप्तब्यसन्‌ का सेवन नहीं कर रहा था, किन्तु उसको सप्तव्यसन से 
ग्लानि हो चुही थी। सम्यक्त्व और सप्तव्यसन का सेवन एक साथ सम्भव नहीं है, क्योंकि सप्तध्यसन सम्यब्दशेन 
के घातक हैं । 
मननहृष्टिच रिश्रतपोगुणं, वह॒ति वन्हिरिवेंधनमूजितं । 
यविहुसद्यमपाकृतसुत्तमं न परमस्लि ततो दुरितं भहतु ॥५१४॥ 


जिसप्रकार अग्नि इंधन के ढेर के ढेर को जला डालती है, उसी प्रकार जो पिया गया मद्य सम्यरदर्श न, 
सम्यरश्ञान, सम्यक्चारित्ररूपी गुणों को बात की बात में भस्म कर डालता है। 


धर्मग्र मल्यास्तमलस्प सूलं, निम्‌ लमुस्पुलितमंग्ाजां । 
शिवादिकल्याणफलप्रदस्थ, मांसाशिना स्पमात्त कथ्थ नरेण ।॥४४७॥। 


जो मांस भोजी हैं, पेट के वास्ते जीवों के प्राण लेते हैं वे लोग मोक्ष, स्वर्ग आदि के सुखों को देने वाले 
निर्दोष धर्मेरपी कक्ष की जड़ ( सम्यक्त्व ) को उखाड़नेवाले हैं । 


हृष्टिच रिश्रतपोमुभविद्याशीलदथा दस शौचशमाद्यानु । 
कामशिली वहति क्षणतों नुवंह्िरिबंधनभूजितमतन्र ॥५९१॥ 


जिसप्रकार प्रज्वलित अग्नि ईंधन के समस्त समूह को जला डालती है उसी प्रकार परस्त्रीसेवत ( काम ) 
रूपी अग्नि पुरुषों के दर्शन, चारित्र, तप, विद्या, शील, दया, दम, शौच, शम आदि समस्त गुणों के समूह को क्षण भर 
में जलाकर भस्म कर डालती है। 


पशुबधपरयोबिस्मद्यमांसाविसेवा वितरति यदि धर्म सर्बकल्याणसूल॑ निगदन मतिमंतों जायते केस पुसां 
जिविधजनितडुःखा श्वक्षपुनिदनोया ॥६९४।॥ 


पशुओं के बध ( शिकार ), मांसभक्षण, परस्त्रीतेवन, मद्य के पान आदि असत्कार्यों को करते पर 
( ब्यसनसेवन से ) यदि धर्म ( धर्म का मूल सम्यग्दर्शन ) होता है, उससे सांसारिक पारमाथिक समस्त कल्याणों 
की प्राप्ति होती है तो फिर निदनीय नाना दुःखों से परिपुर्ण नरक और तियंच भव कित कारणों से होंगे ? 


९४६ ] [ पं० रतनचन्द जँन मुख्तार : 
इसप्रकार विगम्बरजेताबायों ने सप्तभ्यसन करते से सम्यं्दशेत की उत्पत्ति का निषेष किया है । 
>+जै. ग. 20-8-70/ए!/ सुलतागसिढ 
भद्याभद्य 





दूध भक्ष्य है 
शंका-- दूध भव्य है या नहीं ? 


समाधान--पूध भषथ्ष्य है। षट्‌ रस में दूध भी एक रस है। यदि गाय या भैंस का सन दूध उनके बच्चों 
को पिला दिया जावे तो बच्चों को बड़ा कष्ट होता है और कभी-कभी मृत्यु तक हो जाती है। वृष निकालने से 
गाय या मैंस को कष्ट नहीं होता यदि दूध न निकाला जावे तो कथ्ट होता है । तस्वा्थंसार निर्जरा अधिकार श्लोक 
११ में कहा है--तैल, दूध, मठा, दधि, घी इन पाँच रसों में से एक, दो, तीन, चार या पाँचों का त्याग करता रस 
परित्याग नाम तप होता है। यदि दूध प्रमक्ष्य होता तो उसके सर्वेधा त्याग का उपदेश होता। इससे सिद्ध है कि 
गाय, भैंस का दूध भव्य है। 


--णें. मं. 25-9-58/ए/ के. थ. णेग, पुणफ्फरनगर 
झसंयतसम्यक्स्वी के मिल्क पाउडर भव्य है या नहीं ? 


शंका-- एक अविरतसस्यग्हष्टि अमेरिकिनमिल्कपाउडर से बना हुआ दूध चाय पीते हुए अपने सम्पकत्थ को 
कायम रखता है या नहीं ? 

समाधान--मनुष्य, तियंच, देव, नाशकी चारों ही गतियों में अविरत सम्यराष्टि होते हैं। इसी प्रकार 
नाना-क्षेत्रों में भिन्न-भिन्न कालों में अविरतसम्यग्दष्टि होते हैं। द्रब्य, क्षेत्र, काल, भव की अपेक्षा नाना श्रविरत- 
सम्यर्इष्टियों के आहार में भी भेद हो जाता है, एकप्रकार का नहीं होता । भ्रतः भ्रविरतसम्यग्इष्टि के भाहार के 
विषय में कोई विशेष नियम नहीं कहां गया है। अविरतसम्यरइष्टि मनृष्य अभक्ष्य का सेवन नहीं करता। यदि 
मद्य, मांस आदि अभदयपदार्थों का सेवन करता है तो वह सम्यर्दष्टि नहीं रह सकता। सम्यरूब्टि शरीर भौर 
भोगों से विरत रहता है बहू शरीर या भोग उपभोग के लिये अभक्ष्य का सेवन नहीं करता। यदि अमेरिकन मिल्क- 
पाउडर में क्‍्रशुद्धपदार्थ का मेल है तो भ्रविरतसम्यरदृष्टि उसको ग्रहण नहीं कर सकता । 

--मैं. १ --65/५]/ ओमप्रका#॥ 
षद्‌ू रस 
शंका--दृध की मलाई धद रस में से किस रस सें आतो है ? 


समाधान--दूध की मलाई दूध रस में प्राती है । 
ह --णै, ग. 29-8-66 / शा/र. ला. णेंन, प्रेरठ 
तोन दिन का वही भ्रशुद्ध है। 
शंका--अाजकल कुछ लोग २४ प्रहर ( तीन दिन ) के वही को छा बनाकर धी निकालते हैं, तो क्या 
बहु ची शुद्ध है ? 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६४७ 


समाधान--तीन दिन ( २४ प्रहर ) का दही मर्यादा र 
वही से निकाला हुआ थी कंसे शुद्ध हो सकता है ।" 


हित हो जाने के कारण अशुद्ध है, अतः अशुद्ध 
-णै. ग. 5-9-74 /ए|। ब्र. फूलचन्द 
वही व छाछ को मर्यादा 
शंका--वही व छाछ को क्‍या मर्यादा है ? 
समाधान--दही व छाछ की मर्यादा आधंग्रन्थों में दो दिन की कही गई है। 
नोली घुरणकंदो विवसद्वितयोथिते थे दधिमधिते । 
विद्ध पुष्पितमन्‍्नं कालिगं प्रोणपुष्पिका त्याज्या ॥६-८४॥ अभितगति आ्रावकाचार 
“बोडश प्रदराडुपरि तक दध्चि व ह्यजेतृ।” (बट्प्राभृत संग्रह, चारित्रपाहुड़, श्लोक २१ की टोका पृ. ४३) 
वघ्चितऋ्राधिकं सब स्पजेदृष्य दिनह॒यात्‌ । 
सुधो: पापाविभोतस्तु मृत इयेकेल्ियादिधिः ॥१७।१०९॥ प्रश्नोतर भावकाबार 


इन सब प्राषंग्रन्थों में दही व छाछ की मर्यादा सोलहपहर अर्थात्‌ दो दिन बतलाई गई है। यदि उससे 
पूर्व भी रस चलित हो जावे तो वह अभक्ष्य हो जाता है । 


-णै. ग. 26-0-67/शा।/ र. ला. णेंग, मेरठ 
मक्खन अभद्षय है 


शंका--नौनो घी ( सन्‍खन ) को कुछ मर्यादा है क्या ? उस बोच तो यह छाया जा सकता है ? 
समाधान-- नवनीत ( लूणी, मक्खन ) की यद्यपि दो मुह॒तें की मर्यादा है सो तपावने की भपेक्षा है, 
खाने की अपेक्षा नहीं कही गई है । खाने का तो निषेध है । 
यम्युहृत्तयुगतः परः सवा, सूच्छंति प्रचुरजोवराशिधिः | 
तबुगिलंति नवनीतमत्र ये, ते व्रअंति खलु कां गतिगृता:॥५।३६॥ 
--अभितगरति भ्रावकायार 
अर्थ--लूणी दोय मुहूर्त पीछे प्रचुर जीवनि के समूहनि करि मूच्छित होय है । जो लूणी को खाय हैं वे 
मरकर कौन गति को जाय हैं ? अर्थात्‌ कुगति को जाय हैं । 
अल्प फलवहुविघातान्मुलक मार्वाणि श्वद्भधवेराणि। 
नवनीतनिम्बकुसुमम, कोतकमित्येवमबहेयम्‌ ॥८५॥ रत्नकरण्ड भावकाचार 
अर्थ--फल थोड़ा और हिंसा भ्रधिक होने से गीले अदरक, मूली, मक्खन, नीम के फूल, केतकी के फूल 
तथा इनके समान और दूसरे पदार्थ भी छोड़ने चाहिये । 





१. गर्म दूध के दही की मर्यादा ठीनों ऋतुओं में १४ पडर की डे | अठः झोलड पढर मे ऊपर के दही का त्याग 
कर देना चाहिये | चा. पा., टीका ९२१४३; अमित. श्रा. ८४; सा. ध. 3११; व्रवविधान संग्रह 3१ । 


६४ [ पं० रतनचस्द जेन मुख्तार ! 


चमंवात्रगर्त तोयं, धृत्ं तेलं न बर्जयेतु । 
भवनगोतं॑ प्रसूनादिशाक॑ माशधाटकदाजन ॥६६॥ रत्मनमाला 


पाक्षिकश्रावक भी चर्म के बेन में रबखे हुए जल, थी, तेल इनका खाना त्याग देवे। मक्खन तथा फूल 
बाले झाकों को कदाचित्‌ न लावे | जिस रोटी, वाल, पूरी, लडडू आदि में फूई आ जावे उसे न खावबे । 
ज्यू गयेरं॑ तथानंगकीडां बिल्वफर्ल सवा । 
पुष्प शाक चर संधानं नवनोतं थ ब्ंयेत्‌ ३७।॥। भी देवनम्दी भावकाचार 


प्रदरक, अनंगक्रीड़ा, बेल का फल, फूल, शाक (पत्तों का शाक), आचार-मुर»ब्बा, मकश्चन का सदा त्याग 
कर देना चाहिये । 


प्रश्नोत्तरश्रावकाचार सर्ग १७ श्लोक १०६ में भी मक्खन अनेक दोषों का उत्पन्न करने वाला होने से 
त्याज्य बतलाया है । 
--णे, ग. 4-2-7/शा। कस्तृरचन्द 
सेंघा नमक 
शंका--क्या पिसा हुआ सेंधा भमक एक सुहर्त बाद सचिस हो जाता है ? 


समाधान--घजला पु० १ पृ० २७२ पर मूलाचार के आधार से नमक, पत्थर, सोना, भाँदी, मू गा, भोडल 
झादि को पृथिवीकायिक लिखा है। जिस प्रकार संगमरमर पत्थर का चुरा अचित्त हो जाने के पश्चात पुनः सचिस 
नहीं होता उसी प्रकार नमक पिस जाने पर भ्रच्रित्त हो जाता है, वह अन्तमु हू बाद बयों सचित्त हो जाएगा ? 
( सू गा, भोडल आदि भी अचित्त होने के बाद सचित्त हो जावेंगे ? ) यवि नमक में पानी का संयोग हो जावे तो 
सबित्त होना सम्भव है । यह मनमानी कल्पना है कि पिसे हुए नमक की मर्यादा एक मुहूर्त की है । 


--पवाचार 28-0-77|ब्ब. ए. स, पटना 
वप्याज-लहसुन प्रभदय हैं 


शंका--प्याज-लहुसुम का खाना ठोक है या नहीं, अगर ठीक नहीं है शो किस युक्ति से, शास्त्र के प्रमाण 
सहित समाधान करें ? 
समाधान-- प्याज- लहसुन कन्द हैं जो अनन्तकाय हैं। प्याज कामोत्पादक है अत। इत्तका खाना ठीक नहीं 
कहा भी है-- 
अल्पफलबहुविधातास्मूुलकमार्डाणि श्यु गबेशणि । 
लवलीतनिम्बकुसुमं फंतकसित्पेबमबहेयम ॥६८४५॥ 
पदमनिष्टं रावप्तपेशच्चानुपसेण्यमेतदषि जहाातू । 
अभिसन्धिकृता विरतिथिषयाधोत्याइज्रतं सवति ।८६।॥ २० क० भा० 
झो ५० सदासुखदासजी ने इन श्लोकों की दीका में लिखा है--“'जिनके सेवनतें फल जो अपना प्रयोजन 
सो तो भ्रल्पसिद्ध होय अर जिनके मक्षणते घात अनन्त जीवनि का होय ऐसे मूलकन्द प्राद्क भ्युगवेर इत्यादिक 


कन्दमूल अर नवनीत जो माखन निवका फूल, केवड़ा, केतकी का फूल इत्यादिक जे अनन्त काय ते त्यागने योग्य हैं। 
एक देह में अनस्त जीव ते अनन्तकाय हैं।” 


व्यक्तित्थ ओर कृतित्व ] [ ६४६ 


प्याज के खाने में अनस्त जीवों का घात होता है अतः इसका खाना ठीक नहीं है । 
--णे. मं. 28-4-57/0....... ........ 


ककड़ो झादि तथा भालू झादि के सक्षण में दोष को समानता है या प्रसमानता 


शंका--सप्रतिष्ठित लोकी, ककड़ी आदि के खाने में तथा आलू, अदरक, मूलो आदि कंदसुल खाने में कया 
समान दोष हैं या हीनाधिक दोष हैं ? 


समाधाव--प्रातू, अदरक, मूली आदि कंदमूल भी तो सप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति हैं। श्री थोरसेन 
आजार्य ने बट्खंडागम सत्‌ प्ररूपणा सृत्र ४१ की टीका में कहा भी है-- 


“बादरनिगोदप्रतिष्ठितश्थार्वान्‍्तरेषु भू यम्ते, बथ तेजामस्तर्भावश्थेतु ? प्रत्येकशरोरबनस्पतिध्यिति श्रमः 
के ते ? स्नुगादकमूलकादयः ।” धघबल १० १ १० २७१। 

प्रष्--बादर निगोद से प्रतिष्ठित वतस्पति दूसरे आगमों में सुनी जाती है, उसका अन्तर्भाव वनस्पति 
के किस भेद में होगा ? 


उत्तर--प्रत्येक शरीर वनस्पति में उस सप्रतिष्ठित वनस्पति का अन्तर्भाव होगा । 
प्रश्न--वे बादर निगोद प्रतिष्ठित अर्थात्‌ सप्रतिष्ठित वनस्पतियाँ कौन हैं ? 


उत्तर--थूहर, अदरक ओर मूली प्रादि बादरनिगोद सप्रतिष्ठित वनस्पतियाँ हैं। उस सप्रतिष्ठितप्रत्येक- 
वनस्पतियों की पहचान निम्न चिह्नों के द्वारा होती है:-- 


गूहसिरसंधिपव्यं,. समभंगमहीरहू॑ 'च॒ छिण्मरहूं । 
साहारणं सरोर, तब्विवरीयं थ पर्लेयं ॥ १८७ ॥ 


भूले कंदे छललोी, पै्दाल सालदलकुसुम फलबीजे । 
समभंगे सदिणंता, असमे सदि होंति परोया ॥॥ १८८ ॥ 


कन्दस्स व सूलस्स व. साला खंदस्स बावि बहुलतरा । 
छूलल्‍लोी ताथंतजीया, परोयजिया तु तखुशदरी ॥१८९।॥ 


(१) जिनके शिरा ( बहिस्नायु ) सन्धि ( रेखा-बंध ) और पर्व ( गाँठ ) अप्रकट हो । 


(२) जिसका भंग करनेपर समानभंग हो भौर दोनों भंगों में परस्पर हीरूक ( भन्तगंत सूत्र ) तन्‍्तु न 
लगा रहे । 
(३) छेदनत करनेपर भी जिनको पुनः वृद्धि हो जाय । 


(४) जिनकी त्वचा, मूलकन्द, प्रवाल, नवीन फोंपल ( नवीन कोंपल, अंकुर ) छ्ुवज्ञात्रा ( टहनी ) 
पत्र, कूल, फल, बीज तोड़ने से समान भंग हो । 


(५) जिस कन्द, मूल, क्षुद्र शाला, स्कंथ की छाल मोटी हो | 


बन 


६५० ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार: 


जिस वनस्पति में उपयुक्त लक्षणों में से कोई एक लक्षण भी हो वह वनस्पति सप्रतिष्ठित प्रत्येक है । 
सप्रतिष्ठितप्रत्येक-वनस्पति के आश्रय अनन्त बादरनिगोदजीव रहते हैं। अतः सप्रतिष्ठितप्रत्येकबनस्पति के खाने में 
प्रनस्‍्तजीवों का घात होता है भौर प्ल्पफल होता है इसलिये यह अभक्य हैं। इतनी विशेषता है कि धालू, अदरक, 
मूली भादि कंदमूल को वृद्धि होनेपर भी अप्रतिष्ठित नहीं होते, किन्तु अन्य वनस्पतियों की वृद्धि होने पर प्रप्रति- 
ब्वित हो जाती हैं । भी समन्तभव्राचार्य ने कहा भी है-- 


अल्परुल-बहुविधातानुमूलकमा्ंा णिश्‌क्ुवेराणि । 
मबनीत- निम्त - कुसुम कंतकमित्येबमवहेयस्‌ ।।८४५॥ रत्नकरण्ड आवकाचार 


झ्रल्पफल और बहुविधात के कारण मूली आदि मूल, आदर अदरक पभादि कंद, नवनीत-मक्खन, नीम के 
कूल, केतकी के फूल, ये सब और इसी प्रकार की दूसरी सब वस्तुएँ भी त्याज्य हैं । 


यदि यहाँ पर यह कहा जाय कि जिसप्रकार सूखी भ्रदरक अर्थात्‌ सोंठ व सूखी हल्दी अचित्त हो जाने के 
कारण भक्ष्य हो जाते हैं उसी प्रकार सूखे आलू भी भक्ष्य हो जाने चाहिये ? ऐसा तक ठीक नहीं है, क्‍योंकि सूखी 
हल्दी व सोंठ का ग्रहण बहुत अल्प मात्रा में औषधिरूप में होता है, ये दोनों वात व कफ की नाशक हैं, भ्रस्थि भादि 
को बल देती हैं, किन्तु इन्द्रिय लोलुपता के कारण विशेष रागभाव से भादू अधिक मात्रा में ग्रहण होता है-- 


यानितु पुनर्वेयुकालोच्छिस्तश्रताणि शुष्काणि । 
भजतस्ताभ्यपि हिता विशिष्टरागादिरूपा स्थात्‌ ॥७३॥ पुरुषार्थसिद्धिउपाय 


इस श्लोक में श्री अपृतचरद्र आचार्य ने यह बतलाया है कि काल पाकर ये सूख भी जायें, किन्तु उनके 
भक्षण करनेवाले के विशेष रागरूप हिसा अवश्य होती है । 


-णे. ग. 20-5-76/श/ यु. कु. अ. कु. 
मटर झ्ादि के भक्षण में निर्दोषता 


शंक[--भटर में जितने दाने होते हैं उतने ही थोव होते हैं । ऐसा ही अन्य साग-सब्जी में है । इसप्रकार 
प्रत्येक मनुष्य काफी सांस खाने का बोधों क्यों नहों ? 


समाधान-- मटर आदि साग सब्जी में वनस्पतिकाय के जीव द्वोते हैं, जो एकेन्द्रिय होते हैं। एकेन्द्रिय 
जीवों के संहनन नामकर्म का उदय नहीं होता ( गोम्मदसार कर्मेकाण्ड )। अतः एकेन्द्रिय जीवों का औदारिक- 
शरीर होते हुए भी उसमें घातु व उपधातु नहीं होते । जब धातु उपधातु नहीं होते तो मांस, रधिर, अस्थि भी नहीं 
होते । अतः साग सब्जी व अलादि के भक्षण में मांस का दोष नहीं लगता । दो इन्द्रिय आदि जीवों के संहुनन नाम- 
फर्म का उदय होता है, भ्रतः उनके औदारिकशरीर में मांस आदि होते हैं। रात को भोजन करने में वे द्वीन्द्रियादि 
जीव भोजन में गिर जाते हैं, जिनकी भ्रवगाहना छोटी होती है भ्रतः वे रात के समय दिखाई नहीं देते, अतः रात 
को भोजन करने में माँस-मक्षण का दोष लगता है । इसी प्रकार बाजार का आटा प्रादि खाने में भी मांस भक्षण 
का दोष लगता है, क्योंकि उसमें प्राय/ त्रसजीव उत्पन्न हो जाते हैं अथवा वह घुने हुए अन्न आदि का होता है । 
झत; इनका त्याग प्रवश्य होना चाहिये । 


“जे, ग. 3-0-63॥5/ ............... 
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साबुत भ्रनाज को भकयाभक्यता का विधार 


शंका--साबुत अनाज अपम्ृतय है क्या ? आर्थात्‌ भुने हुए चने, भुगो हुई सकका ये अश्रत्य हैं या भक्य ? 
यदि ये अभक्य हैं तो मठर का शाक अ्रशक्ष्य क्यों महीं ? चाबल अभद्ष्य क्यों नहीं ? 


समाधान--त्रसघात, मादक, बहुधात, अनिष्ट शौर अनुपसेब्य ये पाँव अभवदय हैं। भी समम्तभद्गाचार्य ने 
रलाकरण्ड आवकाचार में इतका स्वरूप निम्न प्रकार कहा है-- 


त्रस हतिपरिहरणार्थ क्षोद्र' पिशितं प्रमादपरिहुतये । 
मद्य तर अर्जनीयं जिनचरणों शरणमुफ्यातः ॥ ८४ ॥ 
अल्प फलबहुविधातास्पुलक सार्वाणिभ हूुवेराणि । 
लजनोतनिस्यकुसुमम्‌, केतकसित्येवमवहेय्‌ ॥॥ ८5५ ॥ 
पदनिष्टं_ तहवतयेधज्यानुप  सेब्यमेतरपि महात्‌ | 
अभिसल्धिकृताबिरति विधयादोंग्पाइब्रतं भवति ॥८६।। 
जिनेन्द्र भगवान के चरणों की शरण में भाये हुए श्रावक को त्रसघात का त्याग करना चाहिये । मधु प्ौर 
मांस में त्रसधात का दोष लगता है अतः इनका सेवन नहीं करना चाहिए । मदिरा मादक है। अतः प्रमाद को दूर 
करने के लिये मदिरा छोड़ देनी चाहिये । जिनमें बहुधात होता हो ऐसे गीले अदरक, मूली, मक्खन, नीम के फूल, 
कैतकी के फूल, इसी प्रकार के भनन्‍्य पदार्थ भी छोड़ने चाहिये । जो वस्तु अनिष्ट है उसे छोड़ना चाहिये और जो 
झनुपसेथ्य है उसे भी छोड़ देना चाहिये । 


यदि चना, मक्का या मटर आदि धुत गई हैं या घुने हुए की सम्भावना है तो उतको सेवन नहीं करना 
भाहिये, क्योंकि उनके सेवन में त्रसघात का दोष लगता है अतः भ्रभक्ष्य है। वर्षाऋतु में प्रायः भ्रन्न घुन जाते हैं 
उनके अन्दर भीवोत्पत्ति हो जाती है अतः वर्षाकाल में साबुत अन्न का भक्षण नहीं करना चाहिये। जिस अनाज पर 
वर्षाकाल बीत गया है वह अनाज भी साबुत नहीं खाना चाहिये । वेस्ते साबुत अनाज भ्रभक्ष्य नहीं है । 


--णेँ. ग. 27-7-72/5 /र. ला. न ग, मेरठ 


दान 


सम्यक्त्वी दान व पूजा प्रवश्य करे 


शंका--देवपूणा में आरम्भ भी होता है और राग भी होता है। ये दोनों बंध के कारण हैं। सल्याहृष्टि 
बंध के कारणों में बुद्धिपूषक प्रवृत्ति महों करता है तो सम्यरृष्टिघायक को पूजन थ दान का उपदेश क्यों 
दिया गया ? 


समाधान--सम्यरदष्टि का पुण्य मोक्ष का कारण होता है, यही समभकर गृहस्थों को यत्न पूर्वक पृण्य का 
उपाजेन करते रहना चाहिए ॥॥४२४॥ जब तक सकल संयम प्राप्त न हो जाय तब तक समस्त पापों को नाश करने 
वाले भ्ौर मोक्ष के कारण भूत ऐसे विशेष पुण्य को उपार्जन करते रहना चाहिए ।।४८७॥। पुण्य के कारणों में सबसे 
भ्रम भगवान जिनेस्द्रदेव की पूजा है, इसलिये समस्त आवकों को परमभक्ति पूर्नंक्क भगवान जिनेख्द्रदेव को पूजा 


नह ज 
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करनी भाहिए ॥।४२४॥ विशेष पुथ्य को उपार्जत करने के लिये अणुव्रतों तथा शीलब्रतों का पालन करना चाहिए 
झौर नियमपूर्वक निरन्तर दान देना बाहिए ।।४६८॥ आधभायें भी देवतेन विरचित भावसंग्रह । 


इसप्रकार झ्रागम से सिद्ध है कि सम्यरइष्टिश्रावक को पूजन, दान, आदि अवश्य करने चाहिए, क्योंकि ये 
भी मोक्ष के कारण हैं । 


--जै. ग. 5-2-63/7 प्रकाब्नधग्द 
दानादि क्‍यों करने चाहिए ? 
शंका--आर्मा तो खाता ही महों है ऐसा आगम में लिखा है, तब यह वानावि क्‍यों करना चाहिए ? 


समाधान--जिस नय को इष्टि से 'भात्मा खाता नद्ीीं' ऐसा आगम में लिखा है उस नय की दृष्टि से 
आत्मा आहारादि का दान भी नहीं करता है। वह इृष्टि शुद्ध निश्वयनय की है। जो आत्मा की शुद्ध भ्रवस्था का 
कथन करती है । किन्तु भशुद्ध निश्वयनय की इृष्टि में आत्मा कर्मों से बद्ध होने के कारण अशुद्ध हो रहा है। कर्मों 
के उदय का निभित्त पाकर आत्मा रागद्वंष भी करता है भौर औदारिक झादि शरीरों को धारण करता है। अशुद् 
होने के कारण भपात्मा के भ्रतादिकाल से भाहार, निद्रा, भय, मैथुन ये चार संज्ञायें लगी हुई हैं। आत्मा के इन्द्रिय 
बल, आयु, श्वासोच्छवास ये चार प्राण भी हैं। इन प्राणों की रक्षा के लिये कर्मोदय के कारण स्वयं आहार ग्रहण 
करता है और प्राह्ारदान देकर दूसरों के प्राणों की रक्षा करता है। आहार आदि दान देने में परद्रब्य से ममत्व 
भाव ( मूर्च्छा ) का त्याग होता है। इसप्रकार व्यवहारनय की दृष्टि में प्रात्मा खाता भी है और प्राहारदान 
आदिक भी करता है। यदि आत्मा खाता ही नहीं तो प्रवचनसार के चरित्र श्रधिकार में मुनियों के लिए आहार 
ग्रहण करने का और शआवकों के लिए दान का उपदेश भी कुन्वकुन्दाचारय क्‍यों देते ? 


-जें. मं. 20-]2-56/५]| मो, ला. उरतसेवा 
कौनसा वान-उत्तम ? 
शंका--चार प्रकार के दान में से कौनसा दान उत्तम है ? विस्तार सहित समझाएंँ। 


समाधान--चारों प्रकार के दान ही उत्तम हैं। एक दान से भ्रन्य तीन दान भी हो जाते हैं। आहार 
देने से क्‍प्राह्रदान तो स्वयं हो जाता है। क्षुधारूपी रोग आहार से शान्त हो जाता है अतः प्राह्ार देने से औषध- 
दान भी बन जाता है। आहारदेने से मंत्री भाव होता है । मँत्री भाव के द्वारा अभयदान होता है। आहार से 
इन्द्रियाँ व मन ज्ञानाराधन का कार्य करते हैं अतः आद्वारदान के द्वारा ज्ञानदान भी द्वो जाता है। घारों प्रकार के 
दान में रागह ष भाव का ध्याग होता है। अपने-अपने प्रवसर पर चारों ही दानों के द्वारा स्वपर का कल्याण होता 
हैं। चारों ही दान उत्तम हैं। 


-- थे. सं. 20-]2-56/५]/ मो, ला, उरसेवा 
दास का द्रव्य काने वाला दुर्गंति का पात्र है 


शंका--दान लेने बाले को किस गति का बंध होता है ? किस पाप से बहु अधीन बनता है जो दातारों 
का संबिर के लिए विया हुआ रुपया या कोई भी चीज लेता वा खाता है ? 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६५३ 


समाधाव--दान के पात्र सम्यरदष्टि मनुष्य या तिर्यच होते हैं भौर बे देवगति का बंध करते है। जिन्होंने 
पूर्वेमव में दान नहीं दिया और हिसा आदि पाप किये हैं वे जीव घन हीन व दीन होते हैं श्रौर दूसरों के श्रधीन 
होते हैं। जिनके लोभकषाय अति तीक्न है वे मंदिरों का रुपया व प्रन्य वस्तु खाते हैं। इस महान्‌ पाप के कारण 
बे दुर्गंति-नरक या तियंचगति को जाते हैं । 


--जें. ग. 2-5-63 /7१/ प्रगनपमाला 
जार प्रकार के झ्ाहार 


शंका--धवल पुस्तक १३ प्र० ५५ पर चार प्रकार का आहार बतलाया है-अशन, पान, खाद्य, स्वाद । 
कौन-कौन पदार्थ अशन आबि हैं ? 


समाधान--भ्रशन जिससे भूल्त मिटती हो जैसे खिचड़ी, रोटी आदि । जिससे दसप्रकार के प्राणों पर 
अनुग्रह होता है उस को पान कहते हैं जैसे दूध आदि । लड्॒‌डू श्रादिक पदार्थों को खाद्य कहते हैं भौर इलायची आदि 
को स्वाद्य कहते हैं। भी मूलाचार अधिकार ७ गाया १४७ की टीका में भी लिखा है--''अशमनं क्षुदुपशमन बुभुक्षो- 
परतिः प्राणामां वशप्रकाराणामनुग्रहों येन तत्तथा खाद्यत इति श्ाद्र रतविशुद्धलडडुकाबि पुनरास्वाखत इति आस्वा- 
हामेलाकश्कोलादिकमि ति भणितमेवंविधस्थ चतुरविधाहारस्प प्रत्या्यानमुसमार्थ प्रत्यात्यानमिति ।”! 


--णैं. ग. 29-2-68/५]।/ रामपतमल 


(१) दान से कदाचित्‌ पापबन्ध भो सम्भव है 
(२) नि्ित्त भ्रकिचित्कर नहीं है 


शंक्ा--क्या दान से पुष्य के समान पर पाप भो हो सकता है ? 


समाधघान--भो. शा, अ. ७ सुन्न ३९ में कहा गया है कि विधि, द्रव्य, दाता और पात्र की विशेषता से 
दान के फल में विशेषता आ जाती है । जेसे भूमि आदि की विशेषता से उससे उत्पन्न हुए अन्न में विशेषता आ 
जाती है। एक ही प्रकार का बीज नाता प्रकार की भूमियों में बोने से फल में विशेषता हो जाती है (सर्वाध्धंसिद्धि) 
जिसप्रकार ऊषर खेत में बोया गया बीज कुछ भी फल नहीं देता, उसीप्रकार भ्रपात्र में दिया गया दान फलरहित 
जानना चाहिए । भ्रत्युत किसी अपात्र-विशेष में दिया गया दान अत्यस्त दुःख का देनेवाला होता है, जैसे विषध रसपं 
को दिया गया दूध तीव्रविषरूप हो जाता है बसु, भरा. गा. २४२-२४३ । इन आगम प्रसमाणों से सिद्ध है कि 
लिमित्तों का प्रभाव कार्यों पर पड़ा करता है। निमिलों को अकिलितुकर मानना उचित नहीं है । 


-7ैं. ग. 2-2-63 /5/ प्रकाब्नवर्द 
पात्र के लक्षण 
शंका--पात्र, छुपात्र ओर अपान्र के लक्षण क्‍या हैं ? 
समाधान -सम्यरइष्टि पांत्र है, मिथ्याइष्टिद्रव्यलिंगोमुनि कुपात्र है। भ्रविरतमिध्याइष्टि अपात्र है। 
भ. ग., आरा. दशमपरि० श्लो. १-३९ । 


जो पुदष रागादि दोषोंसे छुप्ता भी नहीं गया हो भौर अनेक गुणों से सहित हो वह पात्र है। जो पुरुष 
मिध्यारब्टि है, परन्तु मंदकषाय होने से न्रत, शीलादि का पालन करता है बह जधम्यपात्र है। ब्रत, शीलादि की 


ध्श्४ड ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ॥ 


भावता से रहित सम्यस्दुष्टि मध्यमपात्र है, ब्रत, शीलादि से सहित सम्यर्इष्टि उत्तमपात्र है, श्रत, शीलादि से रहित 
मिथ्यारष्टि अजपातर है। भ. पु. पर्थष २० श्लो, १३९-१४१॥ 

. क्री खिनतेनाचार्य ने पात्र और ह्रपात्र ऐसे दो भेद कहे और व्रतसहित मिध्याइष्टि को जधस्यपात्र कहा है, 
किन्तु अन्य आचार्यों ने पात्र, कुपात्र, अपात्र ऐसे तीन भेद कहे हैं और व्रतसहित मिध्याइष्टि को कुपान्र कहा है । 


--जेँ, ग. 9-2-66/पगगा।र, ला, जग, मेरठ 
झपात्रों में करणावान 
शंका--सुपात्रों के अतिरिक्त क्या अम्य को भी वान देना चाहिये? 


समाधान--मंत्री, प्रमोद, कारुण्य, माध्यस्थ ये घार प्रकार की भावना सोक्षशास्त्र सप्तम अध्याय में कही 

गई है। जिन जीवों को दु:खी देखकर मन में करुणा उत्पन्न हो जावे ऐसे जीवों को करुणादान देना चाहिये । कहा 

भी है--भतिदृद्ध, बालक, गू गे, प्रंथे, बहरे, परदेशी, रोगी, दरिद्वी जीवों को करुणादान देना चाहिए ।” बसु, भा, 
गाया २३४५ । 

-ए. ग. 2-2-63 5 प्रकात्रवन्द 


पात्र-कुपात्र का स्वरूप एवं पात्र कुपाश्न झपातन्र दान का फल 
शंका--पात्र ओर कुपात्र का क्या स्वरूप है ? थात्र ओर क्ुपात्र से पुष्यवस्थ में केसे भेद पड़ता है ? 


समाधान--सम्यरइष्टिजीव पात्र हैं। व्रत, तप और शीलसे सम्पन्न, किन्तु सम्यर्दर्शन से रहित जीव कुपात्र 
हैं। कहा भी है-- 
तिबिह मुणेहप्त', उत्तममब्मिस जहण्णभेएण । 
थयजणियमसंजमघरो उत्तमपस हुवे साहु ॥२२१॥ 
एयारस ठाणठिया, मज्सिसपत्त लु सावया भणिया । 
अविरदसस्माइट्टरी जहन्थपतं सुणेयम्यं ॥२२२॥ 
बयतबसीलसमरगो सम्सतबिवज्जिमों कुपरां तु। 
सम्मससीलबयवज्जिओं अपस हुवे जोवों ॥२२३॥ बसु. भा. 
बर्थ--उत्तम, मध्यम और जधन्य के भेद से तीन प्रकार के पात्र जानने चाहिये। उनमें ब्रत, नियम और 
संयम को धारण करनेवाला साधु उत्तमपात्र है ॥२२१॥ ग्यारह प्रतिमास्थानों में स्थित श्रावक मध्यमसपात्र कहे गये 
हैं। अविरतसम्यरइष्टिगीव को जधन्यपात्र जानना चाहिये ।२२२॥ जो ब्रत, तप झौर शीलसे सम्पन्न हैं, किन्तु 
झम्यग्द्शनसे रहित हैं, वे कुपात्र हैं । सम्यवत्व, शील धोर ब्रतसे रहित जीव प्रपात्र हैं। ग्रुण० भावकाचार में भी 
इसी प्रकार कहा है-- 
वाह तिधोसस जेतत्मध्यमं ज जघन्यथकम्‌ । 
सर्वसंयमसंपुक्तः: साधु स्यात्याज मुस्तमम्‌॥ १४८ ॥ 
गृहीपाजसगुत्तमभ्‌ । 
विरत्वा रहित सम्यरहृष्डिपात जधस्थकम्‌ ॥ १४९ ॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व | [ ६५५ 


तपः शोलबतेपु कक्‍्तः कुहष्टि: स्पात्कुपाजकम । 
अपात्र_ ब्रतसम्यक्त्तपः शोलबिबजितम्‌ ॥। १५० ॥ 
विशेष जानकारी के लिए अमितगतिश्रावकाचार दशम्‌ परिच्छेद श्लोक १-३९ तक देखने चाहिए। उनके 


लिखने से कथन बहुत बढ़ जावेगा अतः यहाँ पर नहीं दिये बये । पात्र के भेद से दान के फल में भेद पड़ जाता 
है। कहा भी है-- 


बलाहुकादेक रसं विनिर्गतं, यथा पयो भूरिरसं निसर्गतः । 
विधित्रमाधारमवाप्य जायते, तथा हफुट दानमपि प्रदातृतः ॥५०॥ अ.ग.श्ना. परि. १० 


अअथ्थ---जैसे मेघते निकस्या जो एक रसरूप जल सो स्वभाव ही तें नाना प्रकार आधार कौ पाय करि 
झनेक रसरूप होय है तेसे दाताते निकस्या दान भी प्रकटपने नाना प्रकार पात्रनिकों पाय प्रनेकरूप परिणमे है । 


बसुनस्दी आावकाचार में भी इस प्रकार कहा है-- 


जह उत्तमस्सि खिसे पहण्ण भ्णं सुबहुफलं होई। 
तह दाण-फर्ल शेयं विष्णं तिविहस्स पशस्स ।। २४० ॥। 
जह मण्झिमम्सि छित्ते अप्पफ्ल होह थाबियं बोय॑ं। 
मज्झिमफरल्ल जिजागह कुपलदिष्णं तहा वार्ण ॥२४१॥ 


अर्थ---जिस प्रकार उत्तम खेत में बोया गया भ्रश्न बहुत अधिक फल को देता है, उसीप्रकार त्रिविधपात्र 
को दिये गये दान का फल जानना चाहिए ॥२४०।॥। जिप्तप्रकार मध्यम खेत में बोया गया बीज अल्प फल देता है 
उसी प्रकार कुपात्र में दिया गया दान मध्यमफल बाला जानना चाहिए ॥२४१॥ 


मेघजल व बीज एकप्रकार का होते हुए भी बाह्य में नानाप्रकार के निमित्त मिलने से नानारूप परिशाम 
जाता है| इसी प्रकार एक द्रव्य व दातार होते हुए भी पात्र के भेद से दान के फल में अन्तर पड़ जाता है। कार्य 
उपादयान और निमित्त दोनों के-आधीन है। निमित्त मात्र उपस्थित ही नहीं रहता ओर न अकिचितृकर हो है । 


पात्रदात का फल पद्यनन्दि पठझ्चविशतिका अधिकार २ श्लोक ९, ११, १२ व १६ में इस प्रकार कहा 
है--जिस प्रकार कारीगर जैसा-जैसा ऊंचा मकान बनाता जाता है उतना-उतना आप भी ऊंचा होता चला जाता है। 
उसीप्रकार जो मनुष्य मोक्ष की इच्छा करनेवाले मनुष्य को भक्तिपुर्वक प्राह्वरदान देता है वह उस मुनि को ही 
मुक्ति को नहों पहुंचाता, डिन्‍्तु स्वयं भी जाता है। इसलिये ऐसा स्वपर हितकारी दान मनुष्यों को अवश्य देना 
बाहिए ॥६। जो मनुष्य भलीभांति मनवचन काय को शुद्ध कर उत्तम पात्र के लिये आहारदान देता है उस मनुष्य 
के संसार से पार करने में कारणभूत पुण्य की नाना प्रकार की संपत्ति का भोग करनेवाला इन्द्र भी अभिलाधा करता 
है। इसलिये ग़ृहस्थाश्म में सिवाय दान के दूसरा कोई कल्याण करनेवाला नहीं है ॥॥११॥ इस संसार में मोक्ष का 
कारण रत्नत्रय है तथा उस रत्नत्रय को शरीर में शक्ति होने पर मुनिगण पालते हैं और मुनियों के शरीर में शक्ति 
अन्न से होतो है तथा उस प्नन्न को श्रावक भक्तिपूर्वक देते हैं । इसलिये वास्तविक रीति से गृहस्थ ने ही मोक्ष मार्ग 
को धारण किया है ॥१२।| जो मनुष्य मोक्षार्थीसाधु का ताम मात्र भी स्मरण करता है उसके समस्त पाप क्षणभर 
में नष्ट हो जाते हैं, किन्‍्तु जो भोजन, औषधि, सठ आदि बनवाकर मुनियों का उपकार करता है वह संसार से 
पार हो जाता है इसमें आश्चर्य गया है ॥१६॥ 


पा 


६५६ )] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


इससे स्पष्ट है कि दान का फल केबल पुण्यबंध नहीं है, किन्तु मोक्ष का कारण भी है । 
--णैं, ग. 24--63/ए/ मोहनलाल 


दान-्दाता-पात्र एवं द्रव्य-भावलिग 


शंका--पाज-कुपाज-अपात्र को पहुचान चरणानुयोग से होतो है था करणनानुयोग से ? 'रत्मकरणड शावका 
जार में तो पात्र का लवण उत्तम-तीर्षकूर, मुनि आदि; सध्यम-स्तती भाजक आदि; जधन्य-अज्नती; कुपात्र- 
ब्रब्यलिंगो सुनि, इनके अलावा सब अपात्र कहे गए हैं। सो अध्यलिगी या भावलिंगी तो हमारे अनुभवगम्य महों है 
फिर चरणानुयोग से या आथरभ से पात्र का अनुसात कैसे लगायें ? दातावि का क्‍या क्रम है सो सी लिखें। 


समाधान--विधि, द्रव्य, दाता और पात्र की विशेषता से दान के फल में विशेषता आती है। भले ही 
हमें पात्र की विशेषता ज्ञात न हो, किन्तु पात्र की विशेषता से दान के फल में विशेषता आती है जंसे ऋद्धिधारी 
को भाहार देने से प्राहार की सामग्री या क्षेत्र अटूट हो जाता है, भले ही दातार या पात्र को भी उस कद़ि का 
ज्ञान न हो परन्तु फल तो हो ही जाता है। इसीप्रकार किसी मुनि के विषय में यह ज्ञान न हो कि वह भावलिंगी 
है या द्रव्यलिगी है, किन्तु फल पर तो उस मुनि के लिंगानुसार प्रभाव पड़ेगा। द्रव्यलिग या भावलिंग को पहचान 
मति-श्रुतशान के द्वारा होता कठित है ( क्‍योंकि अपने ही सम्पकत्व या मिथ्यास्थभाव का ज्ञान होना कठिन है। ) 
एक मुनि उपशान्तमोह होकर गिरा, मिथ्याइष्टि हो गया, पुनः सर्वलघु काल से सम्परूष्टि हो गया। उस मुनि 
को स्वयं यह पता नहीं चलता कि कब वह मिथ्याइष्टि हुआ था और कब वह पुनः सम्यर्इष्टि हो गया । परिणामों 
के परिवतंन की इतनो सूक््मता है और इतना जघन्यकाल है कि उसका ठीक-ठीक ज्ञान मति-श्रुतज्ञान के द्वारा 
होना कठित है । निमित्त का भी प्रभाव देखो कि द्रव्य प्लौर पात्र की विशेषता से दान के फल में विशेषता हो जाती 
है । यह सब कुछ आगम में स्पष्ट लिखा हुआ है । 


--जे. स. 0-5-56/ए।/ क. दे, गया 
मुनिराजों को पड़गाहते समय त्रिप्रदक्षिणा उचित है 
शंक्ा--पु० सुतिराओं को पड़गाहते समय त्रिप्रवक्षिणा देने का विधान कौन से प्राचीन शास्त्र में है ? 


समाधान--यश्यपि-प्रतिग्रह के समय त्रिश्रदक्षिणा का विधान शास्त्रों में देखने में नहीं आया तथापि यह 
किया परम्परा से लली आ रही है ओर यह आगम विरुद्ध भी नहीं है। शास्त्रों में प्रत्येक क्रिया का सविस्तार कथन 
हो ऐसा नियम भी नहीं है । 

--णै. ग. 6-2-7 |भा| आदिराण अण्णा, गोंडर 
झाहार के पश्चात्‌ मुनि का शरोर किसी शुद्ध कपड़े से पोंडना भ्रनुचित नहीं 

शंका--सुनि रित्रयों था पुरवों से गसछों से शरोर को पुछुबा सकता है या नहीं ? 

समाधान--गमछों से शरीर को पुछवाने की इण्छा मुनि महाराज को नहीं होती है। आहार के समय 
सुनि-मद्दाराज के शरीर पर दूध भादि के छींटे पड़ जाते हैं। यदि उनको पोंछा न जावे तो चींटी मक्‍्खी आदि की 
से नकन-+> 3०-23 सनम 


१. देखो वसु0 श्रा० २९४-९३१; म0 पु० ९७८६-८७; पु० सि0 30 १६८ था० सा0 ९४३3; गुण० 
श्रा०0 १४९ आदि | 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६५७ 
बाघा होने को सम्भावना रहती है। भ्रतः श्ावक गमछे ( भंगोछे ) पे मुनि महाराज का शरीर पूछ देता है। स्त्री 
के लिये मुति महाराज का शरीर पोंछता उचित नहीं है। मूलाचार में आयथिका के लिये भी साधु थे सात हाथ 
दूर रहने की भाशा है । 
--णें. सं. 27--58/५/| बंडीधर एम. ए श्ाइढी 
भ्रावक को मुनि के श्राहार को बेला टाल कर फिर भोजन करना चाहिए 


शंका--आवक का कतंव्य सत्पात्र को आहारवान देकर भोजन करना है। सुनियों के अभाव में और 
उनको आशा के अभाव में कया प्रतिदिन द्वारापेक्षण करना आवश्यक है ? तोनों प्रकार ( उत्तम, मध्यम व जधन्य ) 


के पात्रों का संयोग न होने पर भी क्‍या कुसे आदि को रोटी खिलानेसात्र से संतोष पाले ? 


समाधान--मुनियों के अभाव में और उनकी आशा के अभाव में द्वारापेक्षण फरना पश्रावश्यक नहीं है, 
किस्तु मुनियों की प्राहारवेला को टालकर श्रावक को भोजन करना चाहिए । भोजन से पूर्व इसप्रकार की भावना 
भानी चाहिए कि यदि मुनियों को प्राहार देने का शुभ अवसर प्राप्त होता तो उत्तम था, किन्तु मैं ऐसे निकृष्ट 
क्षेत्र व काल में उपस्थित हूँ कि जहाँ पर पात्र का पमागम प्राप्त नहीं हो रहा है | कुत्ते आदि को रोटी खिलाना 
करुणादात है उससे पात्रदान को पूति नहीं हो सकती । 


--णँ बढ सं. 8-3- 57| >> ०७०२ ७३७७७ ११०० 
आाहारदान में पर-व्यपदेश दोष का स्पष्टीकरण 
शंक्ाा--रा. वा. पृ. ५५८ सें 'परव्यपदेश” आया है सो इसका स्पष्टार्थ क्‍या है ? 


समाधान--राजवबातिक में 'परवथ्यपदेश' का अर्थ इस प्रकार किया है--- 
“जम्पत्र दातार: सन्ति दोषमानोध्प्यमन्यस्पेति था अपंण परभ्यपदेश इति प्रतिपाछते ।/' 


दातार अन्य स्थान पर है श्र दीयमान द्रव्य दूसरे का हो, इन भ्रवस्थाओं में प्राह्ार देने पर व्यपदेश नाम 
का दोष है । इस का स्पष्ट भ्रथ इस प्रकार है -- 


“अपरवातुर्वेबस्थाएंण मम कार्य बतंते हवं वेहीति परव्यपदेश: परस्य व्यपदेश: कथन परव्यपदेश: । अथवा 
परेष्च्र दातारो बतंसे नाहमत्र दायकों बलें इति व्यपदेश: परव्यरदेश: । अथवा परस्पेदं भश्त्यासंदेयं ब मया इबमों- 
हशं वा देयमिति परव्यपवेश: । ननु परव्यपदेश: कथ सतिचार इति चेतृ ? उच्चयते धनाविलामाकाइ क्षया अतिथि- 
बैलायामपि वव्याद पा्जत परिहतु मशकक्‍्तुवतू परवातृहस्तेव पोग्पोष्पि समर दाने दापयतौति महा अतिचारः ।” 

तस्वार्थंवृलि पृ. २५४ 


अर्थधात्‌--दूसरे दातार के देयपदार्थ को देना, मुझे तो कार्य है, तुम दे देना यह परव्यपदेश है। दूसरे को 
कहना परव्यपदेश है। अ्रथवा यहाँ दूसरे अनेक दातार हैं मैं यहाँ दायक नहीं हूँ, ऐसा कहना परब्यपदेश है। दूसरे 
ही यह भौर इस प्रकार का प्राहार दे सकते हैं मेरे द्वारा यह और इस प्रकार का आह्वार नहीं दिया जा सकता, यह 
भी परव्यपदेश है + पर भ्यपदेश अतिचार कंसे होता है ? घनादि लाभ की आकांक्षा से आहार देने के समय में भी 
ब्यापार को न छोड़ सकने के कारण योग्यता होने पर भी दूसरों से दात दिलाने के काश्णा परव्यपदेश अतिचार 


होता है । 


६श्द ] [ ९० रतनचम्द जेम मुख्तार : 
नोट---/भक्‍्रवाश्यसंदेय इसका प्रर्थ स्पष्ट समर में नहीं भाया है संभव है अशुद्ध हो । 
--णें. ग. 27-3-69 5 क्षु. ब्रीतलञ्नागर 


अ्रभिषेक-पजा-भक्ति 


जिन प्रतिमा को पूजा एवं स्थापना पनादि से है 


शंका--विगम्मर जैन समाज सें जिन प्रतिमा को पूजा एवं स्थापना कब से चालू हुई है ? ननन्‍वोश्यरहोप 
में अकृत्रिम चेत्यालय होने का प्रमाण मूलसंघ अचायों के प्रंथों के द्वारा देने की कृपा करें। 

समाधान--जेनसमाज में जिनप्रतिसा की पूजा एवं स्थापना अनादिकाल से है, क्‍योंकि समवसरण में 
चंत्यवृक्ष तथा सानस्तम्भ में जिनप्रतिमा रहती है और ज॑नसमाज उनकी पूजा करता है। वे जिनेन्द्र भगवान की 
स्थापना के द्वारा हो जिनप्रतिमा कहलाती हैं, यदि उनमें जिनेन्द्र भगवान को स्थापना न होती तो थे जिनप्रतिमा 


न कहलातीं । तीयकर भगवान अनादिकाल से होते झ्राये हैं उनके समवसरण की रचना भी पधनादिकाल से है। 
इसप्रकार जैनसमाज में झतादिकाल से जिनप्रतिमा की पूजा एवं स्थापना है । 


नन्‍्दीशए्वरद्वीप में अकृत्रिम चेत्यालय होने का कथन जत्रिलोकसार गाया ९१३, तिलोयपण्णली पाँचवा 
अधिकार गाया ७० में है| भ्रन्य ग्रन्थों में भी है । 


-जें. ग. 4-4-63 5 अ. ला. णेंन, ब्नास्ती 


बोतराग मूर्ति हो पृज्य है 
शंका -- कया हथियार वालो सू्ति जनधमं को दृष्टि से पूजने या सामने योग्य है ? 


समाधान--जैनधर्म का मूल सिद्धान्त व ध्येय भहिंसा व वोतरागता रहा है। ज॑नधर्म में वीतराग मूर्ति की 
पूजा एवं आराधना बतलाई गई है, क्योंकि वीतराग मूर्ति की पूजा से परिणामों में बीतरागतां आती है। हथियार 
सहित मूर्ति के दर्शन-पूजन से परिणामों में बीतरागता नहीं प्राती, किन्तु परिणामों में ऋरता आती है, अतः ऐसी 
मूर्ति की पूजा जेनधर्म के सिद्धान्त से विरुद्ध है | 
--जैं. ग. 4-4-63//5| हुकमथन्द 
स्थावर व जंगम प्रतिमा से अभिप्राय 


शंका--बर्शनपाहुड गाथा ३५ में १००८ शुभ लक्षण युक्त तथा ३४ अतिशय सहित समवशरण में विराज- 
मान तथा विहार करते हुए तोर्थंकर भगवान को स्थावर प्रतिमा कहा गया है। सिड्धशिला को ओर जाते हुए उनको 
लडुस प्रतिमा कहा है। सो कंते ? 

समाधान--१० ०८ शुभ लक्षण तथा ३४ अतिशय ये सब शरीर भ्रथवा पुदूगल-प्राश्नित हैं । जीव के बिना 
शरीर इधर-उधर नहीं जा सकता है भ्रतः शरीर को स्थावर कहा गया है । 


शरीर रहित मात्र जीव ही मोक्ष को जाता है । जीव का ऊध्वं गमन स्वभाव है श्रतः शरीर रहित जीव 
को जज्भम कदा गया है। संभवतः इस इष्टि से स्थावर प्रतिमा व जड्भम प्रतिमा का कथन किया गया है । 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ६९५९ 


व्यवहार की प्रपेक्षा पाषाण आदि से निर्मित प्रतिमा स्थावर प्रतिमा है प्रौर समवशररा से मण्डित जज म 
जिन प्रतिमा है। कहा भी है-- 


दयवहारेण तु चन्दन--कमक-महामणि-स्फटिकादि घटित प्रतिमा स्थावरा । समबसरण-मब्हिता जरूमा 
जिमप्रतिमा प्रतिपाद्यते । अष्टपाहुड़ पृ. ४५ 


--णें, ग. 2स्‍-72/श॥/| रो, ला. एन 
प्रतिमा का अभिषेक भागमानुसारो है 


शंक्ा- प्रतिमा अरिहृंत अवस्था को है। न्हुथन जम्म समय को किया है। पूजन विधयक प्रतिमा का 
नहूबन करना उचित है या नहीं 


समाधान--केवलज्ञानी की साक्षात्‌ पृजा विषे न्टवन नाहीं, प्रतिमा की पूजा नहवनपूवंक ही कही है। 
जहाँ पूजा की विधि का निंखूपणश है तहाँ प्रथम न्हवन ही कह्या है-- 


'स्नपन पुजन स्तोत्न जपो ध्यान भ्र्‌तस्तवः। 
घोढा क्रियोवितासज्धू: वेबसेवासु गेहिना ॥' यशल्तिलक काव्य 
लर्ा समाधान पृ० ५७ पर पं० भूबरदासजी ने भी इसी प्रकार समाधान किया है । 
-णें. मं. 27-3-58/५]/ कपूरीदेवी 
सूति पर झभिषेक झागमोक्त किया है 


शंका-- अरहन्त भगवान का तो अभिषेक होता नहीं फिर उनको सूर्ति का अभिषेक क्यों किया जाता है ? 
ज्राह्मणों में शिव को पिडी पर जल चढ़ाया जाता है, संभव है यह अभिषेक की प्रथा ब्राह्मणों से आ गई हो। यदि 
ऐसा है तो इस का निषेध करना चाहिये । मूर्ति को सफाई के लिये मृत को वस्त्र से पोंछा जा सकता है । 


समाधान--साक्षात्‌ भ्रहन्त भगवान और उनकी प्रतिमा में कथंचित्‌ भ्रंतर है, जिस प्रकार पिता प्ौर 
पिता के फोटू में भ्रंतर है । पिता के फोटू को सुरक्षित रखने के लिये और मादर भाव के कारण फोटू को उत्तम 
ऋौखटे व कांच में जड़कर ऊपर दीवार पर टांगा जाता है, किन्तु पिता के साथ तो इस प्रकार का भ्यवहार नहीं 
होता है। फोटू व पिता में प्रंतर होते हुए भी फोटू के देखने से पिता के गुणों का स्मरण होता है और जीवन में 
सफलता के लिये प्र रणा मिलती है, क्योंक्रि पिता की मुंद्रा ज्यों की त्यों फोटू में है । 


जिस प्रकार पिता और पिता के फोटू के प्रति आदर भ्रादि में भ्रंतर है उसो प्रकार श्री अरहूंत भगवान 
और प्रतिमा की पूजा में अंतर है । श्री भरहंत भगवान की तो प्रतिष्ठा नहीं होती है भौर न मंत्रों द्वारा शुद्धि होती 
है, किन्तु प्रतिमा की प्रतिष्ठा भी होती है और मंत्रों द्वारा शुद्धि भी होती है। यद्यपि श्री अरहंत भगवान का 
अभिषेक नहीं होता है ओर वे सिहासन से अन्तरिक्ष में रहते हैं, किन्तु प्रतिमा का भ्रभिषेक भी होता है भौर तिहा- 
सन पर विराजमान की जाती है | 


आज से लगभग १५०० वर्ष पूर्व महान विद्वान्‌ बोतराग दिगम्बर आचार्य भी बतिवृषभ हुए हैं जिन्होंने 
कथायपाहुड जंसे महात्‌ प्रन्‍्थ पर चूणिसूत्र लिखे हैं तथा तिलोयपण्जसो ग्रन्थ लिखा है। उन्दोंने तन्‍्दीश्वरद्वीप का 
कथन करते हुए क्‍्रकृत्रिम जिनप्रतिमाश्रों के अभिषेक का कथन किया है । 


६६० ] 


च् 


[ १० श्तनचन्द जेन पुस्तार : 


कुष्यते अभित्तेध ताण महाविभूदोहि देविदा। 
कंचणकलसगर्वेडि जिमल जलेहि सुगंधेहि ॥ १०४ ॥। 
कुकमकप्प्रेष्द चंदणकालागरूह अध्शेहि । 
ताणं विलेवणाई ते कुब्बते सुरंधेहि ॥ १०४ ॥ 


अअथ--देवेन्द्र महान्‌ विभूति के साथ इन प्रतिमाग्नों का सुबर्ण कलशों में भरे हुए सुगन्धित निर्मेल जल 
से अभिषेक करते हैं। वे इन्द्र कु कुम, कपू र, चन्दन, क।लागरु और अन्य सुगन्धित द्रथ्यों से उन ग्ररिहंत प्रतिमातओं 


का विलेपन करते हैं । 


अभिषेक पूजन का एक पंग है जो आगमोक्त है। जिनप्रतिमा की पवित्रता के लिये भी अभिषेक नहीं 
होता है, क्योंकि नन्‍्दीश्वरद्दीप की ग्रकृत्रिम जिनप्रतिमाशों पर घूलि आदि नहीं बेठती है। पूृजक भपनी पवित्रता 


के लिये अभिषैक्त करता है । 


ऐसे प्रभू को शॉांतिमुद्रा को स्हुथन जलते कर। 
'जस' भक्ति वश सन उक्तितें हम भानु ढिग दोपकधरें ॥ 
ठुमतो सहज पवित्र यही निश्चय भयो । 
तुम पवित्रता हेत नहीं सज्ञम ढयो ॥ 
में सलीन रागादिक भलते हू रहो । 
सहा सलित तन में बसु विधि वश दुद सह्यो ॥ 
पापायरण तजि हवन करता जलिश में ऐसे धक । 
साक्षात भी अरहूंत का मानों न्हृवन परसन करू ॥ 
ऐसे बिमल परिणाम होते अशुभ नसि शुभ बंधते | 
विधि अशुभ नसि शुभ बंधतें शर्म सब विधि तासतें ॥ 
धन्य ते बड़ भागि भवि तिन नोव शिवधर को धरि । 
बर क्षीरसागर आदि जल मणि कु भरि भक्ति करि ॥ 


लिमवाणो संग्रह में प्रकाशित अभिषेक पाठ के कुछ पद्य दिये गये हैं इससे पुजक का भाव स्पष्ट 


हो भाता है । 


“--णें, ग. 22-0-70/शा)/ हंसकुमार 


झभिषेक के समय क्‍या बोलना याहिए 


शंका--भगवान का अभिषेक करते समय पंचमंगल बोलना ठीक है अथवा अभिवेक पाठ बोलना चाहिये ? 


समाधान--प्रभिवैक के समय प्रभिषेक पाठ का ही उच्चारण होना चाहिये । जिस समय जो क्रिया हो 
रही है उस समय उसो के अनुरूप पाठ होना चाहिये । 


यज्ञ का प्र्थ पूजा भ्रथवा हवन है 


. _शंका- जेनधर्म के अनुसार यज्ञ! शब्द का क्या अभिप्राप है ? 


--णैं, ग. 2-8-7 / शा/रो. ला. छेन 
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समाधान--संस्कृत कोय में 'यज्ञ' का अर्थ है--पूजा का कार्य, कोई भी पवित्र या भक्ति सम्बन्धो किया | 
अग्नि की नाम भी यज्ञ है । 


जेनधर्म के अनुसार जो जल, चन्दन भ्रादि अष्टद्रब्य से जिनेस्द्रदेव की पूजा की जाती है, वह यज्ञ है। 
अथवा विशेष विधान के पश्चात्‌ जेन शास्त्रानुसार जो अग्नि सें हवन किया जाता है वह यज्ञ है । 


जिसमें जीवहिसा होती हो, पशु प्रादि का अग्नि में होम किया जाता हो वह वास्तव में यज्ञ नहीं है, 
बयोंकि वह पवित्र क्रिया नहीं है । 


--णें, ग. 6-4-72/५/ एन, जे, पाटील 
पूजा के श्रारम्भ में श्राह्ान किसका होता है ? 


शंका- पूजन के प्रारम्भ में अश्रावतर अवतर संबोषट आह्वानम्‌ ... .... ....इत्पावि बोलते हैं। इस मंत्र 
हारा किनको सम्वोधन किया जाता है, किनसे सन्निधि करना अपेक्षित होता है तथा किसको लिकट किया जाता है? 


समाधान--पूजन के प्रारम्भ में ऐसा कहकर स्थापना में भगवान्‌ का आह्वान किया जाता है तथा हृदय 
में विराजमान किया जाता है । 


--पताचार 5- 2-75/ण. ला, जेंन, भीण्डर 
जिनेन्द्र पूजा के समय ठोने की प्रावश्यकता 
शंका--वेदी में भगवान को प्रतिमा स्थापित है तो ठोने में स्थापना करनो चाहिये या नहीं ? 


समाधान---थरी र॒त्नकरण्ड आवकाचार एलोक ११९ की टीका में ५० सदासुखबासलजी ने इसभ्रकार लिखा 
है-- बहुरि व्यवहार में पूजन के पंचअंगनि की प्रवृत्ति देखिये है। आंद्धानन, स्थापना, सल्नलिधीकरण, पूजन और 
विसर्जन सो भावनि के जोड़ बास्ते आह्वानन आदि के पुष्प क्षेपण करिये है। पुष्पनिको प्रतिमा नहीं जाने हैं। ए 
तो भाद्वाननादिकनिका संकल्प तै पुष्पांजलि क्षेपण है | पूजन में पाठ रच्या होय तो स्थापना करले नाहीं होय तो 
नाहीं करे । अनेकांतिनिके स्वंधा पक्ष नाहीं ।” इससे स्पष्ट है कि यदि पूजन में आह्वानत भ्रादि का पाठ हो तो 
ठोने में स्थापना करले, अन्यथा नहीं; किन्तु ठोने की स्थापना को प्रतिमा नहीं जानना | प्रतिमा में अरहंत सिद्ध 
झाचायें उपाध्याय साधु के रूप का निश्चय कर 'प्रतिबिब' में ध्यान पूजन स्तवन करना चाहिए। विशेष के लिये 

उक्त टीका देखनी चाहिये । 
--जणें. सं. 25-9-58/५| कें. च. जेग, मृुषफ्फरनगर 

देवपूजा : स्थापना 


शंका-- जिन श्रीजी को प्रतिसा वेदों में विशजमान हो अगर उनका पूथन करना चाहें तो उनकी स्थापता 
करनी चाहिए या नहीं ? बेबी सें भो महाधीर स्थामो विराजमान नहों हैं, मुझे उनकी पूजन करना है सो ल्‍्थापता 
करनी चाहिए या नहीं ? जेसे नन्‍्दीश्वर द्वीप की पूजा करते हैं तो स्थापना करते हैं कारण नम्दोश्वर अपने यहाँ पर 
हथापित नहीं है । इसलिए जिस प्रतिमा को पूजा करे वे श्रीजी सम्मुख बेदी में घिराजमान हैं तो उनको स्थापना 
करना वाजिबन है या नहीं ? प्रमाण लिखें। 

समाधान - भओो रत्तकरण्डकायकाचार ( भाषा टीका ) के श्लोक ११६ की टीका में पण्डित सदासुख- 
दासजी ने इस प्रकार लिखा है--'पक्षपाती कहै है जिस तोथंकर की प्रतिमा होय तिनकी आगे तिनही की. पूजा- 


घर ज 
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स्तुति करनी प्रन्य तीर्थंकर की स्तुति पूजा नाहीं करनी अर अम्य तीर्थंकर की पूजा करनी होय तो स्थापना तन्दुला- 
दिकतें करके अन्य का पूजन स्तवन करना ऐसा पक्ष करे हैं। 


“विनकु इस प्रकार तो विचार किया चाहिये जे समन्‍्तभद्र स्वामी शिवकोटिराजा के प्रत्यक्ष देखते 
स्वयम्भू स्तवन कियो तदि चन्द्रप्रभु स्वामी की प्रतिमा प्रगट भई तब चम्द्रप्रभ के सन्मुक्ष भ्रन्य घोड़श तीयैकरति का 
स्तवन कैसे किया ? बहुरि एक प्रतिमा के निकट एक ही का स्तवन पढ़ना योग्य होय तो स्वथम्भूस्तोत्र का पढ़ना 
ही नाही सम्भव । आदि जिनेन्द्र की प्रतिमा बिना भक्तामरस्तोत्र पढ़ना नाहीं बनेगा, पाश्वेजिन की प्रतिमा बिना 
कल्यारामन्दिर पढ़ना नाहीं बनेगा, पंचपरमेण्ठी की प्रतिमा बिना वा स्थापना बिना पंच नमस्कार कंसे पढचा 
जायगा, कायोत्सर्ग जाप्यादिक नहीं बनेगा व पंच परमेष्टी की प्रतिमा बिना नाम लेना, जाप्य करना, सामायिक 
करना नाहीं सम्भवेगा तथा अस्यदेश में मन्दिर में प्रतिमा का निश्चय बिना स्तुति पढ़ना नाहीं सम्भवेगा तथा रात्रि 
का अवसर होय, छोटी अवगाहना की प्रतिमा होय तहाँ पहले चिह्न का निश्चय करं, पाछें स्तवन में प्रवर्त्या जायगा 
तथा जिस मन्दिर में प्रनेक प्रतिमा होय तदि जाको स्तवन कर तिसके सम्मुख दृष्टि समस्या हस्त जोड़ विनती 
करना सम्भव अन्य प्रतिमा के सम्मुख नाहीं संभव, बहुरि जिस मन्दिर में अनेक प्रतिबिम्ब होय तहाँ जो एक का 
स्तवन वन्दना किया तदि दूजे का निरादर भया । 


“बहुरि जो स्थापना के पक्षपाती स्थापना बिना प्रतिमा का पूजन नाहीं कर तो स्तवन, वन्दना करने की 
योग्यता हू प्रतिमा क॑ नाहीं रही । बहुरि जो पीत तन्दुलनि की प्रतदाकार स्थापना ही पूज्य है तो तिन पक्षपातीनि 
के धातु-पाषाण का तदाकार प्रतिबिम्ब स्थापना करना निरथंक है। एक प्रतिमा के आगे एक का पूजन होय तो 
अन्य तेईस तीर्थंकर की पूजन करे सो पीत अक्षतनि की स्थापना करके करे, तदि तेईस प्रतिमा का संकल्प पीत 
छक्षतनि में भया, तदि जयमाल पूजन-स्तवन में अपनी इष्टि पीत अक्षतनि में ही रखनी । ऐसे एकास्ती आगमजञान 
रहित स्थापना के पक्षपाती हैं, तिनके कहने का ठिकाना नाहीं किस्तु ऐसा जानना कि एक तीथैकर क॑ हू निदक्ति 
द्वारे चौबीस नाम सम्भव है । इस काल में अन्य मतोन की अनेक स्थापना हो गई तातें इस काल में तदाकार स्थापना 
की द्वी मुख्यता है। रत्नत्रयरूप करि वीतराग भाव करि पंच परमेष्ठी रूप एक ही प्रतिमा जाननी । तातें परमा- 
शम को आज्ञा बिना द्रथा विकल्प करना शद्भा उपजावनी ठीक नहीं । सो भावनि क॑ जोड़ वास्ते भ्राह्मानवादिकनि 
में पुष्पक्षेपणश करिये है। पुष्पनि कु प्रतिमा नहीं जाने है, ए तो भ्राह्माननादि का संकल्प ते पुष्पांजलि क्षेपण है। 
पूजन में पाठ रच्या होय तो स्थापना कर ले नाहीं होय तो नाहीं करें । अनेकान्तनि के स्वेथा पक्ष नाहीं। तदाकार 
प्रतिबिम्ब में ध्यान जोड़ने के प्रथं साक्षात्‌ अरहन्त, सिद्ध, प्राचायं, उपाध्याय साधुरूप का प्रतिमा में निशएवय करि 
प्रतिबिम्ब में ध्यान पूजन स्तवन करना ।” 


-णें. सं. 7-5-56/५4/ का ला. अ. देवली 


पूजा में चावलों का ही विशेष उपयोग क्यों ? 


शंका--पूजन करने के लिए अथवा द्रत्य चढ़ाने के लिये चावल ही विशेष काम में क्‍यों लाये जाते हैं भोर 
कोई वस्तु काम सें क्यों नहीं लाई जातो ? 


समाधान--जीव का पूजन करते समय अथवा द्रष्य चढ़ाते समय यह ध्येय रहता है कि उसको अतीन्व्रिय 
अनन्त सुखरूप भ्रक्षयपद की प्राप्ति हो । इसीलिए पूजक उस जीब के गुणों का स्तवन व थितवन करता है जिसने 
झक्षयपद को प्राप्त कर लिया है। अक्षयपव को श्राप्त करनेवाले जीवके गुणों का अर्थात्‌ शुद्धआात्मा के ग्रुणों का 
( अपने तिजस्वशाव का ) चितवन करने से पूजक के कर्मों का संवर व निर्जरा होती है। जिस प्रकार किसान 
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लेती द्वारा अन्न प्राप्त करना चाहता है फिर भी उस अन्न के साथ भूसा उत्पन्न हो ही जाता है। उसी प्रकार पूजा 


के द्वारा पूजक का लक्ष्य भ्रक्षयपद की प्राप्ति है फिर भी पृण्यबंध हो जाता है जो भूसे के समान अक्षयपद रूपी अन्न 
को उत्पन्न करने में सहकारी कारण है । 


प्रक्षयपद को प्राप्त कर लेने पर जीव पुनः संसाररूपी पौधे को उत्पन्न नहीं कर सकता और न कर्मरूपी 
ठुष से लिप्त होता है। चावलरूपी अक्षत भी धान्यरूपी पौधे को उत्पन्न नहों कर सकता और न तुष से लिप्त होता 
है। प्रतः पूजक, प्रक्षयपद को समानता रखने वाले चावलों का पूजा के समय उपयोग करता है प्रर्थाव्‌ उन्हें काम 
में लाता है । 


-+जै, ग. 2--63//5 / मोहनलाल 
निर्माल्य द्रव्य 


शंका --जो व्रव्य पूजा में चढ़ाया जाता है उसका सदुपयोग क्‍या होना चाहिए ? 


समाधान--जिनेन्द्र भगवान की पूजा करने में जो द्रव्य चढ़ा दिया गया है, उस द्रव्य मे किसी प्रकार से 
भी प्रपना स्वामित्व रखना या मानता उचित नहीं है। जब उस द्र॒ब्य में स्वामित्व ही नहीं रहा तब उसके उपयोग 
का प्रश्न ही नहीं रहता । यदि स्वामित्व रहे तो सदुपयोग या असदुपयोग का प्रश्न हो सकता है । 


--जे. सं. 25-9-58 कं, च. जेग, मृणएफरगगर 
देवगति के मिथ्याद्ष्टि देव कुवेव हैं 


शंका - भिथ्याह्टि कुदेव होते हैं अथवा सुदेव होते हैं ? यदि कहा जाय कि भिष्याहृष्टि कुदेव ही होते 
हैं, तो फिर आगस सें इनकी पूजा का विधान मिलता है, वह क्यों मिलता है ? 


ससाधान--मभिथ्याइष्टि सुदेव तो हो नहीं सकते, क्योंकि सुदेव तो सम्यग्दृष्टि ही होते हैं।आगम में 
कहीं पर भी मिथ्याइष्टिदेव की पूजा का विधान नहीं है । श्री अरहंत व भी सिद्धवेव के अतिरिक्त अन्य किसी देव 
की पूजा का विधान आगम में नहीं है। पंचकल्याणक आदि विधान के समय जो दिकपाल श्रादि का आह्लानन 
किया जाता है वे सब सम्यरइष्टि हैं, जिनेन्द्रभक्त हैं। पंचकल्याणक प्रादि महायज्ञ में किसी प्रकार का विध्त या 
बाधा न आजाय इसलिये पहयोग के लिये उन सम्यरइष्टि दिकृपाल आदि का आद्वानन किया जाता है । श्री अरहूंत 
देव के समान उनको भी देव मानकर उनको पूजा नहीं की जाती है । 


--जै. ग. 8-6-72/५[/ रो. ला, ण॑ न 
पद्मावती श्रादि देवियों का स्वरूप व महत्त्व 


शंका--पद्ावतो आबि बेबियाँ पूजयीय हैं या नहीं ? 


शमाधान--पद्मावती आदि देवियाँ पाँच परमेष्ठियों में गरमित नहीं होतीं । इसलिए अरहन्त आदि पर- 

भेष्ठी की तरह वे पूजनीय नहीं हैं किन्तु वे ज॑नधर्म की भनुधायी हैं, साधर्मी हैं इसलिये वे आदरणीय हैं। प्रतिष्ठा 
पाठ प्रादि में इनका प्राह्वात रक्षा हेतु किया जाता है । 

+-णै. ग. 5--78/शा।| ब्ाग्विलाल 
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पृण्य देवों को भ्रपेक्षा सब देवगति के देव कुदेव ( भ्रपूज्य देव ) हैं 


शंका--अरहूंत देव ही सच्ले देव हैं मोर अन्य सब छुदेव हैं। इससे अतुनिकाम के देव भी कुदेव सिड हो 
जाते हैं। अनुत्तर बिसानों के देव जो नियम से सम्यग्हष्टि होते हैं, कुदेव कंसे हो सकते हैं ? 


समाधान- पृज्यता की अपेक्षा शी अरहुंत भगवान को सुदेव और रागी हू षी को कुदेव कहा गया है। 
जतुनिकाय के देवों के देवायु आदि का उदय होने से उन को देव कहा गया है! पूज्यता की अपेक्षा से उतको देव 
नहीं कहा गया है । 

/देवगतिनामकर्मोदये सल्यध्यन्तरे हेतो बाह्यविभूतिविशेषेः हीपादिसमुत्रादिभप्रदेशेषु प्ेष्ट दोष्यस्ति क्रोड- 
स्तीति देवा: ।” सर्वार्धसिद्धिः 

प्रभ्यन्तर कारण देवगति नाम कर्म के उदय होने पर जो नाना प्रकार की बाह्य विभृति से द्वीप-समुद्रादि 
अनेक स्थानों में इच्छानुसार क्रीड़ा करते हैं, वे देव कहलाते हैं । 


--ण. ग. 7--7/५श/ रो, ला. ज॑ न 
सिद्धों से पूर्व भ्ररहंत को नमस्कार करने का हेतु 


शंका--सिद्ध भगवान अष्ट कर्म से रहित हैं और अरिहृंत भगवान ने चार कर्मों का नाश किया है । 
किन्तु चार कर्मों से अंधे हुए हैं। फिर अरिहृंत सगवान को प्रथम नमस्कार क्‍यों किया जाता है, सिद्ध परमेष्ठी को 
प्रथम नमस्कार करना चाहिये था ? 


समाधान--इसी प्रकार की शंका धचल पु. १ में भी उठाई गई और श्री घोश्सेत आचाय ने उसका उत्तर 
इसप्रकार दिया है-- 


“दिगताशेषलेपेषु सिद्ध घु सहस्‍्वहूँतां सलेपानामादी किसिति नमस्कार: कियत इति चेन्नेष बोषः, गुणाधिक- 
सिर्धं छु भद्धाधिवयनिबन्धनत्वातृ । असत्यहूत्याप्तागमपवार्थावगमो न भवेदस्मवादीनामू, संजातश्वेतत्प्रसादावित्युप- 
कारापेक्षया धादाबहँममस्कार: कियते । म पक्षपातों बोषाय शुभपक्षवृत्ते: भंयोहेतुत्वातु । अद्वतप्रधाने ग्रुणीसृतढ ते 
हु तनिवन्धमस्य पक्षपातस्थानुपपत्तेश्व । आप्सभ्रद्धाया आत्सागमपदा्थविषयभ्रद्धाधिक्य निबन्धनस्ववयापनाणं थाहूंता- 
सादीो नमसकारः । धवल पु. १ पृ. ५३ 

अथे--सर्व प्रकार के कर्मलेप से रहित सिद्ध परमेष्ठी के विद्यमान रहते हुए चार अधातिया कर्मों के लेप 
से युक्त भ्रिहृंत को आदि में नमस्कार क्‍यों किया जाता है ? यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि सबसे अधिक गुरावाले 
सिद्धों में श्रद्धा की भ्रधिकता के कारण भ्ररिहृंत परमेष्ठी ही हैं, अर्थात्‌ अरिहृंत परमेष्ठी के निमित्त से ही अधिक 
गुणवाले सिद्धों में सबसे अधिक श्रद्धा उत्पन्न होती है। यदि प्ररिहत परमेष्ठी न होते तो हम लोगों को आप्त, 
झागम भौर पदार्थ का परिज्ञान नहीं हो सकता था १ किन्तु अरिहंत परमेष्ठी के प्रसाद से हमें इस बोध की प्राप्ति 
हुई है। इसलिये उपकार की भश्रपेक्षा भी आदि में अरिहतों को नमस्कार किया जाता है । यवि कोई यह कहे कि 
इस प्रकार आदि में अरिहंतों को नमस्कार करना तो पक्षपात है ? इस पर भ्राचाय उत्तर देते हैं कि ऐसा पक्षपात 
दोषोत्पादक नहीं है। किन्तु शुभ पक्ष में रहने से वह कल्याण का ही कारण है। तथा दढ्वत को गोण करके अद्त 
को प्रधानता से किये गये नमस्कार में ह्व तमूलक पक्षपात बन भी तो नहीं सकता । आप्त की श्रद्धा से ही आप्त, 
आगम और पदार्थों के विषय में इढ़ श्रद्धा उत्पन्न होती है, इस बात को प्रसिद्ध करने के लिए भी भादि में अरिहृंत 
को नमस्कार किया गया है । 


व्यक्तित्व भौर इृतित्व ] [ ६६४ 


, भी बीरसेन आधार्य के इस समाधान से शंकाकार को शंका का भो समाधान हो जाता है । 
>-जै ग. 7--68/)200ए| रो. ला. जेंन 


पूजा-भक्ति श्रादि कार्यों से ्विपाक निज रा होती है 
हंका--पूजा, स्वाध्याप, भक्ति आदि कार्यों से पुहस्थी के अविपाक निर्जरा होती है था नहीं ? 


समाधान--जिनेन्द्र भक्ति पूजा तथा आधे ग्रन्थ के स्वाध्याय से अविपाक निजंरा तो होती हो है, किन्तु 
मोक्ष भी होता है। श्री समन्तभ्र आचार्य कहते हैं-- 


जन्मारण्यशिखी स्तवः स्पृतिरपि क्लेशाम्बुबेनो: पढे, 
भक्तानां परमी निधी प्रतिकृतिः सर्वाषलिद्धिः परा । 
बन्दो भूतततोषि नोप्नतिहतिनयंन्तुश्व येवां भसुदा, 
बातारों अयितों भवन्तु वरदा देवेश्वरास्ते सदा ॥११५॥ स्तुति विद्या 
अर्थ--जिनका स्तवन संसार रूप भटवी को नष्ट करने के लिये अग्नि के समान है, जिनका स्मरण दुःख- 
रूप समुद्र से पार होने के लिये नौका के समान है, जिनके चरण भक्त पुरुषों के लिये उत्कृष्ट निधानखजाने के 
समान हैं, जिनकी श्रेष्ठ प्रतिकृति-अ्तिमा सर्व कार्यों की सिद्धि करने वाली है, और जिन्हें हष॑ पूर्वक प्रणाम करने 
वाले एवं जिनका मंगल गान करने वाले नग्ताचायं रूप से ( पक्ष में स्तुतिपाठक-चरण-रूप से ) रहते हुए भी मुझ 
समस्तभद्र की उन्नति में कुछ बाधा नहीं होती, वे देवों के देव जिनेन्द्र भगवान दान शील कर्म झत्रुओं पर विजय 
पाने वाले और सबके मनोरथों को पूर्णा करने वाले हों । 
जारितं यदभाणि केवलहशादेश त्वया मुक्तये, 
पुसा तत्खसु साहशेत विधसे काले कलो वृधंरम्‌। 
भक्तिया समसृविह त्ववि हा पुथ्य: पुरोपजितेः, 
संसाराण॑बतारशे जिन ततः संब!स्तु पातों मम ।५४४।॥ पद्मनन्दि पंचविशति 
अर्थ--हे जिन देव ! केवलज्ञानी आपने जो मुक्ति के लिये चारित्र बतलाया है। उसे निश्चय से मुझ 
जेसा पुरुष इस विषम पंचम काल में धारण नहीं कर सकता । इसलिये पूर्वोपाजित महान्‌ पुण्य से यहाँ जो मेरी 
झापके विषय में दृढ़ भक्ति हुई है, बह भक्ति ही मुसे इस संसार रूपी समुद्र से पार होने के लिये जहाज के 
समान होते । 


थी कुर्यकुर्द भायार्य भी कहते हैं-- ६ 
जिणयरचरणबुरहूं, जमंति ले परम-भत्तिरावण। 
ते जम्मबेल्लियूलं, छर्णति वर्भावसत्बेण ॥ १५३ ॥ भावपाहुड 


अर्थ--जे पुरुष परम भक्ति अनुराग करि जिनवर के चरण कमल कू्‌' नर है, ते पुरुष श्रेष्ठ भावरूप शब्त्र 
करि जन्म ( संसार ) रूपी बेल का मूल जो मिथ्यात्व आदि कर्म ताहि खरे है । 


“खिणबिब-बंसरोेभ विधरश्तणिकाजिवस्स वि मिच्छतादिशम्मकलानस्स खयदंधणादो ।” ध. पु. ६ पृ. ४२७ 
अर्थ-जिन बिम्ब के दर्शन से निधत्त और निकाबित रूप भी मिथ्यात्वादि कर्म कलाप का क्षय देखा 
जाता है | 


६६६ ] [ पं० रतनचन्द जन मुल्तार। 


एकापि समर्थ बं, जिनभक्तिदु गंति निवारवितुस्‌ । 
पुष्यानि चल पुरयितु, दातु मुक्तिश्रियं कृतिनः ॥१५५॥ 
उपासकाध्यवन कहप ६; पृ डंद 
अथं--अकेली एक जिन भक्ति ही भाग्यवान के दु्गंति का निवारण करने में, पुष्य का संचय करने में ओर 
मुक्ति रूपी लक्ष्मी को देने में समर्थ है । 


सर्वागभावगमतः खलु तत्थवोधो, मोक्षाय वृत्तमपि संप्रति बु्घट तः । 
जाडइधात्तथा कुतनुतस्त्वयि भक्ति: देवसंबास्ति सेब सवतु ऋमतस्तवर्थभ्‌ ॥८७१॥ पका. पं. २१/६ 


अध्धं--हे देव ! मुक्ति का कारणीभूत जो तत्त्वज्ञान है, वह निश्चयतः समस्त आगम के जान लेने पर 
प्राप्त होता है, सो वह जड़बुद्धि होने से हमारे लिये दुलंभ ही है। इसी प्रकार उस मोक्ष का कारणीभूत जो चारित्र 
है, वह भी शरीर को दुर्बलता से इस समय हमें नहीं प्राप्त हो सकता है। इस कारण भापके विषय में जो मेरी 
भक्ति है वही क्रम से मुझ को मुक्ति का कारण होवे । 


बिट्टू तुमसन्‍्मि जिणवर, दिट्टविह्रासेसमोहतिमिरेण । ेु 
तहू णट्टूं जइ दिट्ठ', जह॒ट्टियं त॑ मए _तस्च ॥ ७४३ ॥ पद. पं. १४/२ 


अधे--हे जिनेन्द्र | आपका दर्शन होने पर दर्शन में बाधा पहुंचाने वाला समस्त मोहरूप अन्धकार इस 
प्रकार नष्ट हो गया कि जिससे मैंने ययावस्थित तत्त्व को देख लिया है अर्थात्‌ सम्यग्दशंन प्राप्त कर लिया है । 


विट्ठ ठुमम्मि जियचवर, भम्भमएणच्चछिणा वि त॑ पुषु्ण 
ज॑ जणइ पुरो केवलदंसण णाणाईं जयणाई ॥ ७५७ ॥ पद्म, ५०, १४/१६ 


अर्थ--हे जिनेन्द्र | चर्मेमय नेत्र से भी आपका दर्शन होने पर वह पुण्य प्राप्त होता है, जो कि भविष्य में 
केवलदर्शन झौर केवलशानरूप नेत्र को उत्पन्न करता है । 


अरहंतणमोक्‍कारो संपहियबंधादो असंखेज्जगुणकम्मप्यकारओ सति ।' जयधवल पु० १ पृ० ९ 
अथं--अरहूंत नमस्कार तत्कालीन बन्ध की प्रपेक्षा असंख्यातगुणी कर्म निर्जरा का कारण है । 
भरी कुस्कुन्द आधा पूजा का फल अरहंत-पद बतलाते हैं-- 

“युवा फलेण तिलोके सुरपुण्णों हवेइ सुद्धमणों । 

अर्थ--शुद्ध मन वाले को पूजा का फल तीन लोक में सुरों से पृजित अरहंत पद मिलता है । 
'लिग-पूजा-बंदणा-णमंसरोहि य बटहुकम्मपदेस थिस्जर्वलंशादों ।' धवल पु. १० पृ० २८९ 
अर्थ--जिन-पूजा, वनदना और नमस्कार से भी बहुत कर्मंप्रदेशों की नि्जरा पाई जाती है । 


अरहृंतगसोष्कारं, भावेण थ जो करेदि पयडमदि | 
सो सब्बदुक्यमोक्स, पावइ अजिरेण कालेण ॥ ६।७ ॥ सूलाबार 


जो जीव भावपुर्वक अरहंत को नमस्कार करता है वह अति शीघ्र सब दुःखों से मुक्त हो जाता है । 


व्यक्तित्व और छतित्व ] [ ६६७ 


6 'त॑ं जे परभागसुबजोगादों सेव जत्सततवि । ण चेदमसिड , सुहसुद्धपरिणामेहि कस्मरकया-साबे तकतयाओ- 
बबसीदों । ण. ध. पु० १ पृ. ६ 


यदि कोई कहे कि परमागम के उपयोग से कर्मों का नाश होता है यह बात प्रसिद्ध है सो भी ठीक नहीं 
है, अर्थात्‌ परमागम के उपयोग से कर्मों का नाश द्ोता है। क्योंकि यदि शुभ और शुद्ध परिणामों से कर्मों का क्षय 
न माना जाय तो फिर कर्मों का क्षय हो ही नहीं सकता । 


स्वाष्याय प्रंतरंग तप है भौर तप से कर्मों का क्षय होता है । 
'लपसा सिर्जेरा चल । प्रायश्चिस, विनय, बंयापृस्प, श्वाध्याय, व्युस्सरं ध्यातास्युत्तम । 
त. सु. अ. ९ सृत्र ३ ब २० 
यहाँ पर तप से कर्मों की भ्रविपाक निजंरा बतलाई है । स्वाध्याय भंतरंग तप है। अतः स्वाध्याय से 
कर्मों की अविपाक निजंरा होती है । 
--णे. ग. 25--7/णा/र. ला. जन 
जिम भक्ति ( बशंन पूजन झ्रावि ) प्रास़नव बन्ध के साथ संबर निरजरा को भो कारण है 
शंका--भाजपूर्वक देवबशंत थ पूजन पृष्यालय अर्थात्‌ कर्ंबंध करने थाली हैं था दोनों ? केसे ओर क्‍यों ? 


समाधान--इस शंका के समाधान के लिये प्रथम धर्म की ब्यास्या भ्ौर धममं के भेद-प्रतिभिदों पर विचार 
करना होगा । 
समस्त भत्र आचार्य धर्म का लक्षण निम्न प्रकार कहते हैं-- 
देशवासि समोक्षीनं, धर्म कम नियहंगम्‌ । 
संसारबुःश्यतः सत्वामु, यो धरत्पुत्तमे सुखे । २ ॥ 
सहृदृष्टिशानवृत्तानि, धर्म धर्मेश्यरा बिवुः । 
अर्थ--जो जीवों को संसार के हुःखों से निकाल कर उत्तम सुख में पहुँचाता है वह कर्म-नाश्षक उभय लोक 
में उपकारक धर्म है। धर्म के उपदेशक जिनेन्द्र ने सम्यग्द्शन, सम्यग्शान भौर ब्रतों ( भारित्र ) को धर्म कहा है। 
(हिसानूतचौयेस्यो,. सेजनसेवा. परिध्रहा््यां च । 
घापप्रणालिकेस्यो, जिरतिः संशस्य घारिजरम्‌ ॥ ४९ ॥ 
सकल बिकल॑ अरणं, तत्सकर् स्बसकुविरतानाम्‌ । 
अनगाराणां जिंकलं, सागाराणां ससद्भानाम ॥ ५० ॥ रस्म, था. 
अर्थ--पापासव के कारण हिंसा, भूठ, चोरी, मेथुन और परिग्रह से विरक्त होना सम्यरज्ञानी का बारित॒ 
है। वह चारित्र स्वदेश ध्रौर एक देश के भेद से दो प्रकार का है। समस्त परिग्रहादि पापों से विरक्त होना मुनियों 
का सकल चारित्र है। धौर परिग्रहधारी यूहस्थों के एक देश चारित्र होता है । 
क्री स्वामी कार्िकेय ने भी ग्रृहस्थ प्लोर मुनि बर्म के भेद से दो प्रकार का धर्म कहा है-- 


तेझबइट्टी. घस्मो संगातताण तह असंगाण । 
पढ़सो आरह-सेओ वहु भेझो भासिओो विदिशो ॥३०४॥ 


श्ष्ष ] [ पं० रतनचन्द जैन छुआ्तार! 


अर्थ--सवंज्ञ देव के द्वारा कहा हुआ अ्म दो”प्रकार का है--एक गृहस्थ का धर्म, दूसरा निम्न मुनि का 
धर्म ) प्रथम के बारह भेद भौर दूसरे के दस भेद कहे हैं । धर 


साथारो जायारो भवियाणं जिणेण देसिओ धम्मो। 
'' * गमिऊण “सं? लिणिय॑ं सावपधस्मं पदवेयों ॥ २ ॥। 
विडलगिरि पव्यए भं इंदभूहूणा सेनियस्त जह सिट्टू । 
तह गुरपरियाडीए भणिज्जमाणं णिसामेह ॥ ३ ॥ 
बिणओ जिक्जाविच्च कायकिलेसो थ पुज्जणविहाणं। 
ससोए जहुजोग्गं कायथ्वं देसविरएहि ।।३१९॥ यतु. भा. 


अर्थ--जिनेन्द्रदेव ने भव्य जीवों के लिये सागार ( गृहस्थ ) घर्मं और अनगार ( मुनि ) धर्म का उपदेश 
दिया है ऐसे थी जिनेशादेव को नमस्कार करके मैं ( सिद्धान्तचऋवरतीं बसुनन्दि आचार्य ) श्रावकधर्म का प्ररूपण 
करता हूँ । विपुल।चल पववेत पर ( भगवान महावीर के समवसरण में ) भी इस्रभूति गौतम गणधर मे विम्बसार 
लॉसक भं जिक महाराज को जितप्रकार से भावकधर्म का उपदेश विया है उसो प्रकार गुर-परम्परा से प्राप्त बक्ष्य- 
साण आावकधर्म को, हे भव्य जीवों ! तुम सुनो । बेशविरत आवकों को अपनी शक्ति के अनुसार बथायोग्प विनय, 
बैयावुत्य, कायक्लेश और पूजन विधान करना चाहिये । 


वाधिदेवचरलीे परिचरणं,  सर्व-दुःखमभिहेरणम्‌ । 
कामबुहि कामदाहिनि, परिघखिनुयादाहतो नित्यम्‌ ॥११८॥ रत्म- भा. 


अर्थ--३च्छित फल देने वाले और विषयवासना की चाह को नष्ट करने वाले देवा धिदेव अरिहंत देव के 
चरण में जो पूजा की जाती है वह पूजा भवपभ्नरमण#€पी सब दुःखों का नाश करने वाली है अतएवं श्रावक (गृहस्थ) 
उस भगवत्पुजा को प्रतिदिन करें । 


ही पदानन्दि आचार्म सो पशानन्दि पझ्यविशति में इस प्रकार कहते हैं-- 


सम्परग्थोधचारित्रश्रितय धर्म उच्यते । 
मुक्त: पन्‍थाः स एव स्पात्‌ प्रसमाणपरिनिष्ठितः ॥ २ ॥ 
संपूर्णदश-भेवास्‍्यां. श च्॒ धर्मों द्विघा भषेतु | 
आध्य भेदे ज निर्नन्थाः द्वितीमे गृहिणलः स्थिताः ।४॥॥ 
देवबपुजआा गुरापाल्तिः स्वाध्यायः संयमस्तपः ॥ 
बाग चेति गृहस्थासां घट्कर्माणि दिने दिने।॥ ७ ॥। 
ग्रपश्यन्त जिन सक्‍त्या पुजयस्ति स्तुवन्ति ये । 
ते ल दृश्याश्य पुज्माश्च स्तुत्पाश्णञ भुवनत्रये ॥ १४ ॥ 
ये जिनेशा से पश्यन्ति पूजयन्ति स्खुबन्ति त। 
निष्फल जीवित॑ तेथां, तेषां घिक थ गृहामम्‌ ॥॥१४५।॥॥ 
ब्रातरत्थाप , कर्सव्य॑ बेवतागुरद्शंतस्‌ । 
भक्‍त्या तहन्दना कार्या धर्मभ तिशपासकः॥ १६ ॥। 
यश्चादस्थानि कार्याणि करतेध्यालि यतो बुधेः । 
धर्माथकासमोक्षाभामादों धर्म: प्रकीतितः ॥ १७ ॥| छुठा अधिकार 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६६९ 
अर्थ--सम्यग्दर्शन, सम्यसज्ञान भौर सम्यक्चारित्र हन तीतों को धर्म कहा भाता है। तथा वही मोक्षमार्गं 
है जो प्रमाण से सिद्ध है। वह धर्म सम्पूर्णधर्म और देशधर्म के भेद से दो प्रकार का है। इनमें से प्रथम भेव में 
दिगम्बर मुनि और द्वितीय भेद में गृहस्थ स्थित होते हैं। जिन पूजा, शुरु की सेवा, स्वाध्याय, संयम, तप झौर दान 
ये छह कर्म सुहस्थ के लिये प्रतिदिन करने योग्य हैं भ्र्थात्‌ ये गरहस्थ के आवश्यक कार्य हैं। जो भव्य प्राणी भक्ति 
से जिन भगवान के बर्शन, पुजन और स्तुति करते हैं वे तीनों लोकों में स्वयं ही दर्शन, पूजन और स्तुति के योग्य 
अर्वात्‌ अहंत बन जाते हैं । अभिप्राय यह है कि वे स्वयं भी परमात्मा बन जाते हैं। जो जीव भक्ति से जिनेन्द्र 
भगवान का न दर्शन करते हैं त पूजन करते हैं और न स्तुति हो करते हैं उनका जीवन निष्फल है, तथा उनके 
गृहस्थाश्रम को घिक्‍कार है। श्रावकों को प्रातःकाल उठ करके भक्ति से जिनेन्द्रदेव तथा निग्न॑ न्‍्थगुरु का दर्शन पौर 
न्दना करके घमेश्रवण करना चाहिए ॥ तत्पएचात्‌ अन्य कार्यों को करना चाहिए, क्योंकि धर्म, भ्रणें, काम और 
मोक्ष इन चार पुरुषार्थों में धर्म को प्रथम बतलाया है। 


ओर कुस्वकुर्द भगवान ते भी कहा है कि दान और पूजा श्रावक का मुख्य कर्तंब्य है। जो जिनपूृजा व 
मुनिदान करता है वह श्रावक मोक्षमागग में रत है । 


दाणं पूजा-सुक्खं सावयधम्मे थ सावया तेण विणा । 
झाणज्मयणं मुक्खं जह॒धम्मे त॑ बिणा तहा सो वि ।॥११॥ 
जिणपूजा सुणिदार्ण करेइ जो देइ सशसिरुवेण । 
सम्माहट्टी सावयधस्मी सो होइ सोगशसग्गरकओो १३ रपणसार 


अर्थात्‌ू--भावकधरम में दान और पूजा मुख्य क्ेव्य हैं। जो दान व पूजा नहीं करता वह भावक महों है।. 
जो निज शक्ति अनुसार जिनपूजा व मुनिदान करता है बह सम्पर्हृष्टि भ्रावक मोक्षमार्ग में रत है। 


इन उपयुक्त आं वाक्‍्यों से मह तो स्पष्ठ हो जाता है कि जिनेन्द्र-भक्ति उस धर्म का प्रंग है जो धर्म 
प्राणी को संसार-दुःख से निकाल कर मोक्ष-सुख में रखता है। इसलिये जिनेन्द्र-भक्ति को मात्र आज्रव-बस्थ का 
कारण तो कहा नहीं जा सकता, क्योंकि प्राज्नव-बन्ध तो संसार के कारण हैं, मोक्ष के कारण नहीं हैं। मोक्ष के 
कारण संवर व निजंरा हैं। इसलिए जिनेशभक्ति से संबर-निजरा अवश्य होनी चाहिये अन्यथा जिनेना-भक्ति धर्म 
का अंग नहीं हो सकती है । 
करी कुल्वकुन्द भगवान ने कहा दै कि जिनेन्द्र-भक्ति संसाररूपी बेल की जड़ को आर्थात्‌ कर्मों को बरोे 
( निजंरा करे ) है। गाथा इस प्रकार है-- 
जिणवरचरणबुरुहूं णमंति, जे परमभक्तिराएण । 
ते अम्मवेल्लिमूलं ऊ्ंति वरभाव सत्येण ॥ १५३ || भावपाहुड 
अर्थ--जे पुरुष परम भक्ति अनुराग करि जिनवर के चरण कमलनिकू नमे हैं ते श्रेष्ठ भावरूप शस्त्रकरि 
जन्म अर्थात्‌ संसाररूपी बेलके मिथ्यात्वादि क्मरूपी मूल ( जड़ ) को खरो है अर्थात्‌ क्षय करे है, निर्जरा करे है। 
सिन्नात्मानसुपात्यात्मा,. परोभवति ताइश: । 
बरतिवीप॑ बयोपात्य भिन्ना भवति ताहइशो ॥ ९२ ॥ समाधि श० 
अर्थ--यह जीव अपने से भिन्न अहंत-सिद्ध स्वरूप परमात्मा की उपासना करके उन्हीं सरीखा भहत-घिझ 
रूप परमात्मा हो जाता है; जैसे कि बत्ती दीपक से भिन्न होकर भी दोपक की उपासना से दीपक स्वरूप 
हो जाती है । 


६७० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


सात्यइुसयुतं सुवन-सूअण  सूतनाथ,  सूतगुज॑भु विभवस्तसभिध्टुयंत: । 
तुल्या जबन्ति भजतों तमु तेन कि था, सृत्याणितं थ इह मात्मसमं करोति १०॥ भर्तामर स्तोभ 
अर्थ--हे जगत्‌॒भूषण जगदीश्वर ! संसार में जो भक्त पुरुष आपके गुणों का कीतेन करके ध्ापका स्तवन 


करते हैं, वे आपके समान भगवान बन जाते हैं, तो इसमें कुछ भी आश्चय नहीं है, क्योंकि वह स्वामी किस काम 
का, जो अपने दास को अपने समान न बना सके । 


एकोभाब॑ भत इध  सया, थः स्थयं कसंधन्धो, 
घोर बुल्॑ सबभवगतो, दहुनियारः: करोति। 
तस्याप्यस्थ स्वयि जिम-रजे भक्तितनुसुक्ते चेतू, 
जेतु शकयो भवति न तया कफो5परस्ताप हेतु ॥ १॥ एकोभाज स्तोत्र 


अधं---हे जिनसूर्य ! आपकी भक्ति भव भव में उपाजन किये हुए धौर निवारण करने के लिये अशक्य 
ऐसा जो कर्म-बंध मानों मेरे साथ एकत्व को प्राप्त होकर भयंकर दुःखों को देता है, ऐसे उस कर्म के भी नाश 
( नि्जेरा ) करने के लिये समर्य है तो प्रभ्य ऐसा कौनसा ताप होने वाला है जो उस भक्ति के द्वारा नहीं जीता जा 
सकता अर्थात्‌ जिस जिनेन्द्र-भक्ति के द्वारा अनेकों मव में संचित किये कर्मों का नाश हो जाता है तो झत्य क्षुद्र 
उपद्रव उस भक्ति के द्वारा शांत हो जाते हैं, इसमें वया आश्वर्य है ? 


क्री घोरसेन स्वामी गुरु-परम्परा से प्राप्त सर्वशोपदेशानुसार धयल व जयधबल जंसे महान प्रन्यों में 
लिखते हैं-- 
'लिणबजिव्दंसरोण विधतणिकाजिवस्स थि मिल्छलादिकस्सकलावस्स जयदंसगादो ।' 
बल पु० ६ पृ० ४२७-४२८ 


अ्ं--जिन बिम्ब के दर्शन से निधत्त शौर निकाधितरूप भी मिथ्यात्वादि कर्म-कलाप का क्षय देखा 
जाता है, जिससे जिनबिम्ब का दर्शन प्रथम सम्यकत्व की उत्पत्ति का कारण होता है । 
अरहंतणमोककारों संपहियबंधादों असंशेज्लगुणकम्मक्खयकारओति तत्य वि मुजीर्ण पश्चुशिप्पसंगावो ।” 
ज. ध. पु थृ पृ ९ 
अर्थं---भरहंत-त मस्कार तत्कालीन बन्ष को अपेक्षा प्रसंर्यातगुरी कर्म -निजेरा का कारण है इसलिए 
अरहंत-तमस्कार में भी मुनियों की प्रवृत्ति प्राप्त होती है। 


भरी कुम्दकुस्द भगवान मूलाचार के सातवें अधिकार में कहते हैं-- 


अश्हृंतनमोक्कारं-भानेज, थ थो करेदि पयड़मदी | 
सो सज्बदुक्‍्शभोक्सं पाथइ, अधिरेज कालेज ॥ ६ ॥| 
सिद्धां भभोककारं भागेण, थ जो फरेदि पयडमदी। 
सो सब्यदुक्थमोस्स पवदि अजिरेश कालेज ।॥ ९ ॥। 
एवं गुलजुस्ताणं. पंजयुरर्ण विसुड़कररोहि । 
लो कुणीदि भसोस्कारं सो पाथदि लिल्युदि सिर ॥१९॥ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६७३१ 


अर्थे--ओ विवेकी जीव भाव पूर्वक जरहूंत को नमस्कार करता है बह अतिशीक्ष समस्त दुःखों से मुक्त 
हो जाता है ।९६॥ 

जो विवेकी जीब भावपूर्दक सिद्धों को नमस्कार करता है वह अतिश्लीक्र समस्त दुःखों से मुक्त हो 
जाता है ।९।॥ 


इसप्रकार के गुणों से युक्त पंचपरमेव्ठियों को जो बिशुद्ध परिणामों से नमस्कार करता है वह शीघ्र मोक्ष 
को प्राप्त करता है ।१७। 


सर्वार्भसिद्धि में भ पृण्यपाव स्वामी कहते हैं-- 
“झेल्यगुरप्रव॑नपूजा दिलक्षणा सम्यक्त्ववर्धनी क्रिया सस्यवस्थक्रिया ।” 
अर्थ--चंत्य, गुरु और शास्त्र की पूजा झ्रादिख्प क्रिया सम्यक्त्व को बढ़ाने वाली है, अत: सम्यकत्वक्रिया है 


सर्वेश्ञोपदेश अनुसार कहे गये इन भाष॑ वचनों से यह सिद्ध हो जाता है कि जिनेस्द्र-भक्ति से संवर, निजंरा, 
कर्मों का क्षय तथा मोक्ष को प्राप्ति होती है । 


इस पंचमकाल में संहनन व बुद्धि की हीनता के कारण विशेषचारित्र तथा विशेष श्र तज्ञान नहीं हो 
सकता, इसलिये जिनेन्द्रभक्ति ही ऋमसे मुक्ति का कारण है, क्योंकि पंचमकाल में उत्पन्न हुए मनुष्यों के साक्षात्‌ 
मुक्ति का अभाव है। कहा भी है-- 
सर्वागसावगमतः खलु तत्वबोधो, मोक्षाय वृत्तमपि संप्रति दुर्घटं नः । 
जाडपासथया कुतनुतस्त्वयि भक्तिरेव, देवात्ति संव भवतु ऋमतस्तवर्णम्‌ ।८७१॥। पं, नं. पं. 
अर्थे--हे देव ! मुक्ति का कारणभूत जो तत्वज्ञात है बह निश्चयतः सम्रत्त भागम के जान लेने पर प्राप्त 
होता है, सो जड़बुद्धि होने से वह हमें दुलंभ ही है। इसी प्रकार उप्त मोक्ष का कारणीभूत जो चारित्र है वह भी 


शरीर की दुर्बलता से इस समय हमें नहीं प्राप्त हो सकता है। इस कारण आप के विषय में जो मेरी भक्ति है बही 
क्रम से मुझे मुक्ति का कारण होबे । 


चारित्र यवसाणि केजलहशा देव त्वया मुक्तये, 
पुसां तत्कलु माहशेन विषमे, काले कलों इुर्धरम । 
भक्तियाँ समभूदिह त्वयि हढ़ा पुष्येः प्ररोपाणिते:, 
संत्तारार्थवतारेण जिन ततः सेयात्तु पोतो सम ॥४५४४॥ पं. मं. पं. 
अधे--है जिनदेव केवलज्ञानी ! झभापने जो मुक्ति के लिए चारित्र बतलाया है, उत्त चारित्र को मुझ जैसा 
इस विषम पंचम काल में धारण नहीं कर सकता है। इसलिये पूर्वोपाजित महान्‌ पुण्य से जो मेरी आपके विषय 
में बढ़ भक्ति है वही मुझे इस संसाररूपी समुद्र से पार होने के लिए जहाज के समान होवे । 
बिट्ठुं तुमम्मि जिणवर, बिट्टविहराते समोहतिमिरेण | 
तह णट्टू जहू विद जहट्टियं त॑ मए तच्च ॥ ७४३ ॥ पं. न॑. पं. 
र्थ--हे जिनेन्द्र ! आपका दर्शन होने पर सम्यग्दर्शन में बाघा पहुँचाने बाला समस्त दरश्शनमोहरूपी 
झम्धकार इस प्रकार नष्ट हो बया है जिससे मैंने यथावस्थित तस्‍्वों को देख लिया है अर्थात्‌ सम्यग्दशेंन प्राप्त कर 
लिया है । 


६७२ ] [ ९० रतनचन्द जैन मुस्तार ! 


दिलु तुमस्मि लिगवर भण्से त॑ अप्पणों सुकमलाह। 
होही सो जेजासरिस सुहुणिही अकखतओो मोक्जों ॥७४७॥ पं. मं. पं. 


अर्थ--हे जिनेस्द ! आपका दर्शन होने पर मैं ध्रपने उस पुण्यलाश फो मानता हूं जिससे कि मुझे प्रभुषम- 
सुख के भण्डार स्वरूप बह अविनश्वर मोक्ष प्राप्त होगा । 


दिट्ु शुमस्मि जिगवर दहुम्वावहि विसेस रूथम्मि। 
बंसणसुद्धीए गयं दाणि मम णर्थि सब्बत्यथ ॥७६०॥ पं. में. पं. 


अरथे-दे बिनेन्त ! सर्वाधिक दर्शनीय आपका दर्शन होने से जो दर्शनविशुद्धि हुई है, उससे यह निश्चय 
हुआ कि सब बाह्म पदार्थ मेरे नहीं हैं। 


ओ पहानस्दि आचार्य कहते हैं कि जो सात्र चर्मंचक्षु से भी जिनेन्द्र के दशन कर लेता है उसको भी भविष्य 
में मोक्ष की प्राप्ति होती है । 


दिट्ु तुमस्मि जिणयर अम्ममएणण्छिमा बि त॑ पुण्मं । 
ज॑ जजबइ पुरो केवलदंसणय णाणाईं णयणाईं ॥७४७॥ पं. मं. पं. 
अर्भ--हे जिनेन्द्र ! चमेमय नेत्र से भी आपका दर्शन द्ोने पर वह पुण्य प्राप्त होता है जो कि भविष्य में 
केवलदर्शन और केवलश्ञानरूप नेत्र को उत्पन्न करता है | 


भी जिनेरादेब के दर्शत और पूजन से सम्यभ्दर्शन व मोक्ष की प्राप्ति होती है, किन्तु श्री जिनेन्द्रदेव के 
नाम मात्र से भी मोहनीयकर्म का नाश हो जाता है। इसी बात को आचाय॑ श्री मानतुग कहते हैं-- 


जआस्ता तबस्तवनमस्तसमस्तदोबं, स्वत्संकषापि जगतां द्वुरितानि हन्ति 
हरे सहजकिरण: कुरते प्रचेव, पद्माकरेपु ललजानि विकासभासह्लि॥ ९॥ भर्तामर स्तोष 


अर्थ--हे विभो ! आदि जिनेन्द्र | आपकी स्तुति सर्व दोषों ( राग, हर ५, मोह ) का क्षय करने वाली 
है । सो वह स्तुति तो दूर ही रहो, केवल आपके नाममात्र की कथा भी जगत के मोहनीयकमंरूपी पापों को नष्ट कर 
डालती है। जिस तरह सूर्य बहुत दुर रहता हुआ भी अंधकार का नाश कर प्रकाश करता है तथा कमल-वन में 
कमल के फूलों को विकसित कर देता है । 


इन प्रागम प्रमाणों से यह सिड्ध हो जाता है कि जिनेन्द्रभक्ति, पूजा व दर्शन साञ्र आस्रव व बंध का 
कारण नहीं है, किन्तु संवर-निर्जेरा व मोक्ष का भी कारण है । 


जिस प्रकार सराग-सम्यग्दशेन, सराग-संयम से आश्रव बंध भौर संवर-निर्जेरा भी होती है तथा मोक्ष 
का भी कारण है उसी प्रकार सराग भक्ति से आस्रव-बंध धौर संवर-निर्जरा भी होती है तथा बह मोक्ष का भी 
कारण है॥ 


मिथ्याइष्टि जीवों के द्वारा की गई जिनेख्र-पूजा आदि मात्र पुण्यबंध का कारण होती है, क्योंकि समिध्या- 
इष्टि जीव को जिनेश के थुण वोतरागता आदि का शान नहीं है भौर वह अतीन्द्रिय सुख को भी नहीं जानता, वह 
मात्र. इस्दियजननित सुख को सुख जातता है और उसी सुख के लिए वह पूजन, दान, तप आदि करता है; इसीलिये 
उसको पुण्य बंध से इग्द्रिय सुख मिल जाता है। इसी दृष्टि से श्रबधनसार को टीका में भी अधुतणरर आचार्य 
मे पूजा झ्रावि को मात्र इन्द्रियसुल का साधनभूत कहा है । 


व्यक्तित्व धौर इृतिरव ] [ ६७३ 


बीतराग निविकल्प समाति में स्थित जीव के शुद्धोपयोग की अपेक्षा सम्यन्दष्टि की देव, गुरु, शास्त्र की 


अंडा तथा सम्यरद्शन के चिहछ्मु अनुकस्पा को भी हेय कह दिया गया है; क्योंकि वोतरागनिविकल्पसमाध्ति में देव, 
झास्त्र, गुर को श्रद्धा के विकल्प तथा अनुकम्पा के विकल्प नहीं रहते । 


किन्तु अवधनसार गाथा २५४ में कहा है कि शुद्धात्मानुराग युक्त प्रशस्तचर्या रूप ओ शुभोपयोग आर्थात्‌ 
शुद्धात्मारूप जिनेन्द्रदेव व निग्र॑स्थगुरु में अनुराग ( पूजा, वेयावृत्ति आदि ) जो यह शुभोपयोग है, वह शुभोपयोग 
गुहस्थों के तो मुख्य है, क्योंकि ध्रृहस्थ के सबंविरति के अभाव से शुद्धात्म-प्रकाशन का अभाव है और कषाय के 
सदमभाव के कारण प्रवृत्ति होती है । जैसे इंघन को स्फटिक के संपर्क से सूर्य के तेज का अनुभव होता है ओर वह 
ऋषश: जल उठता है उसी प्रकार गृहस्थ को शुद्धात्मादुराग (जिनेद्धदेवनिप्रनन्‍्थ गुर भ्रादि की पूजा, वेयावृत्ति आवि) 
के संयोग से शुद्धात्मा का प्रनुभव होता है जौर इसोलिए वह शुभोपयोग क्रमश: परम निर्वाण-सौरय का कारण 
होता है । 

जैनधर्म का मूल सिद्धास्त प्रनेकान्त है। जंसे एक ही लकीर ( .76 ) अपने से बड़ी लकीर की अपेक्षा 
छोटी है, किन्तु वही लकीर प्पने से छोटी लकोर की अपेक्षा बड़ी है। वह लकीर न तो स्वंधा छोटो है और न 
सर्वेया बड़ी है । जो उस लकोर को सर्वभा छोटी मानता हो या सर्वंधा बड़ी मानता है वह एकास्त मिथ्याहष्टि है, 
क्योंकि लकीर न सर्वधा बड़ी है और न ही सर्वधा छोडी है । 


इसीप्रकार सम्यश्दष्टि को देवपूजा आदि को जो खवंथा आज्रव व बंध का कारण सानता है बह एकान्स- 
मिथ्यादृष्टि है, क्योंकि समयसार साया १९३ में सम्परइष्टि के इन्द्रियों द्वारा पर-द्रभ्य के उपभोग को निजंरा का 
कारण कहा तो सम्यम्इष्टि की जिनेन्द्रपूजा कंसे निर्जेरा का कारण नहीं होगी अर्थात्‌ अवश्य होगी । 


इसी प्रकार यदि कोई जितपूजा आदि से अल्प कर्मबंध भो स्वीकार न करे तथा समस्त कर्मों की निजरा 
माने तो वहू भी मिध्याइष्टि है, क्योंकि वह कभी भी बीतरागनिविकल्पसमाधि में स्थित होने का प्रयश्न 
सहीं करेगा । 


आगम में भिन्न-भिन्न भ्रपेक्षाओं से भिन्न भिन्न कथन पाये जाते हैं। जिस अपेक्षा से जो कथन किया भया 
है उसी अपेक्षा से वह कथन सत्य है, किन्तु उस कथन को जो स्वेधा मान लेते हैं वे मिथ्यादष्टि हो लाते हैं, क्‍योंकि 
'सर्वथा' मिथ्याइष्टियों का वचन है और कर्थंवित्‌” ( किसी भ्रपेक्षा से ) सम्यस्दष्टियों का वचन है। कहा भी है-- 
परसमपाणं बयणं मिर्छ खलु होदि सम्बहा बयणा। 
जद॒णा्ण पुण थयणं सम्म॑ सु कफहंचि-बयणादो ॥ ज.थ्. पु. १ पृ. २४५ 
अथ---परसमयों ( पर मतों ) का वच्षन वास्तव में मिथ्या है क्योंकि उनका बच्चन 'सर्वधा/ लिए हुए 
होता है। जैनों का वचन वास्तव में सम्य हू है क्‍योंकि बह 'कर्यंचित्‌' अर्थात्‌ अपेक्षा को लिये हुए होता है, 'सर्बथा” 
नहीं होता । 


--जे, ग. 22, 29-0-64/5/र. ला. णेग, मेरठ 


भक्ति व पूजा झादि व्यवहार से भर्म हैं तया भोहादि को हाति के कारण हैं । 


शंका--भी भावपाहुड गाया ८३ का क्या वह अभिप्राय है कि पूजादिक व श्रतावि केवल पुष्य अंत के हो 
कारण हैं । 


६७४ ] [ पं» रतनचन्द जेन मुख्तार: 


समाधान--प्राज से डेढ़सौ वर्ष पूर्व थी पं० जयश्वन्दजो हो गये हैं जो नयशास्त्र व प्नेकाभ्त के ज्ञाता थे । 
उन्होंने इस गाया के भावार्थ के भ्रन्त में लिखा है 'एकदेश मोह व क्षोम की हानि होय है, ताते शुभ परिणाम कू 
भी उपचार करि धर्म कहिये है।” इस वाक्य मे स्पष्ट है कि 'पूजादि व ब्रत आदि शुभ परिणाम के कारण मोह व 
क्षोभ की एक देश हानि होय है / मोह व क्षोभ की हानि धर्म है। अतः पूजादि एकदेश घर्म के कारण हैं। कारण 
में कार्य का उपचार करके पूजादि को भी धर्म कहा है, क्योंकि कारण का कार्य से अभेद दै ( थ० खं० पु० १२ 
पृष्ठ २८० )॥ पूजादि से पुण्यबंध होता है ऐसा एकान्त नहीं है, क्योंकि पूजादि से कथ्थंचित्‌ मोह ( मिथ्यात्व ) 
क्षोभ ( रागद्रंष ) की हानिरू्प धर्म भी होता है। एकान्त से धर्म या पुण्य माननेवाले लौकिकजन तथा अन्यमत्ति 
हैं। विशेष के लिए सोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ९ देखना चाहिए । 


इसी भावपाहुड को गाथा १०४ में श्री १०८ कुन्वकुत्व आजाये ने भी भक्ति का उपदेश दिया है । 


“'णगियसत्तिर सहाजस भत्तोराएण णिरचकालस्मि । 
त॑ कुण जिगततिपरं विज्ञावकरु्य॑ बसबियप्पं ॥' पं० जयचन्वजी कृत 


अथ-- हे मह्राशय ? हे मुने ! भक्ति का राग करि तिस वंयावृत्त्य कु सदाकाल अपनी शक्ति करि तू करि, 
कंसे--जिनभक्ति विष तत्पर होय त॑से, केता है वेयादृत्य--दश विकल्प है दशभेदरूप है 


यदि जिनेन्द्रभक्ति केवल बंध का ही कारण होतो तो भी कुम्दकुन्द क्षाचायं सुनियों को भक्तिका उपदेश 
क्यों देते । जब मुनियों के लिए यथाशक्ति भक्ति का उपदेश है तो श्रावकों को तो भक्ति अवश्य करनी चाहिए । 
यदि जिनभक्ति कथंचित्‌ भी धर्म न होकर अधघमं होता तो भरी कुस्वकुस्द जैसे महान्‌ आचार्य भावपाहुड ग्रन्थ में 
भक्ति करने का कंसे उपदेश देते ? वे तो वीतरागी, अभिमान से रहित, प्राणीमात्र के हितु थे। उन्होंने तो धर्मे 
करने का ही उपदेश दिया है जिससे जीवमात्र कर्मंबंध से छूट अनन्त सुखरूप मोक्ष को प्राप्त कर लेवे । 


जे. सं. 9-2-57/५/ रतनकुमार ण॑ न 
प्रभु भक्ति से भ्रपने प्रयोजन की सिद्धि होती है 


शंका-- अरहंत, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय ओर साधु को परमइष्ट क्यों कहा जाता है जबकि जोथ सुझ्षी 
अथवा दुःखी अपने परिणामों से हो होता है । संसार व मोक्ष भो जोव के अपने परिणामों से ही है । 


समाधान--जीव को सुख, दुःख, संसार व मोक्ष अपने परिखामों से होता है यह बात कथंचित्‌ सत्य है। 
परन्तु यह भी विचारणीय है कि जीव के वे परिणाम परसापेक्ष हैं या परनिरपेक्ष ? यदि वे परिणाम परनिरपेक्ष 
हैं तो वे सदा ही रहते चाहिए ( सबबबोत्पाश्रनपेक्षरबात्‌ ) | यदि वे परिणाम परसापेक्ष हैं तो पर सहकारी आया 
तब वे परिणाम हुए, जो ऐसा न मानिये तो कार्य होने का प्रभाव है ( यरापेक्षणे परिणामित्वसन्यथा तदभावात्‌ )। 
क्योंकि इन परिणामों की सर्वकाल उत्पत्ति नहीं है इससे सिद्ध होता है कि ये परिणाम पर सापेक्ष हैं। सुख व 
मोक्षरूप परिणाम जीव के प्रयोजनीभूत हैं और ये परिणाम परसापेक्ष हैं प्रतः जिनकी सहकारिता से इन सुख व 
मोक्षरूप परिणामों की उत्पत्ति होय, तिनकों इष्ट कहते हैं। श्री सोक्षमार्म प्रकाशक में भी इसप्रकार कहा है--- 
जाकरि सुख उपजे वा दुःख विनशे तिस कार्य का ताम प्रयोजन है। बहुरि तिस प्रयोजन की जाकरि सिद्धि होय 
सो ही अपना इष्ट है। सो हमारे इस भ्रवसर विषे स्व वीतराग विशेष ज्ञान का होना सो ही प्रयोजन है जातें या 
करि निराकुल सांचे खुश्न की प्राप्ति होय है । भौर सर्वे आकुलतारूप दुःख का नाश होय है। बहुरि इस प्रयोजन 
की सिद्धि भरहंतादिकरि करि होय है। कंसे ” सो विचारिए हैं । आत्मा के परिणाम तोन प्रकार के 


व्यक्तित्व भोर कृतित्व ] [ ६७५ 
हैं, पंक्तेश, विशुद्ध, शुद्ध । तहाँ तोव्रकपायरूप संक्लेश है, मंदकथाय€ूप विशुद्ध हैं, कवाथरहित शुद्ध हैं, तहाँ 
वीतरागं विशेषज्ञानरूप अपने स्वभाव के धातक जो शानावरणादि धातियाकर्म, तिनका संक्लेश परिशाम करि तो 
तीव्रबंध होय है और विशुद्ध परिणाम करि म्रंदबंध होय है वा विशुद्ध परिशाम प्रबल होय तो पूर्वक जो तोदबंब सया 
था ताको भी मंद करे । अर शुद्ध परिणाम करि बंध न होय है केवल तिनकी निजंरा ही होय है। सो पभ्ररहंतादि 
वि स्तवनादि रूप भाव होय है सो कषायनि की मन्दता लिये होय है ताते विशुद्ध परिणाम है। बहुरि समस्त 
कथायभाव मिटवाने का साधन है, तातें शुद्ध परिणाम का कारण है| सो ऐसे परिणाम करि अपना घातक चाति- 
कर्म का हीनपना के होने तैं सहज ही वीतराग विशेषज्ञान प्रगट होय है । जितने प्रशनिकरि बह हीन होय है लितने 
अंशनिकरि यह प्रगट होय है । ऐसे अरहूंतादिकरि प्रपना प्रयोजन सिद्ध होय है। अथवा प्ररहूंत आदि को आकार 
अवलोकना वा स्वरूप विचार करना वा वचन सुनना वा निकटवर्ती होता वा तिनक्रे अनुपार प्रवतंना इत्यादि कार्व 
तत्काल निमित्त होय रागादि को हीन करे हैं। जीव अजीवादि का विशेषज्ञान ( भेदविज्ञान ) को उपजावे है ताते 
ऐसे भी अरहूत।दि करि वीतराग विशेषज्ञानरूप प्रयोजन की सिद्धि होय है। 


शी भावपाहुड में भी कहा है-- 

'णनियसत्तिए महाजस |! चसत्तोराएगणिक्यकालम्मि । 

त॑ कुण जिनभततिपरं विज्ञावच्य दस-वियप्पं ॥१०५॥/ 
अर्थात्‌-हे महायश मुने ! भ्रपनी शक्ति अनुसार भक्ति श्रौर अनुराग से नित्य जिनेन्द्र भगवाव को भक्ति 

में तत्पर दस प्रकार की वेयावृत्य को करता है। 
इसप्रकार अरहंत आदि की भक्ति के द्वारा अपने प्रयोजन की सिद्धि होती है भ्रतः वे परमेष्ठी हैं । 
--जै. मं. 6--58/५| रापदास केंराना 
व्याधिप्रशमन में जिनसक्ति सक्षम है 


शंका--सुशे शारीरिक ध्याधि है उसका प्रशमन करने हेतु कया जिन-भक्ति सक्षम है? ओषधिसेबन तो 
कर ही रहा है; अन्य बया किया जाय जिससे व्याधि से मुक्ति मिले । 


समाधान--समस्त दुःखों के निवारण में जिन भक्ति अतिसक्षम है। भक्तामर स्तोज्र का ४४ या काव्य 
६ जसस्ततिलका छग्द ) “उद्दभ्तभोषण .......” तथा उसकी ऋद्धि एवं संत्र का सवा सक्ष जाप्य करने से लाभ 
हो सकता है । 
यह सब प्रपने पाप कर्म का ही फल है। प्रन्य किसी का कोई दोष नहीं है। मम्त्राराधन करने से पुण्य 
का अन्ध होगा और पूर्वकृत पाप का पुण्यरूप संक्रमण भी होगा। 
कर्म बहुत बलवात हैं। भरी आविनाथ तीर्थकर तथा भी पाश्वसाय भगवातू्‌ को भी इन्होंने नहीं छोड़ा; 
झमारी बात तो दूर है । 
<शबुर्प पाप फल माहि, हरण बिलखों सत भाई। 
यह पुश्गल पर्याय, उपजि बिलसे घधिर नाहों ॥ 
इसका निरन्तर स्मरण करते रहना चाहिए | 
--पत्ाचार 5-7-76॥, 7[/न. ला. णेंग, भ्रीण्डर 


६७६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


सोक्षमार्ग को रुचि वाले को रागद्वेबताशक भगवान को भक्ति प्रवश्य रुचती है 
3 प्रश्न--थी रतनचन्दजोी मुर्तार सहारणपुर:-- 
महाराज ! जिले मोक्ष मार्ग रुचता हे, उसे जिनेरदेव को भक्ति भचतो है या महों ? 
उत्तर--_० क्षु० वर्णीजी महाराज:--- 


मेरा तो विश्वाप्त है कि जिसको मोक्षमार्ग रुचता है उसको जिनेन्द्रदेव की भक्ति तो दूर रही, सम्यक्रष्टि 
की जो बातें हैं वह सब उसको रुचती हैं । 


'जातारं बिश्व तस्वानां बन्दे तदृगुणलब्धये । 
आचार्य भरी उमात्वासमी मोक्षमार्ग का निरूपण कर्ता, मंगलाचरण क्‍या करते हैं:-- 


मोक्षमा्गस्थ नेतारं, भेसार क्मंभृमृतां । 
ज्ञातार॑ विश्वतत्त्वातां, वन्दे तदृगुणलब्धये ॥! 


ज्ञातारं विश्वतत्त्वानां, विश्व तत्त्व ज्ञातारं भहं वंदे, काहे के लिये तद्गुणलब्धये-तदगुणों की लब्धि के 
लिये । तो उनमें जो भक्ति हुई, भगवान को जो भक्ति हुई, स्तवन हुआ, भगवान्‌ का जो सस्‍्तवन हुआ तो भक्ति 
स्‍्तवन वर्गरह का वर्शान किया--स्तुति क्या चीज है ? ग्रुणस्तोक सदुल्लंष्य तद बहुत्व कथा स्तुति'.। वह स्तुति 
कहलाती है कि थोड़े गुण को उल्लंघन करके उसको बहुत कथा करना उसका नाम स्तुति है। भगवान के झ्रनन्त 
गुण हैं। वनतुम भ्रशक्‍्यत्वात्‌ उनके कथन को करने में अशक्त हैं। झनन्‍्त गुण हैं। भक्ति वह कहलाती है कि गुणों 
में अनुराग हो उसका नाम भक्ति है। भगवान्‌ के अनन्त गुण हैं उनको कहने को हम अशक्त हैं, कह नहीं सकते 
तो भी जैसे कोई अमृत का समुद्र का प्रस्तस्तल स्पर्श करने में असमर्थ है; अगर उसे ( उपरि ) स्पर्श भी हो जाय 
तो शांति का कारण है, तो भगवान्‌ के गुणों का वर्णन करता दूर रहा, उसका स्मरण भो हो जाय तो हमको 
संसार ताप की विच्छित्ति का कारण है इस वास्ते भगवान का जो स्तवन है वह गुणों में भ्रनुराग है। गुणों में 
अनुराग कौन-सी कषाय को पोषण करनेवाला है। जिससमय भगवान की भक्ति करोगे। अनस्तज्ञानादिक ग्रुणोंका 
स्मरण ही तो होगा | भ्रनस्त श्ञानादिक गुणों के स्मरण होने में कौन-सी कपाय पुष्टि हुई। कया क्रोध पुष्ट हुआ 
या मान पुष्ड हुप्रा या माया पुष्ट हुई या लोभ पुष्ट हुआ | तो मेरा तो यह विश्वास है कि उन गुणों को स्मरण 
करने से नियम से अरहन्त को द्रव्य गुरा पर्याय करके जो जानता है वो परोक्ष में अरहन्त है, वह साक्षात्‌ भ्ररहंत 
है। वह परोक्ष में बही गुण तो स्मरण कर रहा है। तो भगवान की भक्ति तो सम्यकज्ञानी ही कर सकते हैं, 
मिथ्याईष्टि नहीं । परन्तु कबतक ? तो वंचाह्तिकाय में कहा कि भगवान की भक्ति मिथ्यारष्टि भी करता है और 
सम्यक्रष्टि भी करता है। परन्तु यह जो है, उपरितन गुणस्थान चढ़ने को असमर्थ है इस वास्ते अस्थाने रागादि 
निवैधाध', अस्थान जो हैं कुदेवादिक हैं उनमें रागादिक न जाय भ्रथवा 'तीव्नरागज्वर निषेधार्थ' उसको प्रयोजन--- 
कहा है कि तीव्र रागज्वर मेरा चला जाय वो भगवान्‌ को भक्ति करता है। इस वास्ते जो श्र॑णी माँझते हैं वे उत्तम 
पुरुष हैं। उनको तो वस्तु-विचार रहता है। उनको तो प्रात्मा की तरफ दृष्टि है, नहीं जाने घर की, न पट की। 
कोई पदार्थ चितवन में आजाय तो वह विषका बीज जो रागद्वेष था वह उनका चला गया | हमारा विष का बीज 


१. गोट---यहाँ बद्यपि स्माधावा ही ब्लंकाकारके रूप में प्ररतुव हुए है ऑर म्रमाधावा मह्ाविद्वान पृ० 
क्षु० गणेन्रप्रसादजी वर्णी ग्यायाचार्य है । तदषि अत्युपयोगी णागकर इसे भी यहाँ लिया गया है। --म्र्पादक 
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रागद्व ष बेठा है। इस वास्ते मगवान की भक्ति उनमें उनके गुणों का चिंतवन करने प्ले रागठ घ को निवृत्ति होती 
है। अंतएवं सम्यक्रष्टि को भगवान्‌ की भक्ति करनी चाहिये । 


झपने विरोधी मानकर, जेनधर्मी तो रामढ् ष रहित है, कोई उनका भ्रन्तरंग से विरोधी नहीं है, मैया ! 
कोई भो मनुष्य जो है, कातजी स्वामी का विरोधी नहीं है, वह तो यह चाहता है कि तुम जो इतनी-इतनी भूल 
पकड़े हो, इससे तो तमाम संसार उल्टा ड्रंब जायेगा | वो दो हजार के भले की बात कहते हों वह तो उल्टा ड्बने 
का मार्ग है। मिथ्यात्व का पभ्रश ही बुरा होता है। प्रे हमारी बात रह जाय, वह बात काहे की । जब पर्याय ही 
चली जाय, जिस पर्याय में अहंबुद्धि है तब बात काहे की है। तुम्हारा यह पर्याय सम्बन्धी श्ञान, यह पर्याय सम्बन्धी 
घारित्र, यह पर्याय सम्बन्धी सुन्दरता और आयु को अन्त । अरे ! सुन्दरता तो प्रब ही चली जाय , द्रथ्य से विचार 
करो, बह रख लेवे अब ये जवान हैं, रख लेवे कि हम ऐसे ही बने रहें, नहीं रल सकते, अरे ! तुम जो बोलता 
घाहों उसको भी नहीं रख सकते | क्‍यों ? वह तो उदय में आया और चला गया .......। 


हम तो अभी भी कहते हैं कि स्थितिकरण की आवश्यकता है-- 


द्शनाज्यरणाद्वापि,, जलतां धर्मवत्सले: । 
प्रस्यवस्थापनं. प्राक्लं. स्थितिकरणमुच्यते ॥१६५ र० श्रा० 


आप, हमको तो शत्रुभाव उनमें रखना भी नहीं चाहिए। कषाय के उदय में मनुष्य क्या-क्या काम करता 
है--कौन नहीं जानता है ? हम तो कहते हैं श्रब भी सममाने को भप्रावश्यकता है भ्रव भी उपेक्षा करते की झाव- 
श्यकता नहीं है। ऐसा व्यवहार करो कि वो समभ जाँय | बड़े से बड़े आप समझो कि जो नाहरि-उसका पेट 
विदारण कर दिया, अपने बच्चे का-सुक्रोशल मुनि का। वो नाहरि ने जब विदारण कर दिया तब मुनि उनके 
पिता यशोधर वहाँ आये वो देव फेवलज्ञान निर्वाण की पूजा करने वर्गरह को, उससे कहते हैं कि जिस पुत्र के 
वियोग से यह दशा भई आज उसौको विदार दिया तो उसी समय उसके परिणामों ने पलटा खाया, वह सिर धुनने 
लगी । अरे ! सिर धुनने से क्या होता है। महाराज प्रब तो पाप का प्रायश्चित क्या है ? इस पाप का प्रायश्चित 
यही है--कि सबका त्याग करो, तब इससे बढ़कर क्या कर सकती थी ? और जब नाहरि जंसी सुधर जाती है तो 
मनुष्य न सुधर जाय ? मगर यह बात हमारे मनमें हो जब तो । यह कल्पना नहीं होनी चाहिये कि ये हमारे 
विरोधी हैं। वह कषाय के उदय में बोलता है--बड़े-बड़े बोलते हैं-क्या बड़ी बात है। रामचन्द्रजी कषाय के 
उदय में ६ महीने मुर्दा को लिए फिरे, सीता का वियोग हुआ तो मुनि से पूछता है कोई उपाय है बताओ तो हमारा 
कल्याण कंसे होगा ? तद्भव मोक्षगामी, देशभूषण-कुलभूषण से सुन चुका और एक स्त्री के वियोग में इतना पागल 
द्वो गया । अरे तुम बता तो दो जरा, कबे हमारो भली हुए्ये, तो उन्होंने जो उत्तर दिया जो देना था--सीता के 
वियोग का उत्तर नहीं दिया । यह उत्तर दिया कि जब तक लक्ष्मण से स्नेह है, तब तक तेरा कल्याण नहीं होगा । 
और जिस दिन लक्ष्मण से स्नेह छूटा, तेरा कल्याण हो गया, देख लो उसी दिन हुआ । मेरी समझ में तो आप 
लोग विद्वानजन हैं । ऐसी कोई चिट्टी लिखो जिससे मिथ्या मान्यता छुट जाय | हम तो यही कहेंगे ...... अन्त तक 
यही कहेंगे ॥ “है ९९०० ०«०« »००० ०००० ०७७७ ००००७ ०००० ०००७ “०००*००० ** «० ०० >कक० ७००० >ग ०० ढनज- ०००० ००० #०० ट०>- >०० ००० के हमारो 
मत इन्होंने इल्कार कर दिया। जो उनकी इच्छा है--उसमें हम क्या कर सकते हैं। उनके पण्डाल में नियम से 
हे दिन गये ४ दिन गये उसका सुना, करा, सब कुछ किया, उन्होंने जो पभ्रभिप्राय लगाया हो और प्राप लोगों ने जो 
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१्‌. गोट- यहां कोई १०-१४ ब्नब्द माब छूट गये है । दीमक के ग्रास बन जाने से नोट नहीं किया णा सका । 
--म्रम्पादक 


€७८ [ पं० रतनचन्द जैन मुश्तार ! 


लगाया हो प्रभिप्राय । मगर हम जो गये हमारा भीतर का तात्पयं यही था कि है भगवान्‌ ! ये मिल जाँय यहाँ तो 
एक बड़ा भारी उपकार जंनधर्म का होय ! अरे ! शिख रजो से निर्मल क्षेत्र भौर कौन है कि जहाँ पर नहीं होने 
की थी बात । हम क्या करें बताओ ? बात ही नहीं होनी थी। हमारी वश की बात तो नहीं थी। प्रच्छा भौर 
भिड़ानेवाले उनके भन्दर ऐसे होते ही हैं“-हर कहीं ही ऐसे होते हैं जैसे-मन्त्री सो शनि भये और राजा होय 
बृहस्पति । और मन्‍्त्री ही तो शनि बंढे, राजा बृहस्पति होने से क्‍या तत्त्व होय । वो तो अच्छी ही कहे मगर तोड़ने 
मरोड़ते वालो तो वो बंठो है बीच में मन्त्री बेठा है, सो बताइये कि कंसे बने ? हम तो यह कहें कि सम्यवत्व में जो 
आठ प्ंंग बताये हैं जिसमें 'दर्शनाण्य रथाद्वापि' । दर्शन यानि श्रद्धा से च्युत हो जाय, कदाचित्‌ चारित्र से च्युत हो 


जाय। बशंना|्यरणाद्रापि चलतां धर्मबत्सल॑:। फिर उसीमें स्थापित करना उसीका नाम स्थितिकरण है भौर 
बात्सल्य जो है । 


स्वयूथ्यात्‌॒ प्रति सहभाव सनाथाउपतकंतवा । 
प्रतिपत्ियंथायोयं, बात्सल्यम सिलप्यते ॥ 


अपनी प्लोर से जो कोई हो, प्रपने में मिलावो तत्त्व तो यह है भेया। और यह सम्यक्दष्टि बने हो तो 
भाठ प्रंग नहीं पालोगे । प्राठ अग तो तुम्हारे पेट में पड़े हैं। क्‍योंकि वृक्ष चले भौर शाखा नहीं चले सो बात नहीं 
हो सकती । अगर सम्यकदृष्टि बने हो तो आठ प्रंग होना चाहिये। यहां जोर दिया समंतभव्र स्वामी ले--- 


जन्मसन्तति को अद्भु हीन सम्यक्दर्शन छेदन नहीं कर सकता । यह सांगोपांग होना चाहिये । कोई योंही 
में टज जाय तो नीचे लिख दिया है कि एक-एक झंग के जो उदाहरण दिये वो तो हम लोगों को लिख दिये। और 
जो पक्के शानी हैं उनके तो आठ ही अंग होना चाहिये। इस वास्ते हम तो कहते हैं कि स्थितीकरण सबसे बढ़िया है 
और भ्राप लोग सब जानते हैं, हम क्या कहें ? 


एक बात हो जाती तो सब हो जाता । “निमित्त कारण को निमित्त मान लेते तो सब शांति हो जाय ।” 
--णे. सं. -7-57|....... /रतगवन्द पुछतार 
सच्ले देव गुरु शास्त्र को भक्ति कदापि भिथ्यात्व नहीं हो सकती 


शंका---आचार्यों ने धर्म के वो भेद अतलाये हैं (१) मुनि धर्म, (२) गृहस्थ धर्म, गृहस्थ धर्म में देवपूजा 
और सुनिदात को सबसे अधिक सुल्यता है। परन्तु कानजी भाई सह्ले देव, सच्छे शास्त्र ओर सच्छे गुर को पूजा 
भक्ति और उनको अद्धा करने को भी भिश्यात्व बतलाते हैं ओर देवपूजा, सुनिदान तथा तोर्षयात्रा को संसार का 
कारण बतलाते हैं। यदि देव, शास्त्र, पुर को पुजा करना, भठा करना मिध्यात्व है तो फिर सगवान जिनेल्त्रदेव के 
हारा कहा हुआ गृहस्थधर्म क्या रह जाता है ? 


नोट--हिन्दी आत्मघम वर्ष ४ पृ० २७ पर इस प्रकार लिखा है-- यद्यपि सच्चे देव-ग्ुरूशास्त्र के सक्ष 
सै ज्ञान का क्षपोषशम बढ़ता है, किन्तु वह सम्परशञान नहीं है। देव गुरु-शास्त्र परद्रथ्य हैं, उनके लक्ष से कषाय के 
मनन्‍्द करने पर ज्ञान का जो क्षेयोपशम होता है वह श्ञात प्रात्मा के सम्यरज्ञानत का कारण नहीं होता । जब उस पर 
के लक को छोड़कर शान को स्वार्भिमुख किया जाता है, तब ही सम्यण्शान होता है। प्र्थात्‌ सम्यस्क्ञान स्वासि- 
मुखता पूर्वक होता है, और उसके पश्चात्‌ भी स्वाभिमुअ्षता के द्वारा सम्यग्शान का विशेष विकास होता है। 
परोन्मुखता के द्वारा सम्यरज्ञान का विकास नहीं होता । “भगवान की भक्ति में कषाय की भंदता का भाव बह 


व्यक्तित्व ओर कुतित्व ] [ ६७६९ 


शुभभाव है उसमें धर्म नहीं है किन्तु पुण्य है।” (२२ मार्च १९५६ के जेनगजट में प्रकाशित कानजी भाई 
का उपदेश )॥। 


समाधान--धर्म दो प्रकार है--एक मुनिधर्म, दूसरा श्रावकधर्म। श्रीमम्भूगवश्कुम्दकुन्दादार्य ने भो 
श्यणसार के प्रधम शलोक में कहा है--ओ परमात्मा वर्धान जिनेन्द्रदेव को मनवचनकाय की शुद्धि से नमस्कार 
कर गुहस्थ और मुनि के धर्म का व्याख्यान करनेवाला रगणसार नामक ग्रन्थ कहता हूँ ।/ इस ही रगणसार प्रन्थ के 
एलोक ११ में कहा है-- दान व पूजा श्रावक धर्मे में मुख्य है। दान पूजा के बिना श्रावक नहीं होता।” इस 
झागम प्रमाण से सिद्ध है कि जो दान व पूजा नहीं करता वह श्रावक ही नहीं है। जिनेर्द्रदेव की भक्ति को मात्र 
बंध का कारण मानना दि० जेन आगम अनुसार नहीं है। जिनेन्द्रदेव की पूजा और भक्ति से बंध की अपेक्षा 
असंस्यात गुणी निजंरा होती है। जेसा कि श्री कषायपाहुड जयधवल महात्‌ सिद्धास्त ग्रंथ पुस्तक १, परृ०९ में 
कहा भो है-- 

'झरहुंतगमोक्कारों संपहिय बंधादों असंखेज्जगुणकर मक्खपकारओ सि तत्य वि मुणोणं पयुत्तिप्पसंगादो ।' 

अर्थ--अरहंत का नमस्कार तत्कालीन बंध की अपेक्षा भप्रसंडघातगुणी कर्म-निर्जंरा का कारण है इसलिये 
उसमें मुनियों को प्रव्वत्ति प्राप्त होती है। इसी के समर्थन में भी कुन्बकुन्द आचार्य की गाथा है जिसका अर्थ इस 
प्रकार है--'जो विवेकी जीव भावपूर्वक अरहंत को नमस्कार करता है वह अतिशीघ्र समस्त दुःखों से मुक्त हो 
जाता है। ( मूलाचार ७५ )। भ्रप्ंर्थातगुणो निजजरा मोक्षमार्ग है, संसार मार्ग नहीं है। अतः जिनपूजा व मुनि- 
दान आदि मोक्षमार्ग में सहायक हैं। भरी पद्मनन्दिपंजविशतिका के श्रावकाचार के श्लोक १४ में कहा है--'जो जीव 
जिनेन्द्र भगवान को भक्तिपूर्ंक देखते हैं, पूजा स्तुति करते हैं वे भव्य जीव तीनों लोक में दर्शनीय तथा पूजा व 
स्तुति के योग्य होते हैं । 

सच्चे-देव, गुर, शास्त्र को श्रद्धा सिथ्यादर्शन कदापि नहीं हो सकती । सच्चे देव गुरु शास्त्र की श्रद्धा को 
जैन आगम में सम्यग्द्शन कहा है--आप्त, प्रागम भ्रौर तत्त्व इन तीनों के श्रद्धान से सम्यग्दर्शन होता है ।' 
( नियमसार गाया ५ ), भी पट्खंडागम धवल सिद्धान्त प्रन्थ में भी कहा है-- 


“आप्तागप्रपदार्थ स्तत्वाधंस्तेषु, भद्धानसनुरक्तता सम्परदर्शनसिति लक्ष्यनिदेश: ।” 

अर्थ--आप्त, शभ्रागम और पदार्थ को तस्‍्त्वार्थ कहते हैं। भौर उनके विषय में श्रद्धान प्रर्थाव्‌ भ्रनुरक्ति 
करने को सम्यब्दर्शन कहते हैं। यहाँ पर सम्यग्दर्शन लक्ष्य है। तथा शझ्राप्त, आगम और पदार्थ का श्रद्धान लक्षण 
है । ( घट्खंडागम पुस्तक १, (८5 १५१ )। 

उपयुक्त आगमप्रमाण से यह सिद्ध हो गया कि सच्चे-देव, शास्त्र, गुरु की श्रद्धा अर्थात्‌ अनुरक्ति सम्य- 
रदर्शन है। ऐसे देव, शास्त्र, ग्रुद की पूजा, भक्ति व मुनिदान मिथ्यात्व कंसे हो सकता है? प्रत्युत जो मनुष्य 
सुपात्र में दान नहीं देता घोर प्रष्टमूलगुण, द्त, संयम, पूजा आदि श्रपने धर्म का पालन नहीं करता वह बहिदात्मा 
( मिथ्यादष्टि ) है। रमणसार गाया १२ । 

--णें, मं. 6-0-58/५/ इन्दरचंद छाबड़ा, ल्कर 
(१) सकल प्रमत्त जीव प्रभु-भक्ति से श्रपूर्व श्रानन्द का प्रनुमव करते हैं 
(२) लोकिकर्बमवासक्त सकल जोज प्रभु सक्ति में जलन ( दुःख ) का भ्रनुमव करते हैं 


शंका--क्या छठे गुणस्थान तक के सम्परज्ञानी जन प्रभु भक्ति में भट्टी से भयंकर दुःख को जलत का अनु- 
सब करते हैं ? प्रभु-भक्ति के विकल्प-काल में कया सुअ का अनुभव नहों करते ? 


६८० ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


समाधान--लजी शिवफोटि भाचाद मे भगवतो अराधना में और भी भ्र,.तसागरजी भायाय ते भाषपाहुड 
की टीका में भक्ति का स्वरूप निम्न प्रकार कहा है-- 


“अहूदादिशुणानुरागों भक्ति: ।' 


अर्थात्‌-भहंत भादि के गुणों में भ्रनुराग भक्ति है। भ्रहुंत, सिद्ध, प्राचार्य, उपाध्याम, निग्रन॑थ थरुरु के 
मुख्यगुण वोतरागता तथा रत्नन्र्य हैं। जिनको वीतरागता इष्ट है, वे ही अहँत और निग्रथ गुर की भक्ति करते 
हैं। जिनको सरागता इष्ट है वे सप्रन्थ ग्रुद की भक्ति करते हैं। भी कृम्दकुस्दाचार्य ने भवित का फल निम्नप्रकार 
कहा है-- 
अरहंतजमोक्कारं भावेण ये जो करेदि पयदमदी । 
सो सब्यदुक्शसोगल्य पावदि अधिरेण कालेण ॥ ६॥ 
सिद्धाथ जमोवकारं भावेण ये शो करेति पयवमवी । 
सो सब्वदुक्यमोक्ल पाववि अधिरेणज कालेज ॥ ९॥ 
अइरियणमोक्कारं भावेज ये जो करेदि पयदमदी । 
सो सब्यदुवदमोष्स पाथदि अधिरेज कालेण ॥ १२ ॥ 
उबल्लायणसोक्कारं भावेण य जो कफरेदि पयदमदी। 
सो सब्यदुक्दमोकर्स पावइ अजिरेणश कालेण ॥ १४॥ 
साहुण णम्रोक्कारं भावेण थे जो करेवदि पयकमदी । 
सो सब्बदुव्खमोक्स पावद अधिरेश कालेण ॥ १६॥ 
एवं गुजसुसा् वबंजगुरु्ण बिसुड़करखेहि। 
लो कुभदि णमोककारं सो पायवदि जिष्युदि सिग्ध ।१७। 
सतसतीए जिणजराणं खोमदि जं पुण्यसंजियं कम्स । 
अवरियपसाएन व बिज्ञा मंता व सिल्ल॑ति ॥ १८ ॥ 
लम्हा विशेदि कम्मं अट्रुबिह जाउरंगमोक्खो य। 
तम्हा धबंति बिढुसतों बिजओत्ति विलोणसंसारा ॥१९॥ 
तम्हा सब्यपक्सोी विधएतं सा कवाई छंडेज्जो । 
अप्पसुदो वि य पुरिसों खवेदि कम्माणि विणएण ।१०८। 
इस प्रकार इन गायाओं द्वारा औ क्म्दक॒श्य आचार्य ने नमस्कार, भक्ति झौर विनय का फल अध्टकर्मों 
का नाश तथा मोक्ष प्राष्ति बतलाया है इसीलिये साथु के २८ मूल गुणों में स्तवन व बन्दना ये दो मूलगुझ बतलाये 
गये हैं तथा पूजा आवक का मुख्य बर्म बतलाया गया है। पूजा के बिना मनुष्य श्रावक नहीं हो सकता | भी क्रद- 
कुम्द आज्ार्य ने कहा भी है-- 
“बाण बरूआा सुक्खं सांधयधम्मेथ सावया तेण विदा 
/पूषा फ्लेम तिलोंके सुरधुक्थो हअई सुड़मणो” 
सुपात्र में चार प्रकार का दान देना और देव, शास्त्र, गुरु की पूजा करना जावक का मुख्य धर्म है। दान 


पूजा के बिना आवक नहीं हो सकता | जो आवक शुद्ध मत से पूजा करता है वह पूजा के फल से जिलोक का अधीक् 
व देवताओं के इन्द्र से पूज्य हो जाता है। भी सकलकीति आयाय॑ कहते हैं-- 


व्यक्तित्व और कृतित्थ ] [ ६८१ 


अहुस्सुवीतवोबेब्याचायो वाध्यायवसाधुषु..। 
धर्म रस्नअयेध्सध्यं जिनवाक्ये ल धर्मिषु ॥ २१८ ॥ 
यतो आवतेरागः स्वप्ावेनयों गुणोजूबः। 
सप्रशस्तो मतः सज्वूह ध्ठि ज्ञानाबि-धर्मकृत्‌ ॥ २१९ ,। 
सत्वेति भीजिनादीनां भक्तिरागाबयोखिला: । 
विश्वायंसाधका5निशं कर्तेव्या भक्तिके: पराः ॥ २२० ।॥। 
( पं. प्र. तीसरा अधिकार ) 
यतोहूं हधुणराशोनां. स्तवनेन बुधोसम:। 
लब्यन्ते तत्समा सर्वेगुणाः स्व-मक्षदायिसः ॥ २२४ ॥ 
कोलेनेनाखिला कीतिस्त्रेलोक्ये ख ध्रमेत्सताम्‌ । 
इन्पल करिजिनादोनां कोर्तेतीयं पद भवेतु ॥ २२५ ।। 
सम्पदयतेह/ूंतां भ्रकक्‍त्या. सोभाग्यभोगसम्पदः । 
पूजया त्रिजगल्लोके श्रंष्ठपृम्यपवानि जे ॥ २२६ |। 
जशात्यवेति यतयों नित्यं शहंगुणाय जिनेशिमाम्‌ । 
प्रयत्नेनप्रकुब न्तुराशभक्ति: स्तवादिकानु ॥ २२९ ॥ 
जिनवरगुणहेतु बोषबुधपाविशलु सकलसुखनिधानं शञानविशानमूलम । 
परबिमलगुणोघेस्तह॒गुणप्राम सिद्ध कुर्त बृुधजनानित्यस्तवं तो्षमाजाम्‌ ॥३३०॥ 
बिश्वेषा तीर्थंकर्तंगां. मिर्वेश्येसम॑ सस्‍्तब॑ ततः । 
हिलाय स्वान्ययोबंक्ये बंदनां मुक्तिमातृकाम्‌ ॥। २३१ ॥ ( सू« प्र. अधिकार ३ ) 


बोत राग सगवान अरहंतदेव में आचार्य, उपाध्याय, साधुओों में, सर्वोत्कृष्ट रत्नत्रयरूप धर्म में और जिन- 
बचनों में, उन गुणों के कारण, उत्पन्न हुआ्ला जो स्वाभाविक अनुर|ग, वह प्रशस्त प्रनुराग सम्यग्दशत-ज्ञान-चारित्र- 
रूप धर्म को उत्पन्न करने वाला है। यही समझकर भक्त पुरुषों को समस्त भ्रों को सिद्ध करते वाली भगवान 
जिनेन्द्रदेव की भक्ति और ग्रुणों में उत्कृष्ट अनु राग सदा करते रहना चाहिये | भगवान अ्ररहंतदेव के गुणों के समूह 
की स्तुति करने से उत्तम बुद्धिमान पुरुषों को उनके समान ही स्वर्ग मोक्ष को देने वाले समस्त गुण प्राप्त हो जाते 
हैं। भगवान जिनेन्द्रदेव के गुणा कीत॑न करने से सज्जनों की समस्त शुुभकीति तीनों लोकों में भर जाती है तथा 
इन्द्र, चक्रवर्ती और तीथैकर के प्रशंसनीय पद प्राप्त हो जाते हैं। भगवान अरहंतदेव की पूजा करने से तीनों लोकों 
में श्रेष्ठ और पूज्यपद प्राप्त होते हैं। यही समझकर मुनियों को भगवान अरहंतदेव के ग्रुण प्राप्त करने के लिये 
बड़े प्रयत्न के साथ भगवान भ्ररहन्तदेव के गुणों में अनुराग, भक्ति और स्तुति श्रादि करनी चाहिए। भगवान तीथ्थ॑- 
करदेव का स्तवन उनके गुरों को प्राप्ति का कारण है। समस्त दोष और भ्रशुम ध्यानों को नाश करने वाला है, 
समस्त ग्रुणों का निधान है और ज्ञान विज्ञान का मूलकारण है। इसलिये बुद्धिमान पुरुषों को तीर्थकरों के समस्त 
श्रेष्ठ गुणों को सिद्ध करने के लिये उतके निर्मलगुणों का वर्शान कर उनकी स्तुति सदा करते रहना चाहिए । 
इस प्रकार समस्त ती्थ॑करों को स्तुति का स्वरूप कहा अब आगे अपना और दूसरों का कल्याण करने के लिए मोक्ष 
की जननी ऐसी वंदना का स्वरूप कथन किया आयगा | 


कालत्रयेषषि ये पूजा फरोति जिननाथके । 
तीघ॑नाथस्य भृति स भुक्त्या सुक्त्यजनां त्रजेतू ॥१५४५॥ 


दष२३ ] [ ९० रतनचन्द जेन मुस्तार ! 


हवर्ग भोगुहुसारपतौर्य मनिकां श्वच्यालयेष्बर्गलां । 
पापारिक्षयकारिका सुबिमलां सुक्त्यकूनादूृतिकाम्‌ ॥ 
थझौ तोर्थेश्वर सोक्यदान कुशलां भोधमंसंपादिकां । 
सख्रातस्टबंकुद बोतरागजरशो पूजा गुणोत्पाविकाम्‌ ११५७। ( सुभाजिताबली ) 


इन श्लोकों में भी भो सकलकीति आचार ने कहा है-- जो जिनेन्द्र भगवान की तीनों कालों में पूजा 
करता है वह तीथंकर की विभूति का उपयोग कर मुक्ति को प्राप्त करता है। जिनपूजा स्वर्ग सुखों को उत्पन्न 
करने वाली है, तरक रूप धर की अर्गंला है, पापों का नाश करने वाली है, मुक्ति को दूती है, तींकर के सुख देने 
वाली है, श्री धर्म को उत्पन्न करने वाली है, इसलिये हे भाई ! तू निरन्तर जिनेन्द्र भगवान की पूजा कर । 


करी बोरसेन आचाय ने भी कहा है---/जिणपुजाबंदणणमेसरेहि य बहुकम्मपदेसणिश्जरूबलंभादो ।” जिन- 
पूजा, बंदता और नमस्कार से भी बहुत कर्मों की निजंरा होती है । “जिधविवदंसरेण णिधत्त-णिकाजिदस्स थि 
मिज्छुसा दिकम्मकलावस्स खयदंसणादो ।” अर्थात्‌ जिनविम्ब के दर्शन से निधत्त और निकाचित रुप भी मिथ्यात्वादि 
कमेकलाप का क्षय देखा जाता है, इसलिये जिनविम्ब दर्शन प्रथमोपशमसम्यक्त्व की उत्पत्ति का कारण होता है । 


प्रपश्यन्ति जिन भक्‍तपा पूजयस्ति स्तुवस्ति ये । 
ते सर हश्याश्थ पृज्याश्च स्तुत्याश्व भुवमतश्रये ॥१४॥ ( पद्म. पंचवि, अ. ६ ) 


जो भक्ति से जिन भगवान का दशंन, पूजन और स्तुति करता है, बह तीनों लोक में स्वयं दर्शन, पूजन 
धौर स्तुति के योग्य बन जाता है अर्थात्‌ स्वयं भी परमात्मा बन जाता है । 


ओ पदानन्दि आचार्य ने और भी कहा है--- 


विट्ठु तुमस्सि जिगवर, दिटिठहरा सेस मोहतिमिरेण । 
तह णद॒ठं जइबिट्ठं जह॒दिठयं, त॑ मए तच्छ ॥१४।२॥ 
बिट॒ठे तुमस्सि जिजयर भण्ते, त॑ अप्पणो सुकपलाहं । 
होइ सो जेणासरि ससुहृणिही, अवखओो मोकखों ॥ ६ ॥। 
बिट॒ठे तुमस्सि जिणवर, चम्ममएजच्छिणा वि त॑ पुण्णं । 
थं जणह पुरो केवलदंसण, जाणाईं गयणाईं ॥१४।१६॥। 
बिदृठे तुसमस्सि जिणवर, सुकयत्थों सुण्णिओ थ जेणप्पा। 
सो बहुयवुशुम्युड्रणाइ भवसायरे काही ॥ १७॥ 
बिट्ठे तुममस्सि जिणबर, कल्‍्लाणपरंपरा पुरो पुरिसे। 
संचरइ अणाहुया वि, ससहरे किरणमालब्य ॥१४।२४॥ ( प. पं. ) 


जिनवर के दर्शनों के फल का कथन करते हुए भ्राचायें कहते हैं-- 


हे जिनेन्द्र ! आपका दर्शेन होने पर दर्शन में. बाधा पहुंचाने वाला मोह ( मिध्यात्व ) रूप अन्यकार 
इसप्रकार नष्ट हो जाता है जिससे ययावस्थित तत्त्व दिख जाता है, भर्थात्‌ सम्यग्दर्शन प्राप्त हो जाता है। आपका 
दर्शन होने पर उस पुण्य का लाभ होता है जो अविनश्वर मोक्ष सुख का कारण है। हे जिनेन्द्र | चर्ममय नेत्र से 
भी आपका दर्शन होने पर वह पुण्य प्राप्स होता है जो कि भविष्य में केवलद्शन और केवलज्ञानरूप नेत्रों को 


आवितित्य और कइतित्व ] [ ६८३ 
उत्पन्न करता है । आपका दशेन होने पर जो जोब अपने को अतिक्षय कृताथे नहीं मानता वह संसार में अ्रमण 
करता रहता है| है जिनेन्द्र | आपका दशेन होने पर कल्माण को परम्परा बिना बुलाये पुरुष के झ्रागे चलती है। 


भक्तिया समभूदिह श्वथि हढ़ा पुर्मे पुरोपाजिते:। 
संसारार्णबततारएी जिन तत:ः, सेबास्तु पोतो मम ।९।३०। 


पूर्वोपाजित महान पुष्य से आपकी दृढ़ भक्ति का प्रवसर प्राप्त हुआ है, वह भक्ति ही संसार समुद्र से 


पार करने के लिये जहाज है। अर्थात्‌ महान्‌ पुषण्य-उदय से जिन भक्ति भिलती है और वह जिन भक्ति ही संसार से 
पार कर मोक्ष प्राप्त करा देगी। 


यहाँ पर यह प्रश्न हो सकता है कि जिनेसद भगवान परद्रव्य हैं, उनकी भक्ति से मोक्ष पद कंसे प्राप्त हो 
सकता है ? इसके उत्तर स्वरूप ओ पृण्यपाद आचार्य कहते हैं-- 


लिन्‍्मात्माससुपास्थात्मा, परो भ्रवति ताहशः । 
बरतिवीपं बथोपास्यात्मा, सिन्ना भवति ताहशी ॥९७॥ ( स. श. ) 


यह आत्मा प्रपने भिन्न अहंन्त सिद्ध रूप परमात्मा की उपासना ( भक्ति ) करके उन्हीं के समान पर- 
मात्मा बन जाता है, ज॑छे दीपक से भिन्न अस्तित्व रखने बाली बत्ती भी दीपक की उपासना करके दीपक बन 
जाती है । 


इन आर्ष वाक्‍यों से यह सिद्ध हो जाता है कि जिनभक्ति बड़े सौभाग्य से श्राप्त होती है। जिनभक्ति 
करके सम्यरइष्टि अपूर्व झातत्द का अनुभव करता है। प्रशु-मक्ति के लिये सम्यर्दष्टि उत्साहित रहता है । उसको 
आकुलता या दुःख नहीं होता है। लौबिक वंभव में जो भासक्त हैं, वे ही जिन भक्ति में दुःख की जलन का अनु- 
भव करते हैं । 


अ्रब्नतोजनोचित क्रियाएँ 


स्वाध्याप 


शंका- अशामकूरी अन्धकार में यदि गुर कपो दोपक न हों तो बया स्वाध्याय मात्र से अज्ञात दूर हो 
जाएगा। जयकि हम शास्त्रों के शब्दों का अर्थ भी नहीं समझते हों ? 


समाधान--विद्वानों द्वारा महान ग्रल्थों का भी भश्रनुवाद होकर सरल हिन्दी भाषा में उपलब्ध है। 
पं० सदासुखदासजी, पं० जयचन्दजी, पं० टोडरमलओ द्वारा विस्तार सहित अनेक ग्रन्थों को टीकायें लिखी गईं हैं 
जितको साधारण जन भो सरलतापूर्वक समझ सकते हैं ॥ इत प्राचीन विद्वानों की टीकाओं का स्वाध्यांय करने से 
अजश्ञानरूपी अग्धकार दूर हो सकता है। स्वाध्याय के समय मन-वचन-काय एकाग्र रहते हैं। स्वाध्याय भ्रन्तरंग तप 
है। स्वाष्याय के समय विषय-कवषायरूप परिणति नहीं होती है । भ्रतः स्वाध्याय के समय जो ब्ानावरणादि कर्मों 
का बन्ध भी होता है वह मंद प्रमुभाग को लिये हुए होता है । पहले बंधे हुए ह्ानावरण कर्मों का तीव्र अनुभाग भी 
झंक्रमण या अपकर्चण को प्राप्त होकर पन्‍्द अनुभागरूप हो जाता है| स्वष्याय के काल में प्रतिसमय असंड्यातगुणी 
निजेरा होती है। इसप्रकार स्वाध्याय से अज्ञानहपी भन्धकार दूर होता है। कहा भी है-अभिमत कलसिद्ध- 


दर ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


रष्युपायप:ः स च भवति सुशास्त्राततत्य चोटपत्तिराप्तात्‌ । अर्ध--हृष्टफल की सिद्धि का उपाय सम्यस्ज्ञान है। सो 
सम्यश्ज्ञान यथा प्रागम ( शास्त्र ) से होता है भौर शास्त्र की उत्पत्ति आप्त से होती है । 


यद्यपि ज्ञान आत्मा का स्वभाव है भौर शास्त्र का गुण नहीं है फिर भी इस ज्ञान का भ्रनन्त बहुभाग 
कर्मों द्वारा अनादि काल से धाता हुआ है। आत्मा अपने गुणा का स्वयं घातक नहीं हो सकता है | यदि आत्मा 
स्वयं अपने गुण का घातक हो जावे तो सिद्धों में भी ज्ञान गुण का घात होना चाहिए, क्‍योंकि कारण के होते हुए 
कार्य भ्रवश्य होना चाहिए, किन्तु सिद्धों में ज्ञान गुण का घात पाया नहीं जाता । यह सिद्ध है कि ज्ञानगुण का धात 
अर्थात्‌ ज्ञानगुण में होनता या ज्ञान का अटकता स्त्रयं आत्मा की योग्यता से नहीं हुआ किन्तु पर द्र॒ष्य के निमित्त 
से हुआ है । वह परद्रव्य शानावरण कर्मोदय के प्रतिरिक्त भ्रन्‍्य हो नहीं सकता। कहा भी है--णाणनवबोहो 
अवगमो परिश्छेदों इदि एपट्रो । तमावारेदि ति णाणावरणीयं फम्मं । अर्थात्‌ ज्ञान, अवबोध, अवगम ओर परिच्छेद 
ये शब्द एकार्थवाचक नाम हैं। इस ज्ञान का जो श्रावरण करता है वह ज्ञानावरण कर्म है। इस ज्ञानावरण कर्म का 
क्षयोपशम स्वाध्याय, शास्त्रदान, जिनपूजन झादि से होता है। ज्ञातावरण पापकर्म है श्रौर पूजन व दान श्रादि से 
पापकर्म का अनुभाग मन्‍्द हो जाता है जिससे भ्रज्ञान€पी भ्रन्धकार दूर हो जाता है। यह स्वानुभवगम्य है । 
पण्डित टोडरमलजोी ने भी मोक्षमार्ग प्रकाशक पृष्ठ ९ पर लिखा है--अरिहंता विद स्तवनादि रूप भाव हो है सो 
कवायनि को सनन्‍्दता लिये हो हैं तातें विशुद्ध परिणास हैं । बहुरि समस्त कथायभाव सिटावन को साधन है, ताते 
शुद्ध परिणाम का कारण है सो ऐसे परिणाम फरि अपना धातक घातिकर्म का हीनपना होने तें सहज ही वीतराग 
विशेषज्ञान प्रकट होता है। जितने अंशनि करि वह होन होष है तितने अंशनि करि वह प्रकट होय है। ऐसे अरि- 
हंतादविकरि ( देवगुरशास्त्र ) अपना प्रयोजन सिद्ध होता है । 


स्वाष्याय के समय शास्त्रविनय का विशेष ध्यान रखना चाहिए। शास्त्रसभा में बहुत से भाई प्रपने 
सामने शास्त्र खोलकर विराजमान कर लेते हैं। बक्ता का आसन इन शास्त्रों से ऊंचा रहने के कारण शास्त्र की 
भ्रविनय होती है। शौचादि क्रिया के पश्चात्‌ बिना स्नान क्ये श्रावक को शास्त्र का स्पश नहीं करना चाहिये, 
इससे भी शास्त्र-अविनय होती है। श्रावक को प्रतिदिन स्तान करके शास्त्र स्पर्श करना चाहिए । शास्त्रस्वाध्याय 
के समय दूधजलादि पान नहीं करना चाहिए-इससे भी अविनय होती है । पैर प्रादि के हाथ लगजाने पर हाथ 
घोने चाहिए । 


सविनय स्वाध्याय करने से प्रज्ञानहपी अन्धकार अवश्य दूर होगा । 
--जें. सं. 70-]0-57/ए/ भा. च. जेंन, तारादेवी 


शास्त्राध्ययन का क्रम क्‍या होना चाहिये ? 


शंक्[-- बया केवल आध्यात्मिक प्रस्थों से वस्तुस्वकूप का ठीक-ठोक ज्ञान नहीं हो सकता ? यवि नहीं तो 
किस क्रम से शास्त्रस्वाध्याय करना चाहिए जिससे वस्तुस्वकूप का ठोक-ठोक ज्ञान हो सके ? 


समाधावत---आध्यात्मिक ग्रन्थों में बहुधा जीव द्रव्य का शुद्ध निश्वयनय की अपेक्षा से कथन होता है और 
शुद्ध निश्वयनय द्रव्य की केवल शुद्ध अवस्था का कथन करता है। शुद्ध अवस्था वस्तु ( द्रव्य ) की शुद्ध पर्याय है। 
अनन्त गुणों और अनन्त पर्यायों का समूह द्रव्य है। कहा भी है--एयदवियस्मि जे अत्यप॑ण्मया वियणपण्ञया 
चानि । तीदाजागवभुदा तावदियं त॑ हवदि दव्यं । एक दृव्य में जितनी अतीत अनागत वर्तमान ( त्रिकाल ) 


ब्यक्तित्व धोर कृतित्व ] [ ६८४ 
धम्बन्धो अयंपर्याय या व्यंजनपर्याय है उतना ही द्रव्य है। केवल आध्यात्मिक ग्रन्थों की स्वाध्याय करनेवाले 
अकसर जीव द्रव्य की शुद्ध अवस्थामात्र को ही जीव द्रव्य मान बैठते हैं। पर द्रव्य के निमित्त से जीव की प्शुद्ध 
पर्याय होती है उसका ठीक-ठीक भान न होने से यह एकान्त श्रद्धान हो जाता है कि एक द्रव्य का परिणमन दूसरे 
द्रव्य के परिणमन में अकिचित्कर है भौर इसप्रकार निमित्त-नंभित्तिक सम्बन्ध का लोप कर देने से द्रत्यसथम से 
उनकी उपेक्षाबुद्धि हो गाती है भ्ौर बिना द्रव्यसंयम के भावसंयम नही हो सकता । कहा भी है-न तासां भाव- 
संकभोउत्ति, साबासंय माविनाभा विवस्त्राद पादानान्यथानुपप्से: । उनके भावसंयम नहीं है, क्योंकि उनके भाव 
असंयम का अविनाभावी वस्त्रादिक का ग्रहण करना नहीं जन सकता | द्रव्यसयम में केवल उपेक्षाबुद्धि ही नहीं हो 
जाती, किस्तु वह यह मानने लगता है कि जब द्रथ्य के निमित्त से मेरी हानि या लाभ नहीं होता तो मैं त्याग क्‍यों 
करूँ और यदि त्याग करता हूँ तो परद्रब्य से हानि मानने से मिथ्यारष्टि हो जाऊँगा। इस एकान्त श्रद्धा का 
यह दुष्परिणाम हुआ कि जिनके रात्रि जल त्याग था वे रात्रि में जल पीने लगे प्रौर कहते हैं कि परद्रव्य ([ रात्रि 
जल ग्रहण ) से ब्रत मग नहीं होता । एक सज्जन ने सप्तम श्रावक के ब्रत अ्रंगीकार किये, क्षुल्नक ब्रत के अभ्यास 
के लिए केवल एक लगोट शोर एक चादर रखते थे, किन्तु आत्मघर्म मासिक पत्र को पढ़ना प्रारम्भ कर दिया 
जिसका परिणाम यह हुआ कि उन्होंने फिर वस्त्र ग्रहण कर लिये, रात्रि में भोजन करने लगे, ढावा भर्थात्‌ होटल 
का बना भोजन खाने लगे। यहाँ तक ही नहों, जिनके बहुत दिनों से हर प्रकार की सवारी का त्याग था वे भी 
अब निश्शदु रेल मोटर आदि की सवारी करने लगे। रेल या मोटर की सवारी मे जो पहले पाप था क्‍या अब वह 
पाप नहीं रहा ? भ्राजकल बहुधा, मात्र अध्यात्मग्रन्थो का स्वाध्याय करने वाले, अध्यात्म का वास्तविक स्वरूप न 
समभ कर एकान्त मिथ्यात्व का प्रचार कर रहे हैं जिसके कारण प्रनेक भोले दिगग्बर जैन भाई भी सत्यमार्ग से 
छयुत होकर एकान्त मिथ्यामार्ग में लग गये हैं । 

श्रीमान्‌ जेन्धर्मभूषण ब्रह्मदारी शीतलप्रसादनी ने श्रो समयसार टीका की भूमिका में इस प्रकार लिखा 
है “यह समयसार प्रंथ बहुत उच्चतम कोटि का एक अतिगहन और सूद्म मोक्षमार्ग पथ. है। इस पर वही चल 
सकता है जो पहले ओर बहुत से उन ग्रन्थों का मनन कर चुका है जिनमें इन सात तत्त्वों का विस्तार से व्याध्यान 
है। इसलिए उचित है कि मुमुक्षु जीव द्रग्यसंग्रह, तत्त्वाथंसूत्र, सर्वा सिद्धि, गोम्मटसार जीवकाण्ड, कर्मकाण्ड भादि 
का अवश्य अभ्यास करे। तो भो प्राचीनकाल के अनेक रोगी किस तरह ( कम ) रोग रहित हुए प्लौर भावों का 
क्या-वया फल होता है। इनके दृष्टाल्तों को जानने के लिए श्री ऋषभदेव ग्रादि जरेसठ मह!पुरुष व प्रन्य महापुरुषों 
के चरित्र को कहने वाले प्रथमानुयोग का भ्रभ्यास करे । जिस लोक में यह सब चरित्र हुए उसका विशेष स्वरूप 
जानने के लिये त्रिलोकसार आदि करणानुयोग का अभ्यास करे। ग़रृहस्थ और साधुओं को कंसे बाह्य आचरण 
करना, आहार-विहार व व्यवहार करना, इनका विशेष जानने को रत्नकरण्ड श्रावकावार पुरुषाथंसिद्धय पाय, 
बारित्रसार, मूलाचार आदि चरणानुयोग का अभ्यास करे। फिर पांछे सूक्ष्म भ्रात्मतत्त्त की झ्योर लक्ष्य जमाने के 
लिए परमात्मप्रकाश, प्रवचनसार, पंचास्तिकाय का अभ्यास करे तथा जैन न्याय का स्वरूप परीक्षामुख आदि ग्रन्थों 
से जाने । फिर जो कोई इस समयसार ग्रन्थ का अभ्यास करेगा वह इसके सूक्ष्म और आनन्दमय पथ पर स्थिर रह 
कर अपना हित कर सकेगा ।” 

इसी बात का समर्थत कविवर पण्डित बनारसीदासजी की जीवनी 'अधेकथानक' से भी होता है । आध्या- 
त्मिक ग्रन्थों के स्वाध्याय का निषेध नहीं है, किन्तु इतनी योग्यता होने पर ही उनका स्वाध्याय करता उचित है। 
पहले प्रथमानुयोग, फिर चरणानुयोग, करणातुयोग, द्रव्यानुयोग, न्यायश'स्त्र भौर अन्त में आ्राध्यात्मिक ग्रन्थ-इस 
क्रम से स्वाष्याय करने से विशेष लाभ होगा । वस्तुस्वरूप में भूल नहीं होगी । 


-णे. सं. 5--56/श दे. थ, 


६४६ | [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


देवपुजा, पात्रदान व स्वाध्याय से पूर्थ स्नान भ्रावश्यक है 


शंका--पृहल्य को देवपूजन, स्वाध्याय व पाजदान से पूृर्थ समान करना आवश्यक है था नहीं। यदि 
जीमारी के कारण गृहस्थ समान न करे तो क्या वहू पुजन आदि नहीं कर सकता है ? 


समाधान--रात्रि को निद्रा लेने के कारण और सुबह को शौचादि क्रिया के कारण गृहस्थ का शरीर 
झपबित्र रहता है। गुहस्थ के पाँच पापों का सर्वथा त्याग भी तहों है जिसके कारण उसका मन भी पवित्र नहीं 
रहता है इसलिए गुहस्थ को स्नान करके ही शरीर और मन की शुद्धिपूर्वक स्वयं पूजन करनी चाहिए। इस विषय 
में थी भावसंप्रह प्रंथ में इस प्रकार कहा है-- 
फासुय जलेण एहाइय णिवसिय वत्थाई गंपि त॑ ठाणं । 
इरियावहूं ७ सोहिय, उवविलियं पड़िम आसेण ॥४२६॥ 
अधथे---पूजा करने वाले गुहरथ को सबसे पहले प्रासुक जल से स्नान करना चाहिए, फिर शुद्ध वस्त्र पहन 
कर पूजा करने के स्थान पर जाना चाहिए तथा जाते समय ईर्यापथ शुद्धि से जाना चाहिए वहाँ जाकर पद्मासन 
से बैठना चाहिए । 


देव, शास्त्र व गुर महान्‌ पवित्र हैं अतः देवपूजा, शास्त्रस्वाध्याय तथा पात्रदान के लिये मन, वचन व 
काय की शुद्धता की झ्रावश्यकता है। काय की शुद्धता के लिये स्नान व शुद्ध वस्त्र होने चाहिये । 


यदि बीमारी के कारण शुहस्थ स्नान नहीं कर सकता तो उसको स्वयं पूजन न करके दूसरों के द्वारा 
पूजन कराना चाहिए और पूजन की अनुमोदना करनी चाहिए । स्वयं शास्त्र स्वाध्याय न करके दूसरों से शास्त्र 
सुनना चाहिये । स्वयं पात्रदान न देकर दूसरों के द्वारा दिये गये पात्रदान की अनुमोदना करनी चाहिये। बिना 
स्नान किये गृहस्थ के पूजन आदि करने से शास्त्राज्ञा का उल्लंघन होता है। गृहस्थ के जआारम्भ आदि का स्याग 
न होने से स्नान का भी श्याग नहीं है। बतः गरृहस्थ को प्रतिदिन प्रातः स्नान करना चाहिए और स्नान करके शुद्ध 
वस्त्र पहन कर प्रतिदिन पूजन करनौ चाहिए। पूजन करते समय देव के मुणों का स्मरण होता है जिससे कर्मों का 
शंवर व निजंरा होती है। जिनपूजा का फल मोक्षसुख है। कहा भी है--- 


स्तुति: पुण्यगुणोत्कोति:, स्तोता भव्यप्रसन्नधो: । 
निष्ठितार्थो भवांस्तुत्यः, फल नेश्र यसं सुखभ्‌ ॥। श्रीजिनसहलनामस्तोत्रम्‌ 


अर्थात्‌- महान्‌ पुरुषों के गुणों का स्मरण करना स्तुति है। भक्तिभाव से भरा हुआ भव्य पुरुष स्तोता 

है। जिन पवित्र स्तोत्रों के द्वारा प्रभु की स्तुति की जाती है, वे प्रभु अरिहन्त, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय व साधु 
हैं। स्तुति का फल निःश्रेयस्‌ ( मोक्ष ) सुल है| 

--णें. सं. 7-0-57/ | ज्यो. पर सुरसिने वाले 


गह॒स्थों को पंग-पूर्ण पढ़ने का भ्रधिकार नहीं है 
शंका--क्या गृहस्थी अंगज्ञानी हो सकता है ? 


समाधान--धबल पु० ९ पृ० ७० पर लिखा है कि एक भंगधारी को भी इसी सूत्र द्वारा नमस्कार किया 
गया है। तो कया वहाँ य्ृहस्थ को तमस्कार किया गया है ? नहीं । बसुनन्दिश्रावकाबार में ग्रृहस्थ को सिद्धाल्त- 


व्यक्तित्व ओर कतित्व ] (जद 


प्रन्‍्थों [ जो कि गणघर या श्रुतकेवली द्वारा रचित हों ] के पढ़ने का निषेध किया है। फिर गृहस्थ को गशाघर- 
रचित अंग का ज्ञान कैसे हो सकता है। [ भर्थात्‌ नहीं हो सकता ] 
+-पव्ाचार 9-0 80/ ण. ला. णंग, भीण्डर 
समाचार पत्र [ !२८७४ ९४7०८ ] कुशास्त्र हैं या भ्रशास्त्र ? 


शंका--रट्तकरण्ड आवकाचार पृ० ५९ श्लोक ३० को ठोका के सन्दर्भ में समाचार पत्रों का बहु अंश 
जिसमें मात्र समाध्षार हैं वह कुशास्त्र में आयेगा या उसे अशास्त्र कह सकते हैं ? 
समाधान--समाचार पत्रों का समाचार प्ंश हिसा आदि का पोषक नहीं है भर्थात्‌ हिंसा आदि तथा 
विषय कषाय प्रारम्भ में धर्म नहीं बतलाता है प्नतः वह कुशास्त्र तो कहा नहीं जा सकता है। वह अंश विकथा 
है तथा उसका पढ़ना व सुनना श्रनर्थंदण्ड है। यदि उससे पारमाथिक या लौकिक कार्य की सिद्धि होती है तो 
अनर्थंदण्ड नहीं है । मुनि को लौकिक समाचार पत्र नहीं पढ़ने चाहिए । 
जे. ग. 25-3-7/शा। २. ला. णेंन 


स्वाध्याय के भ्रयोग्पकाल 
शंका--पठन-पाठन में अकाल समय कौनसा माना गया है । 
समाधान---बा रह प्रकार के तप में स्वाष्याय श्रेष्ठ है। इसलिए पठन-पाठन के अकाल समय का अवश्य 
ज्ञान होना चाहिए । 


तपति द्ावशसंदये स्वाध्यायः श्रेष्ठ उच्यते सख्ूः । 
अस्थाध्यायदिनानि शेयानि ततोह्च्र विद्ृृृर्सिः ॥१०४५॥ 


अर्थ---साधु पुरुषों ने बारह प्रकार के तप में स्वाध्याय को श्रेष्ठ कहा है। इसलिए विद्वानों को स्वाध्याय 
न करने के दिनों को जानना चाहिये । 


पर्वंसु गन्‍्दोश्बर-चरमहिसमा दिवसेषु चोपरागेणु । 
सूर्याचल्ामसोरपि नाध्येय॑ जानता. श्नतिना ॥ 
झतितीब्रदुःखितानां रादता संवर्शने ससोपे च॑ ॥ 
स्तनपिलुबिद्यू दर्षष्य तिवृष्टया उल्कनि्घाति ॥ 


अर्थ-पर्वेदिनों में, नन्‍्दीश्वर के श्रेष्ठ महिमा दिवसों अर्थात्‌ भ्रष्टाह्लिका दिनों में और सूर्यंचन्द्र का 
ग्रहण होने पर विद्वान ब्रती को अध्ययन नहीं करना चाहिये । 


अतिशय तीब दुःख से युक्त और रोते हुए प्राणियों को देखने या समीप में होने पर मेघों की गरजेना व 
बिजली के चमकने पर और भ्रतिदृष्टि के साथ उल्कापात होने पर अध्ययन नहीं करना चाहिये । 


विशेष के लिये धबल पु० ९ पृ० २४७-२५६८ देखना चाहिये । 
--णें. ग. -7-65/५॥/ ............... 


६८८ ] [ पं० रतनचन्दर जैन मुख्तार । 


किस काल में कोनसे प्रन्थ नहीं पढ़ने चाहिए ? 


शंका--भी धबल प्रंथराज खण्ड ४ पुस्तक ९ १० २५५ व २५७ पर गाया ९३ व १०६-१०९ तक पह 
लिखा है कि वायानल का धुआ होने पर तथा पर्वादि के दिनों में अध्ययन नहों करना चाहिये। पदि अध्ययन 
किया जायगा तो अनिष्ट फल होगा । प्रश्य यह है कि थे कोन से शास्त्र हैं जिनका अध्यपन नहों करना चाहिये ? 


समाधान--सूलाचार पंचाचाराधिकार में भी काल-शुद्धि का कथन करते हुए यही बतलाया गया है 
कि चन्द्रग्रहूण आदि के समय स्वाध्याय वर्जित है। वहाँ पर बतलाया है-निम्न ग्रन्थों को स्वाध्याय काल-शुद्धि के 
समय करनी चाहिए, अस्वाध्याय-काल में नहीं करनी चाहिए । इन ग्रन्थों के अतिरिक्त प्राराधनातार आदि पभ्नन्‍्य 
ग्रन्थों की स्वाध्याय अकाल में भी की जा सकती है। इसी प्रकार का कथन सूलायार प्रदीर छठा अधिकार श्लोक 
३२-३७ में भी है । 


सुसं॑ गणधरकथिदं तहेव पर यदुद्धिकथिद चल । 

सुदकेवलिया कथिद अभिष्ण तबपुव्यकृषिद ले ॥ ८० ।॥। 

ते पढ़िदृमसज्ञाये णो कृप्पदि बिरद इत्थिबर्गस्स । 

एसो अध्णो गंथों कप्पदि पढिदु असज्माएं ॥ ८१॥ 
आराहणनिम्युसी मरणविभसी य संगहत्यदिओो | 
पशच्चक्खाणाबासयधग्ममहाओ ये एरिसओ ॥ ८२ || ( सूलाचार ) 
अंगपूर्वाणि बस्तुनि प्राभुतादीनि याति थ॑ । 

साधितानि गणाधीशे: प्रत्येक बृद्धियोगिधिः ॥ ६३२ ॥ 
धातकेवलिभिः विज्धि!. दशपू्वंधरंभु वि । 
अप्रस्थलितसंबेगेस्तानि सर्वानि योगिनास्‌ ॥ ३३ ॥॥ 
उत्तस्‍्वाध्यायवेसायथां. युज्यन्ते चाथिकात्मनाम्‌ । 

पठितु जोपवेष्ट' अर न स्वाष्यावं बिना कयचितृ ॥ हे४ढ ॥। 
चतुराराधनाप्रंथा भृत्युसाधन सूचकाः । 

पंचसंप्रहप्रंधाश्थ प्रत्याद्यानस्त बोजूबाः ॥ ३४५ ॥। 
घडावश्यकसंहब्धा_ सहाधसंकथान्विताः । 

शलाकापुरुषाभांचानुप्रेक्षाद गुर्ण भृंताः ॥ ३६॥ 

इत्याज्षा ये परे प्रंधाश्यरित्रादय एव ते । 

सर्वदापठितु योग्याः सत्स्थाध्यायं बियासताम ॥ ३७ ।॥ भूलाचार प्रदीप 


इन गाथा व श्लोकों में बतलाया गया है कि-अंग, पूर्व वस्तु तथा प्राभुत जो गणधरों के कहे हुए हैं तथा 
प्रत्येक बुध, श्रुतकेवली, दशपूवंधारी के द्वारा कहे हुए हैं उन ग्रम्थों को स्वाध्याय के काल में हो पढ़ने चाहिए, 
अस्वाध्याय काल में नहीं पढ़ने चाहिए । प्राराधना ग्रन्थ, मृत्यु के साधनों को सूचित करने वाले ग्रंथ, पंचसंग्रह, 
प्रत्यास्यान तथा स्तुति के ग्रन्थ छह आवश्यक को कहने वाले ग्रन्थ, महाघर्म कथा ग्रन्थ, शलाका पुरुषों के चरित्र 
ग्रन्थ प्रादि जितने प्रन्य ग्रन्थ हैं उनको स्वाध्याय के अतिरिक्त अन्य काल में भी पढ़ सकते हैं! 


-णै. ग. 6-6-68/५/ बब्नग्तकुमार णेंग 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६५९ 


सम्यकक्‍त्थों को क्रियाएँ 
शंका--सम्परहृष्टि जितनी भी क्रिया करता है क्या अदुद्धिपुवंक हो करता है ? 


समाधान--समयसार गा० १७२, कलश ११६ की टीका के भावार्थ में पं० जयचन्द्रजी ने इसप्रकार लिखा 
है--बुद्धिपूवंक अवुद्धिपूवंक की दो सूचनायें हैं। एक तो यह कि भ्राप तो करना नहीं चाहता और परनिमित्त से 
जबरदस्ती से हो, उसको आप जानता है तो भी उसको बुद्धिपूत्रंक कहना भ्ौर दूसरा वह कि अ्रपने शानगोचर ही 
नहीं, प्रस्यक्षज्षानी जिसे जानते हैं तथा उसका अविनाभावी चिह्न कर अनुमान से जानिये उसे अबुद्धिपूवंक जानना ।”” 


रागढ षादि रूप कार्य सम्यग्दृष्टि करना नहीं चाहता किन्तु कर्मोदय के अनुसार उसको करना पड़ता है। 
जिसप्रकार रोगी ओषधि सेवन करना नहीं चाहता किन्तु रोग की वेदना के कारण वह औषधि को जानबूक अपनी 
इच्छा के बिना सेवन करता है किस्तु सेवन करते हुए भी यह परिणाम रहते हैं कि में किस दिन रोग से मुक्त हों 
और भौषधि से मुझको छुटकारा मिले । यद्यपि प्रौषधि स्वादिष्ट क्‍यों न हो फिर भी रोगी की उक्त भावना रहती 
है; इसी प्रकार सम्यग्दष्टि की यह भावना रहती है कि कर्मों से कब मुक्त होऊँ जिससे इन क्रियाप्नों से छुटकारा 
मिले । इस भावता की इष्टि से सम्यर्हष्टि की क्रिया को अबुद्धिपूर्वक कह देते हैं किन्तु निचली प्रवस्था में सम्यश्दष्टि 
जानबूककर भ्रपनी इच्छापूर्वक कार्य करता है अतः निचली अवस्था में सम्यग्डब्टि की क्रिया बुद्धिपूर्वक होती है, 
ऐसा कहा भी है- बुढधिपूरव कास्ते परिणामा ये सनोद्वारा बाह्यविषयानालंड्य प्रबतंते, प्रवर्ततानाश्य स्थामुभवगस्या! 
अनुसानेन परस्थापि गम्या भवन्ति । अशुद्धिपूरवकास्तु परिणामा इन्द्रियमतोव्यापारसंतरेश केवलमोहोबयनिमित्तास्‍्ते 
तु स्वानुभवागोचरत्वावबुद्धिपृ्ंका इति विशेष: । जो रागादि परिणाम मन के द्वारा बाह्यविषयों का आलम्बन 
लेकर प्रवर्तते हैं और जो प्रवतंते हुए जीव को निज को ज्ञात होते हैं तथा दूसरों को भी अ्रनुमान से ज्ञात होते हैं 
वे परिणाम बुद्धिपूवंक हैं और जो रागादि परिणाम हन्द्रिय, मन के व्यापार के अतिरिक्त मात्र मोहोदय के निमित्त 
से होते हैं तथा जीव को ज्ञात नहीं होते वे अबुद्धिपूवेंक हैं। इन अबुद्धिपू्वक परिणामों को प्रत्यक्षज्ानी जानता है, 
और उनके अविनाभावी चिद्धों के द्वारा वे अनुमान से भी ज्ञात होते हैं। इसप्रकार अपेक्षाकृत भेद होने से सम्यर- 
दृष्टि की क्रियाएँ बुद्धिपूवंक भी होती हैं और भबुद्धिपूर्वक भी । 

--जणै. स. 27- 2-56 /५/ क. दे. गधा 
सम्यक्त्यी की शुभ क्रियाएँ बुठ्िपूर्वक होती हैं 

शंका-- सम्यरहह्ट के लिये व्रत, सप्ततिआविरुष चारित्र उपादेय बतलाया है। सम्पग्हष्टि के श्रत-समितति 
आदिरूप जो क्रिया होती है वह बुद्धि पूर्वक होती है या बिना बुद्धि के ? 

समाधान-- जिस समय तक साधु निविकल्पसमाधि में स्थित नहीं होता है उस समय तक उस सम्यरइष्टि 
साधु के आह्ार-बिहार आदि के लिये जो भी क्रिया होती है वह बुद्धिपृवंक होती है। कहा भी है-- 

“बुद्धिपूर्वकास्ते परिणामा ये मनोह्ारा बाहायविवयानालंब्य प्रथर्तते, प्रवर्तमानाश्य स्वानुभवगम्याः अनु- 
भानेस परस्यापि गस्या भवति । अमुद्धिपृर्व कास्तु परिणामा इल्क्रियमतनोब्यापारभंतरेणज केवल सोहोदपनिित्तास्ते तु 
स्वानुभवागोच रत्वावबुठ्धिपूर्वंका इति विशेष: ।” 

जो परिणमन मन के द्वारा बाह्य विषय का आलंबन लेकर होता है और झपने अनुभव में आता है तथा 


दूसरे भी ध्रभुमात द्वारा जातते हैं वह परिणमन बुद्धिपुवंक होता है। जो परिणमन इन्द्रिय व मन के व्यापार के 
बिना मात्र मोहनीय-कर्मोदिय के निमित्त से होता है और अपने अनुभव में भी नहीं भ्राता बह अबुद्धिपू्बंक है । 


६६० ॥) [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


वीतरागनिविकल्पसभाधि से पूर्व जो आहार-विहार धर्मोपदेश आदि क्रिया होती हैं वे मनोव्यापार द्वारा 
होती हैं तथा स्व और पर द्येनों के ज्ञान-गोचर द्वोती हैं प्रतः बुद्धिपूर्वक हैं। निविकल्पसमाधि में जो योगरूप क्रिया 
होती है वह कर्मोदय जनित होती है तथा स्व व पर के ज्ञानगम्य नहीं होती भ्रतः अबुद्धिपूर्वक होती है । 


वीतरागनिविकल्पसमाधि में पापरूप प्रदृत्ति नहीं होती है अर्थात्‌ हिसा भ्रादि पापों से निवृत्ति है, भ्रतः 
उस अवस्था में भी वह महात्रती है । 
; -छे. ग. 22--70/५]/ कपूरचग्द भानचन्द 


भ्रव्नती और प्रतिक्रमण 
शंका-- क्या अश्वती को प्रतिक्रण करना चाहिए ? 


समाधान--ब्रत में लगे हुए दोषों का पश्चाताप करना प्रतिक्रमण है तथा आगामी काल के लिए दोषों 
का त्याग करना प्रत्याख्यान है। जहाँ पर प्रतिक्रमण होता है वहाँ पर प्रत्याख्यान भी भ्रवश्य होता है, क्योंकि पिछले 
दोषों का वास्तविक प्रतिक्रमण वहीं पर होता है जहाँ पर साथ-साथ यह इढ़ त्याग होता है कि ब्रागामी ऐसे दोष 
नहीं लगाऊँ। अब्नती के कोई ब्रत ही नहीं होते जिसमें दोष लगे भौर जिनका वह प्रतिक्रमण करे झौरे न पागामी 
वह ब्रत धारण करके पूर्वक्ृत दोषों को त्यागने के लिए कटिबद्ध है फिर अब्रती के प्रतिक्रमण कंसे सम्भव है? 
प्रथम प्रतिमा से शत प्रारम्भ हो जाते हैं ओर वहीं पर प्रतिक्रमण प्रारम्भ हो जाता है। भ्राचार्यों ने भी प्रथम 
प्रतिमा से ग्यारहवीं प्रतिमा तक श्रावकों के लिये और महाब्रतघारी मुनियों के लिए प्रतिक्रमण पाठ रचे हैं, किन्तु 
झन्रती के लिए किसी भी आचार्य ने प्रतिक्रणण पाठ नहीं रचा । कालदोष से कुछ ऐसे भी जीव उत्पन्न हो गए हैं 
जो त्यागी का भेष धारण करके प्रागमविरुद्ध पुस्तकें रचने लगे हैं ओर उनको प्रकाशित करके केवल अपने श्राप ही 
नहीं, किन्तु अन्य को भी कुगति का पात्र बनाते हैं । 
“जे. मं. 20-2-56/५/ क. दे. गया 


अव्रती सम्यक्टवी ( सुनि ) के कथंचित्‌ यम-नियम 
शंका- बया असंयत सम्पग्दृष्टि के यम नियम होते हैं ? यवि होते हैं तो बहु असंयत क्यों ? 


समाधान--छठे सातवें गुणस्थानवर्ती संयत सम्यग्इष्टि भावलिंगी मुनि के यदि अप्रत्याख्यानावरणा, प्रत्या- 
झुयानावरण चारित्र-मोहनीय प्रकृतियों का उदय आजाय तो वह छठे सातवें ग्रुणस्थान से गिर कर चतुर्थ गुणस्थान 
में भाजाता है और असंयत सम्यग्दष्टि हो जाता है। उस द्रव्यलिगी मुनि के यम नियम तो पूर्ववत्‌ रहते हैं, किन्तु 
अप्रत्याख्यानावरए झादि कर्मों का उदय आजाने के कारण वह अ्रसंयत सम्यग्दष्टि हो जाता है। श्रप्रत्याख्यानावरण 
कर्म किंचित्‌ भी चारित्र नहीं होने देता है । 


इस प्रकार भ्रसंयत सम्यरदृष्टि के कयंचितु यम-नियम होने में कोई बाधा नहीं है । 
' --जेँ. ग. 8--70/शा/र. ला. जोन 
असंयत सम्यकक्‍त्वी के पापों का ध्रम्माव नहीं है 
शंका--बया असंयत सम्पस्ह ष्टि के पाप का अभाव नहों होता है ? 


व्यक्तित्व ओर इतित्व ] [ ६६१ 


समाधान--हिसा, झूठ, चोरी, कुशील और परिग्रह ये पांच पाप हैं। इन पांच पापों का त्याग मर्धाव्‌ 
इन पांच पापों से विरति चारित्र है। असंयतसम्यग्दृष्टि के इन पांच पापों से विरति नहीं है, क्योंकि वह प्रविरत 
है। भ्रतः प्रसंयत सम्यर्दृष्टि के पांच पापों क। त्याग ( प्रभाव ) नहीं है। 


हिसानृतचोयपो संथुनसेवापरिप्रहाध्यां च । 
पापप्रणालिकाश्यो विरति: संशस्थ चारित्रम्‌ ॥ ४९ || ( रत. भाव, ) 


पाप स्वरूप हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील तथा परिग्रद से विरक्त होना ( त्याग करना ) सो सम्यस्ज्ञानी का 
चारित्र है| 


असंयतस म्यरइष्टि के एक देश या सकलदेश भी इन पांच पापों का त्याग नहीं है, यदि एकदेश त्याग होता 
तो वह संयमासंयमी हो जाता है। यदि सकलदेश त्याग हो तो सकल संयमी हो जाता है । 


--जै. ग. 6-2-7|शा।/सुलतानसिंह 
बारह भावना सभो भा सकते हैं 


शंका--बारह भावना जब तीर्यकर वेराग्य प्र।प्त करते हैं तभी भाई जाती है, क्या दूसरा नहीं भा 
सकता ? 


समाधान--बा रह भावनाओं का सम्यरहष्टि चितवन कर सकता है। संवर के अनेक कारणों में से बारह- 
. भावना भी एक कारण है। कहा भी है--“स गुप्तिसमितिधर्मानुप्रेक्षापरोषहजयचारित्रें:। ( मोक्षशास्त्र अ० ९, 
सूत्र २ ) किसी भी आगम में ऐसा कोई नियम नहीं दिया गया कि बारह भावनाप्रों का चितवन मात्र तीर्थंकर ही 
करते हैं, भ्न्‍्य नहीं । प्रधमानुयोग में ऐसे प्रनेक उदाहरण हैं कि तीथंकरों के अ्रतिरिक्त अन्यों ने बारह भावना का 
चितवन किया है । 
--जे. ग. 26-9-63/5/ब्र. पन्नालाल 
(प्र) द्शनहीन वन्दनोय नहीं (ब) व्रव्यलिगसुनि का स्वरूप 
शंका-- क्या सम्परहष्टि जीव भिध्याहष्टि को नमस्कार करता है ? ब्रध्यलिंग सुनि का क्‍या स्वरूप है ? 
समाधान --मिध्यारदृष्ट जीव नमस्कार करने योग्य नहीं है । वशनपाहुड़ में कहा भी है-- 
“दंसण-हीणों ण बंबिश्यों ॥ २ ॥ 
अर्थात्‌-दर्शन हीन ( मिथ्याइष्टि ) वन्दने योग्य नाहीं है । 
“जे वि पड़ति च॒ तेसि जाणंता लण्जागारवधयेण । 
लैसि थि णत्थि बोहि पावं अग्रुमोयमाणाणं ॥१३॥ [अ०पा०/द०१० ] 

धर्बातु--जों जानते हुए भी लज्जा, भय, गारव करि मिथ्याइष्टि की विनय आदि करे हैं तिनके भी 

दर्शत-ज्ञान-चारित्र की प्राप्ति नहीं, ब्योंकि बे पाप जो मिथ्यात्व ताको अनुमोदना करे हैं। 


/असंजद ण बंदे वच्छ विहोणोनषि तो ण बंदिण्जो । 
बोष्मि वि होंति समाणा एगो वि ण संजदो होदि ॥२६॥ 


६९२ ] [ पं० रतनचन्द ज॑न मुख्तार । 


असंयमी को नाहीं बंदिये, बहुरि भाव संयम नहीं होय अर बाह्य वस्त्र रहित होय सो भी बंदिवे योग्य 
नाहीं, जाते ये दोनों हो संयप्त रहित समान है । इन में एक भी संयमी नाहीं । 


जिस मुनि को सब बाह्य क्रिया व भेष आचार शास्त्र के अनुकूल हों किन्तु भाव संयम न हो वह द्र॒थ्यलिग 
मुनि है। 
जे. ग. 2-5-63/5/| श्रीमती मगनपाला 


जिनवाणी-श्रवण के विषय को स्त्री विषय तुल्य कहना महामिय्यात्व है 


शंका--परव्यहृष्टि प्रकाश भाग ३ बोल नं० १०१ पृष्ठ २३ पर लिखा है--“भगवान को वाणी सुनने में 
अपना ( सुनने के लक्ष में ) नाश होता है। जंसा स्त्री का विषय है, वेसे यह भी विषय है। पर लक्षी सभी भावों 
का विषय भाव समान ही है, क्योंकि परमार्थ पर लक्ष होने में आत्मा का गुण का घात भी होता है ।” कया ऐसा 
उपदेश व लिखना आगमानुकूल है ? 


समाधान--भ्री कुन्वकुन्द आचार्य ने भगवान की वाणी के विषय में निम्न तीन विशेषण दिये हैं। 
“तिहुअणहिंद सधुर, विसववक्‍्काणं ।” 
श्री अभृतचन्द्राचायय ने टीका में कहा है--“त्रिभुबनमूर्ध्वाधोमध्यलोकपत्ती समस्त एवं जीवलोकस्तस्से 


निर्वयाबाध विशुद्धात्मतत्वोपलम्भोपायात्रिधापित्वाद्धितं, परमार्थरसिक जनमनोहारित्वान्मधुरं, निरस्तसमस्तंशंकादि 
बोधास्पदत्वादिशर्द वाक्य दिव्यों ध्वनि: ।/”” 


जिनवाणी भ्रर्थात्‌ दिव्यध्वनि तीनलोक को ऊष्वं अधो-मध्यलोकवर्ती समस्त जीव समूह को निर्बाध विशुद्ध 
आत्म तत्त्व को उपलब्धि का उपाय कहने वाली होने से हितकर है, परमार्थ रसिक जनों के मन को हरनेवाली होने 
से मधुर है, समस्त शंकादि दोषों के स्थान दूर कर देने से विशद है । 


करी कुसभव्ाचार्य ने स्त्री के निम्न तीन विशेषण दिये हैं-- 


संसारस्य च बोजानि, दुःखानां राशयः पराः। 
पापस्य च निधानानि, निर्सिताः केन योथषिताः ॥ १२१ ॥ 


स्त्रियाँ संसार को उत्पन्न करने के लिए बीज के समान हैं, दुःखों की भरी हुई गंभीर खान के समान हैं, 
पापरूपी मेल के भंडार के समान है । 


इन आपेवाक्यों से स्पष्ट हो जाता है कि भगवान की वाणी सुनने का विषय भौर स्त्री का विषय दोनों 
समान नहीं हैं। इन दोनों विषयों में महान्‌ भ्रंतर है, जितवाणी हितकर है, मोक्ष का कारण है। स्त्री महितकर है 
ओर संसार का कारण है। इस प्रकार जिनवाणी सुनने के विषय से स्त्री का विषय विपरीत है वतंमात में जिन- 
वाणी शास्त्रों में निबद्ध है। धतः शास्त्र के विषय में इस प्रकार कहा गया है-- 


यथोदकेन बल्त्रस्य, सलिनस्य विशोधनम्‌ । 
रागादि बोष-दुष्टस्य, शास्त्रेण मनसस्तथा ॥७५॥ 


आगमे शाश्वतो बुद्धिमु क्तिस्त्री शंफली यतः । 
ततः सा यत्मतः कार्या, भव्येन भवभीरणा ॥७६॥ 


व्यक्तित्व और इतित्व ] [ ६९३ 
कान्तारे पतितो दूगें, गर्ताच्परिहारतः । 

यथान्धों नाश्नुते मार्ग, सिष्टस्थान प्रवेशकम्‌ ॥७७॥। 

पतितो भव-कान्तारे, कुमार्गपरिहारत: । 

तथा नाप्तोत्यशास्त्रज्ञो, मार्ग सुक्ति प्रवेशक्म्‌ ॥७८॥ 

ना भक्तियंस्प तयास्ति, तस्य धर्म-क्रियाखिला । 

अन्ध लोक क्रियातुल्या, कर्मदोषादसत्फला ॥७९। [ योगसार प्राभृत ] 


जिस प्रकार मलिन वस्त्र का जल से शोधन होता है, उसी प्रकार रागादि दोषों से दुषित मन का संशो- 
भन जितवाणी स्वरूप शास्त्र से होता है। चू कि जिनवाणी रूप आगम में निरन्तर लगी हुई बुद्धि मुक्ति को प्राप्त 
कराती है, इसलिये श्ंसार के दुःखों से भयभीत भश्य पुरुषों को आगम के भ्रषध्ययन श्रवण में मन को लगाना 
चाहिये। जिस प्रकार दुर्गंम वन में पड़ा हुप्रा प्रत्धा मनुष्य ख्डू आदि से नहीं बच सकता और यथार्थ मार्ग को 
नहीं पाता है, उसी प्रकार भव वन में पड़ा हुआ यह जीव जिनवाणी के बिना कुमार्ग से नहीं बच सकता तथा 
यथार्थ मोक्ष-मार्ग को नहीं पाता । जिसकी जिनवाणी में भक्ति नहीं है उसकी समस्त घर्मक्रिया अन्धे व्यक्ति को 
क्रिया के समान होती है, भ्रतः वह क्रिया दूषित होने के कारण यथार्थ फल को नहीं देती । 


समुद्रधोषाकृतिरहेति प्रभो, यदात्वमुत्कर्षमुपागता भुशम्‌ । 
मशेष भाषात्मतया त्वया तदा, छुत॑ न केषां हृदि मातरद्भुदम ॥१४॥ 
न॒णां भवत्संनिधि संस्कृत भ्रवो, विहायनान्यद्धितसक्षयं चर ततृ। 
भ्वेहिवेकाथंसिंद परं॑ पुनविमृदताथंविषय स्वमर्पयतू ॥१७॥ 
अगोचरो वासरकुन्निशाकृतोजंतस्य यच्चेतसि बर्तते तसः। 
विभिद्यते वागधिवेवते त्वया, ट्वमुसमज्योतिरिति प्रगीयसे ॥२०॥। 
परात्मतत्त्वप्रतिपत्तिपुवंकं, परंपव॑ यत्र सति प्रप्तिद्धयति । 
कियत्ततस्ते स्फुरतः प्रभावतों, मृपत्वसौभाग्यवराड्रनाविकम्‌ ॥२२।। 


[वच्म. पं० वि० अधिकार १५ ] 


जिनेन्द्र भगवान्‌ की जो समुद्र के शब्द समान ग्रम्भीर दिव्यध्वनि खिरतों है यही वास्तव में जिनवाणी की 
सर्वोत्कृष्टता है । इसे ही गणधरदेव बारह भ्रंगों में प्रथित करते हैं ॥ उसमें यह भ्नतिशय है कि समुद्र शब्द के समान 
निरक्षरी होकर भी श्रोताजनों को अपनी-प्रपनी भाषास्वरूप प्रतीत होती है। जो मनुष्य प्रपने कानों से जिनवाणी 
का श्रवण करते हैं, उनके कान सफल हैं। जिनवाणी के श्रवण से भव्यों को अविनश्वर सु्च की प्राप्ति होती है । 
जो मनुष्य जिनवाणी को न सुनकर विषय भोग में प्रगृत्त द्वोते हैं, वे असहाय दुखों को भोगते हैं। लोगों के चित्त में 
जो भ्रज्ञानरूपी भ्रंघकार स्थित है, उस अंधकार को सूयय, चन्द्रमा नष्ट नहीं कर सकते, कितु जिनवाणी उस प्रंधकार 
को नष्ट कर सकती है अतः जिनवाणी उत्तम ज्योति है। जिनवाणी के प्रभाव से स्व-पर का भेदज्ञान हो जाने से 
मोक्षपद की प्राप्ति हो जाती है। फिर जिनवाणी की उपासना से राजपद आदि मिलना तो सरल है । 


इस प्रकार दि० जैन आचार्यों ने जिनवाणी के श्रवण विषय को मोक्ष का कारण कहा है। इसको स्त्री- 
विषय के समात कहना मिथ्यात्व की अति तीत्रता है | 


--णें, ग. 0-7-75/श/ रा. म, छाबड़ा, कुचामन सिटी 


दह४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


झत्नती की पिच्छिका रखना, लॉच करना, स्नान त्याग श्रादि क्रियाएँ प्रागमबाह्य हैं । 


शंका--कानजी भाई अपने को अव्रती घोथित करते हुए भी ग्रौद्दो रखते हैं, केशलोंच करते हैं, यालो में 
पर धुलाते हैं, आहार लेते समय दक्षिणा के रूप में फुछ रुपये भी लेते हैं, बया ये सब क्रियायें दिगम्धर जैन धर्म के 
अनुसार ठीक हैं ? जब कि विगम्बर जैन धर्म में केशलोंच और पौीछी का विधान क्षुललक, ऐलक और सुनियों के 
लिये ही बतलाया गया है। ( नोट--'पतोनगढ़ की संक्षिप्त जीवन झांको' के पृष्ठ २ पर लिखा है कि स्‍्वामोजी 
अर्थात्‌ कानजी स्वामी के स्नान का त्याग है और केशोत्पाटन करते हैं। सागरविद्यालय के स्वर्ण जयन्ति संस्करण 
में जो कानजीस्वामी का फोटू १९५७ ई० में प्रकाशित हुआ है, उसमें पीछी है ) | 


समाधान--श्री कानजी भाई असंयमी हैं। भ्रस्॑ंयमी के लिये पीछी रखना, केशलोंच करना, स्नान का 
त्याग करना इत्यादि सब क्रियायें दिगम्बर जैन आगम अनुसार नहीं हैं। भ्राचार्यकल्प पंडितवर भरी टोडरमलजी 
ने मोक्षमार्गप्रकाशक के सातवें प्रधिकार में कहा है-- 'बहुरि जिनके सांचा धर्म साधन नाहीँ, ते कोई क्रिया तौ बहुत 
बड़ी प्रंगीकार करे अर कोई हीन क्रिया किया करें। ज॑से धनादिक का तो त्याग किया प्रर चोखा भोजन चोखा 
वस्त्र इत्यादि विषयनि विष विशेष प्रवर्ते। कोई क्रिया अति ऊंची, कोई क्रिया अति नीची करें तहाँ लोकनिद्य होय, 
धर्म को हास्य करावें। जैसे कोई पुरुष एक वस्त्र ता भ्ति उत्तम पहर॑, एक वस्त्र अतिहीन पहरे, तो हास्य ही 
होय * तैंसे यहु हास्य को पावे है। सांचा धर्म की तो यह भ्ाम्नाय है, जेता अपना रागादि दूरि भया होय, ताके 
अनुसार जिस पद विषै जो धर्म क्रिया संभवे सो झंगीकार करें ।! 


-णें, सं, 6-0-58/ए[/ड. च. छाबड़ा, लाकर 


झसंयमी पूजनीय नहीं; उसकी फोटो भो सन्विरजी में वर्जनीय है 
शंका--व्या असंयत पूजनीय है ? क्या उसकी फोट जिन संदिरजी में लगाई जा सकतो है? 


समाधान--रस्नत्रय को ही देव-पना प्राप्त है और वही पूजनीय है। अतः जो रत्नत्रय से युक्त है अथवा 
जो रत्नत्रय के आयतन हैं वे भी रस्तत्रय के कारण देवपने को प्राप्त हो जाते हैं अतः वे भी पुजनीय हैं । कितु जो 
रलत्रय अर्थात्‌ सम्यग्दशंन-ज्ञानचारित्र से युक्त नहीं हैं वे श्राग्कों के द्वारा पूजनीय नहीं हैं । 


“देवों हि नाम त्रीणि रत्नानि स्वभ्ेदतोधनम्तसेदभिन्नानि, तद्विशिष्टो जोवोषपि देव: अन्यथाशेषजीबाना- 
भपि वेवस्थापसे: । धवल १० १ १० ५२ 


अर्थ--अपने अपने भेदों से अनन्तभेदरूप रत्नन्रय ही देव हैं, भ्रतः रत्नत्रय से युक्त जीव भी देव हैं। यदि 
रह्लत्रय (सम्यग्दशन-ज्ञान-चारित्र) की प्रपेक्षा देवपना न माना जाय तो सम्पूर्णों जीवों को देवपना प्राप्त होने की 
आपत्ति आ जायगी । 


प्रथम चार ग्रुणस्थान वाले जीव असंयत होते हैं, अतः उनके रत्नत्रय संभव नहीं है। चतुर्थ गुणस्थान में 
यद्यपि सम्यग्दर्शन हो जाता है, कितु संयम नहीं होता है अतः उसकी भ्रसंयतसम्यर्दष्टि ऐसी संज्ञा है। 


णो इंदिएसु विरदों णो जोबे भावरे तसे चावि । 
जो सहृहदि जिजूस' सम्माइट्ट्री अविरदों सो ॥२९॥ धो० जी० 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६९५ 


अर्थें--जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस और स्थावर जीवों की हिंसा से विरक्त नहीं है, कितु निनेन्द्र 
द्वारा कथित प्रवचन का अरद्धान करता है वह अविरत सम्यस्इष्टि है। 


“ज्ारित्त णत्यि जदो, अविरदअंतेसु ठाऐेसु ॥१२॥” गो० जी० 
अर्थ--चतुर्थ गुणस्थान पर्यन्त चारित्र नहीं होता है । 


समेतमेव सम्यक्सवज्ञानाभ्णं चरितं मतम्‌ । 
स्थातां विनापि ते तेन गुणल्थाने चतुर्थके ॥५४३॥ 


अर्थ--सम्यक्‌ चारित्र सम्यग्दर्शन-ज्ञान से सहित होते हैं, परन्तु सम्पर्दशंन-शान चतुर्थ गुणस्थानों में 
सम्यक्‌ चारित्र बिना भी होते हैं । 


रत्लत्रय ( सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारित्र) ही मोक्ष मार्ग है प्रतः जो असंयत है उसको मोक्ष की प्राप्ति नहीं 
हो प्कती । भ्री क्ुन्दकुन्द आचार्य तथा श्री अमृतचन्द्र आचार्य ने कहा है-- 


“सहहृवाणों अत्ये असंजदा बा ण णिव्वादि ।२३९।४” प्रबचनसार 


संस्कृत टीका--असंयतस्य च यथोदितात्मत्तत्त्व प्रतीतिरृप भ्रद्धानं यथोदितात्मतत्त्वानुभूतिरूपं ज्ञानं वा 
क कुर्यात्‌ ९ ततः संयसशुस्पातु शद्धानात्‌ क्ञानदानास्ति सिद्धि: १ अत अगमशानतस्वायं श्रद्धान संयतत्वानात थौग- 
पद्चस्प मोक्षमार्गत्वं विघटेतेव ॥॥ 


क्षप॑--पदार्थों का श्रद्धान करने वाला यदि असंयत हो तो निर्वाण को प्राप्त नहीं होता है। यथोदित- 
ग्रात्मतत्त्व की प्रतीतिरूप श्रद्धान व यथोदित-आत्मतत्त्व की अनुभूत्तिरूप ज्ञान असंयत को क्या करेगा ? अर्थात्‌ कुछ 
नहीं करेगा, क्योंकि भागमज्ञान तत्त्वार्थ-श्रद्धान संयतत्व के अयुगपत्‌ वाले के मोक्षमा्गं घटित नहीं होता है । 


मूलाचार की टीका में श्री वसुनन्दि आचार्य सिद्धान्त-चक्तवर्तो ने कहा है कि यदि असंयतत सम्यग्धष्टि तप 
भी करे तो भी उसके जितनी कर्म निर्जंरा होती है उस कर्म निर्जरा स अधिकतर व हृढ़तर कर्मों को असंयम के 
कारण बाँघ लेता है । 


“लपसा निर्जरयति कर्मासंपमभावेन बहुतरं ग्रह्लाति कठिन व करोतोति |” 


इसलिये थ्री अकलूंक देव ने राजवातिक में कहा है कि जिस प्रकार सम्यग्ज्ञान के बिना आचरण पालने 
वाला संसार में दुःख उठाता है उसी प्रकार चारित्र रहित सम्यम्ज्ञानी भी संसार में दुःख भोगता है। 


हत॑ ज्ञान क्रियाहीनं हता चाशानिनां किया। 
धावनू किलान्धको दरधः पश्यक्षपि लू पंगुलः ॥ 


बन में अग्ति लग जाने पर जिस प्रकार झ्ंधा मागे न जानने से नष्ट होता है दुःख उठाता है प्रौर स्वांशा- 
लेगड़ा मागें जानते हुए भी न चलने के कारण कष्ट उठाता है दुःख भोगता है। उसी प्रकार ज्ञान रहित आचरण 
करने वाला झौर चारित्र रहित सम्यम्ज्ञानी दोनों संधाररूपी वन में दुःख भोगते हैं । 


६९६ ] [ ९० रतनचन्द जेन मुक्तार : 


इससे स्पष्ट है कि असंयमी भ्रावकों के द्वारा पूजनीय नहीं है। जब असंयमी पूजनीय नहीं है तो उसका 
फोटू जिन मन्दिर में क्यों लगाया जाय ? 
--णे. ग. 3-5-7|/एा|/ र, ला. जैन 


सृतक-पातक विधान आगमानुसार होने से मान्य है 
झंका--सूृतक-पातक साय हैं या नहीं ? 
समाधान--सूतक-पातक मान्य हैं। जिसके मृतक-सूतक है वह मुनियों को आहार नहीं दे सकता है । 
भूलायार पिडशुढ़ि अधिकार में दायक के दोषों का कथन करते हुए कहां गया है-- 
“मृतक, सूतकेन श्मशाने परिक्षिप्यागतो यः स मृतक इत्युच्यते ।” 
जो मृतक को श्मशान में जलाकर आया है ऐसा मृतक सूतकवाला आहारदान देने योग्य नहीं है । 


सूतक करि जो अपवित्र है यदि ऐसा मनुष्य आह्दार दान करे है, कुमनुष्य विदें उपज है। थी नेमिचना 
सिद्धाग्तचक्षजर्तों ते त्रिलोकसार में कहा भी है-- 
दृब्भाव असुचिसूब्गपुष्फबई जाइ संकरादोहि । 
कयदाणा वि कुबस जोवा कुणरेसु जायंते ॥९२४।॥ 


ससे सिद्ध है कि जन्म व मरण का सूतक मान्य है । 
हे हे --णें. ग. 3-5-7/शा।र., ला. प्लेन 


गर्भख्राव व गर्भपात में लगने वाले सृतक को भ्रवधि 


शंका--गर्भपात १, २, रे, ४, ५, माह तक (में) स्त्री को सुतक कितने विन का लगता है ? बहु कब तक 
मब्विर नहों आयेगी ? 
समाधान-- चार माह तक का गर्भजाव कहलाता है भौर ५-६ माह का गर्मपात । जितने माह का स्राव 
और पात हो उतने ही दिन का सूतक प्रन्थों में बताया गया है। अगर रजस्राव ज्यादा दिन तक जारी रहे तो तब 
तक भशोच रहता है, उसके बाद शुद्ध होने पर ही मन्दिर जाना चाहिये। इसके भलावा जहाँ जैसा रिवाज हो, 
बैसा करना चाहिए । देशकालादि के अनुसार इन विषयों में अनेक विभेद होते हैं इसीलिये कहा गया है कि-- 
अनुक्त यद्‌ यदजेव तब्शेयं लोकबलंनातु अर्थात्‌ जो इस विषय में नहीं बताया गया हो, उसे लोकव्यवहार से 
जानना चाहिए। 
ह्‌ --णें. सं. 2!--57/५|/ प. ला. अन्‍्बालाबाले 
नाइलोन की ऊन पहिनकर देव-गुर-शास्त्र का स्पर्श नहीं करना चाहिये 


शंका-- नाईलोन की ऊन पहुनकर शास्त्र का स्पर्श करना चाहिये या नहीं ? 


समाधान--ऊन प्रायः केशों (बालों) की बनती है। केश (बाल) मल हैं, प्रशुद्ध हैं। अतः ऊनी बस्त्र 
पहनकर देव ग्रुरु झास्त्र का स्पर्श नहीं करना चाहिये। नाइलोन की ऊन में यदि बालों का प्रयोग होता हो तो 
उसके वस्त्र पहनकर भी शास्त्र का स्पशें नहीं करना चाहिये । प्लाघ॑ ग्रस्थों में मात्र मयूर-पिच्छी को किसी सीमा तक 


मया है, अन्य केशों को शुद्ध नहीं माता गया है । 
90७: कह --जें, ग. 29-8-74/५77/ मगनमाला 


व्यक्तित्व और इतित्व ] :हह 


“विधान भ्रादि से कार्म सिद्धि! पझ्ागमानुकल है 


शंका--प्रथमानुयोग प्रंथों में इस प्रकार जो वर्जन आता है कि मनोरमा आदि महिलाओं ने जो कार्य की 
सिद्धि हेतु विधान किया था और उस विधान से कार्य की सिद्धि हो गई। क्या यह कथन आगमानुकल है ? 


समाधान--यह कथन शप्रागम के अनुकूल है, क्योंकि प्रथमानुयोग स्वयं द्वादशांगहप जिनवाणी का एक 
अभिन्न भंग है। द्वादशांग के १२वें दृष्टिवाद भ्रंग के ५ भेद हैं--परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूरेंगत, चलिका | 
इनमें से पूर्वंगत के १४ भेद हैं जिनमें से १०वां विद्यानुवादपूर्व है जिसमें अंगुष्ठप्रसेना आदि ७०० अल्पविद्या तथा 
रोहिणी आदि ५०० महाविद्याश्रों का स्वरूप सामथ्यं मन्त्र, तन्‍्त्र, पुजा-विधान आदि का तथा सिद्धविद्याप्रों का फल 
और अन्तरिक्ष, भौम, अंग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यन्जन, छिन्न इन आठ महानिमित्तों का वरणंन है (देखो -राजबातिक 

क्ष्याय १ सृत्र २० की ढीका में वातिक १२ ) 
>जै. ग. 5-]-78 शा ज्ाग्तिलाल जेंन 

रोट तोज ब्रत विधान 


शंका--रोट तीज़ ब्रत का क्‍या विधान है ? 


समाधान--भादों सुदी तीज को उपवास करके चौबीस तीर्थंकरों के ७२ कोठे का मंडल मॉँडकर तीन- 
बौबीसी पूजा-विधान करें और तीनों काल १०५ जाप ( ओम हों भूतवर्तमानभविष्यतृकालसग्बन्धीचतुरविशति- 
तोर्थकरेश्यो नमः ) इस मंत्र को जपे। रात्रि का जाप करके भजन व धममंध्यान में काल बितावें। इस प्रकार 
तीनवष तक यह व्रत कर, पीछे उद्यापन करें। उद्यापन करने के समय तीन-चौबीसी का मण्डल माँडकर बड़ा 
विधान पूजन करें और प्रत्येक प्रकार के उपकरण तीन-तीन श्री जिनमंदिरजी में भेंट करें। चतहुविध संघ को चार 
प्रकार का दान देवें। शास्त्र लिखाकर बाँटें। यह रोट तीज ब्रत का विधान है। इसको त्रिलोक तीज ब्रत भी 
कहते हैं।! 


--जे. सं. 29--59 /५/| घा, ला. जेंग, अलीगढ़-टोंक 
शुन मुहूर्त में कार्य करना मिथ्यात्य नहीं है । 


शंका--पात्रा जादि के प्रस्थान के समय विन व तिथि आदि का विधार कर प्रस्थान करना क्या 
मिश्यात्य है ? 


समाप्षाम--मात्रा आदि के लिये शुभ दिन-तिथि-मुहू्ते में प्रस्थान करना चाहिये। अतः इसका विचार 
मिध्यात्व नहीं है। सम्रन्य को गुद मानना, रागीद्वं षी प्रसंयमी के द्वारा बनाई हुई पुस्तकों को, जिनमें एकान्त का 
पोषण हो, धर्म शास्त्र मानकर स्वाध्याय करना, दया में धर्म त मानना यह सब तो मिथ्यात्व है, किन्तु मुहूर्त विधार 
मिथ्यात्व नहीं है । $ 


--णे. ग. ।-7-66/5/कल्तृरचन्द 
3 8 ० न >न-ककल 


१, व्रतविधानतंग्ह १०४ भी द्रष्टव्य हैं । 


द्श्द ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


यज्ञोपवीत 


शंका--क्या जैनवन्धु के लिए यज्ञोपवीत धारण करना अनिवाय है ? यदि है तो किस अवस्था सें ? और 
धारण करने के क्या-क्या नियम हैं ? 


समाधान--भी महापुराण पर्व ३० एलोक १०४ से १२२ में यज्ञोपवीत के सम्बन्ध में लिखा है-गर्म से 
झ्राठवें वर्ष में बालक की उपनीत ( यज्ञोपवीत घारण ) क्रिया होती है। इस क्रिया में केशों का मुण्डन, ब्रतबन्धन 
तथा मौडिजबन्धन की क्रियाएँ की जाती हैं । प्रथम ही जिनालय में जाकर बालक जिनेन्द्रदेव की पूजा करता है, 
फिर उस बालक को ब्रत देकर उसका मौडिजबन्धन किया जाता है अर्थात्‌ उसक्री कमर में मूज की रस्सी बाँधी 
जाती है। उस बालक को चोटी रखनी चाहिए, सफेद धोती-दुपट्टा पहनना चाहिए । वह बालक ब्नत के चिह्नस्वरूप 
यज्ञोपवीत धारण करता है, उस समय वह ब्रह्मचारी कहलाता है। विद्याध्ययन के पश्चात्‌ वह साधारण ब्रतों का 
तो पालन करता है, परन्तु पभ्रष्ययन के समय जो बिशेष ब्रत ले रखे थे, उनका परित्याग कर देता है । उसके मय्य, 
मांस, मधु, पाँच उदम्बर फलों तथा हिंसा आदि पाँच स्थूल पापों का त्याग जीवन पर्यन्त रहता है । 


--छ्. सं. 0-5-56/५/ आ,. सो, बाराँ 
यज्ञोपवीत भागमानुकल है 


यशोपवोत--१४ मार्च १६५७ के जैनसंदेश में श्री मोहनलाल की शंका का समाधान करते हुए पं० 
नाथुलालजी प्रतिष्ठाचार्य इंदौर ने संक्षेप में इतना लिख दिया था कि 'यज्ञोपवीत संस्कार महापुराण आदि शास्त्रों 
में बताया है। यज्ञोपवीत र॒त्नत्रथ का चिह्न है । प्रतिष्ठा में इन्द्र की दोक्षाविधि में इसको आभूषण माना है ।' 


२० जून १९५७ के जेनसंदेश में श्री बंशीधर जन एम. ए. शास्त्री का इस समाधान के विषय में एक लेख 
प्रकाशित हुआ है जिसमें यज्ञोपवीत अनावश्यक बताते हुए यह लिखा है कि “महापुराण मात्र में जो यज्ञोपवीत का 
उल्लेख मिलता है वह वेदिक संस्कारों का प्रभावमात्र है । ग्रन्थकर्ता ने समय की आवश्यकता देखते हुए इसका 
उल्लेखमात्र कर दिया है। महापुराण में इसे चक्रवर्ती भरत के पूछने पर भ्रू० ऋष्सदेव से पाप सूत्र कहलाकर 
निदेष कर दिया है।' 


इस लेख के विषय में अधिक न लिखकर केवल इतना ही लिखना पर्याप्त समभता हें कि “महापुराण' में 
गश्लोपवीत को पापसूत्र कह हो ऐसा मेरे देखने में नहीं श्राया। शास्त्रीजी ने भी सम व शलोक संझया भ्रादि का 
उल्लेख नहीं किया । महापुराण सर्ग ३९ में सज्जाति नाम की पहली क्रिया का कथन करते हुए श्री भगवज्जिनसेन 
में श्लोक ९४ व ९५४५ व ११७ में इस प्रकार कहा है--सर्वज्ञदेव की आज्ञा को प्रधान माननेवाले वह द्विज जो 
मंत्रपूव॑क सूत्र घारण करता है वही उसके ब्रतों का चिह्न है, वह सूत्र दव्य व भाव के भेद से दो प्रकार का है 
॥९४॥ तीनलार का जो यशोपवीत है वह उसका द्र॒व्यसूत्र है भोर हृदय में उत्पन्न हुए सम्यर्दशंन, सम्यरज्ञान और 
सम्यक्चारित्ररूपी गुणों से बना हुप्ला जो श्रावक का सूत्र है वह उसका भावसूत्र है ।॥६५॥ “हम लोग स्वयं के मुख 
से उत्पन्न हुए हैं इसलिये देवब्रह्म हैं ओर हमारे ब्रतों का चिह्न शास्त्रों में कहा यह पवित्र सूत्र अर्थात्‌ यज्ञोपबीत है 
॥११७॥' महापुराण सर्ग चालीस में भो इसप्रकार कहा है 'तदनन्तर गणधरदेब के द्वारा कहा हुआ ब्रतों का चिह्न- 
स्वरूप और मन्त्रों से पवित्र किया हुआ सूत्र भर्थात यज्ञोयवोत धारण करना चाहिए। यज्नोपवीत धारण करने पर 
बहू बालक द्विज कहलाने लगता है ॥१५८।॥ जिसका यशोपवीत हो चुका है ऐसे बालक के लिए शिर का चिक्त 
(मुण्डन) वक्ष:स्थल का चिह्न यज्ञोपवीत, कमर का चिह्न-मूज की रस्सी भौर जांच का चिह्न सफेद धोती ये बार 
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प्रकार का चिह्न धारण करना चाहिए। इनका निरांय पहले हो चुका है ॥१६६॥। जो लोग प्रपनी योग्यता के 
प्रनुसार तलवार आदि शस्त्रों के द्वारा, स्याही अर्थात्‌ लेखनकला के द्वारा, खेती और व्यापार के द्वारा भ्पनी 
झाजीविका करते हैं ऐसे सदरृष्टि द्विजों को वह यज्ञोपवीत घारण करना चाहिए ॥१६७।। जिसके कुल में किसी 
कारण से दोष लग गया हो ऐसा पुरुष भी जब राजा आदि की सम्मति से श्रपने कुल को शुद्ध कर लेता है तब यदि 
उसके पू॑ंज दीक्षा घारण करने के योग्य कुल में उत्पन्न हुए हों तो उसके पुत्र, पौत्र आवि संतति के लिए यज्ञोपवीत 
धारण करने की योग्यता का कहीं निषेध नहीं है ॥(६५-१६९॥। जो दीक्षा के अपोग्य कुल में उत्पन्न हुए हैं तथा 
नाचना, ग्राना आदि विद्या और शिल्प से प्रपनी आजीविका करते हैं ऐसे पुरुषों को यज्ञोपवीत आदि संस्कारों की 
प्राज्ञा नहीं है ।१७०॥ किन्तु ऐसे लोग यदि प्रपती योग्यतानुसार ब्रत धारण करें तो उनके योग्य यह चिह्न हो 
सकता है कि वे संन्यासमरण में एक घोती पहनें ॥१७१॥ यज्ञोपवीत घारण करनेवाले पुरुषों को मांसरहित भोजन 
करना चाहिए, अपनी विवाहिता कुल-स्त्री का ही सेवन करना चाहिए। अनारम्भो हिसा का त्याग करना चाहिए, 
प्रभक्ष्य तथा भ्रपेय पदार्थों का परित्याग करना चाहिए ॥१७२॥ इसप्रकार जो द्विज ब्रतों से पवित्र हुई अत्यन्त शुद्ध 
वृत्ति को धारण करता है उसके ब्रतचर्या की पूर्ण विधि समभनी चाहिए ।” 


इस महापुराण आगम के उक्त श्लोकों द्वारा शास्त्रीजी की सब बातों का उत्तर हो जाता है। उक्त आगम 
में यह कहीं पर नहीं कहा गया है कि यज्ञोपवीत का विधान वेदिक-संस्कारों के प्रभाव में आकर किया जारहा है। 
किन्तु सर्ग ४० श्लोक १५८ में 'गणधरदेव द्वारा कहा हुआ ब्रतों का चिह्न” ऐसा लिखा है। क्‍या उस समय के 
वीतरागी निग्नेन्य सुनि भी किसी बात को अपने मन से लिख कर और ऐसा लिख दें कि यह गणधरवेव द्वारा कहा 
हुआ है। यदि महापुराण के कर्ता आचार के विषय में शास्त्रीजी ऐसा विचार सकते हैं तो अन्य आचार्यों के विषय 
में भी ऐसा विचार हो सकता है। इसप्रकार कोई भी ग्रन्थ प्रामाणिक नहीं ठहरेगा । 


प्रमाण दो प्रकार कहे हैं एक प्रत्यक्ष दूसरा परोक्ष । परोक्षप्रमाण 'स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तके, प्रनुमान भौर 
आगम' पाँच प्रकार का है। प्रर्थात्‌ आगम भी प्रमाण है ( परीक्षामुल )। महापुराण आगम होने से स्वयं प्रमाण 
है। एकप्रमाण दूसरेप्रमाण की अपेक्षा नहीं करता, क्योंकि ऐसा मानने पर भ्रनवस्था का प्रसंग आता है।णच 
प्राण पमाणंतरमवेब्खदे, अणवत्यापसंगादों । घट्खंडागस १४, पत्र ३४०, ५०७। महापुराण प्रस्थ महान 
प्राचार्य द्वारा रचित है उप्के कथन के विषय में भ्रप्रमाणता की आशंका करना उचित नहीं है। श्री वीर्सेम ध्वामो 
ने स्वयं आगम का प्रमाण दे-देकर अपने कथन को सिद्ध किया है। अतः यज्ञोपवीत के विषय में महापुराण आगम 
का प्रमाण ही पर्यात है, भनन्‍य प्रमाण देने की कोई आवश्यकता नहीं है । 


“यदि कहा जाय कि युक्ति विरुद्ध होने से यह आग्रम ही नहीं है, तो ऐसा कहना शक्‍य नहीं है, क्योंकि 
जो युक्ति सूत्र के विरुद्ध हो वह वास्तव में युक्ति ही नहीं है । इसक अतिरिक्त भ्रश्रमाण के द्वारा प्रमाण को बाधा 
भी नहीं पहुँचायी जा सकती, क्योंकि बसा होने में विरोध है |” ( बट्खंडागम पुस्तक १२, पृष्ठ ३९९-४०० ) 

--णे नउंदेन्न /8/57 
जेनधर्म डॉक्टरी पढ़ने को सम्मति नहीं देता 

शंक्वा--डॉक्टरी पढ़ना और करना चाहिए या नहीं इसमें जंनधर्म क्या सम्मति बेता है ? 


समाधान--डाक्टरी पढ़ने में मेंढक आदि जीवित ( जिन्दा ) जानवरों को चीरता पड़ता है जिसमें 
संकल्पी हिंसा होती है। जैनधर्म अहिसामयी है। स्व और पर दोनों की हिंसा का त्याग 'भ्रह्िसा' है। श्रावक 


छ०० ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार ; 


यथपि सर्वया हिंसा का त्याग नहीं कर सकता, किन्तु उसे संकल्पी हिंसा का त्याग तो अवश्य करना चाहिए । बिना 
संकल्पी हिसा का त्याग किये कोई भी मनुष्य 'जेन' कहलाने का अधिकारी नहीं है । डाक्टरी पढ़ने में संकल्पी हिसा 
होती है, अतः जेनधर्म डाक्टरी पढ़ने की सम्मति कंसे दे सकता है ? यदि बिना संकल्पी हिंसा के डाक्टरी पढ़ना 
झंभव हो तो मेरी समझ में डाक्टरी पढ़ने व करने में कोई हानि नहीं है । 


--नै. सं. 8--59/9] प्रो. व. जन, दमोह 
कौनसो हिसा किस गुणस्थान तक होती है ? 
शंरका--6हिसा के चार सेद हैं । उनमें से किस गुणस्थान तक कोनसी हिसा होती है ? स्पष्ट करें। 
ससाधान--त्रस संकल्पी हिंसा चतुर्थ गुणस्थान तक हो सकती है। झारंभी, उद्योगी तथा विरोधी हिसा 
पंचम ग्रुणुस्थान तक होती है। 
-पताचार 5-]2-75/ ज. ला, जैन, भीण्डर 
द्रव्याहुसा तथा भावहिसा 
शंक[--हलवाई, डाक्टर, कसाई अथवा जघन्य शुद्र इनमें विशेष हिसक कोन है ? द्रव्याहुसा तथा भाव- 
(हूसा की अपेक्षा । 
समाधान--हलवाई, डावटर और कसाई इन तीतों में विशेष हिंसक कसाई है, क्‍योंकि संकल्पी हिंसा 


करता है। हलवाई ओर डाक्टर के ध्यवसाय में यद्यपि हिसा होतो है किन्तु वह संकल्पी हिंसा नहीं है। यदि 
हलवाई और डाक्टर भी संकल्पी हिंसा करते हैं तो वे भी कसाई के तुल्य हो जायेंगे। कहा भी है--- 


“आरस्पे<षपि सदा हिंसां सुधोः सारूल्पिकों त्यजेतु। 
घ्नतोषषि कर्षकादुच्चे: पापोष्ष्नन्नपि धोवरः ॥८४२॥ सागा. धर्मा. अध्याय २ 


अर्थातु--मांस भ्राप्ति भ्रादि हेतुओों से मैं इसे मारता हूँ इस बुद्धि का नाम संकल्प है। ऐसे संकल्प पूर्वक 
होनेवाली हिसा को संकल्पी हिंसा कहते हैं । सुधी भ्रावक क्रषि प्रादि कर्म में प्रवृत्ति करते समय भी संकल्पी हिंसा 
का सदेव त्याग करें। मछली को मारने के लिये तत्पर धीवर यद्यपि साक्षात्‌ मार नहीं रहा परन्तु मारने के संकल्प 
सहित है, इसलिये वह झारम्म में प्रदत्त किसान से अधिक पापी है ( उक्त श्लोक की टीका ) अतः भावहिंसा की 
अपेक्षा कसाई के विशेष हिंसा है| द्रव्यहिसा की प्रपेक्षा हलवाई के प्रधिक हिंसा की सम्भावना है। भावहिंसा 
परिणार्मों पर निर्मर है, अत) डाक्टर व हलवाई में से किस के भावहिसा अधिक है यह निश्चित रूप से नहीं कहा 
जा सकता । 'जघस्यशूद से क्या प्रयोजन है, समभ में तहीं आया अतः इस विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता | 


-ण॑. सं, 9-2-59/7| क्षु. कीतिंतागर 
चूहे पर ऋपदतो हुई बिल्ली को चहे से दूर करना चाहिए 
शंका--बिल्ली ने चूहा पकड़ा या उस पर बार करने को क्षपटोी और डसे जाने के लिये उद्यत हुई । 
लेकिन अभी चूहा मरा नहों है। इस समय दयासु एवं जहिसा उपासक जन को क्या करना चाहिये ? लक्षकत एक 


तरफ चूहे को जान जा रही है भोर दूसरी ओर बिल्ली का सुक्य उदरपोषण उससे छिन जाने का कारण 
बनता है । 
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समाधान--इस समय तो वह दयालु जन एवं प्रहिसा उपासक निचलो भूमिका में है अर्थात्‌ श्रावक है 
उसके कषाय प्रत्यन्त मंद न होने के कारण वह चूहे की जान बचाने का प्रयत्न करेगा, किस्तु प्रयत्न करता हुआ भी 
अथवा चूहे को छुड़ा लेने पर इस कार में प्रहंंबुद्धि नहीं करता, क्योंकि इस प्रकार दया कार्य नहों करने के भाव 
मिध्यात्व के उदय में होते हैं। अहिसा धर्म का वास्तविक उपासक मिथ्यादइष्टि नहीं होता । 


बिल्ली दुध व प्रन्न के द्वारा अपनी उदरपृर्ति कर सकती है| अतः चुहे को छुड़ाकर अन्न आदि द्वारा बिल्ली 
की उदरपूति हो जाने से अहिसा का पालन होता है । 


-प. सं. !2-6-58 /४५| को. व, गन, किन्ननगढ़ 


आहिसा 
शंका--किसो जीव को बचाया तो हिंसा हुई या अहिंसा ? 


समाधान-- अहिसामयी धर्म है। दयामूलक धर्म है। इस प्रकार धर्म के लक्षण से ज्ञात होता है कि प्राणी 
मात्र पर दया अहिंसा है। कहा भी है--- 


पविश्रीक्ियते येन, येनेबोद्प्रियते जगतू। 
नमस्तस्से दयाद्रथि, धर्मकल्पाहिः प्रपाय वे ॥-ज्ञानार्णव १००१ 


जो जगत्‌ को पवित्र करे, संसार के दुःखी प्राणियों का उद्धार करे, उसे धर्म कहते हैं। वह धर्म दयामूलक 
है और कल्पवृक्ष के समान प्राणियों को मनोवाड्छित सुख देता है, ऐसे धर्मेरूप कल्पत्कक्ष के लिये मेरा नमस्कार है। 


सत्त्वे सर्वश्रच्ित्तत्य दयाद्र त्वं दयालवः। 
धर्मस्य परम सूलमनुकम्पां प्रचक्षते ॥-पशस्तिलक ० १० ३२३ 


सर्व प्राशिमात्र का चित्त दयाद्र ( दया से भीग जाना ) होने को अनुकम्पा कहते हैं। दयालु पुरुषों ने 
धर्म का परम भूल कारण अनुकम्पा कहा है। जीव दया अर्थात्‌ जीव को बचाना श्रावक का धर्म है किन्तु इस दया 
में अहंकार नहीं होना चाहिए । क्योंकि जीव के बचने में मूल कारण जीव की आयु है। यदि जीव की आयु ही 
समाप्त हो गई तो उसे बचाने में कोई भी समर्थ नहीं है । अन्य प्राणी तो उस जीव के बचने में बाह्य निमित्त मात्र 
है। यह अनुकम्पा भाव यद्यपि पुण्यबन्ध का कारण है तथापि परम्परा मोक्ष का कारण है। इस सम्बन्ध में 
'समयसार' में 'बन्ध अधिकार” भी देखना चाहिए । 


“जे. ग. 8--62/शा]/ 
जोबों को मारने से हिसा होती है। यह मगवान को देशना है 


शंका--कानजी भाई जोथों के मारने में कोई हिसा नहों समझते । वे कहते हैं कि जीव और शरीर दोनों 
पृथक्‌-पृथक्‌ स्वतंत्र ब्र्य हैं। तब दोनों को अलग-अलग कर देने में हिसा कंसी ? इससे क्‍या प्रतिदिन लाखों जीबों 
को सारनेवाले अनेक बड़े-बड़े कसाईशानों में जो जोब मारे जाते हैं उन मारनेवाले कसाइपों को भी हिसा करने का 
बाप हीं लगना चाहिए। फिर तो धीवर कसाई आदि को पापी नहीं समझना चाहिए । क्या कानभी भाई का यह 
सत दिगम्थर जेनधर्म के अनुसार है ? 


७०२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुस्तार : 


समाधान--जीव चेतन है, अमृतिक, अविनाशी है । शरीर अचेतत ( जड़ ) है ! मृतिक व बिनाशी है। 
हस प्रकार लक्षण भेद से यद्यपि जीव और शरीर दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ द्रव्य हैं, किन्तु दोनों का झनादिकाल से परस्पर 
बंध हो रहा है। इस बंध के कारण ही जीव का लक्षण यह कहा गया है--इन्द्रियप्राए, बलप्राण, भायुप्राण व 
उच्छवासप्राण इन चार प्राणों के द्वारा जो जीता था, जीता है श्रौर जीवेगा वह जीव है।” ( बृहह वध्यसंग्रह 
शाथा ३ ) जीव के मारने में इन प्राणों का घात होता है और प्रमत्तयोग होने से मारनेवाले के प्राणों का भी घात 
होता है भ्रतः जीव के मारने में हिसा है। समयसार गाथा ४६ को टोका में क्रो अमृतचसत्र सूरि ने कहा भी है-- 
“'परमार्थनय जीव को शरीर से भिन्न कहता है। उसका ही एकान्त किया जाय तो त्रस, स्थावर जीवों का घात 
निःशंकपने से करना सिद्ध हो जायगा। ज॑से भस्म के मर्दन करने में हिसा का प्रभाव है उसी तरह उन जीवों के 
मारने में भी हिसा सिद्ध नहीं होगी, किन्तु हिसा का अभाव ठहरेगा तब उन जीवों के घात होने से बंध का भी 
अभाव ठहरेगा ।” श्रो पं० जयचन्दजी ने भी विशेषा्थ में कहा--ऐसा एकान्तरूप वस्तु का स्वरूप नहीं है। अवस्तु 
का श्रद्धान, ज्ञान, आचरण भिथ्या-प्रवस्तु रूप ही है। इसलिए व्यवहार का उपदेश न्यायप्राप्त है। इस तरह स्था- 
ढ्वाद कर दोनों नयों का विरोध मेट श्रद्धात करना सम्यक्त्व है |” 


इस उपयुक्त आगम प्रमाण से सिद्ध हो गया कि जीवों के मारने में हिसा है। घीवर कसाई आदि जितने 
भी हिंसक जीव हैं वे सब पापी हैं। एकाल्तपक्ष ग्रहण कर जीवों के मारने में हिसा का भ्रभाव कहना दिगम्बर जैन 
झागम अनुकुल नहीं है । 
--जेँ. सं, 23-0-58/५/$. ला. छाबड़ा, लाकर 
भाव प्रहिसा का साधन द्रव्य प्रहिसा है 


शंका--भावहहिसा के त्याग से ही कर्मंबन्ध रक जाता है, फिर व्रव्यहिसा के त्याग को क्‍या आवश्य- 
कता है ? 

समाधान--द्रव्य-हिसा का त्याग भावहिसा के त्याग का साधन है, अतः द्रव्यहिता के त्याग की आवश्य- 
कता है। प्रवचनसार गा. २२९ की टोका में कहा भी है-- 


“लिदानन्देकलक्षण निश्चयप्राणरक्षणभृता रागाविधिकल्पोपाधिरहिता या तु निश्वयनपेनाहिसा तत्साधक- 
रूपा बहिरज्भपरजोवप्राणव्यपरोपण निवृत्तिरुपा व्रव्याहिसा च सा द्िविधापि तत्न युक्ताहारे सम्भवति। यस्तु तहिपरीतः 
स युक्ताहारो न भवति | कश्माविति चेतु ? तद्िलक्षणभूताया व्रव्यरूपाया हिसाया सद्भावाबिति ।” 


चिदानन्द एक लक्षणरूप निश्चयप्राण की रक्षाभूत रागादि विकल्परूप उपाधि न होने देना सो भावशरहिंसा 
है तथा इसकी साधनरूप बाहर में पर-जीवों के प्राणों को कष्ट देने से निवृत्त रहना सो ब्रब्यअहिसा है। योग्य 
आहार में दोनों भ्रहिसा का प्रतिपालन होता है । जो इसके विरुद्ध आहार है वह योग्य आहार नहीं है, क्योंकि उप्तें 
द्रब्य-अहिसा से विलक्षण द्रब्यहिसा का सद्भाव होता है । 


पयदण्हि सामरढ , छेरों समणस्स कायचेट्रम्हि । 
जायदि जबि तस्स पुणो आलोयणपुण्विया किरिया।२११॥ प्रवजनसार 


टीका-- बवि सम्यगुपयुक्तस्थ अमणस्य प्रय्तसमाठ्याया कायचेष्ठाया: क्यंचिर्ट बहिरदधल्लेरो भायते तदा 
तस्य सर्थधास्तरंगध्छेदवरजितत्वादालोचनपुविकया किययंब प्रतिकारः । 


ध्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७०३ 


सावाधं--साधु के सावधानी पूवंक की जाने वाली कायचेष्टा (अशन, शयत, स्थान, विहार प्रादि क्रिया) 
ह्वारा यदि छेद ( प्राणीषात ) होता है तो उस साधु को आलोचना पूर्वक क्रिया करना चाहिये । 


डीकार्ष--प्रदि भलीभाँति उपयुक्त श्रमण ( साधु ) के प्रयत्नपूर्वंक का्यचेष्टा में ( उठने, बैठने, चलने, 
भोजन आदि में ) कथंचित्‌ संयम का बहिरंग छेद ( जीव-घात ) होता है, तो वह सर्वंथा अन्तरंग छेद (भावहिंसा) 
से रहित है, इसलिए आलोचना पूर्वक क्रिया से ही उस बहिरंगछेद ( द्रब्यहिसा ) का प्रतिकार होता है 


जे तसकाया जीवा पुय्युहिद्दा ण हिसियय्वा ते । 
एट्ंदिया वि णिवकारशेण पढ़स बय॑ बुलं ॥२०९॥ बसु, भाव: 


जो त्रसजीव पहले बतलाये गये हैं, उन्हें नहीं मारना चाहिए भौर निष्कारण ( बिना प्रयोजन ) एकेन्द्रिय 
जीवों को भी नहीं मारना चाहिए। यह पहला स्थूल भ्रहिसाणुग्रत है । 
संकल्पात्कृतका रितमननाञोगत्रयस्थच रसत्त्वानू_। 
न हिनस्ति यसदाहु। स्थुलवधाद्विरमण निपुणा: ॥५३॥ रहन. भाव. 


मन, वचन, काय तीनों योगों के द्वारा कृत, कारित, अनुमोदना से श्रसजीवों को सद्भुल्प से नहीं मारना 
झहिसा अणुव्त है । 


इसप्रकार आपंग्रन्थों में द्रव्यहिसा के त्याग को अहिंसा व्रत कहा गया है । 


--जें. ग. 2--72/ए]/ रोत्रनलाल 
होटल के भोजन, तथा पार्टो श्रादि से दूर ही रहना चाहिए 


शंका--यदि धर्म का आचरण करते समय परिस्थिति से कुछ त्रुटियाँ उपस्थित हुई तो क्या करना 
चाहिये, जैसे प्रवास में होदडल का भोजन या पानी पोना, पार्टी में या बाबत में अजेमों के साथ भोजन करना । 


समाधान--यदि होटल आदि में तथा पार्टी श्रादि में भोजन करने का त्याग है तो भ्रपने नियम को 
तोड़ना नहीं चाहिये । अज्ञानता या प्रमाद के कारण नियम में कोई दोष लग गया हो तो उसको प्रायशि्वित्त द्वारा 
शुद्ध कर लेना चाहिये । यदि नियम नहीं है तो भी होटल भ्रादि में मोजन करना उचित नहीं है। प्रशुद्ध भोजन से 
मन अपविजन्न रहता है। कहा भी है 'ज॑सा खावे भ्रन्न बेसा होवे मन ।! प्रवास में भोजन साथ लेजाया जा सकता है। 
फलाहार व मेवा ( 079 #ए0ा/४ ) खाकर दो चार दिन रहा जा सकता है। भुने हुए चने भादि का भी उपयोग 
किया जा सकता है| पार्टी या दावत से बचना चाहिए यदि ऐसा प्रसंग श्रा ही जावे तो वहाँ पर भी फल व मेवा 
ही लेने चाहिए, छन्ना अपने साथ रखें, जिससे छान कर पानी पी लिया जावे । 


--जणें. मं. 0-4-58/५/3. घ. देवराण, दोउल 
झ्राहार पानी की अ्रनुपसेव्यता 


शंका---यदवि छना हुआ शुद्ध पानो, शुद्ध आचरणवाला कोई हरिजन भाई यथा ब्राह्मण भाई देवे तो धर्म के 
भाते प्रहण करना उचित है या नहीं ? 


समाधान--शुद्ध भाचरण वाला ब्राह्मण यदि छना हुप्ना शुद्ध पाती दे तो ग्रहण करने में कोई दोष नहीं 
है। शुद्र के संबंध में दि० जेन आगम को आज्ञा पालना उचित है। निम्न बातें भी विचारणीय हैं। ( १ ) गऊ 


७०४ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


भादि पशुओं की उत्तम नस्ल के लिये उत्तम जाति के सांड आदि की झावश्यकता होती है। वर्तमान में भारत 
सरकार ने उत्तम नस्ल के सांड आदि हर एक जिले व तहसील में रक्‍्खे हैं जिससे उत्तम नस्ल की गऊ झादि की 
उत्पत्ति हो । सहारनपुर में घोड़ों का सरकारी रिमाउंट डिपो है। उसमें उन घोड़े और घोड़ी का मिलान नहीं 
कराया जाता जो सात पीढ़ी ( ?८१४8०८४5 ) से या उससे कम से फंटे हुए हैं, क्योंकि इनके मेल से उत्तम तसल का 
घोड़ा उत्पन्न नहीं होगा । इस प्रकार यह सिद्ध हुआ कि रज व वीय॑ जिससे शरीर बनता है, का प्रसर जीव के 
विचारों पर पड़ता है ! 


(२) एक क्षत्रिय फे रण में जाते समय परिणामों में कुछ कायरता आ गई, उसने भ्रपनी माता से पूछा 
कि मेरा जन्म किसके वोय॑ से हुआ है। माता ने उत्तर दिया क्रि तेरा जन्म तो तेरे पिता के वीय॑ से ही हुप्रा है। 
किन्तु जब तू बच्चा था और रोने लगा था तो एक बार धाय ने तुझे चुप करने के लिए अपना दूध पिला दिया था। 
मैंने तुरन्त वमन भी करा दिया था । उस दूध के कारण तेरे परिणामों में कायरता आई है। इससे स्पष्ट है कि 
धाय के दूध का कितना असर उच्च कुली के परिणामों पर पड़ा । 


(३) वीर प्रभिमन्यु ने चक्रव्युह की रचना गर्म भ्रवस्था में सीखी थी इससे यह सिद्ध होता है कि माता 
पिता के विचारों का असर बच्चे के विचारों पर पड़ता है । 


(४) संगति का भी असर परिणामों पर पड़ता है । 


(५) एक नगर के मनुष्य कर परिणामी थे | कारण को जाँच करने पर ज्ञात हुआ कि नगर के आस- 
पास कसाई खाने ( $8080/०7 ॥0086 ) हैं इसीलिये इस नगर के मनुष्य कर परिणामी होते हैं। इस प्रकार क्षेत्र 
का असर भी परिणामों पर पड़ता है । 


अतः जिनका जन्म उच्च कुलीन स्त्री-पुरुषों के रजोबीर्य से न हुआ हो, जिनका खान-पान उत्तम न हो, 
जिनकी संगति व निवासस्थान ( क्षेत्र ) उत्तम न हो ऐसे जीवों के परिणाम उत्तम नहीं हो सकते, उनके हाथ का 
भोजन या जल नहीं ग्रहण करना चाहिये । 


उच्छिष्ट भोजन, अशुद्ध भूमि में पढडथा भोजन, स्लेघ्छादिकनि कर स्पर्श्याभोजन व पान, भ्रस्पृश्य शूद्र का 
लाया जल, शुद्रादिक का किया भोजन, अयोग्य क्षेत्र में धरघा भोजन, मांस भोजन करनेवाले का भोजन, नीचकुल 
के य्रुहनि में प्राप्त भया भोजन जलादिक भनुपसेम्य है। ( भगवतो अआराधनासार, पृ० ६७४५ )। 


--जे. सं. 0-4-58 /९]/ उ, व, देवराण, दोउल 
देशब्रत 


प्रथम प्रतिमाधारी झ्न्याय व भ्रमक्ष्यसेवन नहीं करता 


शंका--रत्मकरण्ड भावजकायार श्लोक १३७ में जो लक्षण पहली प्रतिमा का विया है, उसके अनुसार 
उससें अन्याय और अभक्ष्य के सेवन का त्याग नहीं आता । तब क्या इस मतानुसार अस्थाय और अभक्य का सेवन 
बहुलो प्रतिसा में सम्भव है ? ; 


व्यक्तित्व झौर इतित्व ] ह3+४ 


समाधास--रत्नकरण्ड आवकाचार श्लोक ८४ में कहा है कि 'जिनचरणों शरणमुपयातैः ।' जिसने जिनेर्द्र 
भगवान के चरणों की शरण लेली है वह अभक्षय का सेवन नहीं करता | श्लोक १३७ में कहा है कि पहली प्रतिभा 
वाले के पठ्चपरमेष्ठियों के चरण ही शरण है ( पञ्चगुरचरणशरण:ः ), तो वह अभक्ष्य का सेवन कंसे कर सकता 
है अर्थात्‌ नहीं कर सकता । 


पहली प्रतिमा वाला ( संस्तारशरीरभोगनिविष्ण: ) संसार, शरीर और भोगों से विरक्त होता है। जो 
पन्याय ध्लौर अभक्ष्य का सेवन करता है, वह संसार शरीर और भोगों में रत होता है, विरक्त नहीं होता है। अतः 
पहली प्रतिमा वाला प्रन्याय व अभक्ष्य का सेवन नहीं करता है । 


++जें, ग. 27-7-72|5| र. ला. जन, मेरठ 
पाप का एकदेश त्याग हो भ्रणुत्गत है 
शंका--क्या पाप का ह्याग और अशजुबत में कोई अन्तर नहीं है ? यदि है तो क्या ? 
समाधान--पाप का एकदेश त्याग अणुबश्रत है और सकलदेश त्याग महात्रत है। कहा भी है । 
"देशसर्वतोणमहतों ।”” मोक्षशात्त्र ७/२ 
पाप के एकदेश त्याग और अणुव्नत में कोई प्रन्तर नहीं है । 
--जैं. ग. 6-2-7 /५/ सुलतार्मास्ह 
तियंच के देशसंयम 
शंका--कक्‍्या कण्छप, सस्छ जोव को पंचम गुणस्थान तोन अन्तमु हुत॑ कस एक कोटिपुव॑ प्रमाण तक रह 
सकता है ? उस समय उनका मांसाहार होता है या क्‍या आहार होता है ? 


समाधान--मच्छ कच्छप जीवों को पंचम ग्रुणस्थान तीन प्रन्तमु हुतं कम एक कोटि पूर्व तक रह सकता 
है । कहा भी है--'मोहकम की २८ प्रकृतियों की सत्तावाला एक मिथ्यारष्टि मनुष्य या तियत्र मर कर संजी 
पंचेन्द्रिय पर्याप्तक सम्मूच्छेन तियँच मच्छ-कच्छप मेंढ़कों आदि में उत्पन्न हुआ, सर्व लघ्च॒ अन्तमु हुं द्वारा सर्व 
पर्याप्तियों से पर्याप्त हो [१] विश्राम ले [२] विशुद्ध होकर के [३] संयमासंयम को प्राप्त हुआ। इस प्रकार 
आदि के तीन अन्तमु ह्॒तों से कम पूर्व कोटि प्रमाण संयमासंयम पंचम गुणस्थान का काल होता है” धबल पृ. ३५० 
ये जीव त्रसहिसा के त्यागी द्वोते हैं अतः इनके मांसाहार नहीं होता । वहाँ पर होने वाली वनस्पति झादि से भ्रपनी 
भूख मिटा लेते हैं । 
-जें. ग. 25--62/५]/ ध. ला. सेठी, खरई 


तियंच के भ्रणब्रत 
शंका--अणुत्रत सनुष्य तथा तियंथ प्रहण करते हैं तब तिर्यंज परिश्रह॒परिसाणत्रत में क्या मर्यादा करता 


होगा ? मनुष्य पानी छान कर त्रस को रक्षा कर जल पीता है तब तियंथ पानी कंसे छानता होगा ओर श्रस की 
दढौसे रक्षा करता होगा ? त्रस रूपी मांत आहारवाला लल तियंच आवक कंते पीता होगा ? 


समाधान--भ्रणुव्रती तियच बाह्य पदार्थ में मूर्च्ा को सीमित करके परिग्रहपरिमाण अणुव्रत का पालन 
करता है। तियंतों के भी बाह्म पदार्थों में मूच्छा होतो है भ्रस्यथा तियंचों के निग्नेन्पता का प्रसंग भा जायगा। 


७०६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


दलमला हुआ जल तथा सूर्य की धूप से तप्तायमान जल को प्रणुद्गती तियंच पीता है, कपड़े के द्वारा जल छानना 
तियंत्र के लिये शकय नहीं है। भो पाश्ब॑पुराण में कहा भी है-- 


अब हस्तो संजम साधे, श्रस जीव न भूल विराध | 
समभाव छिमा उर आने, अरि मित्र बराबर जाने ॥ 
काय कसि इल्ली वंडे, साहस धरि प्रोषध संडे। 
सूखे तुृण पहलव भर्छे, परमदित मारग गच्छे ॥ 
हाथोगन डोहझो पानी, सो पोव गजपति ज्ञानी । 
देखे बिन पाँव न राख, तन पाती पंक ने नाखें ॥ 
निज शोल कभी नहीं खोजे, हथिनी विशि भूल न जोवे । 
उपसर्ग सहै अतिभारी, दु्ष्यान तर्ज बुःखकारों ॥॥ 


--जणें. से. 23-5-57/णैन हवा. म., कुचामन 
ब्रत्रती समकिती मनुष्य तथा देशसंयमी तियंच “श्रावक" नहीं हैं 
शंका-- चतुर्थ गुणस्थानी श्रायक है या नहीं और पंचसगुणस्थानी तियंच भी भ्रावक है या नहीं ? 


समाधान--श्रावक पद का इसप्रकार आर्थ है 'अभ्युपेतसम्पक्त्वः प्रतिपन्नाण्रतोषपि प्रतिदिवर्स यतिभ्यः 
सकाशास्सावुमामागारिणां च सामाचारों श्वुणोतरति भ्रावकः ।” अर्थात्‌ृ-जो सम्यकत्वी और अणुद्रती होने पर भी 
प्रतिदिन साधुओों से गृहस्थ और मुनियों के भाचारधर्म को सुने वह श्रावक कहलाता है। कहीं पर 'श्रावक' शब्द का 
अथ इसप्रकार किया गया है--- 


“अद्ालुतां भ्रातिध्ुणोति शश्सनं, दीने बपेदाशु वृुणोति दर्शनम्‌ + 
कृतत्व॑ परुण्यानि करोति संयमं, त॑ आवक प्राहुरमीविचक्षणा: ॥ 


अर्थ--जो श्रद्धालु होकर जैन शासन को सुने, दीन-जनों में अर्थ का बपन करे ग्रर्थाव्‌ दान दे, सम्यरद्शन 
को धारण करे, सुकृत और पुण्य के कार्य करे, भ्रंयम का आचरण करे उसे विचक्षणजन श्रावक कहते हैं। भरी 
पदानर्दि-पंच-विशतिका में भी इसप्रकार कहा है-- 


“पम्यग्हगबोध चारित्र त्रितयं धर्म उच्चते। 
मुक्त: पन्‍या स एवं स्थात्प्रमाण परिनिष्ठितः ॥२॥॥ 
सम्पूर्ण देशभेदाध्यां सु च्॒ धर्मोद्विधाभवेत्‌ । 
आयो भेदे च निप्नन्या द्वितोये गुहिण: स्थिता: ॥४॥ 
देवपुजा गुरुपास्तिः स्वाध्यापः संयमत्तपः | 
दानअ्येति गृहस्यानां घट कर्माण विने विने ॥॥७॥॥ 
देशवतानुसारेण संयमोषपि निषेग्यते । 
गृहस्थ॑येंन तेनेब जायते फलबद बतम्‌ 0२२७” 


कर्थे---सम्यरदर्श न, सम्यरशात, सम्यक्वारित्र इन तीनों के समुदाय को धर्म कहते हैं तथा प्रमाण से 
निश्चित यह धर्म ही मोक्ष का मार्ग है।। २॥ और वह रत्नत्रयात्मक घम्मं स्वदेश तथा एकदेश के भेद से दो 
प्रकार का है। उसमें सर्वेदेशधर्म का तो निग्न॑न्‍्थ मुनि पालन करते हैं और एकदेश धर्म का प्रृहस्थ पालन करते 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] 7 3 


हैं॥। ४ ।। जिनेखदेव की पूजा, तिर्ग्रन्ध गुरुओं को सेवा, स्वाध्याय, संयम, तप भौर दान ये छहकर्म गृहस्थों को 
प्रतिदिन करने के हैं ।। ७ ।) धर्मात्मा गृहस्थों को एकदेशब्नत के श्वनुसार संयम भी अवश्य पालना चाहिए जिससे 
उनका किया हुआ बत फलीभूत होवे ॥ २२ ॥ यहाँ पर गृहस्थी शब्द से भ्रभिप्राय पडचमगुणस्थानवर्ती का है। 
ओर पड्चमगुणस्थानवर्ती ग्रहस्थी को ही श्रावक संज्ञा है। “आवक तो पंचमग्रुणस्थानवर्तो भए होय है” मोक्षमार्ग 
प्रकाशक अध्याय ८, पत्र ४०२ ( सस्ती प्रन्यमाला )। श्रावक्धर्म मे ग्यारह प्रतिमा हैं। प्रथम प्रतिमावाला 'दर्शन 
श्रावक' कहलाता है उसका स्वरूप इसप्रकार है -- 


पंचु बरसहियाईं परिहरे इय जो सत्त बिसगाईं । 
सम्मत्तविसुद्धईई सो वंसणसावओ सणिओ ॥२०४!॥ बसु. श्रावकावार 


अर्थ--सम्यग्दशंन से विशुद्ध है बुद्धि जाकी ऐसा जो जीव पाँच उद्म्बर फल सहित सातों ही ध्यसमों का 
त्याग करता है, वह दर्शन श्रावक कहा गया है ॥ ५७ ॥ 


“बहुतससमष्णिदं ज॑ मज्ज॑ मंसाविशिदिदं दव्व । 
जोण थ सेवदि णियमा सो दंसण सावभो होदि ॥२२८॥ स्वामीकार्तिकेयानुप्रेक्षा 


अर्थ--बहुत त्रस जीवनि के घातकरि तथा तिनकरिं सहित जो मदिरा तथा अति निन्दनीक जो मांम 
आदि द्रव्य तिनिकू' जो नियम तें न सेवें सो दर्शन श्रावक है। इन सब आगम प्रमाणों से यह सिद्ध है कि 
चतुर्थ गुणस्थानवर्ती अर्थात्‌ अब्बत सम्पन्दष्टि की श्रावक संझा नहीं है। पंचमगुणस्थानवर्ती तियँच की भी श्रावक 
संज्ञा नहीं है, क्योंकि वह ग़ृहस्थ नहीं है। पंचमगुणस्थानवर्ती मनुष्य की श्रावक संज्ञा है। यदि यह कहा 
जावे कि पाक्षिक श्रावक श्रव्रती है फिर भी उसको श्रावक संज्ञा है। सो यह ठीक नहीं है पाक्षिक का भेद 
सर्वप्रथम भ्रो जिनसेन आचार्य ने किया है और इसका स्वरूप इसप्रकार कहा है-- 


“वन्र पक्षों हि जैनानां कृत्सन-हिंसा विवर्जनम । 
संश्री-प्रमोव कारण्य माध्यस्थेरुपवृहितम ॥ १४६ ॥” महापुराण सर्ग ३९ 


अर्थ--मंत्री, प्रमोद, कारुण्य और माध्यस्थभाव से वृद्धि को प्राप्त हुआ । समस्त हिंसा का त्याग करना 
जैनियों का पक्ष कहलाता है । अहिसाव्रत में अन्य चार ब्रत भी आ गये ( देखो पुरावा्ंसिद्धयुपाथ ) अतः पाक्षिक 


श्रावक भी अव्नती नहीं है ! 
--जैनसन्देन्न 6-5-570/ “““ । रतनलाल कटारिया; केकड़ी 


प्रस्पश्यं शुद्र श्रणुश्नती हो सकता है 
शंका--अस्पर्श्य शूद्र ब्रत कहाँ लक ओर किस सर्यादा से धारण करता है ? 


समाधान--रायचन्त प्रंथमाला से प्रकाशित श्री प्रबचनसार पृष्ठ ३०४ पर दीक्षाग्रहण योग्य वर्णध्यवरथा 
का कथन करते हुए गाया १५ में वध्णेसु तोसु एक्को” का अर्थ श्रो जयसेन आचार्य ने इसप्रकार किया है 'वर्णेवु 
जिब्येक: ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्यवर्णेध्बेक:' अर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय और बैश्य ये तीन वर्ण वाले दीक्षा गप्रहरा के योग्य 
हैं। प्रायश्चिस्चुलिका गाया १५४ में 'कार शूद्र के दो भेद, भोज्य मौर अभोज्य तथा उनमें से भोज्य शुद्ध को 
क्षुल्लक ब्रत देता चाहिये”, ऐसा लिखा है । इसकी संस्कृत टीका में इसप्रकार कहा है--'जिनके हाथ का अन्न-पान 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र खाते हैं, उन्हें भोज्य कार कहते हैं। इनसे विपरीत भ्रभोज्य कारु जानना चाहिए। 


७०५८ ] [ प० रतनचन्द जैन मुख्तार : 
क्ुल्लक व्रत की दीक्षा भोज्य कारओं में ही देना चाहिये, अभोज्य कार में नहीं ।” श्रतः अमोज्य कार जैन मुनि या 
क्षुल्लक ब्रत धारण नहीं कर सकता, किन्तु पाँच पापों का एक देश त्याग कर अणुन्नत पालन कर सकता है । 
--जै, ग, 8-6-64 5 | ब. लाभागन्द 
स्वस्श्री सेवन में मो पाप तो है हो 
शंका-स्ववारासंतोषबश्र॒तधारी को बया स्वस्त्रो के भोग करने में पाप नहों है ? 


समाधान--स्वस्त्री के साथ सम्भोग करने में पाप भ्रवश्य है, किन्तु उससे अनन्तगुणां पाप पर-स्त्रीसेवन 
में है। यदि स्वस्त्री के सेवन में पाप न होता तो सप्तम प्रत्तिमा में श्रावक के और महात्रतों में मुनि के स्त्री मात्र 
के साथ सम्भोग का क्‍यों त्याग होता । 


सेथनाचरणे मृढ़ खियन्ते जम्तुकोटय: । 
योनिरम्प्रसमुत्प्ता लिगसंघप्रपोडिताः ॥२१।॥ शानाणंव सर्ग १३ 


अर्थ--हे मूढ़ ! योनिरन्ध्र में असंख्यात करोड़ जीव होते हैं । स्त्रियों के साथ मेथुन सेवन करने से उनके 
योनि रूप छिद्र में उत्पन्न हुए असंख्यात करोड़ जीव लिज्भु के आघात से पीड़ित होकर मरते हैं । 


हिस्पन्ते तिलनालयां तप्तायसि विनिहिते तिला यद्वत्‌ । 
बहुबो जीवा योनो हिस्यन्ते सेथुने तह॒तु १०८ ॥। पुराषार्भ सिद्धि उपाय 


क्षं--जिस प्रकार तिलों की नली में तप्त लोहे के डालने से तिल नष्ट होते हैं, इसी प्रकार मेथुन के 
समय योनि में भी बहुत से जीव मरते हैं । 


“घाए घाए असंखेजजा । अर्थात्‌- लिंग के प्रत्येक आघात में असंझ्यात करोड़ जीव मरते हैं । 
संजदघस्मकहा वि य उवासयाणं सदारसेतोसो । 
तसवह॒विरईसिक्सा बावरधादों ति णाणुमदों ॥ जयधवल पु. १ पृ. १०५ 


संबमी जनों की धर्म कथा भी उपासकों के स्वदाराध्न्‍्तोष और त्रसवधविरति की शिक्षारूप होती है, अतः 
उसका यह अधभिप्राय नहीं कि स्थावर घात की या स्वस्त्री रमण की प्नुमति दी गई हो । तात्पय यह है कि संयम 
रूप किसी भी उपदेश से निदुत्ति ही इष्ट रहती है, उससे फलित होनेवाली प्रश्युत्ति इृष्ट नहीं | 


| --णें. ग. 0-8-72/5| र. ला. जैन, मेरठ 
प्रतिमा ग्रहण करना सनुष्यों में हो सम्भव है 
शंका-- क्या सनुष्य ही प्रतिता धारण कर सकते हैं ? शेष गतियों के जीब प्रतिमा धारण नहाँ 
करते हैं 


समाधान-मनुष्य ही प्रतिमा धारण कर सकते हैं। सम्यशदशेन के २४ दोषों का त्याग, निरतिचार 
सप्तब्यसन-त्याग तथा भ्रष्ट मूल गुण धारण करना; यह प्रथम प्रतिमा में पालनीय होता है । 


--पत्चाचार 5-2-75/-7*/ज. ला. णेंग, श्रीणडर 


व्यक्षितत्व प्लोर कृतित्व ] [ ७०६ 


- “ब्रत“प्रतिमा राग का.माप नहों, वोतरागता का माप है 


शंका- हिन्दो आत्मधर्म मं० १५१-के यरृष्ठ २५० पर लिखा है--'प्रतिमा कितनी है ? व्रत कितने हैं? 
इसप्रकार मात्र शुभराग से अशानों जिनधर्स 'का-मतप निकालते हैं । शत, प्रतिमा आदि का शुभराग हो जिनधर्म है-- 
ऐसा लोकिक जन तथा अन्यमति मानते हैं, किन्तु लोकोसर ऐसे जेम मत में ऐसा नहों मानते ।' क्या व्रत था प्रतिमा 
शुभ राग का माप है या वोतरागता का साप है ? इसको समझाने को कृपा करें । 


समाधान-- हिन्दी आत्मधर्म के लेखक महोदय ने- किस श्रपेक्षा से उपयुक्त वाक्य लिखे हैं और क्या अभि- 
प्राय रहा होगा इसका विचार न करके इस समाधान में मूश्न शंका 'क्या ब्रत व प्रतिमा शुभराग का माप है या 
बीतरागता का' पर प्रागमप्रमाण सहित विचार किया जावेगा ! 


ब्रत! का लक्षण इसप्रकार है-- 
हिसान॒तस्तेयाग्रह्म परिग्रहेश्यो विरतित्न त॑ं ।१॥ मोक्षशास्त्र अध्याय सात । 


अधे-- हिंसा, असत्य, चोरी, अब्रह्म भोर परिग्रह से निवृत्त होना ब्रत है। ये हिंसा, असत्य, चोरी, अब्रहा 
ओर परिग्रह, पाँच होने पर भी एक हिसा में गर्भित हो जाते हैं, क्योंकि इन पाँचों के द्वारा आत्मपरिणाम (स्वभाव ) 
का घात होता है ( पुरुषार्थ लिद्धयुपाय गाया ४२ )। रागादि भावों की उत्पत्ति होना हिसा है ( पु० सि० गाया 
डं४ ) अतः रागादि से विरत ( विरमण, निद्धत्त ) होता व्रत है। रागादि से निदृत्त होना राग का माप कंसे हो 
सकता है वह तो वीतरागता का माप है । 


हिसादि अर्थात रागादि से स्वदेश निवृत्त होना मुनि भर्म है और एकदेश विरति श्रावकधर्म है। ये दोनों 
धर्म चारित्र के भेद हैं भौर चारित्र आत्मा का स्वरूप है। समयसार के टीकाकार श्री अमृतचत्र सूरि ने पुरवा्थ- 
सिद्धयुपाय ग्रन्थ में इसप्रकार कहा है--- 


चारित्र भवति यतः समसस्‍्तसावद्ययोगपरिहरणातृ । 
सकलकथायविमुक्त. विशदमुवासीनमात्मरूप॑ ततू ॥३९॥ 
हिसातोइनतवचनात्स्तेयाबबह्मतः परिधप्रहतः । 
कात्स्येंकरेश विरतेश्थारितं जायते हिविधम्‌ ॥४०॥ 
मिरतः कात्स्न्यंनिवुसतो भवति समवसार-भूतोष्य । 
यासवेकदेशविरतिनिरतस्तस्यामुपासको... भ्वति ॥४१॥ 


अर्थ--क्योंकि समस्त पाप युक्त योगों के त्याग से सम्पूर्ण कषायों से रहित, निर्मेल उदासीनतारूप चारित्र 
होता है अतः वह आत्मा का स्वरूप है ॥३९॥ हिंसा, असत्य वचन, चोरी, कुशील भ्ौर परिगभ्रह से स्वदेश और 
एक देश त्याग होने पर चारित्र दो प्रकार का होता है ॥४०॥ उस स्वदेश निदृत्ति ( त्याग ) में लवलीन यह मुनि 
शुद्धोपयोग-स्वरूप में आचरण करने वाला होता है और एकदेश बिरति में लगा हुआ उपासक ( श्रावक ) होता 
है ॥४१॥ इस प्रकार हिंसा आदि पाँच पापों से एकदेश विरति ( ग्यारह प्रतिमा रूप ) श्रावकघर्म व सम्पूर्ण 
विरतरूप मुनिधर्म चारित्र होने के कारण प्रात्मस्वरूप है। अतः प्रतिमा या ब्रत आत्मस्वरूप होने के कारण राग का 
माप कंसे हो सकते हैं ? ये तो वीतरागता के माप हैं, क्योंकि आत्मस्वरूप बीतरागता है 


इस बात को भरी रतनकरण्ड भ्रावक्ाबार में इसप्रकार कहा है-- 


७१० ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


मोहतिमिरापहरणे..._ दर्शन-लाभादवाप्त-संज्ञान: । 
रागह घ-निषुत्ये. चरण प्रतिपद्चते साधुः ॥४ंजा 
रागह बनिवृत्ते हिसादि-निवर्तता. कृताभवति । 
अनपेक्षिता्थवृत्त: कः पुरुषः सेवते नृपतोन्‌ ॥४ंदा। 
हिंसानृतचोयेंप्यो संचुनसेवा परिप्रहाभ्यां च॑ ॥ 
पापप्रणालिकाध्यो विरति: संशसल्य चारिन्रम्‌ ॥४९॥ 


अर्थ--दर्शनमोहरूप तिमिर को दूर होते संते सम्यग्द्शन का लाभ तें प्राप्त भया है सम्यग्ज्ञान जाके ऐसा 
साधु भर्थात्‌ निकट भव्य रागद्व ष का भ्रभाव के अधि चारित्र अ्ंगोकार करे है। ४७॥ रागद्वेष के अभाव तें हिसादि 
का अभाव होय है ॥।॥४८॥ हिंसा, असत्य, चौय॑, मैथुन, परिग्रह; ये पाप श्रावने के पनाला हैं इनसे विरति (विरक्त) 
होना सो चारित्र ( ब्रत ) है ॥४६॥ इसप्रकार श्रो समन्तभव्राचार्य ने भी हिसा आदि पाँच पापों से विरति (ब्रत) 
को चारित्र कहकर रागद्व ष के भ्रभाव के लिये भ्रंगीकार करना कहा है। श्लोक १३७ में प्रथम प्रतिमा के श्रावक 
का स्वरूप बतलाते हुए ( 'संसार-शरीर-भोगनिरविण्ण:” पद दिया है अर्थात्‌ प्रथम प्रतिमा धारक श्रावक “त्िरन्तर 
संसार, शरीर झौर इन्द्रियों के भोग तें विरक्त होय है। इन आगम श्रमारों से सिद्ध है कि 'ब्रत व प्रतिमा बीत- 
रागता का माप है न कि रागद्वेष का । यदि यहाँ पर कोई यह तक॑ करे कि 'समयसार गाथा २६४ में अहिंसा 
आदि ब्रतों को बंध का कारण कहा है और गाया १०४ में “रागी जीव कर्म है! ऐसा कहा है अतः अहिसा आदि 
ब्रत राग हैं।' तो ऐसा तक उचित नहीं है, क्योंकि समयसार गाथा २६४ में ब्रतों को पुण्ययध का कारण नहीं कहा 
है किन्तु यह कहा है कि--जो ब्रतों में अध्यवसान करता है वह पुण्य बाँधता है। प्र्थात्‌ 'अध्यवसान' को बंध का 
कारण कहा है । गाथा २७१ को टीका में श्रो अमृतचरद्राचाय ने 'प्रध्यवसान” का लक्षण इसप्रकार कहा है--स्वपर 
का अविवेक हो ( भेदज्ञान न हो ) तब जीव की अध्यवसिति मात्र ( मिथ्या परिणति, मिथ्या निश्चय होना ) 
अध्यवसान है ।' 


समयसार गाया १९० में आज्नव का हेतु भ्रध्यवसान कहा और प्रध्यवसान का लक्षण मिथ्यात्व, भज्ञान, 
अधिरत व योग कहा है। मोक्षशास्त्र में भी मिथ्यात्व, अविरत, प्रमाद, कषाय व योग को बंध का कारण कहा है 
( अध्याय ८ सूत्र १ )। किसी ने भी ब्रत को आख्रव या बंध का कारण नहीं कहा है। ब्रत से तो अविरत संबंधी 
झास़व रुककर संवर हो जाता है। मिध्यात्व के उदय के प्रभाव में १६ प्रकृतियों का; अनन्तानुबंधी कषाय के 
अभाव में २४५ प्रकृतियों का, भ्रप्रत्यास्थातनावरणीयकषाय के भ्रभाव में एकदेश त्रत हो जाने पर १० प्रकृतियों का 
ओर प्रत्यास्यानावरणीय के अभाव में स्वदेश ( मुनि ) ब्रत होने पर ४ प्रकृतियों का आख्रव व बंघ रुककर संवर 
हो जाता है और ब्रतों के प्रभाव से देशसंयमी व सकल संयमी के प्रतिसमय अश्ृंड्यातगुणी निजंरा होती रहती है। 
( घट्खंडागम पृ० ७ व १० व १२ )। प्रन्यत्र भी कहा है-- 


सम्मत्ं देशवयं मह॒ृष्वयं तहु जझ्ो कसायाणं । 
एदे संवर णामा जोगा-भावों तहच्चेब ॥९४५॥ स्वामि कार्तिकेयानुभक्षा 
अथे--सम्यकत्व, देशब्रत, महाद्वत, कषायनि का जीतना तथा योगनिका अभाव एते संवर के नाम हैं। 


भावार्थ--पूर्वे मिथ्यात्व, अविरत, प्रमाद, कषाय, योगरूप पाँच प्रकार आखस््रव कहा था, तिनका रोकना 
सो ही संवर है। भ्रविरति का अभाव एकदेश तो देशविरत विधे होय और सर्वेदेश प्रमत्तगुणस्थान विषे भया तहाँ 
अविरत का संवर भया | (पं० जयचन्दजी कृत भाषा ठोका ) 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७११ 
बदससिदी गुतप्तीओ धम्माझपेहा परिसहजओ । 
सारिसं बहुसेया जायध्या भावसंबर-विसेसा ॥३४॥ घृहुह बष्यलंप्रह 


अधे--बश्बत, समिति, गुप्ति, धरम, अनुप्रेक्षा, परोषहजय और बहुत प्रकार का चारित्र ये सब भावसंबर 
के भेद जानने चाहिए ।३४५।॥ इस गाथा में भी श्री नेमिचन्द्र सिद्धांतदेव ने श्रत को भावसंवर कहा है। वीतरागरूप 
परिणाम ही भावसंवर हो सकते हैं अतः ब्रत भावसंवररूप होने से वीतरागता का माप है। यदि ब्रत को राग का 
माप माना जावे तो ब्रत को भावसंवर की बजाय भाव आखव मानना पड़ेगा और भाव आज्रव मानने से उपयुक्त 
झागम से विरोध आवेगा | 


इसप्रकार इन उपयुक्त आगमों से यह स्पष्ट है कि बंध का कारण अध्यवसाय है ब्रत नहों हैं । श्षत तो 
संबररूप होने से बीतरागता के चोतक हैं, राग के द्योतक नहीं हैं । अतः ब्रत बोतरागता के माप हो सकते हैं, राग 
के माप नहीं हो सकते । 


यदि यहाँ कोई यह आशंका करें कि मोक्षशास्त्र में व्रतों को पुण्याल्व का कारण कहा है तो उस पर 
प्रतिशंका की जा सकती है कि--मोक्ष शास्त्र अध्याय ६ सृत्र २१ में सम्यक्ट्व ( सम्यग्दशत ) को देवायु के प्राख्रव 
का कारण भी तो कहा है। वास्तव में ब्रत ( चारित्र ) या सम्यक्त्व ( सम्पग्द्शन ) आख्रव के कारण नहीं है यदि 
सम्यग्दशंन व चारित्र श्राज्नव के कारण हो जावें तो संवर निर्जरा व मोक्ष किन परिणामों से होगा ? प्रत: सम्य- 
क्त्व व ब्रत तो संवर, निर्जरा व मोक्ष के साधन अथवा भावसंबर निर्जरा एवं मोक्षरूप हैं। सम्यक्त्व व ब्रत के 
होते संते जो कषाय व योग होता है वढ़ राग व योग झ्ास़व को कारण है। सम्पक्त्व व ब्रत के साथ कषाय व 
योग कहाँ पर होता है इस का खुलासा इसप्रकार है । 


सम्परइष्टि जीव असंयतसम्यग्दष्टि गुणस्थान से लेकर अयोगिकेवली ( चौदहनें ) गुणस्थान तक होते हैं 
( घट्खंडागम पुस्तक १ प्रष्ठ ३९६ पृन्र १४५ ) ब्रती अर्थात्‌ संयतजीव प्रमत्तह्ंंथघत ( छठे ) गुणस्थान से लेकर 
अयोगिकेवलीगुणस्थान तक होते हैं ( घट्ंडागम १० १ पृष्ठ ३७४ सूत्र १२४ )। झसंयत सम्यरदष्टि गुणस्थान से 
लेकर सूक्ष्मसाम्पराय ( दसवें ) गरुणस्थान तक कषाय का उदय रहता है ओर उपशांतमोह, क्षीणमोह व सयोगि- 
केवली गुणस्थानों में योग रहता है अतः सम्यग्दशंन व संयम ( ब्रत ) के साथ होनेवाले कषाय व योग श्रथवा 
मात्रयोग के कारण सयोगी तेरहवें गुएस्थान तक आख्रव होता है । 

सम्यकत्व व ब्रत आल्व के कारण न होते हुए भी योग व कषाय की संगति से आख्व के कारण कह दिये 
जाते हैं अर्थात्‌ मोक्षशास्त्र में कह दिये गये हैं ॥ भ्री अमृतचन्त्र आचार्य ने भी पुरुषार्थ सिदयुपाय मे इसप्रकार कहा है 
जितने अंशों में सम्यग्दशंन व चारित्र है उतने प्रंशों में बंध नहीं है जितने अंशों में राग है उतने श्रंशों में बंध है। योग 
से प्रदेशबंध होता है कषाय से स्थितिबंध होता है। दर्शन व चारित्र न योगरूप हैं, न कषायरूप हैं। सम्यकत्व झौर चारित्र 
के होते हुए तीथंकर व आह्वारक का बंध योग व कषाय से होता है। ( गाथा २१२, २१३, २१४, २१५ व २१८ ) 

यदि वत संवर के कारण हैं श्राल़्व के कारण नहीं हैं तो समाधिशतक श्लोक ८३ ब ८४ में अवूतों के 
समान वतों के छोड़ने का उपवेश क्‍यों दिया ? ऐसा प्रश्न होने पर उसका उत्तर इस प्रकार है--समाधिशतक में 
बतों के विकल्प के छोड़ने का उपदेश है। व्‌तों के विकल्प को भी उपचार से वृत” शब्द से संकेत कर देते हैं । 
पत: उक्त श्लोक ८३ व ८५ में 'वृत शब्द से प्रभिप्राय वृतों के विकल्प का है। रागादि की निव्ृत्ति वृत है भौर 
बत भावसंवर है; जैसा कि ऊपर आगम प्रमाण द्वारा सिद्ध किया जा चुका है। फिर ऐसे लक्षण वाले वृत को 
छोड़ने का उपदेश बीतरागी आचार्य कंसे दे सकते हैं? क्‍योंकि बृत तो मोक्षमार्ग हैं। बृत को छुड़ाना अर्थाव्‌ 
मोक्षमार्ग को छुड़ाना है । 


७१२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


श्री मोक्षमार्गयप्रकाशक में हिसादि त्याग के विषय में इस प्रकार कहा है--'जे जीव हित अहित को जाने 
नाहीं, हिसादि कषाय कार्यनिविर्ष तत्पर होय रहे हैं, तिनको जंसे वे पाप कार्यनि को छोड़ि धर्मेकार्य विषे लागे 
तंसे उपदेश दिया | ताको जिन भर्म आचरण करने को सनन्‍्मुख भए, ते जीव गृहस्थघर्मं का विधान सुनि भापते जँसा 
धर्म सघ तैसा धर्म साधन वि लागे हैं। ऐसे साधन तें कषाय मंद हो है। ताके फल तैं इतना हो है, जो कुगति 
विषे दु:ख न पावे अर सुगति वि सुख पावं । ऐसे साधन ते जिनमत का निमित्त बनचा रहे। तहाँ तत्त्वज्ञान- 
प्राप्ति होनी होय तो होय जाय बहुरि जीवतत्त्व के ज्ञानी होय कर चरणानुयोग को अभ्यासे है तिन को ए सर्वे 
आचररा अपने वीतरागता भासे हैं। एकदेश वा स्वदेश वीतरागता भये ऐसी श्रावक ऐसी मुनि दशा होय है ।' 

इस प्रकार श्रावकवृत या मुनि वृत वीतरागमाव के माप हैं रागभाव के माप नहीं हैं । 


--जे. मं. 22 व 29-5-58/ए[/ला. त्रिवप्रसाद 
दूसरो प्रतिमा में बतों का पालन सातिचार या निरतिचार 
शंका--दूसरी व्रत प्रतिमा वाला बारह व्रतों को क्या निरतिचार पालेगा ? 


समाधान--दूसरी प्रतिमा वाले श्रावक को बारह बुतों का निरतिचार पालन करना चाहिए4 यदि कोई 
भ्रतिचार लग जाय तो तुरन्त प्रायश्चित द्वारा उस दोष को घो डालना चाहिए | 


--जै. ग. 4-2-72/५!7/ कपलादेवी 
देशसंयत के स्वल्पनिदान सम्भव है 


शंका-सोक्ष शास्त्र अध्याय ७ सृत्र १८ में निःशल्यों श्ती, कहा है किन्तु अध्याय ९ सूत्र रेड में निदान 
आतेध्यान देशविरत के कहा है । जिसके निदान है उसके सूत्र १८ के अनुसार त्रत कंसे सम्भव हैं ? 


समाधान--इस प्रकार की शंका का उत्तर तस्वाथंवृत्ति दीका में हस प्रकार दिया गया है-- 


“देशविर्तस्थापि निदान न स्थातू सशल्यस्थ ब्रतित्वाचटनातु। अथया स्थलप निदानशल्पेनाणुत्रतिर्वा- 
बिरोधातू देशविरतस्य घतुविधमप्यातें संगच्छत एवं ।” 


शल्यवाले के बतपना घटित नहीं होता है अतः देशविरत के निदान प्रार्तष्यान नहीं होता है। प्रथवा 

सस्‍्वल्प निदान शल्य का भणुवत से विरोध नहीं है, अतः देशविरत के चारों प्रकार के आर्तंध्यान की संगति 
बैठ जाती है । 

-णें. ग. --76/श!/ ........... .... 


तोथकरों के देशसंयम यथाकाल नियम से हो जाता है 


शंका--तोथकर अणुवत प्रहण करते हैं या सोधा महात्रत लेते हैं ? भी पारबंताथ भगवात की भयमाल 
में आठ यर्ण की अवस्या में अणुश्तत का कथन है । ' ; 


समाधान--सभी तीथँैकरों के श्पनी आठ वर्ष की आयु के पश्चात्‌ अणुवत ग्रहण हो जाता है। उत्तर 
पुराण के ५३वें पर्व में कहा भी है-- 


#पक्तित्य और कृतित्व ] [ ७१३ 


स्वायुराचष्ट वर्षेश्यः सब्बधां परतो भबेत्‌ | 
उदबिताव्वकथायाणां तोर्थेबां देशसंघमः ॥३४५॥ 
प्रत्याद्यातावरण और संज्वलन इन भाठ कषायों का उदय तो नष्ट नहीं हुआ है। किन्तु अनन्तानु- 


बन्घी और अप्रत्याख्यानावरण इन आठ कषायों का उदयअभाव हो जाने से सभी तीर्थंकरों के अपनी प्रायु के प्रार- 
म्भिक आठ वर्ष के पश्चात्‌ देश संयम हो जाता है । 


इस प्रा वाक्य से तीथंकरों के अणुव्रत की सिद्धि हो जाती है, क्योंकि श्रणुत्रत के बिना देश संयम नहीं 
हो सकता । 


->जै, ग. 3--72/ शा ग. म. सोनी 
आवक खेती कर सकता है 
शंका-अहिसा अणुद्षत बाला आवक खेतो आदि तथा अन्‍य व्यापार केसे कर सकता है, कयोंक्ति इनमें 
सहारंध्त व श्रत हिंसा होती है। लेतो आदि में भावहिसा व बद्रव्यहिसा दोनों होतो हैं ? 
समाधान--आ्रावक संकल्पी हिंसा का त्यागी है। उद्योगी, आरंभी व विरोधी हिंसा का उसके त्याग 
नहीं है । 
हिंसा ढधा प्रोक्ताएरंभानारंभजर्वतोदककष: । 
गूहवासतो निवृत्तो दृधापि ज़ायते तां च॥ ६/६॥ 
गृहवाससेबनरतो संद कषाय:ः प्रवृस्तितारंभाः: । 
आरंभजां स हिंसा शक्‍नोति म रक्षितु नियतम्‌ ॥६/७॥॥| अमित. भाव. 
अर्थ--हिप्ता दो प्रकार की है (१) प्रारम्भ जनित (२) भ्रतारम्भ जनित $ ग्रहवास से निदृत्त ग्रुनि तो 
दोनों प्रकार की हिंसा का त्याग करे है। गृहवास के सेवने में रत श्रावक मंदकधाय से आरंभ करे हैं, इसलिये 
आरम्भ-जनित हिंसा का त्याग करने को समर्थ नहीं है । देती प्रादि के भ्रारम्भ में जो त्रसहिता होती है श्रावक 
उसका त्यागी नहीं है । 
--णें. ग. 25-]2-69/शा/रो. ला. नन 
[ श्रधस्तन प्रतिमाधारी ] पंचमगुणस्थानवर्तों युद्ध में लड़ सकता है 
शंका--कया पंचमगुणस्थानवर्तों युद्ध में लड़ता भो है ? देशसंयमी केसे लड़ सकते हैं ? 
समाधान--अपने देश व धर्म की रक्षा हेतु पंचमग्रुणस्थानवर्ती श्रावक युद्ध में लड़ सकता है, क्योंकि बह 


विरोधी हिंसा का त्यागी नहीं है। बह तो मात्र संकल्पीहिसा का त्यागी है । 
-पत्नाचार 5-]-75| ण. ला. णंन, भीण्डर 


सासायिक काल में श्रावक के महात्रतों का उपचार 


शंक्षा--सर्वार्थ सिद्धि प्रंथ अध्याय ७ सुत्र २१ में सामायिक के काल में भावक के महात्रत कहे हैं 
चौये गुभस्थान बाला महात्रती हो सकता है ? यदि सबस्त्र के सहाव्त हो सकते हैं तो सबसत्र के मुक्ति भी 
हो भायगी ? 


। क्‍या 
सिद्ध 


७१४ ] [ ९० रतनचन्द जैन मुक्तार : 


समाधान--सामायिक में स्थित श्रावक के सूक्ष्म और स्थल दोनों प्रकार के हिंसा आदि पापों का त्याग 
हो जाने से यद्यपि महाब्रत कहा है तथापि यह कथन उपचार से है, क्‍योंकि उसके महान्नत को घात करने वाली 
प्रत्यास्यानरूप चार कषायों का उदय पाया जाता है ( स्वार्थ सिद्धि अध्याय ७ सुत्र २१ )। 


जिस समय तक वस्त्र आदि उतारकर केशलोंच प्रादि करके गुरु से मुनिदीक्षारूष महात्रत ग्रहण नहीं 
करता उस समय तक वह पुरुष महात्रती नहीं हो सकता । यद्धपि वस्त्र आवि परव्रव्य है तथापि महाद्रत के लिए 
उनका त्याग अनियाय है क्योंकि, बसत्र आदि का भाव-असंपम के साथ अविनाभावो सम्बन्ध है ( धवल पु. १ 
पृ, ३३३ )। समयसार गाया २८३-२८५ की टोका में श्री अमृतचत्र आचार्य ने कहा है कि 'परद्रव्य ही आत्मा के 
रागादि भावों के निरमित्त हैं और ऐसा होने पर यह सिद्ध हुआ कि आत्मा रागादि का अकारक ही है। तथापि 
जब तक निर्मिसभूत परव्रथ्य का प्रतिक्रण तथा प्रत्यादयान नहों करता तब तक लेमिशिकभृत रागाविभावोंका प्रति- 
कऋमण तथा प्रत्पाध्यान नहों करता ।' 


अतः वस्त्रादि के त्याग किये बिना, महांब्रत नहीं हो सकते भौर जब महात्रत नहीं हो सकते तो मोक्ष कंसे 
हो सकता है ? भ्रर्थात्‌ नहीं हो सकता । जो बाह्य निभिस कारणों को अकिजितृकर मानते हैं उनके मत से बस्त्र 
आदि का त्याग किये बिना भी मोक्ष हो जाता है। जिनके आजन्म से ये संस्कार रहे हैं कि सवस्त्र मुक्ति होती है 
क्योंकि परद्रव्य अकिचितृकर है, व आज भी पूर्व संस्कार वश निमित्तकारणों को अकिचित्कर कहकर मात्र आत्म- 
योग्यता से ही मुक्ति मानते हैं । 
चौथे मुणस्थान वाले के सामायिक के समय भी सातवां गरुणस्थान नहीं हो सकता है, क्‍योंकि उसके 
अप्रत्याश्यातावरण और प्रत्याब्यानावरणकषाय का उदय पाया जाता है और इन दोनों कषायों का उदय आत्मा के 
संयमभाव का घातक है ! 
- पं. ग. 2-2-63/5| प्रकाब्रचन्द 
सामायिक के सभय बातचीत नहों करनी चाहिए 
शंका--सामायिक के समय आवक को बात करनी चाहिए या नहों ? क्योंकि अवलम्बन से श्रावक का 
सन स्थिर रह सकता है । 


समाधान--सामायिक के समय श्रावक को बातचीत नहीं करनी चाहिए। उस समय मन, वचन, काय 
को स्थिर रखना चाहिये । बात करने से सन, वचन व काय स्थिर नहीं रहते हैं। प्रतः सामायिक के समय मौन 
रहना चाहिए। कहा भी है-- 
आवश्यके मलक्षेपे पापकार्य थे वान्तिवतु । 


मौन कुर्वोतशश्वहा, भूयों बार्वोषबिज्छिदे ॥ ( सा. ध. अ. ४/३८ ) 


बमन की तरह सामायिक आदि छह प्रावश्यक कर्सों में, सलमूत्र के क्षेपणा करने में, पापकार्यों में (मैथुना- 
दिक में ), तथा स्नान व भोजन में मौन रखते भ्रभवा बचन सम्बन्धी बहुत से दोषों को दुर करने के लिए निरन्तर 
ही मौन करे । | 


मन को स्थिर रखने के लिए अवलम्बन की आवश्यकता है, क्योंकि श्रावक का मन बिना भवलम्बन के 
स्थिर नहीं रह सकता है। ग्रृहसुभ को सदाकाल बाह्म-आध्यन्तर परिग्रह परिमितरूप से रहते हैं तथा प्रारम्भ भी 


व्यक्तित्व और झृतित्व ] [.७१५ 


अनेक प्रकार के होते हैं। गृहस्थों को घर के कितने ही व्यापार करने पड़ते हैं। जब वह पृहस्थ अपने नेत्र बन्द 
करके ध्यान करने बेठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब व्यापार आ जाते हैं। निरालसम्द भ्यान करने 
वाले गृहस्थ का चित कभी स्थिर नहीं रहता । कहा है-- 
जो भणइ को वि एवं अत्यि गिहत्याणणिण्यल्॑ झाजं । 
सुद्ध व णिरालंबज मुणइसो आयमो जइणों | ३८२ ॥ भावसंप्रह 
यदि कोई पुरुष यह कहे कि गरहस्थों के भी निश्चल, निरालम्ब और शुद्ध ध्यान होता है तो समभनां 
चाहिए कि इस प्रकार कहने वाला पुरुष मुरतियों के शास्त्रों को नहीं मानता । 
गृहल्थ को मत स्थिर करने के लिये पंचपरमेष्ठियों के वाचक शब्दों का तथा पंच परमेब्ठियों के स्वरूप का 
आलम्बन लेना चाहिये। कहा भी है-- 
पणतोस सोलछुष्पणच उदुगमेग॑ व्र॒ जबहल्ताएह | 
परमेट्टिवाचयाण अल्‍्णं ल गुदवएसेण ॥ ४९ ॥ वू. ह. सं. ॥ 
पंचपरमेष्ठियों के कहने वाले जो पैतीस, सोलह, छह, पाँच, चार, दो भौर एक अक्षरक्प मंत्रपद हैं, उनका 
जाप्य करो और ध्यान करो | इनके सिवाय प्रन्य जो मंत्रपद हैं उन्हें भी गुद के उपदेशानुसार जपो और ध्यावों। 
सामायिक के समय “अरिहन्त शभ्रादि! पदों का उच्चारण करते समय प्ररिहस्त आदि के स्वरूप का जिन्तवत करना 
चाहिए | जो अरिहन्त का स्वरूप है सो ही मेरा स्वरूप है। इस धभोर भी लक्ष्य रखना चाहिए ! 
--णै. मं. 40-0-57/ **“ /भ्रा, ध. जोन, वारादेवी 
पंचम प्रतिमा 
शंका--पंचम प्रतिमाधारी कच्चे पानी से स्नान कर सकता है या नहीं ? 
समाधाव--रत्यकरण्डभावकाचार श्लोक १४१ तथा स्वामिकारतिकेयानुप्रेक्षा गाथा ३७९-१८१ में पंचम 
प्रतिमावात्रे को सचित्त भक्षण का निषेध किया है, स्नान का निषैध तहीं किया है; फिर भी द्वतों की वृद्धि के लिए 
पंचम प्रतिमाधारी को भ्रचित्त जल से स्नान करना उचित है। 
---जै, ग ]- -62/श/ २०७ ०००० 0०७७ ००३० 
फलों का भ्रचिसीक रण 
शंका--सिजाये बिना क्या सात्र गर्स कर देने से फल आदि अचित्त हो जाते हैं ? 
समाधाव--फल झादि को अचित्त करने के लिये सिजाने की कोई आवश्यकता नहीं है। गमे कर देने से 
भी अचित्त हो जाते हैं। पाँचवीं प्रतिमा सचित्त त्याग प्रतिमा है। भ्रतः चौथी प्रतिमा से उपरांत फल आदि 
सचित्त नहीं ग्रहण करने चाहिए । इन्द्रिय विजय के लिये सबित्त त्याग भ्ोति आवश्यक है । 
--जै. ग. 3-0-63/5| प्रगनमाला 
छाठो प्रतिमा का नाम राजिभोजन-स्याग या विवासंथन स्थाग 
शंका--आवबक को छूटी प्रतिमा में रात्रि भोजन का श्याग अतलाया गया है ओर कहाँ कहीं दिवस सेथुन 
ह्याग भी बतलाया है । राजि भोजन त्पाग तथा दिवस सेथुन त्याग का परस्पर क्‍या संबरध है ? 


७१६ ] [ प॑० श्तनचन्द जेन मुख्तार : 


समाधान--भ्रावक की छठी प्रतिमा के दो नाम हैं (१) रात्रि भोजन त्याग (२) दिवस मैथुन त्याग | 
अतः इन दोनों नामों की भ्रपेक्षा से छठी प्रतिमा के दो प्रकार के स्थरूप का कथन पाया जाता है। थावक के 
अभक्ष्य का त्याग होता है। उस अभक्ष्य के त्याग में रात्रि भोजन त्याग हो जाता है। मांस के त्याग से भी राच्रि- 
भोजन का त्याग हो जाता है। हिसा-त्याग में भी रात्रि भोजन त्याग गर्भित है। प्रत: छठी प्रतिमा में रात्रि मोजन 
त्याग न बतलाकर दिवस मैथुन त्याग बतलाया गया है। क्‍योंकि सातवीं ब्रह्मचयं प्रतिमा में मंथुन का स्वंधा त्याग 
किया जाता है । 


रात में स्वयं भोजन करने का त्याग तो पूर्व में ही हो गया था । छठी प्रतिमा में कारित और अनुमोदन 
का भी त्याग हो जाता है। इसलिये इसका नाम रात्रि भोजन त्याग प्रतिमा रखा गया है। कहा भो है-- 


“ण य भुजावदि अण्णं णिसि-विरओो सो हवे मोम्जो ॥३८२॥ ( सवा. का. अ. ) 


इसके अथं में भ्रो पं० कंलाशचर्जी ने लिखा है-रात्रि में खाद्य, स्वाद, लेहा और पेय चारों ही प्रकार 
के भोजत को स्वयं न खाना और न दूसरे को खिलाना रात्रि भोजन त्याग प्रतिमा है। वैसे रात्रि भोजन का त्याग 
तो पहली-दूसरी प्रतिमा में ही हो जाता है, क्योंकि रात में भोजन करने से मांस खाने का दोष लगता है। रात में 
जीव जन्तुओं का बाहुलय रहता है और तेज से तेज रोशनी होने पर भी उनमें धोखा हो जाता है, अतः श्रसजीव 
घात भी होता है । परन्तु यहाँ कृत भौर कारितरूप से चारों ही प्रकार के भोजन का त्याग निरतिचाररूप से 
होता है । 


छटठीप्रतिमावाला श्रावक रात्रि में मेहमान रिश्तेदार आदि को भी भोजन नहीं करायेगा। यदि घर का 
अन्य कोई भोजन करा देता है तो उसकी प्रनुमोदना नहीं करेगा । इसलिये छठी प्रतिमा का नाम रात्रिभुक्ति त्याग 
रखा गया है । 


छठी प्रतिमा के दो नाम होने में कोई बाघा भी नहीं है। धर्मध्यान के दूसरे भेद के भी दो नाम हैं एक 
उपायविचय दूसरा अपायविचय । सम्यरदर्शन के पाँचवें अंग के दो नाम हैं उपयूहन और उपबृ हण । 


--णें. ग. 8-]2-69 /श/ बलवग्तराय 
अ्रह्मचारी संता किसकी ? 
शंका--जैनागमानुतार ब्रह्मचारो संज्ञा कौनसी प्रतिमाधारी को होती है ? 


समाधान-- ब्रह्मचारी के पाँच भेद हैं--१. उपनय बश्रह्मचारी--गणधर सूत्र को धारण कर आगम का 
अभ्यास करते हैं फिर गृहस्थ धर्म स्वीकार करते हैं। २. अवलम्ध ब्रह्मचारी--क्षुल्लक का रूप धारण कर शास्त्रों 
का भ्रभ्यास करते हैं फिर ग्ृहस्थ अवस्था धारण कर लेते हैं। ३. अवोक्षा श्रह्मचारोी--ब्रह्मचारी भेष के बिना 
झागम का अभ्यास करते हैं फिर गरहस्थ धर्म में निरत हो जाते हैं। ४. गृढ़ ब्रह्मणारी--कुमार भ्रवस्था में मुनि ही 
आगम का अभ्यास कर बंघुवर्ग के कहने से तथा परीषह सहन न होने से अथवा राजा को भाज्ञा से मुनि दीक्षा छोड़ 
शुहृत्थ में रहने लगते हैं। ५. नेष्ठिक ब्रह्मतारो--समाधिगत, सिर पर चोटी का लिंग, उर ( छाती ) पर गणघर 
सूत्र का लिग, लाल या सफेद खंड वस्त्र व कोपीन, कटि, लिंग, स्नातक, भिक्षाबृत्ति, जिन पूजा में तत्पर रहते हैं 
( चारिश्रसार पृ० ४२ )। 


व्यक्तित्व ओर इतित्य ] [ ७१७ 


सातवीं प्रतिमा ब्रह्मचयं प्रतिमा है अतः सातवीं प्रतिमा से ब्रह्मचारी संज्ञा है। निचली प्रतिमा वालों को 
भी जिन्होंने आजन्म ब्रह्मचय व्रत ग्रहण कर लिया है और गृह निरत हैं उनको भी उपचार से ब्रह्मचारी कहते हैं । 
--जें. ग. 27-6-63/5-5८| भो. ला. सेठी 

राज्यसंचालन के योग्य प्रतिमा 


शंका--वेशतव्रती शाबक राज्य संचालन करते हुए कौनसी प्रतिमा तक के ब्रतों का पालन कर सकता है ? 


समाधान---देशक्ती श्रावक राज्य-संचालन करते हुए सप्तम प्रतिमा के त्रतों का पालन कर सकता है, 
क्योंकि अष्टम प्रतिमा में आरम्भ का त्याग हो जाने से राज्य-संचालन का कार्य नहीं कर सकता । कहा भी है-- 


सेवाकृथिया णिज्यप्रमुखादारम्भतो व्यूपारमिति | 
प्राणातिपातहेतोर्योध्लावारम्भविनिवृत्त: ॥१४४॥ ( रश्न. आव, ) 


अर्थात्‌ृ--जो जीव हिंसा के कारण नौकरी, खेती, व्यापार, आदिक प्रारम्भ के कामों से विरक्त होता है 
वह आरम्मत्याग-प्रतिमा का धारी कहलाता है| राज्य संचालन करते हुए जीवर-हिसा के कारण-भुत प्रारम्भ 
आदि का त्याग नहीं हो सकता, अतः सप्तमप्रतिमा तक के ब्रत पालन कर सकता है । 


+जें. ग. 4-5-64/5/ ब ॒पं० सरदारमल 
प्राठवों प्रतिमा 


शंका--अध्टम प्रतिमाधारी अपने कपड़े धो सकता है या नहों ? पूजन सामग्री धोने के लिए कुए से जल 
बिकाल सकता है अथवा नहीं ? 


समाधान--अष्टमप्रतिमाधारी श्रावक भ्र्थात्‌ आरम्भत्यागी श्रावक शुद्धि के पश्चात्‌ प्रपना लंगोट आदि 
निचोड़ कर सुखा सकता है, किन्तु सोड़ा, साबुन लगाकर कपड़े नहीं धो सकता, क्योंकि इसमें जीवों को विराधना 
होती है। उस विवेकी ने घट्कायिक जीवों का घात देखकर ही तो आरम्भ का त्याग किया है भ्रतः बह स्तान-दान- 
पूजाविधानादि का आरम्भ नहीं करता । ( रत्नकरण्डभावकाजार श्लोक १४४ पर संस्कृत टीका ) 


+जें. ग. !--62/शत/ “००० 
नवम प्रतिमाधारो कदाचित्‌ सवारी में बेठ सकता है 


शंका--तवसों अथवा दतवों प्रतिसाधारी आवक रेल, मोटर में बंठ सकता है या नहों, अथवा पंच- 
कल्याणक-प्रतिष्ठा करा सकता है या नहीं ? 


समाधान--नवमीं तथा दसवीं प्रतिमा का स्वरुप निम्न प्रकार कहा गया है-- 


जो आरंभ ण कुणदि, अण्णं कारयदि शेव अग्युमण्णे । 

हिंसा संतट्ट मणों, चत्तारंभो हुवे सो हु ॥३८५।॥ 

जो परियज्जइ गंथं, अब्भंतर-वाहिरं थ साणंदो। 

वाव॑ ति मण्णसमाणों, णिग्गंघधो सो हुवे णाणी ॥३८६।॥ स्वामि कातिकेय अ० 
सेबाकुविवाणिम्य, . प्रमुखादार्म्भतो व्युपारमति । 
प्राणातिपातहेतोयोंइसावारम्म बिनिवृतः  ॥ २३ ॥। 


उश्द ] [ पं० रतनश्न्द जेन मुख्तार : 


बाह्य तु बशसु वस्तुषु, मसत्वसुत्वभुत्सुक््य मिेमत्वरतः । 
स्वस्थ: सम्तोषपरः, . परिचिसपरिप्रहाहिरतः ॥२४॥ रत्न. भा. पंचमपरिश्छेद 


भरी स्वाभिकातिकेय मे तथा श्री समन्‍्तभद्राबामं ने जो आठवीं प्रतिमा का स्वरूप कहा है, उससे ऐसा 
प्रतीत होता है कि आजीविका संबंधी भ्रारम्भ का त्याग प्राठवीं प्रतिमा में होता है, धर्म-कार्य सम्बन्धी आरम्भ का 
त्याग नहीं होता है । धर्म-कार्य के लिये झ्राठवीं प्रतिमावाला सवारी में बैठ सकता है। नवमीं प्रतिमा में परिग्रह 
का भी त्याग हो जाता है, उसके पाप्त रुपयया-पैसा नहीं है, जिससे वह किराया देकर धर्म कार्य के लिये सवारी में 
जा सके, यदि कोई श्रावक नवमों-प्रतिमाधारी को भ्रपने साथ सवारी में घर्म कार्य के लिये ले जाय तो नवमी 
प्रतिमाधारी उसके साथ जा सकता है, किन्तु स्वयं याचता नहीं करेगा । 
पंच कल्याणाक प्रतिष्ठा घमं-कार्य है, प्रतः उसके कराने में भी कोई बाघा नहीं है । 
--णै. ग. 5-9-74/५]/| ब्र. फलचण्द 
क्षुललक भी सुनियों को भाहारदान दे सकता है 


शंका- लाटीसंहिता में वेवपूजा और सुनियों को आहार देने का उत्कृष्ट भावक ( क्षुल्लक-ऐलक ) तक 
के लिये प्र तिपादन किया है, यहु कहाँ तक ठोक है ? 


समाधान--लाटीसंहिता सर्ग ७, श्लोक ६७-६८-६९ में क्षुल्लक के लिये दान व पूजन का विधान लिखा 
है, किन्तु नीचे टिप्पण भी लिखा है कि “यह कथन काष्ठासंघ की अपेक्षा से है। मूलसंघ से इसमें भ्रन्तर है। 
जिमेसशदेव की भाव-पूजा ओर पात्रदान की भ्रनुमोदना क्षुल्लक अवश्य कर सकता है और इसप्रकार पूजा व दान के 
द्वारा कर्मों का संवर व निज रा होती है। 


-जजें. मं. 25-7-57| **““ |र, ला. कटारिया, केकड़ी 
क्षुल्लक एवं बोरचर्या 


शंका--आवकाजार प्रंथों में भ्ावक के लिये बीरचर्या का निवेध है। क्‍या वीोरचर्या में केशलोंच भो आ 
जाता है ? क्‍या क्षुललक केशलोंच कर सकता है ? क्‍या क्षुट॒लक को भी नवधा भक्ति होती है ? 


समाधान--'केशलु चन' वीर चर्या नहीं है। श्लुल्लक केशलोंच कर सकता है। क्षुल्लक भी प्रतिथि है 
उसकी भी उसके पद के अनुकूल भक्ति होनी चाहिये । 


- णे. ग. 5-6-67|7। ब्. कैवरलाल, णेंन 
क्षुललक “वर्णो” नहीं है 
शंका-- शुल्लक का अपने आपको बर्णो लिखना क्या उचित है ? कोनसी प्रतिमाधारी बर्णो होते हैं ? 


समाधान--आवक की ग्यारह प्रतिमा होती है। उनमें से आदि की छट्प्रतिमा के घारी तो गुहस्थ हैं। 
मध्य को तीन प्र्थाद्‌ सातवीं, भाठवीं और नोबों प्रतिमाघारी वर्णी अर्थात्‌ ब्रह्मचारी है और अन्त की दो प्र्थात्‌ 
दसवीं भौर ग्यारहवीं प्रतिमा के घारी भिक्षुक हैं, कहा भी है-- 


बदतर गृहिणों शेयास्त्रयः स्पुः ब्रह्मचारिणः । 
भिक्षुकों हो तु निविष्दों ततः स्थात्‌ सबंतो यतिः ॥८५६॥ उपासकाध्ययन 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७१९ 


अथ--इन ग्यारह प्रतिमाप्रों में से पहले की छहप्रतिमा के धारक मृहस्थ कहे जाते हैं। सातवीं, आठवीं 
और नौवीं प्रतिमा के घारक ब्रह्मचारी कहे जाते हैं तथा अन्तिम दो प्रतिमा वाले भिन्लु कहे जाते हैं। और उन 
सबसे ऊपर मुनि या साधु होते हैं । 


अब्रह्मा रम्भप रिप्रहुविरता वर्णिनस्त्रयों मध्या:। 
अनुप्रतिविरतो हिष्टविरताबुभो सिक्षुकों प्रकृष्टी चर ॥३॥ सागारधर्मावृत अ. ३ 


अर्थ--अग्रह्म विरत, आरम्भविरत ग्रौर परिग्रहविरत ये तीन मध्यमश्रावक वर्णी अर्थाव्‌ ब्रह्मचारी होते हैं 
और अनुमतिविरत तथा उद्दिष्द-विरत ये दो श्रावक उत्तम और भिक्षुक होते हैं । 


इन श्लोकों से ज्ञात होता है कि क्षुल्लक को अपने लिये वर्णी शब्द का प्रयोग करना उचित नहीं है । 
--जै, ग. 5-2-63|75॥| एकाभश्नचग्द 
ग्यारहवों प्रतिमाधारी के ११ श्रसंयम 
शंका-प्यारहवों प्रतिमा वाले भाजक के ११ अन्भत बतलाये हैं वे कौन कोन से हैं ? 


समाधान---पाँच स्थावर काय भौर त्रसकाय इन छह काय जीवों की रक्षा करना तथा पाँच इन्द्रियों भौर 
छूठे मन को वश में करना ये १२ ब्रत हैं। इन बारह ब्रतों का न होना १२ प्रकार का असंग्रम अर्थात्‌ प्रविरति है । 
कहा भी है-- 


“असंजमपश्चओ बुविहो इसच्ड्रियासंजम-पाणासंजमभेएण । तत्य इन्वियासंजमो छव्जिहों परिसरस-रूब-गंध- 
सहु-णोइं दियासंजमभेएण । पाणासंजमों वि छब्विहोपुदवि-आउ-तेउ-बाउ-बणप्फविततासंजमसेएण । असंजमसब्ध- 
सम्मातों बारत ४ 


इन बारह प्रसंयमों में से त्रस प्रधंयम ग्यारहवों प्रतिमावाले पंचमगुरास्थानवर्ती श्रावक के नहीं होता है 
शेष ग्यारह असंयम अर्थात्‌ भ्रविरत होते हैं। ( धवल पु० ८ पृ० २१-२२ ) 
--में, ग. 4-9-69|शा| णेग समान, रोहतक 


क्षुललक सवारी का उपयोग नहीं कर सकता 
शंक्षा--क्या क्षुल्लकू सवारों का उपयोग कर सकता है ? 


समाधान-- क्षुल्लक समस्त परिग्रह का त्यागी होता है। यदि बह सवारी में बेठता है तो उप्तके किराये 
के लिए उसको पैसा भर्थात्‌ परिग्रह रखना पड़ेगा तथा उस पेसे के लिए याचना करनी पड़ेगी । दूसरे, क्षुल्लक के 
सर्व प्रकार के आरम्भ का भी त्याग है, अत: यदि वहू सवारी का उपयोग करता है तो उसको आरम्भ सम्बन्धी 
दोष लगता है। तीसरे, सवारी में बैठकर सामायिक आदि करने से क्षेत्रपरिणाम नहीं बनता, अतः सामायिक में 
बोष लगता है! सारतः क्षुल्लक को सवारी में नहीं बैठना चाहिए | 


--पत्ाचार/ज. ला. णेंग, भ्रीणडर 


प्र 


७२० ] [ १० रतनचन्द जैन मुक्तार ! 
ध्यान 


सिध्यात्वो के निविकल्प ध्यान का अभाव 
शंका-“क्या सातिशय सिव्याहृष्टि के निविकल्पध्यान होता है ? 


समाधान--सातिशयमिध्याइष्टि के धर्म तथा शुक्लध्यान नहीं होता है, उसके तत्त्वाभ्यास होता है। भ्रतः 
सातिशयमिध्याइष्टि के निविकल्पध्यान नहीं होता है । धर्म व शुक्लध्यान सम्यन्धष्टि के होते हैं, मिभ्यादइष्टि के 
नहीं द्वोते हैं । 
--जै. ग. 4--68 / भा।| जा. कु. बड़णात्या 
प्रतिसमय कोई एक ध्यान होने का नियम नहीं 
शंका--क्या संततारी जोब के हरसमय कोई एक ध्यान रहता है ? 
समाधान--ध्यान का लक्षण 'एकाग्र चिन्ता निरोध” है जो किसी भी जीव के हरसमय नहीं रहता। 
अधिकतर भावना रहती है | हि 
एक प्रधानमित्याहु॒ श्प्ममालस्वन सुस्यस्‌ । 
चिन्ता स्मृतिनिरोधस्तु तस्यासस्‍्तत्रेव वर्तनम्‌ ॥५७॥ 
द्रध्य-पर्याययोसंध्ये.. प्राघान्येत. य्दापतम । 
तन्न चिन्ता-निरोधो पस्तदृष्यान॑ बभगुजिना: ॥४८॥ 


अधथध--एक' प्रधान को और “अग्र” आलम्बन को तथा मुख को कहते हैं। 'चिन्ता” स्मृति का नाम है 
और 'निरोध” उस चिन्ता का उसी एकाप्र विषयमें बर्तन का नाम है। द्रव्य भौर पर्याय के मध्य में प्रधानता से 
जिसे विवक्षित किया जाय उसमें चिन्ता का जो निरोध है, उसको स्वज्ञ भगवन्तों ने ध्यान कहा है । 


संत्तारी जीव के कोई एक ध्यान हरसमय रहता हो ऐसा नियम नहीं है । 
जे, ग. 23-9-65/5/ ब्र, पन्नालाल 
सिथ्यात्वी के देवायु का बन्ध कंसे ? 


शंका--मिथ्याइ्टि के धर्मध्यान तो होता गहों । हरसमय आते या रोच्रध्यान रहता है जिनसे पाप अंध 
होता है। फिर वह नवग्रेवेषक तक कैसे जा सकता है ? 


समाधाव--मिथ्याइष्टि के हरसमय ध्यात रहता हो, ऐसा नियम नहीं है। मिथ्याइष्टि के मंदकथाय के 
उदय से परिणामों में विशुद्धत आ जाती है। जिससे ३१ सागर की देवायु का बंध हो जाता है। इसप्रकार 
मिथ्यारष्टि नवग्रेवेयक में उत्पन्न होता है । 


-न्‍णे. ग. 26-6-67/5| र. ला. जैन 
झ्रातेध्यान क्षायोपशमिक साथ है 
शंका--भआार्तेष्यान को क्षापोपशभिकभाव कहा सो कैसे ? 


व्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ ७२१ 


ससाधान--ज्ञान की विशेष पर्याय का नाम ध्यात है । कहा भी है-- 
//विल्ताया: ज्ञानात्मिकाया:, वृत्तिविशेषे ध्यानशब्दो बर्लते ।” रा. वा. ९/२७/१३ 
“ज्ञानमंवापरिस्पन्वाग्ति शिखाववव्ासमान ध्यानसिति ।” सर्वाधसिद्धि ९/२७ 


छ्रस्थ का ज्ञान क्षायोपशमिकभाव है अतः ध्यान भो क्षायोपशमिकमाव है, क्योंकि निश्चल श्ररिनेशिखा 


के समान निश्चलरूप से अवभासमान ज्ञान ही घ्यान है। प्रार्तेध्यान भी ज्ञान की पर्याय विशेष है प्रतः आ्रातंध्यान 
भी क्षायोपशमिकभाव है । 


+-जाँ. ग. 0-8-72/5%| र. ला. जग, मेरठ 
श्रात्त, रोद्र ध्यान 


शंका--आत्तं, शैद्र ध्यान तोन अशुभलेश्या याने कृष्ण, नील, कापोत में ही उत्पन्न होना बताया लेकिन 


रौद ध्यान पाँचवें गुणल्थान तक, आत्तंध्यान छठे तक ( निदान छोड़कर ) होना बताया है तो वहाँ पर तो अशुभ 
लेश्या होतो नहीं, सो कैसे बने ? 


समाधान--यह कोई नियम नहीं है कि जात प्रोर रोद्रध्यान अशुभ लेश्याओं में ही होते हों, शुभ लेश्याप्रों 

में भी हो जाते हैं। किन्तु अधिक्रतर अशुभ लेश्या में होते हैं श्रतः आत्ते और रौदध्यान अशुभ लेश्या में होते हैं 
ऐसा कह दिया जाता है । 

--पलाधार 29-5-54/ ब. प्र. स. पटना 


शंका-आर्त रोद्रध्यान एकेन्द्रिय से लेकर असंशी पंचेन्द्रिय तक के होता है क्या ? मन के बिना स्मृत्ति- 
समनन्‍्वाहार कैसे सम्भव है ? 


सप्ताधान--असंज्ञीजीवों के मति व श्रुत दोनों प्रकार के ज्ञान होते हैं । स्मृति भी मतिज्ञान है ऐसा सूत्र 
है---मतिस्पृतिसंशाचिन्ताइभिनिधोध इत्यनर्थान्तरम्‌ । मो० शा० १/१३। जब एकेन्द्रिय जीव के स्मृति ज्ञान हो 
सकता है तो रौद्रध्यान होने में क्या बाघा है ? एकेन्द्रिय जीव के धर्म व शुक्लध्यान नहीं होता | अतः आतं व 
रौद्रध्यान होता है । 


--जै. सं. 9-8-56/५[/ क. दे. गया 
बात॑ रौद्र ध्यान तप नहों हैं, हीन संहूनन वाले के शुक्लध्यान नहीं होता 


शंका -- ध्यान नामक तप के चार भेद किये। आते और रोद भी तप हुए ? तप नहों है तो इन्हें तप के 
मेयों में क्यों कहा ? ये बोनों होन संहननवालों के भी हो सकते हैं क्या ? 


समाधान-- तत्त्वार्थमृत्र अध्याय ९ सुत्र ३ में तप के द्वारा कर्मों को अविपाक निजरा व संबर बतलाया 
है। उस तप के ६ बहिरगतप और ६ अन्तरंगतप ऐसे १२ भेद किये हैं। ध्यान को श्रन्तरंग तप कहा है। यहाँ 
पर संवर, निर्जेरा तत्त्व का प्रकरण है श्रतः ध्यान से धर्मेष्यान व शुक्लघ्यान को ही ग्रहण करना चाहिये, क्‍योंकि 
थे ही संवर-निर्जेंरा के कारण होने से मोक्ष के कारण हैं, जैसा 'परे मोक्षहेत्‌' सूत्र में कहा है। आते और रोद 
कुष्यान होने से संसार के कारण हैं अतः उनके त्याग हेतु उनका भी ध्यान के प्रकरण में कथन दिया गया है। आते 
व रौद्र ध्यान सुतप नहीं हैं, कुतप हो सकते हैं। शुक्लध्यात के अतिरिक्त भ्रन्य तीन ध्यान हीन संहननवालों के भी 


७२२ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


हो सकते हैं। शुत्रलध्यान श्रेणी में होता है भौर हीन संहननवाला श्रेणी चढ़ नहीं सकता है अतः हीन स्ंहननवाले 
के शुक्लध्यान नहीं हो सकता है ! 


--ज. ग. 0-8-72/5/ र. ला. जेन, मेरठ 


(१) शुभाशुम उपयोगों के गुणस्थान 
(२) सम्यकक्‍त्वो के झतंरोद्र ध्यान भी क्‍या शुमोपयोग हैं ? 


शंका--अगम में प्रथम से तोसरे गुणस्थान तक अशुभोषयोग कहा है तथा जतुर्गुणस्थान से छठे गुणल्थान 
लक शुभोपयोग बताया है। [ ब्रृ० द्र० सं० ३४ टीका; प्र० सा० ९ जयतेनीय० ] परन्तु तत्त्वाथंतत्र में कहा है 
कि 'सह छशुभापुर्नामगोत्राणिपुष्यम्‌ । अतोषन्यत्‌ पापम्‌ ।/ [ त० झु० ८१२५-२६ ] अर्थात्‌ सातावेदनीय, शुभ आयु, 
शुभ मास एवं शुभगोत्र पुष्य प्रकृतियां हैं तबा इनके अतिरिक्त शेव पाप प्रकृतियाँ हैं। साता आदि शुभप्रकृतियों के 
बन्ध के कारणभूत परिणामों को विशुद्धि तथा अस्ताता आदि अशुभ प्रकृतियों के बन्ध के कारणभूृत परिणामों को 
संब्लेश कहते हैं । [ घवल ६।१८० ] आगमभानुसार असाता आदि अशुभ प्रकृतियाँ छठे गुणस्थान तक थेंधतो हैं । 
[ गो० क० ९८ ] अतः सिद्ध हुआ कि छूठे गुणस्थान तक संकलेश है। यह तो सर्वंबिदित हो है कि चतु्थगुणस्थान 
में कृष्ण लेश्या भी होती है तथा प्रमत्तसंयतों के भी आतंध्यान-अशुभध्यान पाया जाता है। देशसंयंतों के परिभ्नहा- 
नन्दी आावि रोद्रध्यान पाये जाते हैं। [ त० सु० ९३१४-३५ एवं ध० २/४३५ ] इस सबको जहां संभावनाएं हैं, 
ऐसे चतुर्थ से षष्ठ गुणस्थान वालों के शुभोपयोग भी कंसे माना जा सकता है ? ये क्रियाएं तो अशुभोपयोग को 
बताती हैं । [ भावपाहुड ७६ ] कया संक्लेश, कृष्णलेश्या आदि के काम में भी असंयत सम्यक्श्वी आदि के शुभोप- 
योग भाव कहा जाय ? 


समाधान - संसार में दो पाप हैं--१. मिथ्यात्व ओर २. कषाप्र । प्रवम से तीसरे गुणस्थान तक दोनों 
पाप रहते हैं, अतः दोनो पापों की सदा विद्यमानता की इष्टि से वहाँ प्रशुभोपपोग कहा है तथा चतुर्थ से छठे 
गुएास्थान में मिथ्याश्व नामक पाप चला गया तथा केवल कषाय पाप ही प्रवशिष्ट है, अतः इस इष्टि [ एक पाप 
के अभाव की इष्टि ] से वहाँ शुभोपयोग कहा है। आगे के गुणस्थानों में [ भ्रप्रमत्त से क्षीएकषाय तक ] बुद्धि- 
पूरक कषाय [ रागन-द्वष ] का भी अभाव हो गया तथा शुक्लध्यान है अत: वहाँ शुद्धोपपोग कहा गया है। साति- 
शय अप्रमतसंयतगुणस्थान में भी शुब्लध्यान है, भत: सातबें ग्रुणस्‍्थान मे भी शुद्धोपयोग है । 


इप प्रकार एक विवक्षा में पापों के भ्रभाव की अपेक्षा शुभाइशुम उपयोग कहा गया । 


अन्यत्र तीम्र कषाय की अपेक्षा [ संक्लेश की भ्रपेक्षा ] अशुभोपयोग और मन्द कषाय अर्थात्‌ विशुद्ध- 
परिणाम की अपेक्षा शुभोपयोग कहा गया है । 


दोनों कथनों में भिन्न-भिन्न विवक्षा है, अन्य कोई बाधा नहीं है। [ प्रबधनसार गा० ९ की जयसेनाचार्य 
छुत टीका भी व्रष्टष्य है; ] 


॥ --पताचार 7-3-76/- ““|छ, ला. णेंग, भीण्डर 
धाते व रोब्र ध्यान में सो “एकाग्रचिन्तनिरोध” होता है 
शंका--आतं व रोड परिणामों को 'ध्यान' संज्ञा क्यों दी गई है ? 


व्यक्तिश्व भौर कुतित्व ] ( ७२३ 


समाधान--प्रार्त व रोद्र परिणामों को “ध्यान संज्ञा नहीं दी गई है, किन्तु आते या रौद्र परिणाम के 
विषयभूत किसी भी द्रव्य या पर्याय में एकाग्रता का होना प्रार्त या रौद्रध्यान है, क्योंकि ध्यान का लक्षण 'एकाग्र- 
चित्ता निरोध' वहाँ पर पाया जाता है। प्रार्तंध्यान और रौद्रध्यान ये दोनों अशुभ ध्यान हैं । 


--जै. ग. 23-9-65/5।| ब्र. पन्नालाल 
विषयानन्दी रोद ध्यान में कुशोलपाप गर्मित है 


शंका--शेद्रष्पान चार प्रकार का बतलाया गया उनमें चार पाप आ गये । पांचवें पाप कुशील सम्बन्धी 
रोग्रध्यान क्‍यों नहीं कहा गया ? 


समाधान---रौद्रध्यान के चार भेद निम्न प्रकार हैं-- 
“पहसाउनृतस्तेपविषयसं रक्षसोध्यो रोड्रमविरत देशविश्तयोः ।” तत्त्वाय सुत्र 


हिसा, भ्रसत्य, चोरी और विषयसंरक्षण के लिये सतत बिन्तन करना रौद्र ध्यान है। इनमें चौथे भेद 
विषवसंरक्षण में कुशील व परिग्रह दोनों पाप गर्भित हैं । कुशील भी स्पेन इन्द्रिय का विषय है । 


--जैं. ग. 0-8-72/5/ र. ला. जेन, मेरठ 
निदान शल्य, निदान आतंध्यान व निदानबन्ध में श्रन्तर 


शंका--निवान से क्‍या तात्पयं लेना चाहिये ? निदान शल्य, मिवान-आतंध्यान, निदानबन्ध और कांक्षा 
इनमें परस्पर क्या अन्तर है ? 


समाधान --निदान का अर्थ है बन्धन के उपयोग में आनेवाली रस्सो +* शल्य का श्र है पीड़ा देनेवाली 
वस्तु । जब शरीर में कांटा आदि चुभ जाता है तो वह शल्य कहलाता है। यहाँ उसके समान जो पीड़ा का भाव 
है, यह शल्य शब्द से लिया गया है। भोगों की लालसा निदान शल्य है। सर्वार्थ सिद्धि ७/१८। भोगों को 
आकांक्षा के प्रति आतुर हुए व्यक्ति के आगामी विषयों की प्राप्ति के लिए जो मनः प्रणिधान का होना भर्थाव्‌ 
संकल्प तथा निरन्तर चिन्ता करना निदान नाम का चौथा आतंध्यान है । स. सि. ९।३३ + 


“उभ्तयलोक विषयोपमोगाकाइः क्षा ।/ रा. वा. ६२४ । 

इस लोक और परलोक दोनों लोकसम्बन्धी विषयों के उपभोग को प्राकांक्षा यह सम्यग्दशन का दोष है । 

निदान अर्थात्‌ आगामी पर्यायसम्बन्धी आकांक्षा के अनुसार गति का बन्ध हो जाना निदान बन्ध है । 

यद्यपि इनमें भ्रस्तर बहुत सूक्ष्म है, तथावि इन लक्षणों के द्वारा इनका पारस्परिक अन्तर जाना जाता है । 
--णै. ग. 0-8-72/5/र२. ला. जन, मेरठ 

धर्मध्यान 
शंका--क्या धर्मध्यान अन्ध का कारण है ? यदि धर्सध्यान बन्ध का कारण नहों है तो आतंध्यान भी 
दन्ध का कारण नहीं होना चाहिए । 


समाधान--जो जोव-परिणाम बन्ध के कारण होते हैं वे संसार के हेतु होते हैं और जो जीवपरिणाम 
संवर-निर्जेरा के कारण होते हैं वे मोक्षहेतु होते हैं। मो० शा० अध्याय ९ सूत्र २९ इस प्रकार है--परे मोक्षहेत्‌ 


छर४ड ] [ पं» रतनचन्द जैन मुख्तार : 


अर्थात्‌ शुवलध्यान और धर्मंष्यान मोक्षहेतु हैं । परे मोक्षहेत्‌ इति बचनात्पू्व आतंरोड्र संसारहेतु इत्युक्तः भवति। 
कुल: ? तृतीकस्‍्य साध्यस्यानावात्‌ । पर मोक्ष के हेतु हैं इस वचन से पूर्व के आते व रौद्र ये संसार के हेतु हैं, यह 
तात्पयं फलित होता है, क्योकि मोक्ष और संसार के सिवा ओर कोई तीसरा साध्य नहों है। ( से. लि. टीका ) 


मोह सव्युवसमों पुण धम्मज्ञाण फरलं, सकसायत्तरेण धस्म्रज्माणिणों सुहुमसांपराइयस्स जरिससमए मोह- 
जोयस्स संय्युबसमुवलंभादों । मोहणोयबिणासो पुण धम्मज्ञाणफरल सुहुमसांपराय चरिमसमए तस्स विणासुबलूंभादो। 


( ष० छं० १० १३८०-८१ ) 


अ्ं--भोह का उपशम करना धर्मध्यान का फल है, बमोंकि कषायसहित धर्मंध्यानी के सुक्ष्मसाम्पराय- 
गुणस्थान के प्रन्तिमसमय में मोहनीयकर्म की सर्वोपशमना देखी जाती है। मोहनीय का विनाश करना भी अधर्मे- 
ध्यान का फल है, क्योंकि सूक्ष्मसाम्परायगुशस्थान के अन्तिम समय में उसका विनाश देखा जाता है । 


मोहनीयकर्म का उदय ही बन्ध का कारण है, किन्तु धरंष्यान उस मोहनीयकर्म कौ सर्वोपशमना तथा 
क्षेय का कारण है, फिर वह धर्मध्यान बंध का कारण किसप्रकार हो सकता है ? दर्शनमोह का उपशम तथा क्षय 
सातवें ग्रणस्थान तक ही होता है, उससे ऊपर के ग्रुणस्थानों में नहीं होता है । दर्शनमोह की उपशामना तथा क्षय में 
भी धर्मष्यान कारण है। ऐसा घमंध्यान बंध का कारण किती प्रकार भी नहीं हो सकता । वस्तुस्वरूप को समझे 
बिना जो भर्मष्यान को बन्ध का कारण कहते हैं, उन्हें आगमवाक्य का भग नहीं है। आगमविरुद्ध कधन करने से 
मिथ्यात्व का तोब्रबन्ध होता है । 


-णेँ. सं. 27-2-56/ क. दे. गया 


अर्ंध्यान के योग्य युगस्थान 

शंका--अरसंध्याम किस गुणस्थान से किस गुणस्थान तक होता है ? क्‍या १२ वें गुणस्थान में भी धर्मध्यात 
होता है ? क्या तोसरे गुणस्थान में भी धर्मश्यान होता है ? 

समाधान--धर्म ध्यान चौथे गुरास्थान से दसवें गुणस्थान तक होता है, क्योंकि दसवें गुणस्थान तक ही 
कषाव का सदुभाव है। अकषाय जीव के धर्मेध्यान नहीं होता, शुक्लध्यान होता है। भी बीरसेनाथार्य ने 
कहा भो है- 

“असंजदसस्माविष्ठि - संजदाजिबद--पमत्तसंजव-अ्रपसतससंजवअणियट्विसं जद-सुहुमसांपराइय - जवगोवसामएसु 
धस्मज्माणस्स पदुत्तो होदि शि जिणोवएसादो । धवल पु० १३ पु० ९४। 

मबं--असंयतसम्परइष्टि, भ्रंयतासंयत, प्रमत्तसंयत, अप्रमत्तसंयत, क्षपक भौर उपशामक अपूर्वकरणसंयत, 
क्षपक भौर उपशामक, अनिवृत्तिकरणसंयत तथा क्षपक और उपशामक, सूक्ष्मसाम्परायसंयत अर्थात्‌ चौथे से दसवें 


गुणस्थानवर्ती जीवों के धर्मंध्यान की प्रद्तत्ति होती है, ऐसा जिनदेव का उपदेश है। इससे जाना जाता है कि घर्म- 
ध्यान कषाय सहित सम्यरइष्टि जीवों के होता है | 


बारहताँ गुणस्थान कषायरहित भ्रकवाय जीवों का है, अतः बारहनें गुणस्थान में धर्मधयान नहीं होता है 


तीसरे गुरस्थान में जीब सम्यग्डब्टि नहीं होता, किन्तु सम्यरिमिध्याइष्टि होता है प्रतः तीसरे गुणस्थान में 
अमेध्यान नहीं होता । 


व्यक्तित्व और कृतित्थ ] [ ७२५ 


कषाय अथवा राग दो प्रकार का है बुद्धिपृवक राम और अवुद्धिपूवंक राग। इनका लक्षण निम्न 
प्रकार है-- 


““बुद्धिपूर्वकास्ते परिणामा ये सनोद्वारेण बाह्विषयानालम्ध्य प्रथ॑ते, प्रवर्ल नानाश्व स्वानुशवगम्या: अनु- 
सानेत परस्यापि गम्या भव॑ंति । अश्ुुद्धिपर्वकास्तु परिणामा इंड्रियमनोव्यापारसंतरेण केवलमोहोदयनिमिसास्ते तु 
स्वानुभवागोचरत्वादबुद्धिपूवंका इति विशेष: ।” शसमयसार पु० २४६ रायचन्द्र ग्रंधमाला । 


अअथं---जो परिणाम मन के द्वारा बाह्यविषय का प्रालंबन लेकर प्रवर्तता है वह बुद्धिपूर्वक है, क्योंकि वह 
स्वानुभवगम्य है भौर श्रनुमान से दुसरे भी जात लेते हैं। जो अबुद्धिपूतंक परिणाम हैं वे इन्द्रिय व मन के व्यापार 
के बिना केवल मोहनीयकमे के उदय से होते हैं और स्वानुभवगोचर भी नहीं हैं इसलिये अबुद्धिपूर्वक हैं । 


जिन आचार्यों ने बुद्धिपूर्वक जोर भ्रवुद्धिपूरवक दोनों प्रकार के कषाय के अभाव में शुक्लध्यान माना है 
उनके मत के भनुसार तो घमंध्यान दसवेंग्रुणस्थान तक है, क्योंकि वहाँ तक ही बंध है। किन्तु जिन आचार्यों ने 
बुद्धिपृ्वक कषाय के अभाव में जीव को वीतरागी ओर अबंधक माना है भर्थात्‌ अबुद्धिपूवंक कषाय को तथा उससे 
होने वाले बंध को गौण कर दिया है उन आचार्यों के मताबुसार धर्मध्यान सातवेंगुणस्थान तक है और उपशम तथा 
क्षपक श्रेणी में शुक्लध्यान है, क्योंकि वहाँ पर बुद्धिपूवंक राग का प्रभाव है । 


भी पृज्यपाद आचार्य तथा अन्य आयायों ने आठवें भादि गुरास्थानों में भी शुकलध्यान का कथन 
किया है । 

इसप्रकार इन दोतों कथनों में मात्र विवक्षा भेद है । कथधाय के प्रभाव में शुक्लध्यान और कषाम के सद- 
भाव में धमंध्यान होता है यह बात दोनों आचार्यों को इृष्ट है! कुछ आचार्यों ने बुद्धिपूवक कषाय के सद्भाव में 
धरंध्यान ओर बुद्धिपूवंक कषाय के अभाव में शुक्लध्यान माना है और कुछ भ्राचार्यों ने बुद्धि और अबुद्धिपूर्वक 
दोनों कषाय के अभाव में शुक्लप्यात माना है । 


गरृहस्थ के धर्मध्यान नहीं होता, क्योंकि ग्रह कार्यों में उसका मन लगा रहता है ( भाव संग्रह गाथा ३५९ 
जब २े८३-३८९ ) किन्तु ग्ृहस्थ के भद्र ध्यान होता है ( भाव संग्रह गाथा ३६५ )। वास्तव मे धर्मध्यान प्रप्रमत्त के 
होता है ( हरिवंश्व पुराण ५६-५१-४२ )। 

--थें, ग. 6-9-65/५ग/ ब्. पन्नालाल 


निविकल्प समाधि प्राप्ति को भावनारूप विकल्प से लायमान सुल 


शंका --हव्य हृष्टि प्रकाश भाग ३ बोल नं० १११ इसप्रकार है -'निविकलप होते ही शाता द्रष्टा हो 
सकता है । ऐसे विकल्प से ही लाता मानकर जो होने वाला था सो हुआ, ऐसा मानकर समाधान में सुद्ध मानते हैं, 
ओ तो ( मांस छानेवाले ) सांस खाने में अघोरी और भुड ( शूकर ) विष्टा खाने में, पतंग दोपक में सुझ् सानते 
हैं, बंसा ओ सुख है ? निविकल्प अनुभव बिना धारणा सें ठोक माने ओ तो कल्पना मात्र है, वाल्तविक सुख नहीं ।”' 
प्रश्न यह है निविकल्प समाधि अवस्था को प्राप्त करने के लिये जो भावनारूप विकल्प है, बया उस भावना में बंसा 
हो सुख है जेता कि मांस भक्षो को सांस खाने में तथा शुकर को विष्टा खाते में सुख होता है ? 


समाधान--हच्यहदिद प्रकाश भाग ३ मेरे सामने नहीं है भ्रतः शंकाकार ने जो लिखा है तथा प्रश्न किया 
है उसके आधार पर समाधान किया जाता है। निविकल्पसमाधि अवस्था से पूर्व जो निविकल्पसमाधि के लिये 


७२६ | [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


भआवतारूप विकल्प होता है, वह भावना उत्तम है मोक्षमार्ग स्वरूप है, क्योंकि ऐसी सम्यग्इष्टि संयमी-साथु के हो 
हो सकती है, उस भावना में सांसारिक विकल्पों से छूट जाने के कारण जो किचित्‌ आनन्द प्राप्त होता है, बह मांस 
भक्षी को मांस खाने में तथा शुक्र को विष्टा खाने मे प्राप्त नहों हो सकता, क्योंकि ये तो विषय-भोग हैं, ग्धिय-- 
भोग तो दुः्खरूप हैं।॥ विषय-भोगों में मिथ्याइष्टि श्रसंयमी ही सुख मानता है। वहाँ वास्तविक सुख नहीं है सुस्ता- 
भास है। निविकल्पसमाधि की भावना के लिये मांस-भक्षण व विष्टाभक्षण देसी निक्ृष्टतम उपमा देना, सात्र 
हीनभावों का प्रदर्शन है। भाष॑ वाक्य इसप्रकार हैं । 


“आतंरौद्रधर्म्य शुक्लानि ॥२८॥ परे मोक्ष-हेतु ॥ २९ ॥ आज्ञापायविषपाकसंस्थानविचाय धम्यंग्‌ ॥ ३६ ॥”! 
[ मोक्षशास्त्र अध्याय ९ ] 


“तवेतस्यतुविधं ध्यान हूं विध्यमश्नुते ॥ कुतः ? प्रशस्ताप्रशस्तभ्ेदात्‌ । अप्रशस्तस-पुष्याल्रवकारणस्वातृ । 
कर्मनिर्दहनसामर्थ्यात्रशस्तम । २८॥ परपुस्तरमन्टयम्‌ । तत्सामौपष्याद्धम्यंमपि परमइत्युपथर्यते । द्विवचन-निर्देशसाम- 
रर्यादू । परे सोक्ष-हेतु इति बचनात्पुर्वे आतंरोग्र संसार-हेतु इत्युक्त भवति | कृतः तृतीयस्य साध्यस्थाभावात्‌ ॥२९॥ 
विचयन विचयो विवेको विचाररोत्यर्थ: | मिस्यादशंनशानचारितेष्य: कथं नाम हमे प्राणिनो:पेयुरिति स्छृतिसमन्वा- 
हारोप्पाय-विचय: । कर्म गां शानावरणादोनां दव्यक्षेत्रकाल-भवभावप्रत्यय-फलानुभवन प्रति प्रणिधानं विपाकविचय: । 
लोकसंस्थान -स्वभावविचरयाय स्मृतिसमन्वाहारः संस्थानविचय:ः ॥।३६॥ [ सर्वार्थसिद्धि अध्याय ९ ] 


आतं, रौदर, धर्म्य और शुक्ल ये ध्यान के चार भेद हैं। यह चारप्रकार का ध्यान दो भागों में विभक्त है, 
क्योंकि प्रशस्त प्रोर अश्रशस्त के भेद से वह दो प्रकार का है। जो अपुण्य ( पाप ) आख़ब का कारण है वह 
अप्रशस्त है। जो कर्मों के निर्देहन करने की सामथ्य से युक्त है वह प्रशस्त है। इन चारध्यानों में से अन्त के दो 
( धर्म व शुक्ल ) ध्यान मोक्ष के कारण हैं। पर, उत्तर और भ्रन्त्य इनका एक भर्थ है। भ्रन्तिम शुकलध्यान है 
भौर उसका समीपवर्ती होने से धर्मष्यान भी पर है ऐसा उपचार किया जाता है, क्योंकि सूत्र में 'परे' यह द्विवचन 
दिया है, इसलिये उसकी सामथ्यं से गोण का भी ग्रहण होता है । पर अर्थात्‌ धम्यं और शुक्ल ये दोनों मोक्ष के 
कारण हैं। इस वचन से पहले के दो अर्थात्‌ भारत और रौद्र ध्यान संसार के हेतु ( कारण ) हैं, यह तात्पर्य 
फलित होता है, क्योंकि मोक्ष भ्ौर संसार के सिवा और कोई तीसरा साध्य नहीं है ॥२६॥। 


आजा, अंपाय, विपाक ओर संस्थान इनके विषय में विचारणा धर्मध्यान है। विचय, विवेक श्रौर विचा- 
रणा ये एकार्थवाचो नाम हैं। ये संसारी प्राणी मिथ्यादर्शन-ज्ञान-चारित्र से कंसे दूर होंगे, इसप्रकार पुनः पुनः 
चिन्तन करना अपायविचय घर्मध्यान है| दश्य, क्षेत्र, काल, भव और भाव का निमित्त पाकर ज्ञानावरणादि कर्मों 
का उदय होता है अर्थात्‌ फल का अनुभव होता है । उस फल भ्रनुभव के उपयोग को ले जाना विपाकविचय घमम- 
ध्यान है। लोक के आकार और स्व्रभाव का निरन्तर चिन्तन करना संस्थानविचय घमर्मंध्यान है। 


'निविकल्प होते ही ज्ञातानद्रष्टा हो जाता है! ऐसा विकल्प भी धर्मध्यान है तथा निविकल्प अवस्था का 
कारण है। कारण मे कार्य का उपचार करके ज्ञाता-द्रष्टा कहने में कोई बाघा नहीं है । 


मांसभक्षी जो मांस खाने में सुख मानता है. तथा शूकर विष्टा खाने में जो सुख मानता है वह तो रौद्- 
ध्यान है जो अप्रशस्त हे, पाप-बध का कारण है, संसारवृद्धि का कारण है। जबकि धर्मंध्यान प्रशस्त है, मोक्ष का 
कारण है। इस शुभोपयोगरूप धर्मध्यान के द्वारा ही मोहनीयकरमम का क्षय होता है। कहा भी है-- 


“प्ोहणीयबिणासों पुण धस्मज्मञाणफर्लं सुहमसांपरायच रिससमए तस्स विगासुबरलंभादो ।/” धवल १३/८१। 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७२७ 


- मोहतीयकरम का विनाश करना घर्मेध्यान का फल है, क्योंकि सुक्ष्मताम्पराय-पुणस्थान के प्रन्तिमसमय में 
मोहनीयकम का विनाश देखा जाता है। 


सोहनीयकरम का क्षय होने से ही ज्ञानावरण-इर्शनावरण झौर अस्तराय इन तीन कर्मों का युगपत्‌ क्षय 
होता है। यदि मोहनीय कर्म का क्षय न हो तो शानावरण, दर्शनावरण प्रौर अन्तराय कर्मों का भी क्षय नहीं हो 
सकता प्लौर इन तीनों कर्मों के क्षय के प्रभाव में केवलज्ञान की उत्पत्ति नहीं हो सकती | कहा भी है-- 


“मोहक्षयाज्यानदरेनावरणास्तरायक्षयाच्च केवलम्‌ ॥१॥” [ सोक्षशास्‍्त्र अध्याय १० ] 
--जेँ. ग. 3-7-75/5/ राजपल छाबड़ा 


गुरास्थानों में धर्मध्यान 
शंका-भंणी में धर्ंध्यान कौनसे गुणस्थान तक रहुता है और क्यों ? 


समाधान--इस विषय में जैन आधचार्यों के दो मत हैं ' श्रीमदाचार्य पुज्यपाद का तो यह मत है कि श्रेणी 

के पहले घमंध्यात होता है और श्रेणी में शुक्लध्वात होता है ( सर्वार्थसिद्धि अध्याय ९, सूत्र ३६ व ३७ को टोका ) 

श्री अब लंकदेव राजवातिककार का भी यही मत है। थी घटखंडागम पुस्तक १३ को 'घवल' टोका में पृ० उ्ढड थ 

७५४ पर भरी वीरसेनाचायं ने स्पष्ट लिखा है कि सूक्ष्मसाम्परायसयत ( दसकें गुणस्थान ) तक धर्मध्यान रहता है 

और अकषाथी जीवों प्रर्धात ग्थारहवें गुशाल्यान से शुक्लध्यान होता है। दोनों महाजाचार्य हैं मत: यदू नहीं कहा 

जा सकता कि कौनसा कथन युक्त है और कोना भयुक्त है। क्ागम प्रमाण के अतिरिक्त इस विषय में अन्य युक्ति 
कोई नहीं है । 

जे. से 30--58/४]| रा दा. कैराना 

करणानुयोग को प्रपेक्षा झ्सम्यग्दृष्टि जोव के धर्मध्यान संभव नहीं 


शंका-जो करणानुयोग को हृष्टि से सर्य्हष्टि नहों है, क्या उसके धर्मध्यान हो सकता है? क्‍या 
शुक्ललेश्याबाले भिव्याहष्टि के धर्मध्यान हो सकता है ? 


समाधान --दर्शनमोहनीयकर्म की तीनप्रकृति ( मिथ्यात्व, सम्यस्मिथ्यात्व, सम्यवत्वप्रकृति ) तथा अनन्ता- 
नुबन्धी क्रोध -मान-माया-लोभ इन सात प्रकृतियों के उपशम, क्षय्रोपशम या क्षय के बिना कोई भी जीव किसी भी 
झनुयोग से सम्यग्हष्टि नहीं है। क्योंकि सम्मग्दर्शश का अभ्यन्तर साधन दर्शनमोहतीय कर्म का उपशम, क्षयोपशम 
अथवा क्षय है भौर साधन के बिता साध्य की उपलब्धि नहीं होती । इस विषय में आर्ष बाक्य निस्‍्नप्रकार है-- 


“साधन दिविधं अभ्यस्तरं बाह्य च॑। अभ्यन्तरं दर्शनभोहस्पोपशम: क्षपः क्षपोषशमों था ।”' 
--सर्वार्भ सिद्धि १७ 
अर्थ - सम्यग्दशेत का साधन दो प्रकार का है, अभ्यन्तर और बाह्य । दशेत मोहनीय कमें का उपशम 
क्षय तथा क्षयोपशम बभ्यस्तर साधन है । 


सम्मसत्स णिमिस जिणसुत्तं तस्स जाणया पुरिसा। 
अंतरहेऊ भणिदा दंसणमोहस्स कयपहुदों ।॥ ५३ ॥ निपमसार 


छरष [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार: 


अर्थ--सम्यक्त्व का बहिरंग निर्मित्त जिन सूत्र तथा उसका जानने वाला पुरुष है और दर्शनमोहनीय कर्म 
का क्षय आदिक सम्यग्दर्शन के अन्तरंग कारण हैँ | 


जो करणानुयोग की इृष्टि में सम्यर्दष्टि नहीं है वह किसी भी प्ननुयोग की दृष्टि में सम्यर्दष्टि नहीं है* 
अतः उसके धर्मध्यान सम्भव नहीं है । 
शुक्ललेश्या वाले मिथ्यादृष्टि जीवों के भी धर्मेध्यान सम्भव नहीं है क्योंकि उसके मिथ्यात्व और कषाय 
दोनों पाप हैं। मंद कषाय के सदभाव में विशुद्ध परिणामों के कारण वह संसार के हेतुभूत ऐसे पुष्य कर्म का बन्ध 
करता है। 
--जें. ग. 6-9-65/श/ ब्र. पन्चालाल 
(१) धर्मंध्यान के भेद, स्वरूप व स्वामी 
(२) बतंमान में उत्कृष्ट धर्म ध्यान का भ्रमाव 


शंका--आगम में धर्मध्यान के चार भेद कहे हैं । क्या वर्तमान सें धंध्यान के चारों भेद सम्भव हैं ? 





१. करणानुयोग की अपेक्षा असम्वग्हष्टि णीव भी प्रधथमानुयोग व धरणानुयोग से सम्यग्हष्टि कहा/मागा 
जा सकता हैं | जो निम्न प्रमाणों से विदित होता हें:--(१) फ्रथमानुयोग विष उपचाररूप कोई धर्म का अंग भ्रए 
सप्पूर्ण धर्म भया कहिए | जेंसे जिन णीवनि के ब्ंका, कांक्षादिक न भए, तिनके साम्यवत्व भया कहिए ॥ सो एक 
कोड़े कार्य विष ही त्रंका, कांक्षा न किये डी तो सम्यवत्व न होय, सम्यवत्व तो ठत्त्व श्रद्धान भए होथ हैं। परन्तु 
निः्रवयसम्यक्त्व का तो व्यवहार विष उपधार किया, बहुरि व्यवहारसम्यक्त्व के कोई एक अंग विष सम्पूर्ण 
ब्यवहारसाम्यक्त्व का उपचार किया; ऐसे उपचार करि सम्यक्त्व भ्रया कहिए है।.  बहुरि कोड़े भ्रला आधरण 
भ्रए सम्यक्चारित भया कहिए हैं । जाने जेनधर्म अंगीकार किया होय वा कोई छोटी-मोंटी प्रठित्रा गृही होय, 
ताकों आवक कहिए, सो श्रावक वो पंचम गुणत्थानवर्ती भए होडें | परन्तु पृ्व॑वत्‌ उपचार करि याकों श्रावक कया 
( प्रथमानुयोग में )। [ मोक्षमा्गं प्रकाशक, सस्तीप्रंथमाला, अ० ८ पृष्ठ ४०१ ] 


(२) चरणानुयोग विएं ज॑से जीवनिर्क भ्रपनी बुद्धिगोचर धर्म का पभ्राचरण होय सो उपदेश दिया है। 
( यही ग्रंथ पृ० ४०७ ) 


(३) चरणानुयोग वि व्यवहार लोक-प्रवुत्ति अपेक्षा ही नामादिक कहिए है। यहाँ जाके जिनदेवादिकका 
श्रढ्धान पाइए सो ती सम्यग्डष्टि, जाके तिनका श्रद्धान नाहीं सो मिथ्यार्वी जानना । .. ........ ... 
( वही प्रथ, पृ० ४१६ ) 


(४) चरणानुयोग वि वाह्मतप की प्रधानता है। ( बही, पृ० ४१७ ) 
(५) चरणानुयोग विर्षे तो बाह्यक्रिया की मुख्यता करि वर्शात करिए है। ( बही, पृ० ४१९ ) 
(६) चरणानुयोग विष .... चरणानुयोग हो के सम्यकत्व; मिथ्यात्व ग्रहण करने । ( बही, प्ृ० ४१६ ) 


उक्त सब कथनों से विदित होता है कि करणानुयोग की अपेक्षा असम्वग्हष्टि न्लेष अनुयोगों की अपेक्षा 
भी असम्यर्हष्टि ही कहा/माना जाय; ऐ्वा नहीं हैं । इसके लिए मोक्षमार्ग प्रकान्नक का सम्पर्ण अष्टम अध्याय 
पठनीय है । --सम्पादक 


डयक्तित्व और कृतित्व ] [ ७२६ 


समाधान--धमंध्यान के चार भेद हैं--१. प्राशाविचय २. अपाय या उपायबिच्य ३. बिपाकविचय 
४. संस्थानविचय । इन चारों का स्वरूप इसप्रकार है--- 


सवक्ञाशां पुरस्कृत्म सम्यगर्धानु विजिन्तयेत । 
यज्र॒तड़ यानसास्मातमाज्ञाल्यं थोगिषुहुजः ॥३३/२२॥ 


जिस ध्यान में स्वज्ञ की आज्ञा को अग्रेसर ( प्रधान ) करके पदार्थों को सम्यकृप्रकार चितवन करें सो 
मुनीश्वरों ने आज्ञाविचय नाम धर्मंध्यान कहा है । 


अपापविचयं ध्यान तह॒ंदन्ति सनोविण: । 
अवपाय: कर्मणां यत्र सोपायः स्मर्यते बुघेः ।३४४१॥ ( ज्ञानाभंग ) 


जिस ध्यान में कर्मों का भ्रपाय ( नाश ) हो तथा सोपाय कहट्ठिये पंडितजनों करके इसप्रकार जिसमें 
चिन्तवन किया जाय कि इन कर्मों का नाश किस उपाय से होगा उस ध्यान को बुद्धिमान पुरुषों ने भ्रपायविचय 


घमंध्यान कहा है । 
स॒ विपाक्ष इति शेयों यः स्वकर्मफलोवय: । 
प्रतिक्षणसमुजू तश्चिश्ररूप: शरीरिणाम्‌ ॥२४११॥ [ ज्ञानाणंव ] 


इत्यथं कर्म कट्प्रपाककलिता: संसारधोरार्णवे, 

जोवा दुर्ग तिदुःशबयाडयशिखासन्तानसंतापिताः । 

मृल्यूत्पशिमहो भिजालनिजिता भिश्यात्ववातेरिता:, 

बिलश्यन्ते तवियं स्मरम्तु नियत धन्याः स्वसिद्ृष्यथिनः ॥३५॥३१।॥ 


प्राणियों के झपने उपार्ज न किये कर्म के फल का जो उदय होता है, वह विपाक जानना चाहिये | संसारी- 
जीवों के कर्म प्रतिक्षण उदय होता है जो ज्ञानावरण आदि अनेकरूप हैं। इसप्रकार भयानक संसाररूप समुद्र मे जो 
जीव हैं वे शानावरण आदि कर्मों के तीब्रोदय (कटुपाक) से संयुक्त हैं। वे दुर्गंति के दुःखरूपी बड़वानल की ज्वाला 
के संताप से संतापितु हैं तथा मरण-जन्मरूपी बड़ी लहर के सभूदह से परिपूर्ण भरे हैं, मिथ्यात्थरूप पवन के प्रेरे हुए 
क्लेश भोगते हैं। जो पुरुष घन्य हैं वे अपनी मुक्ति की सिद्धि के लिए इस विपाक-विचय ( कर्मों के उदयरूप 
विपांक का वितवन ) धर्मध्यान का स्मरण कर । 


समसस्‍्तोध्यमहो लोक: केबलशानगोचर:ः । 
त॑ व्यस्तं वा समस्त था स्वशक्‍त्या चिन्तयेद्यतिः ॥ ३६।१८४ [शाना० ] 


यह समस्तलोक केवलज्ञानगोचर है तथापि संस्थानविचय धर्मंध्यान में मुनि सामान्य से समस्तलोक के 
आकार का तथा ऊध्वेआदि लोक के भिन्न-भिन्न भाकार को अपनी शक्ति के अनुसार चिन्तवन करता है ! 


ड्रब्यास् ल्कुष्टसामप्री मासाध्ोग्रतपोबलातू । ह 
कर्माणि धातयन्त्पुध्ज॑स्तुर्य -ध्यानेन योगियः ॥३४५।२८।। [झ्ञानार्णव ] 


योगीश्वर व्रथ्य, क्षेत्र, काल, भव, भाव की उत्कृष्टसामग्नरी को प्राप्त होकर उग्रतप के बलसे चौथे संरुषान 
विलय धम्मध्यान के द्वारा कर्मों को अतिशयता के साथ नष्ट करता है । 


७३० ] [ ९० रतनचत्द जेन मुस्तार । 


बतंमान पंचमकाल में उत्कृष्ट सामग्री के भ्रभाव में उत्कृष्ट धर्मध्यान नहीं हो सकता है तथापि मध्यम 
धमंध्यान तो हो सकता है । 


' अल्रेबानों निषेधंति शुक्लध्यानं जिनोश्तमा । 
घम्यंध्यानं पुन्रः प्राहुः क्रणीष्यां प्राग्विवर्तिनां ॥८३॥ [तस््यानु० ] 
इस कलिकाल में जिनेन्द्र भगवान ने शुक्लघध्यान का निषेध किया है, किन्तु उपशम तथा क्षपकश्नणो से 
पूर्व होनेवाला ऐसा धर्मध्यान तो पंचमकाल मे हो सकता है । 


भरहे वुस्समकाले धम्मज्साणं हवेह साहस्स । 
त॑ अप्यसहायठिदे ण हु मण्णइ सो वि अष्णाणो ॥७६॥ [मोक्षपाहुड ] 


भरतक्षेत्र में दुःवमनामक पंचमकाल में मुनि के चर्मध्यान होता है तथा वह धर्मंष्यान आस्मस्वभाव में 
स्थित साधु (मुनि) के होता है। ऐसा जो नहीं मानता है वह अज्ञानी है । 


यहां पर यह बतलाया है कि भात्म-स्वभाव में स्थित मुनि के ही धर्मध्यान होता है । 


सदृहृष्टिशानवृत्तानि धर्म धर्मेश्वरा विदुः । 
तस्माद्यदनपेत॑ हि धम्यं तदृध्यानमभ्यधुः ॥५१॥ [तस्वानुशासन ] 


धर्म के ईश्वर गणधर।दिदेव सम्यग्दर्शन, सम्यग्झान भौर सम्यकचारित्र को धर्म कहते हैं। इसलिये जो 
उस रत्नत्रयरूप धर्म से उत्पन्न हो उसे ही वे आचायंगरा घषमंष्यान कहते हैं । 


“जत्तासेसबज्झंतरंगगंधो ।” श्रो बोरसेमाचायय ने ध्याता का लक्षण बतलाते हुए कहा है कि समस्त 
बहिरंग और प्ंतरंग परियग्रह के त्यागी के ही धर्मध्यान होता है। इसी बात को श्री नागसेन आचार्य ने कहा है-- 


तत्रासच्चीभवेन्पु क्त: किचिदासाद्य कारणं । 
विरक्त:ः कामभोगेध्यस्त्यक्तसबंपरिपण़ हः ।॥४१॥ 
अध्येत्ध सम्यगाचाय॑ दोक्षां जनेश्वरों झ्लितः । 
तपः संयमसम्पन्न:  प्रमादरहिताशयः ॥४२॥ 
सम्यग्निर्णोत जीवादिध्येव वस्तुव्यवस्थित: | 
आत्तरोद्रपरित्यागाल्‍लब्धचित्तप्सलिक:. ॥४३॥ 
मुक्तलोकट्ट यापेक्ष : घोदाशेषपरोषह:  । 
अनुष्ठित क्रियायोगो ध्यानयोगे कृतोद्यमः ॥४४॥ 
महासस्य: परित्यक्त वुलेश्याशुभभावनः । 
इतो हच्लक्षणों ध्याता धर्मष्यानस्य सम्मतः ॥४५॥ 


ध्याता का स्वरूप इस प्रकार है--मुक्ति जिसके समीप झा चुकी है अर्थात्‌ जो निकट भव्य है, कारण 
पाकर जो कामभोगों से विरक्त हो गया है, जिसने समस्त परिग्रह का त्याग कर दिया है, उत्तम आचाये के समीप 
जिसने जिनदीक्षा धारण कर ली है, जो तप और संयम को अच्छी तरह पालन करता है, जो प्रमाद से रहित है, 
जिसने ध्यान करने योग्य जीवादिक पदार्थों को अवस्था का भले प्रकार निरोय कर लिया है, आतें-रौद्रध्यान के 
त्याग के कारणा जिसका जित्त सदा निर्मल रहता है, जिसने इस लोक और परलोक दोनों लोकों की अपेक्षा का 


व्यक्तित्व और कतित्य ] [ ७३१ 
त्याग कर दिया है जो समस्त परीषहों को सहन कर चुका है जिसने समस्त क्रियायोगों करा प्रनुष्ठान कर लिया है 
जो ध्यान धारण करने के लिये सदा उद्यम करता रहता है, जो महाशक्तिशाली है झौर जिसने ग्रशुभलेश्याओं और 


अशुभभावनाओं का सर्वथा त्याग कर दिया है। इसप्रकार के सम्पूर्ण लक्षण जिसमे विद्यमान हैं वह धर्मंध्यान के 
ध्यात करने योग्य ध्याता माना जाता है। 


थरो कुल्वकुन्द प्रादि आचार्यों ने आत्मस्वभावस्थित मुनि के घमंध्यान बतलाया है, किन्तु कुछ आचार्यों ने 
धर्मध्यान चौथे गुणस्थान से बतलाया है सो इन में कौनसा कथन ठीक है ? 


मुख्य और उपचार के भेद से धर्मध्यान दो प्रकार का है। अप्रमत्तगुणस्थान में मुख्य धर्मंध्यान होता है 
और उससे नीचे के गुणस्थानों में उपचार से घर्मष्यान होता है । कहा भी है-- 


मुल्योपचार भेवेन धर्मध्यानमिह द्विधा । 
अप्रभत्तेषु तन्मुख्यमितरेष्वौपच रिक॑ ॥॥४७॥ [तत्तवानुशासन ] 


इसका भाव ऊपर लिखा जा चुका है । 


मुक्य घम्मज्लाणं उत्तं तु पमायविरहिए ठाणे । 
देस विरए पमत्ते उवयारेणेव णायव्यं ॥३७१॥ [भावसंग्रह ] 


धर्मध्यान मुख्यता से प्रमादरहित सातवेंगुणस्थान में होता है। देशविरत-पांचवेंगुणस्थान में और प्रमत्त- 
संयत-छठेगुणस्थान में धर्मध्यान उपचार से होता है । 


बतंमान में धमंध्यान सम्भव है, कितु उत्कृष्टधर्मध्यान नहीं हो सकता, जघन्य व मध्यम घमंध्यान सम्भव 
है, क्योंकि उत्कृष्ट सामग्री का श्रभाव है । 


--णें. ग. 8-3-7/५!![| रो. ला. छेन 
झन्मती सम्यकत्यों के ध्यान का प्रालभ्वन 


शंका--चोये गरुणस्थानवाला सामायिक के समय परिण्रह से नहों, कर्मों से बंधा हे। उस समय आत्मा का 
ही अनुभव करे अरहन्त का ध्यान न करे, क्योंकि परब्रव्य है। ऐसा कहना कहाँ तक ठीक है ? 


समाधान--चौथे ग्रुणस्थानवाला जीव असंयतसम्यग्दष्टि होता है । उसके तो एकदेश परिग्रह का भी त्याग 

नहीं, समस्त परिप्रह का त्याग तो कंसे सम्भव है ? चौथे गुगस्थानवाला जीव तो बाह्य और प्न्तरंग दोनों प्रकार 
के परिग्रहों से बंधा हुआ है। उसके शुद्धोपयोग तो सम्भव ही नहीं । शुभोपयोग होता है। ( प्रवचचनसार गाया ९ 
पर भरी जयसेनाचार्य को टीका तथा वृहद्वद्रव्यसंग्रह गाथा ३४ पर संस्कृत टोका ) | प्रसंयतसम्यग्दष्टि को आत्म- 
स्वभाव की रुचि श्रादि होती है। आत्मस्वभाव श्री अरहंत-भगवान के व्यक्त हो चुका है, प्रतः उस चौथे गुणस्थान 
थाले को श्री अरहंत भगवान का बहुमान होता है भौर श्री भ्ररहंत भगवान के द्रव्य-गुण-पर्याय के चितवन के द्वारा 
पपने आत्म स्वभाव को जानता है। कहा भी है-- 

जो जाणदि अरहंत वव्वत्तगुणत्तपत्मयत्त हि । 

सो जाणभदि अध्पाणं मोहों खलु जादि तसस लय॑ ॥८०॥ प्रवचनसार ॥। 


भर्थब--जो अरहंत को द्रव्य गुरा पर्यायरूप से जानता है वह आत्मा को जानता है श्लौर उसका मोह अवश्य 
ताश को प्राप्त हो जाता है । 


७३२ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


इसकी टीका में कहा--'जो वास्तव में अरहंत को द्रभ्यरूप से गुणरूप से भौर पर्यायरूप से जानता है वह 
वास्तव में अपने झात्मा को जानता है, क्योंकि दोनों में निश्चय से भ्रन्तर नहीं है। भ्ररहंत का स्वरूप, अन्तिम 
ताव को प्राप्त सोने की भांति, परिस्पष्ट है, इसलिये उसका ज्ञान होने पर सर्व भात्मा का ज्ञान होता है ।' 


शुद्धात्मा के अवलम्बन बिना असंयतसम्यर्दष्टि का चित्त ठहरना कठिन है पभ्तः उसको श्री अरहंत भगवान 
का चितवन करना चाहिये | स्व झ्रात्मा का चितवन करो या श्री प्ररहंत भगवान का चितवन करो, असंयत- 
सम्यरईष्टि के लिये इन दोनों के चितवन में कोई विशेष भेद नहीं है । दोनों का फल शुभोपयोग है। 


--जें. ग. 25-4-63 |5/| ब्र. पन्नालाल छॉंन 
भव्रष्यान एवं धर्मध्यान 
शंका---पाँस वें गुणस्थान में क्या धर्मध्यान नहों होता ? भव्रध्यान पाँचवें गुणस्थान में किस प्रकार है ? 


समाधान--यह ठीक है कि धमंध्यान का स्वामी संयतासंयत जीव भी है, ( घबल पु. १३ प्रृ. ७४ ) कितु 
गुहस्थ के गृह सम्बन्धी कार्यों की निरन्तर चिता रहने से उनका उपयोग स्थिर नहीं हो पाता ( भावसंप्रह गाथा 
३५७ व २८३-३८४ )। पंतरंग झौर बहिरंग परिग्रहत्यागी ध्याता होता है ( धवल पु. १३ पृ. ६५-)। इसप्रकार 
का धर्मध्यान अप्रमत्त गुणस्थान में होता है, प्रमाद के अभाव से उत्पन्न होता है ( हरिवंश पुराण ५६।५१ ५२ )॥ 
भहस्स लक्खणं पुण धम्मं चितेह भोयपरिमुक्कों । 
चितिय धम्मं रेबह पुणर॒वि भोए जहिष्छाएं ॥६६४५॥ [ भावसंग्रह ] 
अध--भद्रष्यान का लक्षण-जों जीव भोगों का त्याग कर घ॒र्मं का चितवन करता हूँ । धमम का चितवन 
हुआ भी फिर भी भ्रपनी इच्छानुसार भोगों का सेवन करता है उसके भद्गध्यान समझना चाहिए । 
-ब्वं. ग. 7--66/५]]| ताराचन्द 
हीन संहनन वालों के ध्यान की स्थिति 
शंका--हीनसंहननवालों का ध्यान कम ते कम कितने समय तक स्थिर रह सकता है ? 


ससाधान--हीनसंहनन वालों का ध्यान अधिक से अधिक एक आवलि से कम काल तक स्थिर रह सकता 
है और कम से कम दो चार समय ध्यान रह सकता है | 
--जेँ. ग. 6-5-63/5 |ऐे. म. ला. णेन 


ध्यान का स्वामी 
शंक्ता--क्या सुनि ही ध्यान के पात्र होते हैं ? 
समाधान--मुक्ति के कारणस्वरूप ध्यान की सिद्धि उन मुनीश्वरों के ही होती है जो प्रशान्तात्मा हैं, 
जिनका नगर पवंत है, पर्वत की गुफायें वसतिका (ग्रृह) हैं, पर्वत की शिला शब्या है, चन्द्रमा की किरणों दीपक हैं, 
मृण सहचारी हैं, सर्वेभूत-मेत्री कुलीन स्त्री है ( ज्ञानाणंव अध्याय ५ )*॥ 
; --जैं. ग. 4-7-63 /[5| ब. सुखदेव 


१... चेंसे धर्मध्यान चतुर्थगुणरथान से दसमगुणव्थान तक होता हें । [ धवल. १३/७४ ] परन्तु यहाँ उत्कृष्ट ध्यान 
की-मुक्ति के कारणरवरूप ध्यान की अपेक्षा से उतर दिया गया है, ऐसा जानना चाहिये । 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] ( ७३३ 


(करणान॒योग विधयक ) गणित के सवाल में निरपेक्ष माव से लगना धर्मध्यान है 


शंका---एक भादमो कछ्िसों गणित के प्रश्न में मिरपेक्ष भाव से लगा हुआ है, गया इसको धर्ंध्यान 
माना जाये ? 


समाधान--यदि वह जीव सम्यन्दष्टि है और मात्र उपयोग को एकाग्र करने को इष्टि से, रागद्ग ष के बिता 
किसी गणित के प्रश्न के भ्रवलम्बन से एकाग्रचित्त होता है तो वह धर्मध्यान है, क्योंकि गणितशास्त्र भी तो द्वादशांग 
का भाग है। थी तसत्वानुशासन में भी कहा है-- 
स्वाध्यायः परमस्तावज्जपः  पंचनमस्कृतेः । 
पठन॑ वा जिनेन्रोक्तशास्त्रस्यैकाप्र - चेतता ॥॥८०॥ 
स्वाध्याथाद्‌ ध्यानमध्यास्तां ध्यानात्स्वाध्यायमा5मनेतू । 
घ्यान-स्वाध्याय-सम्पत्या परभात्मा प्रकाशते ॥८१॥ 


अर्थात्‌- पंचनमस्कृतिरूप एमोकार मंत्र का जो चित्त की एकाग्रता के साथ जपना है वह परमस्वाध्याय 
है प्रथवा जिनेन्द्र कथित शास्त्र का जो एकाग्रचित्त से पढ़ना है वह स्वाध्याय है। स्वाध्याय से ध्यान को भ्रम्यास 


में लावे श्रौर ध्यान से स्वाध्याय को चरितार्थ करे । ध्यान और स्वाध्याय दोनों को सम्पत्ति से परमात्मा प्रकाशित 
होता है-स्वानुभव में लाया जाता है | 


-जै. ग. ।6-2-65/शा]॥/ बू. पन्नालाल 
झ्पायविचय व उपायविचय धमंध्यान में भेद 


शंका--स्वासि कारतिकेयानुप्रेक्षा पृ० ३६७-३६८ पर धर्म ध्यान के दस भेव कहे हैं। पहला अपायविचय, 
बूसरा उपायविच्य है । इन दोनों में कोई अन्तर दिखाई नहीं पड़ता ? 


समाधान--अपाय' का अर्थ 'सर्वतनाश” है। 'विचय” का अर्थ खोज करना या विचार करना। भ्रर्थाव्‌ 
करमेरूपी शत्रु के नाश का विचार करना 'झपायविचय” धर्मंध्यान है। “उपाय” का अर्थ साधन” है। मोक्ष के साधनों 
का विचार करना 'उपायविचय' धमंध्यान है । 


जे. ग. -7-66/5/ कट्तृरचन्द 
पिण्डस्थ व पदस्थ ध्यान 


शंका--पिण्डस्थ व पदस्थध्यान धर्मघ्यान हैं या शुक्लध्याव हैं ? 


समाधान-- पिण्डस्थ व पदस्थध्यान धर्मष्यान हैं शुक्लष्यान नहीं हैं। मुनि के मुख्यरूप से होते हैं। इन 
ध्यानों का विशेष कथन ज्ञानाणाुंव ग्रन्थ से भ्रथवा स्वामिकार्तिकेयानुप्रेज्ञा गाथा ४पर की संस्कृत टीका से 
जानना चाहिए। 


- जे. ग. 2]--63/% भ्र. पन्नालाल जेंन 
गृहस्थी के निरन्तर धर्मध्यान प्रायः नहों रह सकता 


शंक्षा--क्ष्या सम्यगृष्टि भ्रावक के चोबीस घस्टे सुक्यता से धर्मध्यान बना रहता है ? जेसा कि बर्ष १० 
अंक ५ के सर्मति संदेश पृ० ६१ पर लिखा है। 


छ्इ्ड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


समाधान--प्ूूहस्थ के मुख्यरूप से धरंध्यान नहीं होता उप्के तो आतैध्यान व रोद्रध्यान की मुख्यता है | 
थ्रो देवसेनाथार्य ने कहा भी है-- 


कहियाणि दिट्टिवाएं पड़णल गुणठाण्ण जाणि झाणाणि । 
तम्हां स॒ देसविरओ सुक्ख धस्सं ण झाएई ॥रे८३।॥ 


अर्थ--बा रहवें इृष्टिवाद अज्भ में गुणस्थान को लेकर ही ध्यान का स्वरूप बतलाया है, जिससे सिद्ध होता 
है कि देशविरतों के मुख्यरूप से धर्मध्यान नहीं होता । 


आगे इसका कारण बतलाते हैं-- 


किजंसोगिह्वंतो यहिरंत्तरंधपरिसिओो णिच्च । 
यहु - आरस्भपउत्तो कह झायद सुद्सप्पाणं ॥३८४॥ 
चरवावारा केई करणीया अत्थि ते ण ते सब्वे | 
झाणट्टियस्स पुरओ चिट्गुति णिमीलियच्छिस्स ॥३८५॥ 
मह ढिकुलिया झाणं झायह अहवा स सोबए क्षाणी । 
सोबंतो झायव्यं ण ठाइ चित्तस्मि वियलस्मि ॥३८६॥ 


अर्थ--ग्रहस्थ के मुख्यरूप से धर्मध्यान न होने का कारण यह है कि ग्ृहस्थों के सदाकाल बाह्या-आभ्यंत्तर- 
परिग्रह परिभितरूप से रहते हैं तथा भारम्भ भी अनेक प्रकार के बहुत से होते हैं। इसलिये वह शुद्धात्मा का ध्यान 
कंसे कर सकता है ? भर्थात्‌ नहीं कर सकत। ॥३६८४॥ ग्रहस्थों को घर के कितने ही व्यापार करने पड़ते हैं। जब 
वह ग्रहस्थ भपने नेत्रों को बन्द कर ध्यान करने बेठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब व्यापार आ जाते 
हैं ॥३८५॥ गृहस्थ का वह ध्यान ढेकी के समान होता है। जिस प्रकार ढेकी धान कूटने में लगी रहती है, परन्तु 
उससे उसको कोई लाभ नहीं होता; उसको तो परिश्रम मात्र हो होता है इसी प्रकार गृहस्थों का ध्यान परिश्रम 
मात्र होता है, लाभ कुछ नहीं होता । श्रथवा वह ग्रृहस्थ उस ध्यान के बहाने सो जाता है तब उसका ब्याकुल चित्त 
ध्येय पर नहीं ठहरता । 


गेहे बट्ट तस्स ये वावारसयाई सथा कुणंतस्स । 

आसवद कम्ममसुहूं अहरउह परवतस्स ॥३९१॥ 
जद गिरिणई तलाएं अगवरयं पविसए सलिलपरिपुण्णं । 
मणवयतणझुजोएहि पजिसह असुहेहि तह पावं ॥३९२॥ 


अर्थ--जो पुरुष घर में रहता है और सदाकाल गृहस्थी के सेकड़ों व्यापार करता रहता है वह आरतंध्यान 
ओर रोद्रध्यान में भी प्रद्धत्ति करता रहता है इसलिये उसके अशुभ कर्मों का आत्रव होता रहता है ॥३६१॥ जिस 
प्रकार किसी पर्वत से निकलती हुई नदी का पानी किसी जल से भरे हुए तालाब में निरन्तर पड़ता रहता है। 
उसौ प्रकार ग्र॒हस्थी के व्यापार में लगे हुए पुरुष के भ्रशुभ-मन, वचन, काय इन तीनों अशुभ योगों के द्वारा निरंतर 
पापकर्मों का आख्रव होता रहता है ॥३९२॥ [प्राकृत भावसंग्रह ] 


जे. भें, ]०7«6 $/शा। «५७ 4००७ ००५० १०७क 


ध्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ ७३५ 


गहस्थावस्था में धर ध्यान भ्रमख्यतया तथा झल्पकाल भावी होता है 


शंका---सर्वार्थ सद्धि पृ० ४५५-४५६ 'सामारप भौर विशेषरूप से कहे गये इस जारप्रकार के धर्मध्यान 
और शुक्लध्यान को पूर्वोक्त गुप्ति आदि बहुत प्रकार के उपायों से युक्त होने पर, संसार का नाश करने के लिये 
जिनमे भले प्रकार से परिकर्म को किया है, ऐसा मुनि ध्यान करते के योग्य होता है ।! प्रश्न यह है कि धर्मध्यान 


तो घुनि अवस्था से पूर्थ भी हो सकता है। फिर यहां ऐसा क्‍यों लिखा है कि ऐसा सुनि ध्यान करने के योग्य 
होता है । 


समाधान---मुनि अवस्था से पूर्व ग़हस्थ-अवस्था है । ग्रहस्थ अवस्था में ग्रहसम्बन्धी अथवा परिग्रहसंबंधी 
नानाविकल्‍्प रहते हैं, जिसके कारण गृहस्थ का मन एकाग्र नहीं हो पाता । इसलिये ध्यान की बात तो दूर रही, 


उपयोग की भस्थिरता के कारण आचार ग्रन्थों के अनुवाद में भी भूल कर जाता है, जिसकी परम्परा चल जाती है। 
थभ्रो देवसेन आचाय ने कहा भी है-- 


अद्टरउद्द झाणं भद्द अत्थित्ति तम्हि गुणठारे । 
बहुआरंभपरिग्गहजुत्तत्स य गत्थि त॑ धम्मं ॥३५७।॥ [ भावसंग्रह ] 


अर्थ--इस पांचवें गुणस्थान में आत्तंध्यान, रौद्रष्यान और भद्रष्यान ये तीन प्रकार के ध्यान होते हैं । 
इस गुणस्थानवाले जीव के बहुत-सा प्रारम्भ होता है भौर बहुत सा ही परिग्रह होता है, इसलिये इस गुणस्थान 
में घमंध्यान नहीं होता । 
घर बावारा केई करणीया अत्थि तेण ते सब्वे । 
झाणट्टियस्स पुरओ चिट॒ठंति णिमी लियब्छिस्स ॥३८५॥ [भावसंप्रह ] 


अर्थात्‌ - गृहस्थों को घर के कितने ही व्यापार करने पड़ते हैं। जब वह गहस्थ अपने नेत्रों को बन्द कर 
ध्यान करने बेठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब व्यापार आ जाते हैं । 


अहू ढिकुलिया झार्ण झायद अहवा स सोवए झाणो । 
सोबंतो शायव्य॑ण ठाइ चित्तस्मि वियलम्मि ॥३८६॥ 


अर्थ--जो कोई गहस्थ ध्यान करना चाहता है तो उसका वह ध्यान ढेंकी के समान होता है। जिसप्रकार 
ढेकी धान कूटने में लगी रहती है, परन्तु उससे उसको कोई लाभ नहीं होता उसको तो परिश्रम मात्र ही होता है । 
इसी प्रकार गृहस्थों का ध्यान परिश्रम मात्र होता है भ्रथवा ध्यान करने वाला वह ध्यानी गृहस्थ सो जाता है। तब 
उसके व्याकुल चित्त में ध्यातव्य नहीं ठहरता । 


सुब्ख धम्मज््ताणं उत्तं तु पमायविरहिए ठाणे । 
देसविरए पमत्ते उवयारेशेव जायब्यं ॥३७१॥ 


अर्थ--धर्मध्यान मुख्यता से प्रमादरहित भ्र्थात्‌ सातवेंगुणस्थान से होता है तथा देशविरत-पाँचवेंगुणस्थान 
में व प्रमत्त संयत नामक छठे गुशास्थान में यह धर्मध्यान उपचार से जानना चाहिए । 


इसी बात को भी प्रृ्यपाद स्वामी ने स्वार्षतिद्धि में तथा श्री अकलंकदेव ते तस्वायंराजवातिक 
में कहा है। अतः ग्रहस्थके लिये दान पूजन का उपदेश द्वादशांग जिनवाणी में दिया गया है । 


--जें. ग. 40-6-65/5/ २. ला. णेंग, मेरठ 


७३६ ] [ १० रतनचन्द ज॑न मुख्तार : 


(१) घर्मध्यान मोक्ष का हो कारण है 
(१) ध्यान भ्रवस्था का स्वरूप 
(३) धर्मष्यान व शुब्लध्यान में कथंचित्‌ भेद एवं कर्थंचित्‌ अ्रभेद 
(४) धर्मध्यान शुभोपयोगरूप हे 
(५) शुभ परिणामों से भो कर्म-क्षय सम्भव है 
शंका-- आठवें, नोबें, दसवेंगुणस्थानों में धर्मध्यान गहीं है । यदि है तो कंसे ? आग प्रमाण कया है ? 
समाधान--ध्यान चार प्रकार का है--(१) आर्तंध्यान (२) रौद्रध्यान (३) धर्म-ध्यान, (४) शुक्ल- 
ध्यान । भ्रथवा प्रशस्त और अप्रशस्त के भेद से ध्यान दो प्रकार का है। इनमें से आतंध्यान और रौद्रध्यान अथवा 
अप्रशस्तध्यान संसार का कारण है। धर्म-ध्यान झौर शुक्लध्यान अथवा प्रशस्तध्यान मोक्ष का कारण है। प्रार्ष- 
प्रमाण इस प्रकार है--“आत्त रोद्रधम्यंशुक्लानि | परे मोक्षहेतु ॥२८।४” [तस्वाय्ंसृत्र ] 
अर्थ--आतं ध्यान, रौद्रध्यात, धर्मष्यान भौर शुक्लध्यान हैं । इनमें से भ्रंत के दो ध्यान भ्रर्थात्‌ धर्मध्यान 
भौर शुकलध्यान मोक्ष के हेतु (कारण) हैं ।” इसी की सामथ्यं से यह भी सिद्ध हो जाता है कि शेष दो ध्यान अर्थात्‌ 
आत॑ और रोद्रध्यान संसार के कारण हैं। यहां पर स्पष्टतया घर्मंध्यान को मोक्ष का कारण कहा है अर्थात्‌ धर्मे- 
ध्यान को संसार का कारण नहीं कहा यानि धर्मंध्यान से आश्रव-बंध नहीं होता । 


प्रशस्तेतरसंकल्पवशात्तहिभयते दिधा | 

इच्टानिष्टफलप्राप्तेबॉज भूत शरीरियाम्‌ ॥१७॥ 

आत्त रोद्रविकल्पेन दुर्ध्यानं वेहिनां द्विधा । 

हिधा प्रशस्तमप्पुक्त घर्मशुक्लविरल्पत: ॥२०॥ 

स्थाता तत्रात्तरोड हूं दृष्यनिषत्यन्त दुःखदे | 

धमशुक्ले ततोघन्ये है कर्म-निम लनक्षमे ॥२१॥ [ज्ञानार्थव पृ. २५६ सर्ग २५) 

अथे---पूर्वोक्त ध्यान प्रशस्त भ्रप्रशस्त के भेद से दो प्रकार का है, सो जीवों के इष्ट अनिष्टरूप फल की 

प्राप्ति का बीजभूत (कारणस्वरूप) है ॥१७।॥॥ 


जीवों के अप्रशस्तध्यान भात॑ं भौर रोद के भेद से दो प्रकार का है तथा प्रशस्तध्यान भी धर्म और शुक्ल 
के भेद से दो प्रकार का कहा गया है ॥२०।। 


उक्त ध्यानों में आतं-रौद् ये दो भरप्रशस्तध्यान अत्यन्त दुःख देने वाले हैं। और उनसे भिन्न धर्म और शुक्ल 
ये दो प्रशस्तध्यान कर्म को निमूल करने में समर्थ हैं ।॥२१॥ 


इस श्लोक २१ से इतना स्पष्ट हो जाता है कि घर्मध्यान से कर्मों का क्षय होता है। मोहनीय कर्म का 
क्षय धर्मेध्यान से होता है। अतः दसवें गुणस्थान तक घ्मध्यान होता है । 


धमेध्यान का विषय, काल, स्वामी, फल का कथन घवल पुस्तक १३ पृ० ७४, ७५, ७६, ७७, ८०, ८१ 
पर निम्न प्रकार है-- 


कि बहुसो सब्यं लि य जोवादिपयत्यवित्यरों वेयं । 
सब्यधयसमूहसयंज्यायक्षणों समयसब्भावं ।४९॥ [घबल १३ प्र. ७३, ध्यानशतक गाया ५६] 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७३७ 


अर्थ--बहुत कहने से क्या लाभ, यह जितना भी जोवादि पदार्थों का विस्तार कहा है उस सबसे युक्त भौर 
सर्वतय समूहमय समय सदुभाव का ध्यान करे । 


प्रशत--यदि समस्त समय सदुभाव धर्मेध्यान का ही विषय है तो शुक्लध्यान को कोई विषय शेष नहीं 
रहता ? 


उत्तर--यह कोई दोष नहीं, क्योंकि धर्म और शुक्ल दोनों ही ध्यानों में विषय की अपेक्षा कोई भेद 
नहीं है । 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो दोनों ही ध्यानों में एकत्व अर्थात्‌ अभेद प्राप्त होता है, क्योंकि दशमशक, सिंह, 
भेड़िया, व्याप्न भादि द्वारा भक्षण किया गया भी, वसूला द्वारा छीला गया भी, करोतों द्वारा फाड़ा गया भी, 
दावानल के सिखमुख द्वारा ग्रसित किया गया भी, शीत, बात और आताप द्वारा वाधा गया भो, और सैंकड़ों 
करोड़ों ध्ृप्सराओं द्वारा लालित किया गया भी जो जिस अवस्था में ध्येय से चलायमान नहीं होता वह जीव की 
अवस्था ध्यान कहलाती है। इसप्रकार यह स्थिर भाव धर्म और शुक्ल दोनों ध्यानों में समान है, अन्यथा ध्यानरूप 
परिणाम की उत्पत्ति नहीं हो सकती ? 


उत्तर--यह बांत सत्य है कि इन दोनों प्रकार के स्वरूपों की भ्रपेक्षा धर्म ओर शुक्लध्यान में कोई भेद 
नहीं है, किन्तु इतनी विशेषता है कि धर्मध्यान एक वस्तु में स्तोककाल तक रहता है, क्योंकि कषायसहित परिणाम 
का गर्भगृह के भीतर स्थित दीपक के समान चिरकाल तक अवस्थान नद्ीं बन सकता । 

प्रश्न---धर्मध्यान कषायसहित जोवों के ही होता है, यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 

उसर--असंयतसस्यग्हष्टि संपतासंयत, प्रमलसंयत, अप्रमससंयत, क्षपक और उपशामक अपुर्वकरणसंयत, 
क्षपक और उपशामक, अनिवृत्तिकरणसंयत क्षपषक ओर उपशामक तथा सृक्मसास्परायसंयत जीवों के धर्मष्यान की 
प्रवृति होतो है, ऐसा जिनवेव का उपदेश है। इससे जाना जाता है कि धरंध्यान कषायसहित जीवों के होता है। 
परन्तु शुक्लध्यान के एक पदार्थ में स्थित रहने का काल धर्मध्यान के अवस्थान काल से संल्यातगुणा है, क्योंकि 
बीतरा।गपरिणाम मणि की शिखा के समान बहुत काल के द्वारा भी चलायमान नहीं होता । इसलिये सकषाय और 
अकषाय स्वामी के भेद से तथा अचिरकाल ओर चिरकाल तक अवस्थित रहने के कारण धर्म और शुक्लध्यानों में 
भेद घिद्ध है । 


इस धर्मेध्यान में पीत, पत्च, शुक्ल ये तीन हो लेश्यामें होती हैं, क्योंकि कंषायों के मन्द, मन्दतर और 
मन्दतम होने पर धर्मंध्यान की प्राप्ति सम्भव है। इस विषय में गाथा--- 


होंति कमविसुद्धाओ लेस्साओ पोय-पठम-सुक्काओं । 
घम्मज्ताणोबगयस्स तिव्य-संदादिभेयाओ ।। ५३ ॥| 
( धबल १३ पृ० ७६, ध्यान शतक गा० ६६ ) । 
अर्थ--धर्मंध्यान को प्राप्त हुए जीव के तोब्रमन्द भादि भेदों को लिये हुए क्रम से विशुद्धि को प्राप्त हुई 
पीत, पद्म और शुक्ल लेश्यायें होती हैं । 
प्रश्न--धर्म ध्यान से परिशमता है, यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? 


उसर--इस विष में गाधायें हैं-- 


७३८ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


आगणउथदेसाणा णिसप्यदो ण॑ जिणप्पणोया् । 
भावाणं सहृहरणं धम्मत्साणस्सतह्लियं ॥ ५४ || ( ध्यानशतक गा० ६७ ) 
जिणसाहुगुणव्किसण-पंसंसणाविणय-दाणसंपण्णा । 
सुर-सोल-संजमरदा धम्मज्याणे मुखेयब्या ॥५४५॥ 
( धवल १३ पृ० ९६, ध्यानशतक ६८ ) 


अर्थ--आगमोपदेशसे भ्रथवा निसग से जो जिनेन्द्र भगवान द्वारा कहे गये पदार्थों का श्रद्धान होता है वह 
घमंध्यान का लिंग है ॥५४।। जिन और साधु के गुणों का कीर्तन करना, प्रशंसा करना, विनय करना, दान सम्प- 
न्ञता श्रुत, शील प्लौर संयम में रत होता, ये सब कार्य धर्मेध्यान मे होते हैं, ऐसा जानना चाहिये ॥५५॥ 


धम्म -ध्यान का फल 


अक्षपक ( क्षपकश्रेणी पर झ्ारूढ़ नहीं हुए ) जीवों को देवपर्यायसम्बन्धी विपुलसुख मिलाना उसका 
फल है धोौर गुणश्रेणीरूप से कर्मों की निजरा उसका फल है तथा क्षपक ( क्षपकश्रेणी पर आरुढ़ ) जीवों के तो 
भ्रसंख्यात गुणश्रेणीरूप से कर्म प्रदेशों की निर्जरा होना और शुभकर्मों के उत्कृष्ट अनुभाग का होना धर्मध्यान का फल 
है। इस विषय में गाथायें हैं-- 


होंति सुहासव-संबर-णिज्जरामरसुहाइ विउलाईं | 
उज्लाणवरस्स फलाई सुहाशबंधीणि धम्मरस ॥ ५६ ॥ ( ध्यानशतक ६८ ) 
जह वा घणसंघाया खशेण पवहुणाहपा विलिज्जंति । 
ज्यागप्पयणोवहुया तह कम्मधणा बिलिज्ञंति | ५७ ॥ 
( घबल १३ पृ० ७७, ध्यानशतक ६९ ) 
अर्थ--उत्तम ध्यान से शुभास्रव, संवर, निर्जरा और देवों का सुख ये शुभानुबंधी विधुल फल होते हैं ।५६। 


जैसे मेघपटल पवन से ताड़ित होकर क्षशमात्र में विलीन ( नष्ट ) हो जाता है वेसे ही धर्मंध्यानरूपी 
पवन से उपहृत होकर कमंरूपी बादल भी विलीन ( नष्ट ) हो जाते हैं ॥५७।॥। 


अट्टाईसप्रकार के मोहनीय की सर्वोपशामना होनेपर उसमें स्थित रखना, पृथक्त्ववितर्कवीचारनामक शुक्ल- 
ध्यान का फल है। परन्तु मोह का सर्वोपशम करना धर्मध्यान का फल है, क्योंकि कषायसहित धर्मध्यानी के सुक्ष्म- 
साम्परायग्रुरास्थान के भ्रन्तिमसमय में मोहनीयकर्म की सर्वोपशमना देखी जाती है। तीन घातियाकर्मों का निमू'ल 
विनाश करना एकत्ववितर्क-प्रवोचारध्यान का फल है। परन्तु मोहतीय का विनाश करना धर्मंध्यान का फल है, 
बयोंकि सूक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के भ्रन्तिमसमय में उसका विनाश देखा जाता है । 


इन आय वाकयों से यह स्पष्ट है कि चतुर्थगुणस्थान से दसवेंगुटस्थानतक साम्परायिक ( कबायसहित ) 
जीव होते हैं, अतः उनके धर्मध्यान होता है। उनके शुक्लध्यान नहीं होता, क्योंकि बहू वातरागी ( अकषायी ) 
जीबों के होता है। यद्यपि धर्मष्यान शुभोपयोगरूप है, क्योंकि यह सरागीपुरुष के होता है तथापि मोहनीयकर्म को 
जो कि सर्व कर्मों का राजा है, उन्मूलन कर देता है। एक छत्र जिसका राज है ऐसे मोहनोयकर्म क। नाश, शुभोप- 
योगरूप धर्मंध्यान ही करता है। शुक्लध्यान तो शेष तीनधातिया कर्मों को और चार अधातियाकर्मों का नाश 
करता है । 


को अयधबल भाग १ पृ० ६ पर भी कद्दा है-- 


व्यक्तित्व और इतित्य ] [ ७३९ 


/'सुहु-सुद्ध परिणामेहि कम्मक्लयाभाये तस्खयाशुववसोदो । 


अध्धथ--यदि शुभ और शुद्ध परिणामों से कर्मों का क्षय न माना जाय तो फिर कर्मों का क्षय हो ही नहीं 
सकता है | 


शुभ परिणामों से मोहनीयकरमम का क्षय सिद्ध हो जाने पर भी यदि कोई एकास्तवादी शुभ परिणामों से 
मोहनीय का क्षय स्वीकार नहीं करता तो चतुर्थ-आदि गुणस्थानों में शुद्धोपपोग का तो प्रभाव होने से मोहनीय के 
क्षय का प्रमाव होगा । मोहनीय के क्षय के भ्रभाव में च॒तुर्धादि गुणस्थानों में क्षायिकसम्यक्त्व के भ्रभाव का प्रसंग 
था जायगा। क्षायिकसम्यकत्व के अमाव में क्षपकश्रणी के अभाव का प्रसंग आ जायगा । 


थ्रो पुृज्यपाद आचार्य ने सर्वार्थसिद्धि होका अ० ९ सृत्र ३७ में श्रेणी-आ रोहण से पूर्व धंध्यान भौर दोनों 
श्रेणियों में शुक्ल ध्यान कहा है । 
--शै. ग. 30-9-65/5/ ब्र. सुखदेव 
घर्ंध्यान का फल सातिशय पुण्यबन्ध, संवर, निर्जरा व भावमोक्ष है 
शंका-- धर्मध्यान क्या संबर, निर्जरा का कारण है या मात्र पुण्य-धन्ध का कारण है? 
समाधान---धमंध्यात सकषाय सम्यग्इष्टिजीव के होता है। सकषायजीव के कषाय के सदभाव के कारण 
बन्ध होता है। कहा भी है-- 
“सकथायस्थाज्जीय: कर्मेणो योग्यास्पुषरगलागादसे स बरघः ।”? [ त० धूं० ८२ ] 
अर्थाव्‌ृ- कर्मोदय के कारण कषायसहित होने से जीव कर्म के योग्य पुद्गलों को ग्रहण करता है बह 
बन्ध है । 


किस्तु, धर्मध्यान अंतरंग तप है ओर तप से संबर व निर्जरा होती है। इसीलिये धर्मध्यान मोक्ष का 
कारण है। यदि धर्मध्यान से संवर-निर्जरा न होती तो घमंध्यान मोक्ष का कारण भी न होता है। कहा भो है--- 


“सपसा सिर्जरा अर ॥३॥| प्रायश्चिस्विनयवंयावृत््यस्वाध्यायब्युत्समें-ध्यानात्युशरम्‌ ॥ २० ।॥। परे भोक्षहेतु 
७ २९ ७ तस्वायंसुत्र अध्याप ९ | 

अर्थ---तप से संवर और निजंरा होती है । प्रायश्चित्त विनय, वेयाबुत्य, स्वाध्याय, व्युत्सगं और ध्यान 
यह छह्प्रकार का प्राध्यन्तरतप है । प्रन्त के दो ध्यान अर्थात्‌ धर्म प्रौर शुबलध्यान मोक्ष के हेतु अर्थात्‌ कारण हैं । 

थी थी रसेनाचाय ते धर्मध्यान का फल निम्नप्रकार कहा है-- 

“अक्शबएसु बिउलामरघुहफुल गुणसेडोए कम्मणिज्जराफलं च | खबएसु पूृण असंसेज्जगुअसेडोए कम्मपदे- 
सजिजश्जरणफल सुहरम्माणमुक्कत्सताइमभागविहाणफर्ल ले । अतएवं धर्म्मादनपेत धम्पें ध्यानमिति सिद्धम्‌ ।” 

| [घवल पु० १३, पृ० ७७] 

अर्थ--प्रक्षपक जीवों को देवपय सम्बन्धी बिपुलसुल मिलना उसका फल है ओर गुराश्र शी में क0्मों की 
निजरा होता भी उत्तका फल है, तथा क्षपक जीवों के तो असंज्यातगुणश्र णीरूप से कर्मे-प्रदेशों की निर्जरा होना 
और शुभकर्मों के उत्कृष्ट प्रनुभाग का होता उसका फल है। अतएव जो धर्म से अनपेत है बह धर्मंध्यान है । 


७४० ] [ १० रतनचन्द जेने मुख्तार। 


/पम्रोहणीयविणासो पुण धम्मज्ताणफर्ल, सुहुमस.परायच रिमसमए तस्स विणासुबलंधावों ।” 
[ घबल पु० १३, पृ० ८१ ] 
अर्थ--मोौहनीय का विनाश करना धर्मंध्यान का फल है, क्योंकि सुक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के अन्तिमसमय 
में उसका विनाश देखा जाता है ' 


इस भ्राषंवाक्य से यह सिद्ध हो जाता है कि धर्ंध्यान भावमोक्ष के लिये साक्षात्‌ कारण है और द्रव्यमोक्ष 
के लिये परम्परा कारण है। यदि कहा जाय कि भावमोक्ष असिद्ध है, सो ऐसा कहना ठीक नहीं है। भावमोक्ष की 
सिद्धि के लिये युक्ति और आगम निम्न प्रकार है । 


कर्म दो प्रकार का है, भावकर्म और द्रव्यकर्म । मोहनीय कर्मोदय से होनेवाले आत्मा के राग, द्वंष, 
मोहरूप औदयिक भाव तो भावकर्म है। इन भावकर्म के निरमित्त से जो पौद्गलिक ज्ञानावरणादि झ्लाठ कर्मों का 
बन्ध होता है वह द्रब्यकर्म है। कहा भी है-- 
सामण्णपध्चया खलु चउरो भर्णंति बंधकत्तारो । 
मिचछतत्त अविरमणं कसाय जोगा य बोद्धव्वा ॥ ११६ ॥ [ समयसार ] 


अर्थातू-बन्ध के कारण सामान्य से चार कहे गये हैं। मिथ्यात्व, अविरत, कषाय और योग । 


मांत्र योग से ईर्यापथ-आखव होता है भ्रथवा मात्र एकसमय की स्थितिवाला बन्ध होता है, जो उसीसमय 
निजंरा को प्राप्त हो जाता है । यह बन्ध संसार का कारण नहीं है। मिथ्यात्व ग्रादि भावों से होने वाला बन्ध 
ही संसार का कारण है। अतः मोहनीयकर्मोदय से होनेवाले मिथ्यात्वादि ही भावकर्म हैं। इन भावकर्भों से मुक्त 
होना प्रर्थात्‌ भावकर्मों का अत्यन्त क्षय हो जाना भावमोक्ष है । 


भरी अमृतचरद्राचायं ने भी पंचास्तिकाय गाथा १५०-१५१ की टीका में 'स एव जीवन्पुक्तिनामा भाव- 
मोक्ष: ।' इन शब्दों द्वारा मावमोक्ष का कथन किया है भर इसको द्रव्यमोक्ष का हेतु भी कहा है । 

भरी कुन्दकुम्दायार्य ने भावपाहुड़ गाथा ७६ में 'सुहृघम्भ जिणवररिवेहि/ इन शब्दों द्वारा धमंध्यान को शुभ- 
भाव कहा है। इसका कारण यह है कि जिन भावों से संवर, निजरा तथा आस्रव व बन्ध होता हो वे भाव शुभभाव 
या मिश्रभाव हैं | धमंध्यान का फल भी सातिशय-पृण्यबन्ध तथा संवर, निर्जरा व मोहनीयकर्म का क्षय है इसलिये 
धर्मध्यान भी शुभ भाव है। धर्मंध्यान भावमोक्ष का साक्षात्‌ काररा है और द्रब्यमोक्ष का परम्परा कारण है। 

--जै. ग. 6-9-65॥5 ब्र. पन्नालाल 
शुद्धोपयोग का श्राद्य गुणस्थान 

शंका--शुद्धोपयोग कोनसी अवस्था में अर्थात्‌ कौनसे गुणस्थान में होता है ? द्रध्यलिगोमुनि के शुद्धोपयोग 
होता है या नहों ? 

समाधात--द्रव्यानुयोग की दृष्ठि से शुद्धोपयोग अप्रमत्तत्ंयतगुणस्थान से क्षीषकषायगरुणस्थान तक होता है 
भर्थात्‌ सातवें से बारहवें गुणस्थान तक होता है, क्योंकि, वहाँ पर बुद्धिपृवंक राग का भ्रभाव है। कहा भी है-- 
'अप्रमसाबि-क्षीण कवायास्तग्रुणत्थानवट्के तारतस्पेन शुद्धोपयोग: ।/ ( प्रवलचनसार ताह्पर्यवृत्तिः टोका )। 'अप्रमशावि 
क्षोमकवाय-पर्यन्तं जधम्यमध्यमोत्कष्टमेदेन विवक्लिलेकदेशशुद्धनयरूपशुद्धोपयोगों व्तते ।” ( चृहशृशब्यसंग्रहू गा० ३४ 
टीका ) अर्थात्‌-अप्रमत्तादि क्षीणकवायगुरास्थान पर्यंत छहगुरास्थानों में जधन्य, मध्यम, उत्कृष्टभेद से विवक्षित 
एकदेश शुद्धनयरूप शुद्धोपयोग बतंता है । 


व्यक्तित्व प्लौर कृतित्व ] [ ७४१ 

किन्तु करणानुयोग की श्रपेक्षा से शुद्धोपपोग उपशांतमोहादि ग्रुणस्थानों में रहता है, क्योंकि सूक्षमसाम्पराय 
गुणस्थान में कषायोदय होने से शुद्धोपयोग नहीं हो सकता । मोक्षमार्ण प्रकाशक अध्टम अध्याय में इसप्रकार कहा 
है--करणानुयोग विषे तो रागादिरहित 'शुद्धोपपोग” यथारुयातचारित्र भए होय है, सो मोह का नाश भए स्वयमेव 
होगा । नोचली प्रवस्थावाला शुद्धोपपोग साधन कंसे करे । झौर द्रव्यानुयोगविषे शुद्धोपपोग करने का ही मुख्य 
उपदेश है, तात॑ यहाँ छु्मस्थ जिस काल विष बुद्धिगोचरभक्ति आदि वा हिंसा आदि कार्यरूप परिणामनि को छुड़ाय 
आत्मानुभवन प्रादि काये विधें प्रवर्तें, तिस काल ताको शुद्धोपोग कहिए। यद्यपि यहाँ केवलज्ञानगोचर सूक्ष्म 
रागादिक हैं, तथापि ताकी विवक्षा यहाँ न कही; अपनी बुद्धिगोचर रागादिक छोड़ि तिस श्रपेक्षा याकों शुद्धोपयोगी 
कह्या है। यथारुयातचारित्र भए तो दोऊ अनुयोग भ्रपेक्षा शुद्वोपपोग है, बहुरि नीचली दशाविष॑ द्रब्यानुयोग अपेक्षा 
तो कदाचित्‌ शुद्धोपपोग होय अर करणानुयोग अपेक्षा सदाकाल कषाय अभ्रंश के सद्भाव ते शुद्धोपयोग नाहीं । 


इसप्रकार दोनों अनुयोग अपेक्षा शुद्धोपपोग का कथन जान किसी एक अनुयोग अपेक्षा की हठ ग्रहण नहीं 
करना । यही समीचीन मार्ग है । 


जे. सं. 2-6-58 /४/ दि. जैन पंधान, मुहारी 
वस्तुत: चतुर्थ गुणस्थान में शुद्धोपयोग व धमंथ्यान नहीं होते 
शंका--धर्मध्यान कौनसे गुणस्थान में होता है ? 
समाधान--धर्मंध्यान भ्रसंयत्त सम्यर्दष्टि चतुर्थ गुणस्थान से होता है। अंतरंग और बहिरंग परिग्रह से 
रहित मुनि के मुख्य रूप से होता है । 
“असंजवसम्भा विद्वि-संजवासंजद-पमससंजद-अप्यमसतंजवद -अपुग्बलंजद-अभिवट्टिसं जद - सुहुमसंप रा इयख्षवगो - 
वसामएसु धम्मज्लाणस्स पवुत्तो होदि त्ति जिणोवएसादो ।” ( धवल पु० १३ प्रृ० ७४ ) 


अर्थात्‌ु-असंयतसम्यरईष्टि के चतुर्थ गुणस्थान से सूक्मसाम्परायसंयत दसवें गुशास्थान तक धर्मध्यान होता 
है, ऐसा जिनदेव का उपदेश है । 


“मुस्योपचा र-भेवेन धर्मध्यानमिह द्विधा । अप्रमतेषु तन्मुख्यसितरेध्योपणारिकम्‌ ।/ 
( सवा. का. गा. ४८७ की टोका ) 


त् 


अर्थ -- मुख्य भ्रौर उपचार के भेद से धर्ध्यान दो प्रकार का है। अग्रमत्तों में मुढ्य धर्मध्यान द्ोता है 
झौर प्रमत्तों में उपचार घर्मध्यान होता है । 


अप्रमसगुणस्थानभुसिक हाप्रमादरअम्‌ । 
पोत-पश्म सल्लेश्या बलाधानमिहादिलम्‌ ॥५६।४१॥। 
कालभाव विकल्पस्थं धस्यंध्यातं वशास्तरस्‌ । 
स्वर्गापबर्ग फलद॑ ध्यातब्यं ध्यानतत्परेः ॥५६।५२॥ हरिवंशपुराण 
कर्षे---' यह धर्मंध्यान भ्रप्रमत्तगुणस्थान में होता है, प्रमाद के अभाव से उत्पन्न होता है। पीत, पत्म 


शुक्लरूप शुभ लेश्याओं के बल से होता है। काल ओर भाव के विकल्प में स्थित है तथा स्व और भोक्षरूप फल 
को देनेवाला है । 


उड२ ] [ १० रतनचस्द जेन मुस्तार। 


“सम्माइट्रो--ज चर जवपयत्यविसयरइपण्चय-सड्धाहिबिया झा संभवदि, तप्पबुत्ति कारणसंबेग-जिश्वेयाणं 
असंभवादों । अ्तासेसबल्छंतरंगगंथो ।” ( धबल पु० १३ १० ६५ ) 


अर्थात्‌--धर्मेध्यान का ध्याता सम्यर््डष्ट होता है, कारण कि नो पदार्थ विषयक रुचि प्रतीति धौर श्रद्धा 
के बिना ध्यान की प्राप्ति सम्भव नहीं है, क्योंकि उसकी प्रयृत्ति के मुखयकारण संवेग झौर निर्वेद अन्यत्र नहीं हो 
सकते । वह ध्याता समस्त बहिरंग और झतरंग परिणग्रह का त्यागी होता है । 


छपुष्पमथवाशूकूु खरस्यावि प्रतीयते । 
ने पुलदेशकालेडपि ध्यानसिद्धिग हाथमे ॥४।१७॥ ( ज्ञातार्थव ) 


अर्थ--आकाश के पुष्प झौर गधे के सींग नहीं होते हैं। कदाचित्‌ किसी देश व काल में हत के होने की 
प्रतीति हो सकती है, परन्तु ग्रहस्थाभ्रम में ध्यान की सिद्धि होनी तो किसी देश व काल में संभव नहीं है । 


कहियाणि विद्वियाए पहुण्चगुणठार्ण जाणि झाणानि | 
तम्हा स देसबिरओ सुक्खं धम्सं ण झाएई ॥ ३८३ ॥| 
कि जं सो गिहयंतो बहिरंतसरंगंभपरिसिओ लिज्य । 
बहुआरंभपठलो कह झायह सुद्धमप्वाणं ॥ शे८ड़ ॥। 
घरवावारा केई करणोया अत्थि तेण ते सब्दे। 
झाणट्टियस्स पुरओ जिट्दुति णिमोलियच्छिस्स ॥३८५४॥ 
अहू ढिकुलिया झाणं झावइ अहया स सोवए झाणी । 
सोबंतो झायब्यं थ ठाइ, चित्तस्मि बियलम्सि ॥३८६॥ ( भावसंप्रह ) 


अर्थात्‌--इृष्टिवादनामक बारहवेंभ्नंगमें गुणस्थानों की अपेक्षा से ध्यान का कथन किया है जिससे सिद्ध 
होता है कि ग्ृहस्थ के मुख्य धमंध्यान नहीं होता । गृहस्थों के मुख्य धमंध्यान न होने का कारण यह है कि गृहस्थों 
के सदाकाल बाह्य आध्यंतर परिग्रह रहते हैं तथा आरंभ भी भ्रनेक प्रचार के बहुत से होते हैं, इसलिये वह शुद्धात्मा 
का ध्यान कंसे कर सकता है ? अर्थात्‌ नहीं कर सकता । ग्रहस्थों को धर के कितने द्वी व्यापार करने पड़ते हैं । 
जब वह ग्ृहस्थ प्पने नेत्रों को बंद कर ध्यान करने बेठता है तब उसके सामने घर के करने योग्य सब व्यापार आ 
जाते हैं। वह ग्ृहस्थ उस ध्यान के बहाने सो जाता है जब वह सो जाता है तब उसका व्याकुल चित्त ध्येय पर कभी 
नहीं ठहर सकता । 


अट्टरददय झाणं भहं अत्थिसि तम्हि गुणठाशे । 
अहुलारंसपरिग्गहश्ुत्तस्स य गत्यि त॑ धम्मं ॥ ३५७ ॥ ( भावसंप्रह ) 


अर्थातु-पांचवें ग्रुणस्थान में आते, रौद्र और भद्र ये तीन ध्यान होते हैं। इस गुणस्थान वाले जीव के 
बहुतसा आरंभ होता है ओर बहुतसा परिग्रह होता है, इसलिये इस गुणस्थान में धमंध्यान नहीं होता । 


शी शुभचना, भी देवसेन, ओ जिससेन ( भी बौरसेम ) आदि आचार्यों ने गृहस्थ के धर्मध्यान का भी 


निषैध किया है तब उनके शुद्धोपयोग कंसे हो सकता है ? अर्थात्‌ असंयतसम्यर्इष्टि चतुर्थगुणस्थानवर्ती के शुद्धोपपोग 
हंभव नहीं है । संयत के ही शुद्धोपपोग संभव है । 


--णै. ग. 23--67/शा।]| कैचरलाल 


व्यक्तित्व और कृतित्थ ] [ ७४३ 


सम्पक्त्वी गहस्थ के शुद्धात्मध्यान के झत्तित्व-नास्तित्व सम्धम्धो ऊहापोह 

शंका--भावसंप्रह में निरालस्वष्यान ७ दें गुणस्थान में बताया है। ऐसा ध्यान गृहस्थ के बतानेबालों को 
सागम का अज्ञाता ओर दुधिय व स्ववंचक बताया है। गृहल्थ को सालंब ध्यान ओर पुष्योपाअंन के कार्य करमे का 
ही उपवेश दिया है। इसके बिपरीत पंचाध्यायी आदि अनेक संल्कृत-प्राकृत एवं भाषा के प्रस्वों में गहस्थ सम्यक्शवो 
के शुद्धात्मष्पात का उल्लेख किया है। इस विधय में पंचाध्यायी के निम्नस्थल विचारणोय हैं, अध्याय २ के श्लोक 
८शड से ८६० तथा ९१४ से ९३४ ( पं० सवखनलालजी को टोक्ा )। श्लोक ८६० में तो यहाँ तक बताया है 
कि शुद्धात्मानुभव वास्तव में निविकल्पक है, ऐसा चतुर्थगुणस्थान से ही न मानकर जो ७ थें गुणस्थान से मानते हैं 
उन्हें श्लोक ८२७, ८३१ तथा ९१६ में बासनाग्रस्त मोहशालो प्रश्ञापराधो, दुराशय एवं कायक्लेशरूप श्रताध्यासी 
बताया है । इस तरह बोनों प्रन्‍्थों में परस्पर विरोध क्‍यों ? भावसंप्रहू का समर्थन किन प्रन्थों से होता है ? 

समाधान--श्री देवसेनसुरि विरणखित भावसंप्रह प्रम्थ में इसप्रकार कहा है-- 


“सुक्स॑ घम्मज्ञाणं उत्त सु परमायविरहिए ठाणे। 
देसविरएए पप्रत उवबयारेशेव णायब्यं ॥ ३७१॥ 
ज॑ पुत्र वि णिरालुंब॑ त॑ झाणं गयप्मायग्रुणठारे। 
चतसगेहस्स जायइ धरियंजिणलिग रूवस्त ॥ ३८१ ॥ 
जो अजइ को वि एवं अत्यि गिह्याणणिष्यलंशाणं । 
सुद्ध' च णिरालंबं ण मुणई सो आयमो जइणो ॥३८२॥ 
कहियाणि विट्विवाए पहुच्थ गुणठाण जाणि झाणानि | 
तहा स देसविरओ सुक्खं धम्म॑ ण झाएइईं ॥ ३८३ ॥ 
कि ज॑सो गिहवंतो बहिरंतर गंथ परिसिओ लिल्य । 
बहु आरंभपउसोी कह झायदह सुद्धमप्पाणं ॥ ३े८४ढ ॥। 
घरवाबारा केई करणोया अल्थि तेण ते सब्वे। 
झाणट्वियस्स पुरओ चिट्ठंति णिमीलियच्छिस्स ।३८४। 
अहदिकुलिया झ्ाणं झायइ अहवया स सोबए झाणी । 
सोबंतो झायब्यं ० ठाइ चित्तस्सि वियलस्सि ॥३८६।॥ 
झाणाणं संताणं अहया जाएंदइ तसस झाणत्स । 
आलबणरहियस्स य थ ठाइ चित्त थिरं जम्हा ॥३८७॥ 
तम्हा सो साहंबं झायउ झाण पि गिह वई णिच्य । 
पंचपरभेेट्रीरूव॑जहुबा मंतबखर तेसि ॥ रे८८ ॥ 
जइ भराइ को वि एवं गिह वावारेसु वट्टमाणों थि। 
पुष्ऐे अम्हु ज कज्म॑ जं संतारे सुवाडेइं ॥ ३८९ ॥ 
शाम ण ठंडइ गेहूं ताम ण॑ परिहरह इंतयं पाव॑ं। 
पावं अपरिहृरंतो हेओ प्रुण्णस्स सा चथउठ ।॥| ३९३ ॥ 
अस हस्स कारशेहि चय कस्मच्छक्केहि णिज्च बट्ट तो | 
पुल्णस्स कारणाई बंधरस भएणज जिल्छंतो ॥ ३९७ ॥ 
ण मुणद इय जे पुरिसो जिणकहियपयरथणबसरूय तु । 
अप्पाणं सुगजमण्से हासस्स थ ठाणयं कुणई ॥ ३९८ ॥। 


छडड ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


अर्थ---अप्रमतगुणस्थान में मुस्यता से धर्मध्यान कहा गया है; देशब्रत तथा प्रमत्तगुणस्थान में धर्मध्यान 
उपचार से समभना चाहिये। और धर्मेष्यान निरालम्बरूप से गृहत्यागी, जिनलिगरूपधारी ऐसे अप्रमत्तगुणस्थान 
में ही होता है । ध्रृहस्थियों के निश्चल, शुद्ध एवं निशल्लम्ब धर्मध्यान होता है ऐसा जो कहता है वह ऋषियों के 
प्रागम को नहीं मानता । इष्टिवाद में कहे गये गुणस्थानों को तथा ध्यानों को श्रद्धापूवंक जानों, उसके अनुसार 
देशब्रती, मुख्यता से धर्ध्यान का ध्याता नहीं है ( किन्तु उपचार से है ), क्योंकि नित्य ही बाह्य भौर अभ्यन्तर 
परिग्रह से घिरा हुआ वह भारम्भ संयुक्त गृहस्थी शुद्धात्मा को कंसे ध्या सकता है ? गृह के व्यापार क्या-क्या करने 
हैं वे सब आंखें मृ दे हुए ध्यान में तिष्ठे हुए ( ग्रृहस्थी ) के समक्ष रहते हैं। ऐसा ग़ृहस्थी टिकुलिक ( प्रस्थिर ) 
ध्यान को ध्याता है। अथवा ध्यान करते हुए सोता है भौर सोते हुए के विकल चित में ध्येय ठहरता नहीं है। 
झालम्बन रहित ध्यान में ध्यानों को सन्‍्तति चलती रहती है, क्‍योंकि चित्त स्थिररूप से नहीं ठहरता है। इसलिए 
शगहस्थ की नित्य ही पंचपरमेष्ठी के रूप का अथवा मन्त्रों के अक्षरों का भ्रालम्बन सेकर ध्यान करना चाहिए । गृह 
के व्यापारों में रहता हुआ भी यदि कोई ऐसा कहता है कि हमारा पुण्य से कुछ काम नहीं, क्योंकि बह संसार में 
गिराता है; तो उसका ऐसा कथन ठीक नहीं है। जब तक घर को नहीं छोड़ता तब तक पाप नहीं छुटते और पाप 
के छोड़े बिना पुण्य के कारण को मत छोड़ो । अशुभ के कारणभूत, ऐसे षट्‌ कर्मों में नित्य लगा हुझा भ्रौर बन्ध के 
भय से पुण्य के कारणों को इच्छा नहीं करता हुभ्ना जो पुरुष है वह जिनदेव द्वारा कहे गये नो पदार्थों के स्वरूप को 
नहीं मानता है और सत्पुरुषों द्वारा स्वयं को हास्य का पात्र बनाता है। इसी बात को भ्रोमह वासदेबबिरचित 
भावसंप्रह में कहा है कि-- 
ये अवस्ति गुहस्थानामस्ति ध्यान निराश्पम्‌ । 
लेनागमं न जानन्ति बुधियः ते स्ववञ्थका ॥६२५।॥ 


क्षयं-- जो गृहस्थों के धमंध्यान कहते हैं वे दृवुद्धि अपने आपको बंचन करने वाले हैं तथा जेनागम को 
नहीं जानते हैं । पद्मनन्दि पंचविशतिका मे दानअधिकार, श्लोक २ में इसप्रकार कहा है-- 


प्राय: कुतो गृहगते परमात्मबोधः शुद्धात्ममों भुवि यतः प्रुरुषा्थ सिद्धि: । 
दानात्पुननेनु चतुविधतः करस्था सा लोलयंव कृतपाश्रजनानुसंगातृ ॥ १४ ॥ 


भाषाकार का अनुवाद--जिस परमात्मा के ज्ञान से धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष; इन पुरुषार्थों की सिद्धि 
होती है उस परमात्मा का ज्ञान सम्यक्त्वी को भर पर रहकर कंसे हो सकता है, अर्थात्‌ नहों हो सकता। परन्तु 
उन पुरुषार्थों की सिद्धि उत्तम आदि पात्रों को आहार, औषध, अभय व शास्त्ररूप चार प्रकार का दान देने से पल 
भर में हो जाती है। भ्रतः धर्म, श्र्थ आदि पुरुषार्थों के अभिलाषी सम्यग्दष्टि को उत्तम आदि पात्रों में अवश्य दान 
देना चाहिए ॥१५॥ पंचाध्यायी २८२४-८६० तथा ९१४-९३४ में यह बात कही गई है कि सम्धरइष्टि के ज्ञान 
चेतना होती है | सम्यग्इष्टि के वह ज्ञानचेतना लब्धिरूप तो सदेव रहती है, किन्तु कभी-क्रभी उपयोगात्मक भी 
हो जाती है। थी समयसार गाथा ३८७ से ३८९ तक इन तीन गाथाओं की टीका में श्री अमृतचनासूरि मे इस- 
प्रकार कहा है ''शानादस्यत्रेदमहुसिति चेतनं अशानचेतना । सा द्विधा कर्मचेतना कर्मफलचेतना थ । तत्र शानावन्ध- 
जेदमहं करोमीति अज्ञानचेतना । ज्ञानाइन्यत्रेदं बेदयेडहुमिति चेतन कर्मफलचेतना | सा तु समह्ताषि संधारबीजं। 
संधारबोजस्थाष्टविधकर्म णो बोमत्वात्‌ । ततो मोक्षाथिना प्रुरवेणाज्ञानबेतनाप्रलयाय सकलकर्ंसंस्थासभावता सकल- 
कर्मफलसन्यासभावनां ल नाटपित्वा स्वनावभरतः भगवतों शानचेतनेबेका मिशयमेव गाटयितथ्या।” अर्थ--श्ञान से 
अन्य भावों में ऐसी चेतना ( अनुभवन ) करना कि “यह मैं है” सो प्रज्ञानचेतना है। वह दो प्रकार की है 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ७४५ 
कर्मचेतना भौर कर्मफलचेतना । उसमें ज्ञान से अन्य भावों में ऐसा चेतना कि “इसको मैं करता हैं! सो कर्मचेतना, 
और शान से अन्य भावों में ऐसा चेतना कि इसे मैं भोगता हुँ सो कर्मफलचेतना है। वह समस्त अज्ञानचेतना 
संसार का बीज है, क्योंकि संसार के बीजभूत आठ प्रकार के कर्म, उनका बीज वह भ्ज्ञानचेतना है। इसलिये 
मोक्षार्थी पुरुष को भ्रज्ञानचेतता का प्रलय करने के लिये सकल कर्मों के संन्यास ( त्याग ) की भावना को तथा 
सकल कर्मेफल के संन्यास की भावना को नचाकर स्वभावभूत ऐसी भगवती चेतना को ही सदा नचाना चाहिए। 
थी प्रवच्ननतार गाया १२४ तथा टीका में 'शानचेतना' में 'ज्ञान' शब्द का प्रर्थ इसप्रकार किया है “णाणं अटठ- 
वियप्पो । टीका-अर्थविकल्पस्तावत्‌ शानम्‌ । तत्र कः खल्वर्थ:, स्वपरविभागेनावस्थितं विश्यं, विकल्पस्तवाकाराब- 
भासनम्‌” अथ--प्रथम तो अथेविकल्प ज्ञान है। वहाँ, प्रथे क्‍या है ? स्वपर के विभागपूर्वक अवस्थित विश्व प्र 
है | भरी पंचास्तिकाय गाया ३९ की टीका में 'चेतना' शब्द का अर्थ इसप्रकार कहा है “चेतनानुभूत्युपलब्धि-वेदना- 
नामेकार्थत्वातू ।” अर्थात्‌ू--चेत ना, अनुभूति, उपलब्धि, वेदना ये सब एकार्थवाचरी हैं। इसी गाथा की टीका में 
ज्ञानचेतना, कमंचेतना और कर्मफलचेतना के स्वामी बताये हैं “तत्र स्थावर/ः कर्मफल चेतयते । शन्रसाः कार्य चेतयते 
केवलज्ञानिनों शञानं चेतयत इति ।”” अर्थ--स्थावरकायजीव कर्मफल को वेदन करते हैं, त्रस कर्म को वेदते हैं । 
केवलज्ञानी ज्ञान को बेदते हैं । 


नोट--स्थावर तो मिथ्याइृष्टि होते ही हैं, किन्तु त्रस कहने से अभिप्राय त्रस-भिथ्याइष्टि का है, क्योकि, 
पंचास्तिकाय गाथा ३८ की टीका में “प्रकृष्टतर-मोहमली मसेत”” का शब्द दिया है तथा समयसार गाथा ३८७० 
३८९ की टौका में 'कमंचेतना' संसार का बीज कहा है। इसप्रकार बहिरात्मा के कर्म तथा कर्मफलचेतना श्ौर 
परमात्मा के ज्ञानचेतना कही गई है, परन्तु प्रन्तरात्मा के कौनसी चेतना होती है इसका कथन श्री पंचास्तिकाय 
में नहीं किया । इस सब कथन से यह निष्कर्ष निकलता है कि अन्तरात्मा के भी ज्ञानचेतना होती है, किन्तु उसकी 
पूर्शंता परमात्मा के होती है । भप्रंतरात्मा जब बाह्यपदार्थ को जानती है तो उस पदार्थ के निमित्त से रागद्वेष होता 
है । रागढ् ष से कर्मबन्ध होता है, किंतु जब ग्रात्मा स्वोन्मुल होती है ( स्वोन्सुखतया प्रतिभासन स्वस्थव्यवसाय:ः 
॥ ६ ॥ अर्धस्थेव तदबुस्मुखतलया ॥७9॥| घटमहमात्मना वेदि ॥८॥ कर्मवत्कतृ करणक्रियाप्रतोते: ॥ ९ ॥ शब्दातुच्छार- 
शेषपि स्वस्थानुभवनमर्थवतु ॥१०॥ परीक्षामुख् प्रथम अध्याय ) उस सप्रय तत्सम्बन्धी राग घ न होने के कारण 
निविकल्प कहा है। इसलिये पंचाध्यायीकार ने यह कहा है कि उपयोगरूप ज्ञानचेतना निविकल्प है, किन्तु इससे 
यह सिद्ध नहीं होता कि ग्रहस्थी के निविकल्पष्यान होता है, क्योकि ज्ञानचितना का अर्थ ध्यान नहीं है। इसप्रकार 
पंचाध्यायी तथा भावसंग्रह इन दोनों ग्रन्थों के कथन में विरोध नहीं है । 


+-जैँ. मे 9-5-57/“ | २. ला. कटारिया, केकड़ी 
धसंयत सम्पवत्वी के शुक्लध्यान या निविकल्प समाधि नहीं होती 


शंका--धमं ध्यान व शुक्लष्यान तथा लिविकह्पसमाधि अवस्था कौनसे ग्रुणस्थान से प्रारम्भ होती है ? 
स्वानुभूृति के समय अविरतसम्यग्हष्टि के उपयुक्त तोनों अवस्थाओं में से कौनसी अबस्था होतो है ? 


समाधान--ध्यान का लक्षण तथा ध्याता का लक्षण इस प्रकार है-- 


“इसमसंहनमस्येकाप्रचितानिरोधों ध्यानम्‌ । एल्थगाहा जं॑ घिरमज्ञवताणं तं सक्षणं ज॑ चलंतयं चित्त । त॑ 
होइ भाषणा थ अश्युपेहा था अहब चिता (” [ घबल पु० १३ पृ० ६४ ] 


अर्थ -- उत्तमसंहननवाले का एकाग्र होकर चिता का निरोध करना ध्यान नाम का तप है। इस विषय में 


७४६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुक्तार ! 


गाथा--जों परिणामों की स्थिरता होती है उसका नाम ध्यान है और चित्त का एक पदार्थ से दूसरे पदार्थ में 
जलायमान होना वह या तो भावना है या प्रनुप्रेक्षा है या थिता है। 


“सम्माइट््री--भ लय जबपयत्यविषयरइ-पण्चय-सद्धाहि विणा झाणं संसवदि, तप्पयुत्तिकारणसंजेग-णिश्ले- 
बा अण्णत्थ असभवादों । चतस्तासेस बज्ञंतरगगंथोलेशवत्थ-घण-धण्ण-बुबय-च उप्पय-जाण-सयणासण-सिस्स- 
कुल-गण-संघेहि जणिद मिच्छत्त-कोह-माण-साया-लोह -हस्स-रइ-अरइ-सो ग-भय-दुगु छा-स्थी-पुरिस-णवु स्प- 
वेदादि अंतरंगगंधकंजा परिवेदियस्त सुहज्ञाणाजुवबततोदो ।” धवल १३ पृ० ६५ । 


अथं--वह ध्याता सम्यग्टष्ट होता है। कारण कि नौ पदार्थ विषयक रुचि, प्रतीति और श्रद्धा के बिना 
ध्यान की प्राप्ति संभव नहीं है, क्‍योंकि ध्यान की प्रद्धत्ति के मुख्य कारण सवेग और निवेंद पब्न्यत्र नहीं हो सकते । 
वह ध्याता समस्त बहिरंग झौर अन्तरग परिग्रह का त्यागी होता है, क्योंकि जो क्षेत्र, वास्तु, धन, धान्य, द्विपद, 
चतुष्पद, यान, शयन, आसन, शिष्य, कुल, गण, भौर संघ के कारण उत्पन्न हुए मिथ्यात्व, क्रोष, मान, माया,लोभ, 
हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपू सकवेद भ्ादि प्रंतरंगपरिग्रह की कांक्षा से वेष्टित है 
उसके शुभध्यान नहीं बन सकता । 


इससे स्पष्ट है कि ग़ृहस्थ के शुभध्यान नहीं हो सकता है, क्योकि उसके अंतरंग व बहिरंग परिग्रह फा 
त्याग नहीं है। इसी बात को आओ शुभचनन्‍्द्रालाय ने शानाणंव मे कहा है-- 


खपुष्पमथवा शुद्ध खरस्यथापि प्रतोयते । 
न पुनर्देशकालेषपि ध्यानसिद्धिगृ हाअसे ॥॥१७॥ [ शानर्थव सर्ग ४ ] 
अर्थ--भराकाश के पुष्प और गधे के सींग नहीं होते हैं। कदाचित्‌ किसी देश वा काल में इनके होने की 
प्रतीति हो सकती है, परन्तु गहस्थाश्रम में एकाग्रतारूप ध्यान की सिद्धि होनी तो किसी देश व काल में सम्भव 
नहीं है 
बिरज्य कामलोगेषु विमुस्य वुथि स्पृष्ठाम । 
पत्य चित्त स्थिरीभृतं स हि घ्याता प्रशस्यते ॥३॥ [ शानार्णव सर्ग ५ ] 


अर्थ--जिस मुन्ति का चित्त कामभोगों से विरक्त होकर भोर शरीर में स्पृह्टा को छोड़कर स्थिरीभूत हुआ 
है, वही ध्याता कहां गया है । 


जिन झौर साधु के गुणों का कीतंन करना, प्रशंसा करना, विनय करना, दान सम्पन्नता आदि क्रिया को 
चतुर्थ व पंचमगुणस्थानों में घर्मध्यान कहा है । कहा भी है-- 


जिण-साहुगुद्क्किशलण-पसंसणा विणय - दाणसंपण्णा । 
सुद-सोल-संजमरदा धम्मज्यारो मुस्ेयब्धा ॥५४॥ [ धबल प० १३ पृ० ७६ ] 


जिन झोर साधु के गुणों का कीतंन करना, प्रशंसा करना, विनय करना, दान सम्पन्नता, श्रुत, शील और 
संयम में रत होना ये सब क्रिया धर्म में होती हैं, ऐसा जानना चाहिये । 


झी बोरसेनाथाय के मतानुसार धर्मध्यान ( शुभोपयोग ) दसवें गुणस्थान तक होता है, क्योंकि वहाँ तक 
जीव सकषाय है, सरागरत्नत्रय है, कर्मबंध ( स्थिति, अनुभागबन्ध ) है। ग्यारहवें आदि गुरस्थानों में अकषाय हो 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७४७ 
आने से पूर्ण वीतराग है, वीतरागरत्नत्रय है तथा वहाँ कर्मबन्ध नहीं होता, प्रतः ग्यारहवें मुगास्थान से शुक्लध्यान 
( शुद्वोपपोग ) कहा गया है। कहा भी है-- 


“असंजवसब्भा विट्टि-संजदासंजद -पमससंजद-अप्पसत्त संजद-अपुब्वसंजव- अणियट्टिसं जद- सहुमसांप राइयखबगो- 
बसामएसु घम्मज्ञाणस्प पवुत्तो होबदि लि जिणोवएसादो ।'” [ घबल पु० १३ पृ० छ४ ] 


अर्थ--प्रसंयतस म्यर्दृष्टि, संयतासंयत, प्रमत्तसंयत, अप्रमत्तसंयत, क्षपक प्रौर उपशामक भअपूर्वकरणसंयत, 
क्षपक और उपशामक, अनिदृत्तिकरणप्ंयत, क्षपक भौर उपशामक, सूक्ष्मसाम्परायसंयत जीवों के धर्मध्यान की 


प्रवृत्ति होती है, ऐसा जिनदेव का उपदेश है। इससे जाना जाता है कि घर्मध्यान ( शुद्धोपपोग ) कषरायसहित 
जीवों के होता है । 


“तिष्णं घाविकम्माणं णिम्मूलविणासफलमेयततविदषकअ विचारउ्साणं । मोहणीयविणासों पृण घम्मज्याण- 
फ्लू, सहुमसांपरायच श्मिसमए तस्स विणासूवंभादों । [ घबल १० १३ प्ृ०८१ ] 

अर्थय--तीन घातिकर्मों का ( ज्ञानावरण, दर्शनावरण, प्रंतराय का ) निमूल विनाश करना एकत्ववितक- 
अविचार नामा दूसरे शुक्लध्यान का फल है। परन्तु दर्शशमोहनीय व चारित्रमोहनीय का विनाश करना धर्मंध्यान 


( शुभोपयोग ) का फल है। क्‍योंकि सूक्ष्मसाम्परायगुशस्थान के अन्तिमसमय में मोहनीय का विनाश देखा 
जाता है । 


तस्वार्भश्वश्न॒ की टीका के कर्ता भरी पृथ्यपाद आदि प्ाचारयों के मत से धमंध्यान स्वस्थान श्रप्रमत्तसंगत- 
गुरास्थान तक होता है, क्योकि वहीं तक बुद्धिपृवंक राग है। उसके आगे बुद्धिपूवंक राग का प्रभाव हो जाने से 
श्रेणी में ( उपशमश्र णी व क्षपकश्न णी मे ) शुक्लध्यान होता है। कहा भी है-- 


“तदबिरतदेशबिरतप्रमत्ताप्रमत्तसंयतानां भवति। भर ण्यारोहणात्प्राग्धस्यं, थं ध्यो: शुक्ले इति व्याख्यायते ।! 
[ सर्वार्थसिद्धि अ. ९ सूत्र ३२६ वब ३७ टोढ़ा ] 

अर्थ -वह धर्मष्यान अविरत, देशविरत, प्रमत्ततंयत और स्वस्थानअप्रमत्तसंयत के होता है। श्रेणि 
चढ़ने से पूर्व घमंध्यान होता है। उपशम व क्षपक दोनों श्रेणियों में आदि के दो शुक्लध्यान होते हैं। अर्थात्‌ चौथे- 
गुणस्थान से स्वस्थान-सातवेंगुणस्थान तक धम्मध्यान होता है। सातिशय-्रप्रमत्तसंबत ( प्रष:करण ) से श्रणि 
का प्रारम्भ होता है, क्योंकि वहाँ से बुद्धिपूवंक राग का भ्रभाव हो जाता है। अतः सातिशय अप्रमत्तध्॑ंयत से शुक्ल- 
ध्यान हो जाता है 

यहाँ पर झऔ पृज्यपादस्वामों ने बुद्धिपृवक राग का अभाव हो जाने से वीतराग मानकर सांतवेंगुणस्थान से 
शुबलध्यान का कथन किया है। 'धबलतिद्धान्प्रंथ में भी वीरसेनाचार्य ने समस्त शाग के प्रभाव हो जाने पर 
वीतरागता स्वीकार करके ग्यारहवेंगुणस्थान से शुक्लध्यान का कथन किया है। अपेक्षा भेद होने स्रे कथन में भेद 
है। सरागरत्नत्रय मे घंष्यात ( शुभोपयोग ) और वीतरागरत्नत्रय में शुक्लध्यान ( शुद्धोपपोग ) होता है, यह 
सिद्धान्त दोनों आचारयों को स्वीकार है। वीतरागनिविकल्पसमाधि भी वीतरागरत्नत्रय में होती है, सरागरत्नत्रय 
में वीतरागनिविकल्पसमाधि सम्भव नहीं है । 


अविरतसम्यग्हष्टि की स्वानुभूति पर विचार किया जाता है-- 


शो देवतेन आचार्य ने आलापपद्धति गाया ६ में लिखा है--चैतन्यमनुभूति:”” टिप्पण “अनुभूति: ब्रध्य- 
स्वकृपचितन । 


छड४ं८ ] [ १० रतनचस्द जन मुस्तार : 


जीब-अजीव आदि पदार्थों के अनुमवन को-आनने को चेतना कहते हैं। वह अनुभवन ही अनुभूति है। 
झतः चेतन्य नाम भ्रनुभूति का है । द्रव्यस्वरूप चितन को अनुभूति कहते हैं। स्व-द्रव्यस्वरूप का वितन स्वानुभूति 
है। पंचास्तिकाय गाया ३९ को टोका में भी कहा है कि चेतना, प्रनुभूति, उपलब्धि, वेदना इनका एकार्थ है । 


घबल पु० १३ प्रृ० ६४ पर कहा है जो एकाग्रता है वह ध्यान है। चिन्तन, अनुप्रेक्षा, भावना ध्यान नहीं 
है । अतः स्वानुभूति अर्थात्‌ स्वस्वरूपचितन के समय न घर्मध्यान है न शुक्लध्यान है और न निविकल्पसमाधि है । 
शुभचितन अथवा प्रशस्तचितन है । 


अविरतसम्यम्इष्टि की सरागअवस्था है उसके सरांग सम्यग्दशंन है अतः उसके शुद्धोपयोग नहीं हो सकता 
है, क्योंकि शुद्धोपपोग तो वीतरागरत्नत्रयवाले के श्रेणी में होता है। अविरतमम्परइष्टि अर्थात्‌ चतुर्थेगुणस्थान में 
शुभोपयोग होता है। कहा भी है-- 


“अश्ष प्राभृतशास्त्रें ताम्येव गुणस्थानानि संक्षेपेण शुभाशुभशुद्धोपपोगरुपेण कथितानि। कथमिति चेतु- 
सिध्यात्थ सासादन-मिश्रगुणस्थानत्रये तारतम्पेताशुभोपयोगः तबनसवरमसंयतसम्धर्वू ष्ट-देशविरत-प्रमत्तसंयतगुण 
स्थानत्रये तारतसम्येन शुभोपयोग:, तदनन्तरमप्रमत्तादिक्षोणकषायान्तगुणस्थानघटके तारतसम्पेन शुद्वोपयोग: तबनन्तरं 
सयोग्ययोगीजित-गुणस्थानढ्ये शुद्ञोपपोगफलमितिभावायं: ।” [ प्रथचनसार गा. ९ टोका ] 


मिथ्यात्व, सासादन और मिश्र इन तीनगरुणस्थानों में तारतम्य से घटता-घटता अ्शुभोपयोग है। इसके 
पश्चात्‌ भ्रसंयतसम्यर्इष्टि, देशविरत तथा प्रमत्तसंयत ऐसे तीनगुणस्थानों में तारतम्य से बढ़ता हुआ शुभोपयोग है। 
उसके पश्चात्‌ अप्रमत्त से लेकर क्षीणकषाय तक छह ग्रुणस्थानों में तारतम्य से बढ़ता हुआ शुद्धोपयोग है। समोगि- 
जिन और अयोगिजिन इन दो गुणस्थानों में शुद्धोपपोग का फल है । 


प्रब्नसार के इस कथन से भी स्पष्ट है कि अविरतसम्यरइब्टि के शुद्धोपोग नहीं है शुभोपयोग है। 
स्वानुभूति के समय भी शुद्धोपयोग नहीं है । 
--जें. ग. 5-2-73/9५॥/ गम्भीरमल सोनी 
प्रथम शुक्लध्यान के भेद 
शंका--प्रथम शुक्लध्यान के ४२ भेद कोन २ से हैं ? 


समाधान-प्रथम शुक्लध्यान के ४२ भेद लारिश्रसार पृ० १९३-१९४ पर तथा सार समुच्चय पृ० ३०३ 
पर लिखे हैं। वे इस प्रकार हैं-भर्थ, प्र्थान्‍्तर, गुण, गुणान्तर, पर्याय, पर्यायान्‍्तर इन छहों के योग त्रय संक्रमण से 
१८ भेद भ्र्थ से गुण, गुणान्तर, पर्याय या पर्यायान्तर में इन चारों में आ जाने पर योग त्रय के सक्रमण से १२ 
भेद, अर्थान्तर से गुण, गुणान्तर, पर्याय या पर्यायान्तर इन चारों में श्रा जाने से योग त्रय के संक्रमण से १२ भेद । 
१८+ १२+ १२5८-४२ भेद हुए। 

--पत्माधार 4--77/ ब. प्र. स,. पटना 


प्रथम शुक्‍्लध्यान में योगादि को ब॒द्धिपूवक पलटन का झ्रमाव 


शंका- प्रथम शुक्लध्यान में योग को पलटन होती है तथा व्रध्य, गुण व पर्याय की पलटन होती है यह 
चलन उनके उपयोग में भाती है या नहीं ? 


व्यक्तिश्व और कतित्य ] [ ७४६ 
समाधान--प्रथमशुकलध्यान में जो द्रभ्य, गुण व पर्याय की तथा योग को पलटन होती है वह बुद्धिपूवंक 
नहीं होती और न यह विकल्प होता है कि पूर्व में द्वव्य का ध्यान था प्रब पर्याय का ध्यान है। द्रव्य, गुण या पर्याय 


भे से जो ध्येय होता है उस पर ही उपयोग एकाग्र हो जाता है। योग कौनसा है ऐसा विकल्प भी नहीं होता। 
योग की पलटन उपयोग में नहीं ध्गती है । 


--जै. मं. 25-9-58 /५॥ ब्र. बसंतीबाड़े, हजारीबाग 
प्रथम शुक्लध्यान में “संक्रान्ति 


शंका--सवरथिसिद्धि प० ४५६ पंक्ति १६-अर्थ और व्यडजन तथा काय और वचन में पृथवत्यकूप से 
संक्रमण करने वाले मन के हारा मोहनीयकर्म को प्रकृतियों का उपशमन क्षौर क्षय करता हुआ पृथवत्ववितकंवीचार 


ध्यान को धारण करनेयाला होता है। इसका वया तात्पयं है ? क्‍या सन के साथ का० 'ेर बच्चन में हो पलटन 
होतो है ? 


सभाधान-- 'मन के द्वारा' इसका तात्पयं यह है कि 'मन की एकाग्रता द्वारा अर्थात्‌ ध्यान द्वारा'। अर्थ 


से अर्धान्तर और एक व्यञ्जन से व्यञ्जमांतर तथर काय की क्रिया से वचन की क्रिया इप्प्रकार पृथबत्त्ववितर्क- 
वीचारध्यान मे पलटन होती रहती है। 


--ने. ग. 0-6-65/5 /र. ला. जे न, मेरठ 
श्रादि के दो शुक्लध्यानों के ध्याता के श्रुततान 


शंका--अध्याय ९ सूत्र ४१ को सर्वा्ष सिद्धि टोका में लिणा है-- एक आश्रयों ययोस्‍्ते एकाअये ।' जर्थातु 
जिन दो ध्यानों का एक आश्रय होता हे वे एक आश्रयवाले कहलाते हैं। आगे लिखा है 'उभ्येइपि परिप्राप्तभ त- 
ज्ञाननिष्ठेनारभ्यते इत्पर्श: ।” अर्थात्‌ जिसने सम्पूर्ण भ्र्‌तज्ञान प्राप्त कर लिया है उसके हारा हो ये दो ध्यान आरम्भ 
किये जाते हैं; यह उक्त कथन का तास्पयं है। प्रश्न यह है कि (एक आश्रयवाले' इसका क्या तात्पयं है ? कया यही 


कि ये दोनों ध्याय सम्पूर्ण भू तज्ञान प्राप्त कर लेने बाले अर्थात्‌ भ्रतकेवलौ के हो होते हैं--अर्थात्‌ उनके आश्रय से 
होते हैं अन्य के आय नहीं होते । 


समाधान--ध्यान जीव का परिणाम है, श्रत: ध्यान जीव के आश्रय से रहता है। प्रृथक्त्ववितर्क और 
एकत्ववितक ये दो शुक्लध्यान किस जीव के आश्रय रहते हैं, ज्ञान की अपेक्षा इसका विचार किया जाता है। ये 
दोनों शुब्लध्यान उस जीव के आश्रय रहते हैं जिसको पूर्व का ज्ञान हो । अध्याय ९ सुत्र ३७ में कहा है--'शुक्ले 
बाद्य पू्वंबिवः ।” अर्थात्‌ आदि के दो शुक्लध्यान पू्वविद्‌ ( श्रुतकेवली ) के होते हैं। इसी बात को सूत्र ४१ में 
'एकाशप! शब्दों द्वारा कहा गया है | किन्तु यह कथन उत्कृष्ट की अपेक्षा से है। जघन्य की अपेक्षा आठ प्रवचन- 


मातृकाप्रमाण जिनके श्रुतज्ञान होता है उनके भी वे दोनों ध्यान सम्भव हैं । अध्याय ९ सूत्र ४७ की टीका में भो 
पूृज्यपाद स्वामी ने कहा भी है-- 


“श््‌ सं--पुलाकवकुशप्रतिसेबनाकुशोला उत्कर्षेणाभिन्नाक्षरवशपुृर्वंधरा: । कषायकुशीला निग्नंश्धाश्व चतुर्दश- 
पू्वंधरा: । जधन्येत पुलाकस्य भू तमायारबस्तु । बकूश-कुशोलनिप्रन्थानों अ्र्‌तमष्टो प्रवनमातरः: । स्नातकाः 
जअपगतण ता केवलिनः । 


अअथे--पुलाक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशील उत्कृष्टरूप से प्रभिन्नाक्षर दशपूर्वंधर होते हैं, कषायक्रुशील 
ओर नतिग्न न्‍थ ( उपशान्तमोह, क्षीणमोह ) चोदह पूबंधर होते हैं। जधन्वरूप से पुलाक का अत आजार बस्तु 


७५० ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार : 


प्रमाण होता है; बकुश, कुशील, निपग्रथ का श्र्‌ तश्ञान आठ प्रवचनमातृकाप्रमाण होता है। स्नातक श्रृतज्ञान से 
रहित केवली होते हैं। 
यहाँ पर निग्रन्‍्थ के जधन्य श्र तज्ञान आठ प्रवचनमातृकाप्रमाण कहा है। निग्न॑त्थ उपशान्तमोह और 
क्षीणमोह को कहते हैं। उपशान्तमोह और क्षीशमोह के आदि के दो शुबलध्यान होते हैं। अत्त: आठ प्रवचनमातृका 
श्र्‌ तज्ञानवाले के भी भादि के दो शुक्लध्यान हो सकते हैं । 
--जो, ग. 0-6-65/5॥/ 7. ला, जोन, मेरठ 


(१) सन बचन काय को क्रिया तथा इनके योगों में प्रंतर है 
(२) मन को एकाग्रता ही ““निश्चल सन” है 
(३) निश्चल सन बाले के भी सनोयोग संम्व है 


शंका--एकत्ववितर्कअवीघारध्यान में यदि मनोयोग नहों है तो क्या बिना सन के भी ध्यान बन सकता 
है ? अर्थात्‌ मनोयोग न रहते हुए भी भावमन या व्रध्यमन का कुछ कार्य होता रहता है या नहीं ? यवि नहों तो 
फिर सर्वार्णसिद्धि पृष्ठ ४५६ पर जो लिखा है--'योग को संक्रान्ति से रहित है, निश्वल मन वाला है” यदि उसके 
काय या वचनयोग इनमें से कोई एक हो तो निश्चल सनवाला कंसे होगा जबकि उसके मनोयोग होगा ही नहाँ ? 
यथा सनोयोग का न होना निश्चल सन कहलाता है ? 


समाधान--एकत्ववितक अवीचारध्यान में मन, वचन, काय इन तीनों में से कोई एक योग होता है। 
मनोयोग हो हो, ऐसा नियम नहीं है, क्योंकि किसी जीव के मनोयोग हो सकता है, किसी के वचनयोग श्रौर किसी 
के काययोग हो सकता है। मन के बिना एक्त्ववितकंवीचारध्यान नहीं बन सकता, किन्तु मनोयोग के बिना एकत्व- 
वितकंअवी चा रध्यान हो सकता है। मनोयोग के रहते हुए भी भावमन या द्रव्यमन का कार्य हो सकता है। 
धबल पु. १ प्रृष्ठ २७९ पर कहा भी है-- 

“मनोवावकायप्रवृत्तयोडक्रमेण क्वचि*द दृश्यन्त इति चेद्भवतु तासां प्रवृत्तिई प्टत्यातू, न तत्प्रयस्तानामकरमेण 
यृत्तिस्तधोपदेशाभावादिति [| 

अर्थ-- 'शंका-कहीं पर मन, वचन झौर काय की श्रवृत्तियाँ युगपतृ देखी जाती हैं ? 


समाधान-- यदि देखी जाती तो उनकी युगपत प्रवृत्ति होओ । परन्तु इससे मन, वचन और काय की 
प्रदूत्ति के लिये जो प्रयत्न द्वोता है उनकी युगपत्‌ प्रवृत्ति सिद्ध नहीं हो सकती है, क्योंकि आगम में इस प्रकार का 
उपदेश नहीं मिलता है ।” 

इस आगम से सिद्ध है कि मन, वचन और काय की क्रिया में तथा मन, वचन और काय योग में भ्रन्तर 
है। मन की एकाग्रता को निश्चलमन कहते हैं॥ तिश्चलमनवाले के मन, बचन, काय इन तीनों योगों में से कोई 
भी एक योग सम्भव है। मनोयोग के होने या न होने को निश्चलमन नहीं कहते हैं । 

--णै. ग. 3-6-65/5८| २. ला. जन, मेरठ 
शुक्लध्यान शोर शान 

शंका--शुक्लध्यान होने के पहले क्या दवादशाऊूः का ज्ञान होना जरूरी है ? जिसप्रकार कि तस्‍्वार्थधुश्न में 
शुक्ते चाथ पूर्वविदः ९।३७ सूत्र है। लेकिन पंचाल्तिकाय ( टीका ब्र. शीतलप्रसावजी ) पृष्ठ १५५ पर लिखा है 
कि अध्टप्रबचनमातृका शानवाले को भी शुक्लध्यान हो सकता है ? कृपया समाधान करें। 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ७४१ 


समाधान--तस्वार्भतृत्र अ० ९ सूत्र ३७ में प्रादि के दो शुबलध्यान ( पृथक्स्ववितर्क भौर एकश्ववितर्क ) 
पूरवंबिद्‌ अर्थात्‌ श्रृतकेवली के कहे हैं, किन्तु यह उत्कृष्ट की भ्रपेक्षा कथत है । जघन्य से पाँच समिति, तीन गरुष्ति 
के प्रतिपादक आगम के जाननेवाले के भी आदि के शुक्लध्यान हो जाते हैं। इस प्रकार कहा भी है-- 


अर तं-पुलाकबकुशप्र तिसेवनाकुशीला उत्कर्षेणाभिन्नाक्षरदशपूर्द धरा: । कषायकुशो लानिप्रंत्थाश्यतुद्द शपूर्व धरा: 
लजघम्पेव पुलाकल्य भतताचारवस्तु । बकुशकुशोलनिप्रंत्यानां अतम्ष्डो प्रबबनमातरः स्नातका अपगत् ताः 
केबलिनः ॥ स० सि० अ० ₹ सूत्र ४७ । 


अर्थ--पुलाक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशील मुनियों के उत्कृष्ट की प्रपेक्षा से एक अक्षर घाट दशपूर्व का 
श्रुतज्ञान होता है । जघन्य की अपेक्षा पुलाक के झ्राचारवस्तु का; वकुश, कुशील और निग्नंन्ध मुनियों के अष्ट- 
प्रवचन मात्र ( पाँच समिति तीन गुध्ति ) के प्रतिपादक आगम का ज्ञान होता है । 


नोट--कषायकुशील मुनि छुठे अप्रमत्त संयत से वसवें सूक्ष्मसाम्पराय गुएस्थान तक के मुनि होते हैं । 

ग्यारहवें और बारहवें ( उपशास्त तथा क्षीणमोह ) गुणस्थानवर्ती मुनि निग्र न्‍य होते हैं । 
+जजै. मं. 27-9-56/५]/ ध. ला. सेठी, खुरई 
शुक्लध्यान के लिए ध्रावश्यक संहनन 

शंका-- क्या शुक्लध्यात होने के लिये वद्यवृषभनाराजसंहनन होना आवश्यकोय हैं या तोम संहनन जो 
उत्तम माने गए हैं उन तोनों संहननवालों के शुक्लध्यान हो सकता हे क्या ? 

समाधान--प्रथमशुक्लध्यान उपशमश्रेणी में भी होता है। उपशमश्रेणी तीनों उत्तम संहनन से चढ़ 
सकता है, क्योंकि ग्यारहवें उपशास्तमोह-गुणस्थान में व्ननाराच भर नाराचसंहूनन की उदयभ्युच्छित्ति होती है। 
कहा भी है-- 


वेदतिय कोहमाणं मायासंजलणमेव सुहुसते । 
सुहुमो लोहो संते वज्जंणारावणा राय ॥ भो० क० गाया २९९ ॥। 


अर्थात्‌-अनिवुत्तिकरणगुणस्थान के सवेदभाग में “तीनवेद”, अवेदभाग में संज्वलनक्रोध, मान, माया ये 
तीन” इसप्रकार कुल छह प्रकृतियाँ उदय से व्यूच्छिन्न होती हैं। सूक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के अन्तसमय में संज्वलन- 
लोभ उदयब्युच्छिन्न होता है । ग्यारहवें उपशान्तमोहगुणस्थान में वज्ञताराच झौर नाराच इन दोनों संहनन की 
उदयश्युच्छित्ति है, किन्तु क्षपकश्रेणीमें केवल एक वज्धद्ृपभनाराचसंहनन का ही उदय रहता है। 
-छे. सं. 27-9-56/५]| ध. ला. सेठी, खुटई 
शंका -- गया शुबलध्यान प्रथम उत्कृष्ट तोनसंहनन वालों के अतिरिक्त अन्तिम तीन होनसंहनन में भी 
होता है ? 
समाधान--श्रेणी चढ़ने से पूर्व धर्मध्यान होता है भौर दोनों श्रेणियों ( उपशमश्र णी, क्षपकश्नेणी ) में 
शुक्लध्यान होता है ( सर्बार्ण सिद्धि अध्याय ९ सूत्र ३७ )। धर्मंध्यान अविरत, देशविरत, प्रमत्तध्॑यत और प्रप्रमत्त- 
संयत जीवों के द्वोता है ( सर्वार्यलिद्धि अध्याय ९ सूत्र ३६ )। इससे सिद्ध है कि शुक्लध्यान आठवेंगुभस्थान से पूर्व 
नहीं होता । अर्धनाराच प्रादि अ्म्तिमतीन हीनसंहनन की उदय-व्युच्छित्ति सातवें अप्रमत्तग्रुण॒स्थान में हो जाती है 
( गोस्मटसार कर्मरांड गाया २६८ )। प्रतः शुक्लध्यान अन्तिमतीन हीससंहननवाले जीवों के संभव नहीं है । 


न 


७५२ ] [ ० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


आदि के दो शुक्लध्यान तीन उत्तमसंहननवालों के हो सकते हैं, किन्तु तीसरा शुकलध्यान तो प्रथम उत्कृष्टसंहनन 
के उदयवाले जीव के संभव है । अन्तिम चौथा शुक्लध्यान अयोगीजिन के होता है। वहाँ पर वज्जवृषभनाराच- 
संहनन का भी उदय नहीं है, क्योंकि वज्वृषभनाराचसंहनत की उदय-व्युच्छित्ति तेरहबेंगुणस्थान में हो जाती है । 
--जँ, ग. 28-3-63 5 | ब्र, प्यारेलाल 
ग्यारहवें गुणस्थान में शुक्लध्यान होता है 
शंका--क्या उपशमञ्र णी में शक्‍लध्यान होता है ? 
समाधान--उपशमश्र णीमें पृथबत्ववितर्क नामक प्रथमशुक्लध्यान होता है। भरी पृज्यपाव आचार ने 
भ्राठवेंगुणस्थान से शुक्लध्यान कहा है, किन्तु श्री बीरसेनाचार्य ने दसवेंगुणस्थानतक धर्मंध्यान भौर ग्यारहवेंगुणस्थान 
में शुक्लध्यान कहा है । 
“श्वष्यारोहणात्प्राग्धम्पं, भर ण्योः शुक्ले इति ध्यास्यायते ।” [ सर्वार्ण सिद्धि ९/३७ ] 
अर्थ--श्रे णी चढ़ने से पूर्व धर्मध्यान होता है और उपशम व क्षपक दोनों श्रेणियों में आदि के दो शुक्ल- 
ध्यान होते हैं । हु 
“सकसायाकसाय सामिभेदेण बोल्णं ज्याणाणं सिद्ो भेओ ।” [ धवल पु० १३ पृ० ७५ ] 
अर्थावृू-धर्मध्यान सकषाय जीव के होता है ओर शुक्लघ्यान अकषायजीव के होता है । इसप्रकार स्वामी 
के भेद से इन दोनों ध्यानों का भेद सिद्ध है । 
“धस्प्ज्साणं सकसाएसु चेव होबि त्ति क्ध णव्यदे ? असंजदसम्माविद्वि-संजबासंभद-पमत्तसंजद-अप्यमस्त - 
संजद-अपुध्वसंजदअ णियट्टिसंजद-सुहमसांपराइय खबणोवसामएसु धम्मज्ञाणस्स पदयुत्ती होदि त्ति जिणोवएसादो ।” 
[ घबल पु० १३ पृ० ७४ ] 


अर्ध--घमं धप्रान कषायसहित जीवों के ही होता है यह किस प्रमाण से जाना जाता है ? भ्रसंयत-सम्यर्दष्टि 
संयतासंयत, प्रमत्तसंयत, अप्रमत्तब्ं॑यत्त क्षषक झ्लौर उपशामक, अपूर्वकरणसंयत, क्षपषक और उपशामक, श्रनिवृत्ति- 
करणसंयत, क्षपक भौर उपशामक तथा सूक्ष्मसाम्परायसंयत जीवों के धर्मध्यान की प्रवृत्ति होती है, ऐसा जिनदेव का 
उपदेश है । इससे जाना जाता है कि घर्ंध्यान कषायसहित जीवों के होता है । 


“कुदो एदस्स सुबकत्त ? कसायमलाभावादों ।” [ धबल पु० १३, प० ७७ ] 
अर्थ--इस ध्यान को शुक्लपना किस कारण से है ? कषायमल का प्रभाव होने से यह ध्यान 
शुक्लध्यान है । 
“अट्टावोस भेयमिष्णमोहुणीयस्स सब्युवसमावट्टाणफलं पुधत्तविवक्कवीक्वारसुक्कज्ञाणं । भोहसव्युवससों 
पुण धब्मज्ञाणफर्ल, सकसायत्तरेण धम्मज्प्ाणिणों सुहमसांपराइयस्स चरमसमए मोहणीयस्स सब्युवसमुवर्लूभावो ।” 
* [ घक्ल पु० १३ पृ० ८० ] 
अर्थ--प्रट्टाईसप्रकार के मोहनीय की सर्वोपशमना होने पर उसमें स्थित रखना पृथकत्वक्ितकंवीचार नामक 


शुक्लध्यान का फल है। परन्तु मोह का सर्वोपशम करना धर्मध्यान का फल है, क्योंकि कषायसहित धर्मघ्यानी के 
सूक्ष्मसाम्परायगुणस्थान के भ्रन्तिमसमय में मोहनीयकर्म की सर्वोपशमना देखी जाती है । 


वपक्तित्व और कृतित्व ] [ ७५३ 


थी वीरतेनाचार्य के इस कथन से यह सिद्ध हो जाता है कि घबलप्रंध में ग्यारहवेंगुणस्थान में शुक्लध्यान 
बतलाया है और उससे पूर्व धर्मध्यान बतलाया है । 


--जैं. ग. 3[-7-67|श॥| जवग्दीप्रसाद 
(१) केवलो के वस्तुत: ध्यान नहीं है 
(२) तृतीय शुक्लध्यान सयोग केवलो गुणस्थान के भ्रन्त में होता है 
(३) इसके पुर्व केवलो के कोई ध्यान नहीं होता 


शंका--शुक्लध्यान के चार पाये हैं। निध्में दूसरा-शुत्लध्यान बारहवेंगुणस्थान के अन्त में होता है । 
तोसरा शुक्सध्यान तेरहवें गुणस्थान के अंत में होता है। ऐसा आगम में बतलाया है तो तेरहवें के बोच के काल में 
केवलज्ञानी के कौनसा ध्यान है या ध्यान नहीं है ? 


समाधान--ती धरा शुक्लध्यान तेरहवेंगुणस्थान के अन्त में होता है, क्योंकि इसमें योग का निरोध किया 
जाता है। दूसरे शुक्लध्यान का आलम्बन श्र तज्ञान है इसलिये यह तेरहवेंग्रुएास्थान में केवलज्ञानी के संभव नहीं 
है। तेरहवेंगुरास्थान के बीच के कालमें कोई ध्यान नहीं होता है, धवल १० १३ पृ० ७५ पर कहा भी है-- 


“बीयरायत्ते सते वि खोणकर्सायज्माणर्त एय्सवियक्कावीचारस्स विणासों विस्सति तसि--चे-ण, आवरणा- 
भावेण असेसदण्वपज्जाएयु अवजुत्तस्स केवलोवजोगरस एगवव्वम्हि पश्जाएं वा अवष्टाणाभाव॑ दद्ठण तक्साणा-पाव- 
स्त परवित्तादों ।” 

अधं--इस प्रका र है-- 


प्रश्न--वीतरागता के रहते भी क्षीशकषाय में होनेवाले एकत्वबितकंभ्रविचारध्यान का विनाश देखा 
जाता है । 

उत्तर--क्योंकि आवरण का प्रभाव होने से केवलीजित का उपयोग अशेष द्रव्य-पर्यायों में उपयुक्त होने 
लगता है। इसलिए एकद्रव्य में या एकपर्याय में प्रवस्थान का अभाव देखकर उस ध्यान का प्रभाव कहा है | 

“शबम्हि जोगणिरोह-काले सुहुमक्तिरियमप्पडिवा दिज्लाणं ज्ञायवि त्ति ज॑ भणिदं तब्ण धड़दे; केवलिस्स 
विसनईकयासेसवब्वपज्ञायस्स सग पथ्यद्धाए एगरूवस्स अणिवियस्स एगवल्थुम्हि सणिणिरोहाभावादों । ण थ सणिणि- 
रोहेण विणाज्पाणं संभववि अण्णत्थ तहाणवलंभादो त्ति? ण एस वोसो, एगवत्पुम्हि चिताणिरोहोम्माणमिदि जदि 
घेप्पवि तो होदि दोतो । ण थे एयमेस्य घेष्पदि | पुणो एट्य कधं घेष्षवि सि सणिदे जोगो उवयारेणाविता; तिस्से 
एयगर्गेण णिरोहो विणासों जस्मि तं ज्ञाणभिदि एट्य घेतव्बं; तेण थ पुम्शुत्ततो-ससंभवों सि। 

( धबल पु. १३ प्ृ० ८६ ) 

अथ-- इसप्रकार है-- 

प्रश्न--इस योगनिरोध के काल में केवलीजिन सूक्ष्मक्रिया-प्रतिपातीष्यान को ध्याते हैं, यह जो कथन 
किया है वह नहीं बतता, क्योंकि केवलीजिन अशेषद्रव्य-पर्यायों को विषय करते हैं, भपने सबकाल में एकरूप 
रहते हैं भौर इन्द्रियज्ञान से रहित हैं, अतएवं उनका एक वस्तु में मन का निरोध करना उपलब्ध नहीं होता और 
मन का निरोध किये बिना ध्यान का होना संभव नहीं है। क्योंकि अन्यत्र बसा देखा नहीं जाता ? 

उसतर--यह कोई दोष नहीं है | क्योंकि प्रकृत में एकवस्तु में चिन्ता का निरोध करना ध्यान है, यदि 
ऐसा ग्रहण किया जाता है तो उक्त दोष आता है। परन्तु यहाँ ऐसा ग्रहण नहीं करते हैं । 


७४४ ) [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 
प्रशन--तो यहाँ किसरूप में ग्रहण करते हैं ? 


उत्तर--यहाँ उपचार से योग का अर्थ चिता है। उस योग का एकाग्ररूप से निरोध पर्थात्‌ विनाश जिस 
ध्यात में किया जाता है बह तीसरा शुक्लध्यान है, ऐसा यहाँ ग्रहरा करना चाहिये, यहाँ पूर्वोक्त दोष संभव नहीं है। 


ध्यान मनवहित जीवों के होता है केवली के मन नहीं, वहाँ ध्यान नहीं है ( भावसंग्रह गा० ६८३ ) कितु 
कर्मों की निर्जरा को देखकर उपचार से ध्यान कहा गया है ( पंचास्तिकाय गाया १५२ की ठटोका ) । 


--ज. ग. 8--65/५7| ब. कंवरलाल 


तेरहवें गुरशस्थान के शुक्लध्यान का फल एवं ध्यान का स्वरूप 


शंका--ध्यान करने से कर्मों की निर्भर! होती है। ठोक इसो सिद्धान्त से १२ वें गुणस्थान तक ६३ 
प्रकृतियों को निर्जरा होतो है और चोदहवेंगुणस्थान में शेष ८४ प्रकृतियों को निर्जरा होतो है फिर १३ वें गुणस्थान 
में सूक्म क्रियाप्रतिपाति यह तीसरा शुक्लध्यान है। इस ध्यान से तेरहवें-गुणल्थान में किस कर्म को निर्जरा होती 
है ? यदि नहीं तो तेरहवें-गुणस्थान में तीसरे शुक्लध्यान का क्‍या प्रयोजन रहा ? 


समाधान--तप बारहप्रकार का है। उनमें से छह प्रकार का बहिरंगतप है भौर छह प्रकार का प्रंतरंगतप 
है। प्रायश्चित्त, विनय, वेयाद्त्य, स्वाध्याय, थ्युत्सगं और ध्यान ये छह प्रंतरग तप हैं। 


ध्यान भंतरंगतप है। तप से संवर और निजंरा होती है । 


तेरहवेंगुणस्थान में सूक्ष्म-क्रियाप्रतिपाति तीसरे शुक्लध्यान से 'सातावेदनीयकर्मे' की बंधब्युच्छित्ति होतो है 
तथा प्रायुकर्म के अतिरिक्त प्रन्य ८४ प्रकृतियों की स्थिति कटकर अस्तमु ह॒र्त प्रमाण ( अर्थात्‌ शेष झागुप्रमाण बानी 
चौदहवें गुणस्थान के काल प्रमाण ) रह जाती है। इसप्रकार तीसरे शुक्लध्यान से कर्मस्थिति निजंरा भी होती है 
और संवर भी होता है तथा योग का अभाव भी होता है । कहा भी है-- 


“ज सर मणणिरोहेण विणा उस्ताणं संभवत, अण्णत्य तहाशुवलंभादों तसि? ण एस दोसो एगवरथम्हि 
चितानिरोहो म्सझाणमिवि जदि घेष्पदि तो होदि बोसो, ण चर एयमेत्य घेप्पदि । पुणो एत्थ कर्ध घेप्पदि त्ति भणिदों 
जोगो पारेण जिता, तिस्से एयर्गेण णिरोहो विणातो जश्सि तं क्झ्वाणमित्रि एत्थ घेतव्यं; तेण ण पुध्युसतदोससंभवों 
सि । एत्थ गाहाओ-- 


सोवयभिय जालियाए तसायसभायणोवरत्यं वा । 
परिहादि कसेण तहा जोगजालं ज्यलाणजललेण ॥७४॥ 

लह सब्वसरोरगय संतेण विसं॑ णिर भए डंके । 
तसो पुणो5वरणिज्जबि पहाणम्पमरमंतजोएण ॥७५॥॥ 

तह बादरतशुविसयं जोगविसंज्लाणमंत बलजुत्तो । 

अग्प्तावम्मि गिर भवि अवरेदि सदो वि जिणवेज्जो ॥७६।॥ 
* ( घबल १० १३ पृ० ८६ ) 
अथे--इसप्रकार है--केवलीजिन सुक्ष्मक्रियाप्रतिपाती तीौसरे शुक्लध्यान को ध्याते हैं यह कथन नहीं 
बनता, क्योंकि केवलीजिन प्रशेषद्रव्य-पर्यायों को विषय करते हैं, अपने सब कालमें एकरूप रहते हैं प्रौर इन्द्रिय शान 
से रहित हैं, अतएव उनका एक वस्तु में मत का निरोध करना उपलब्ध नहीं होता और मन का निरोध किये बिता 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७५४ 


ध्यान का होता संभव नहीं है, क्योंकि अन्यत्र बेसा देखा नद्ों जाता ? शंका में जो दोष दिया गया वह दौक नहीं है, 
बयोंकि प्रकृत में एक वस्तु में चिन्ता का निरोध करना ध्यात है, यदि ऐसा ग्रहण किया जाता है तो उक्त दोष 
पाता है। परन्तु यहाँ ऐसा ग्रहण नहीं करते हैं। यहाँ उपचार से योग का अर्थ चिन्ता है। उसका एकाग्ररूपसे 
निरोध प्रर्थात्‌ विनाश जिस ध्यान में किया जाता है उस ध्यान का यहाँ ग्रहण करना चाहिये । 
जिसभप्रकार नाली द्वारा जल का क्रमशः अभाव होता है या तपे हुए लोहे के पात्र में स्थित जल का क्रमशः 
अभाव होता है, उसीप्रकार ध्यानरूपी अग्नि के द्वारा योगरूपी जल का क्रमश: नाश होता है ।७४ जिसपरकार मन्त्र 
के द्वारा सब शरीर में भिदे हुए विष का डंक के स्थान में निरोध करते हैं और प्रधान क्षरण करनेवाले मन्त्र के बल 
से उसे पुनः निकाल लेते हैं। उसो प्रकार ध्यानरूपी मन्त्र के बल से युक्त हुए सयोगिकेवली जिनरूपी वेद्य बादर- 
शरीर विषयक योगविष को पहले रोकता है और इसके बाद उसे निकाल फेंकता है। 
“अंतोमुहुत्त किट्टीगदजोगो होवि । सुहुमकिरियं अप्यडिवादिज्याणं ज्लायबि। किट्टोणं ले जरिमसमए 
असखेज्जं भागे णासेदि। जोगम्हि णिरद्धम्हु आउससाणि कम्माणि भवस्ति | [कषाय पाहुड सुस पृ० ९०५] 
प्रंतमु हुर्त काल तक कष्टिगत योगवाला होता है। उससमय केव्लीभगवान सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती शुक्ल- 
ध्यान को ध्याते हैं। सयोगिगुणस्थान के भ्रन्तिमसमय में कृष्टियों के असंब्यातबहुभागों को नष्ट करते हैं । (स्थिति- 
कांडकघात द्वारा घात होने से ) योग का निरोध हो जानेपर नाम, गोत्र व वेदनीय इन तीन कर्मों की स्थिति शेष 
प्रायु के सरश हो जाती है । 
“एकाप्रचितानिरोधोध्यानमिल्यत्र च॒ सूत्रे, लिताशब्यो ध्यानसामान्यवच्नन:। तेन अ्र,तल्लाम क्‍्यथिक्षष्यात- 
सिल्युच्यते, क्वचितृ केवलशानं, क्वचिस्मतिज्ञानं, क्वचिच्च भ्र्‌ तज्ञानं, मत्यज्ञानं वा यतो5विचलमेव ज्ञात ध्यानस्‌ । 
[ भूलाराधना पृ० १६८९ ] 
“एकाग्रचितानिरोधों ध्यानम्‌” इस सूत्र में खिन्ता शब्द ज्ञानसामान्य का वाचक है, इसलिये क्वचित्‌ श्रूत- 
ज्ञान को ध्यान कहते हैं कवचित्‌ केवलज्ञान को, कवचित्‌ मतिज्ञान को तथा मति ध्लौर श्रुतज्ञान को भी ध्यान कहते 
हैं, क्योंकि अविचल ज्ञान ही ध्यान है । 
--जें. ग. 2]-8-69/एञ ब्र. हीरालाल 


अ्रनगार चारित्र 


गणधर एवं श्र्‌ तकेबलो के भ्रंतरंगबहिरंग परिग्रह से रहितता एवं बोतरागता 


शंका--अ,तकेवली और गणधर को अंतरंग ओर बहिरंग परिप्रह से रहित और वीतरागी कहा है। सो 
किस प्रकार संभव है ? 


समाधान--श्रुतकेवली या गणधर संयमी ही होते हैं, असंयमी नहीं होते हैं। कहा भी है-- 

“खोहुसपुष्वहुरो सिल्छरतं ण गण्छदि, तल्हू भवे प्रसंतमं ज ण पश्विक्मदि ९? घबल पु० ९ पृ० ७१ 

अर्थ--चौदहपूर्वका धारक मनुष्य अर्थात्‌ श्रतकेवली मिध्यात्व को प्राप्त नहीं होता है और उस भव में 
असंयम को भी प्राप्त नहीं होता है| 


७५६ ] [ १० रतनचन्द जन मुख्तार ! 


संयत वह है जिसके पाँचमहात्नत होते हैं अर्थात्‌ हिसा, असत्य, चोरी, कुशील और परिग्रह का पूरांरूप से 
त्याग होता है । भरी क्ुम्बकुन्द आचार्य ने कहा भी है-- 


पचरमहव्दयदुत्तो तिह गुत्तिहि जो स संजदो होई । 
णिरगंयमोक्डमग्यों सो होदि हु बंदणिउ्जों थ ॥२०॥ ( सूत्र पाहुड ) 


जो पाँचमहाब्रत भौर तोनगुप्तिसहित है वह संगत होता है और वही निम्न॑थमोक्षमाम है और वही 
वन्दनीय है । 


झंतरग और बहिरंग परिग्रह से रहित निग्र॑थ होता है। निग्रैथ के ही बीतरागता होती है । इस अपेक्षा से 
श्रुतकेवली और गणघर को अंतरंग और बहिरंग परिग्रह से रहित कहा है । 
--जेँ. ग. 24-4-69/५/२. ला. णेनग 
उपाध्याय व श्र्‌ तकेवलो में मेद 
शंका-उपाध्याक और भ्र्‌ तकेवली में कया अन्तर है ? 
समाधान--चौदह विद्यास्थान के व्याब्यान करने वाले उपाध्याय होते हैं अथवा तत्कालीन परमागम के 
व्याख्यान करने वाले उपाध्याय होते हैं । वे संग्रह, भनुग्रह आदि गुणों को छोड़कर पहले कहे गये आयें के समस्त 
गुणों से युक्त होते हैं वे उपाध्याय परमेष्ठी हैं। घबल १ पुृ० ५० 
चोहसपुव्वमहोय हिसहिगसस्‍्सम सिवल्थिओ सिवस्थीणं । 
सीलंधराण वत्ता होइ मुणीसोी उवज्याओं ॥ 
अर्थ--जों साधु चौदहपूवंरूपी समुद्र में प्रवेश करके अर्थात्‌ परमागस का अभ्यास करके मोक्षमार्ग में 
स्थित हैं तथा मोक्ष के इच्छुक शीलंधरों अर्थात्‌ मुनियों को उपदेश देते हैं उन मुनीश्वरों को उपाध्यायपरमेष्ठी 
कहते हैं । 
गह उपाध्याय का विशेष स्वरूप है। उपाध्याय का सामान्य स्वरूप इस प्रकार है-- 


जो रमणसयजुसो णिच्चचं धम्मोवबेसणें णिरदो । 
सो उवज्ञाओं अप्पा जविवरबसहों णमो तस्स ॥५३॥ व्रव्यसंग्रह 


अर्थ--जो रत्नत्रय से सहित है, निरंतर धर्म का उपदेश देने में तत्पर है तथा मुनिश्वरों में प्रधान है, बह 
आत्मा उपाध्याय है। उसके लिए नमस्कार हो ।! 
इससे सिद्ध है कि उपाध्याय का मुख्यस्वरूप अ्रन्य मुनियों को धर्मोपदेश देना है । यदि वे उपाध्याय श्रृत- 
केवली हैं तो यह उनकी विशेषता है । जितने भी श्रतकरेवली होते हैं वे सब उपाध्याय होते ही हैं, ऐसा नियम नहीं 
है। आचाय॑ व साधु भी श्र्‌तकेवली हो सकते हैं । 
* --जे. ग. 4-7-66/5/| रतगनलाल एम काँम. 
उपाध्याय में भी २८ मुलगुण होते हैं 


शंका--साधुपरमेष्ठी में २८ मूलगुण होते हैं, जब कि उपाध्याय परमेष्डो में २५ गुण होते हैं। क्या साधु 
के मूलगुण उपाध्याय में नहीं होते हैं ? 


व्यक्तित्व और कतित्य ] [ ७१७ 


समाधाव--उपाध्याय भी साधु परमेष्ठी होते हैं, किन्तु वे पठन-पाठन का कार्ये विशेषरूप से करते हैं श्रतः 
उनको उपाध्यायपद दे विया जाता है। पंचमहाव्रत, पंच समिति, पंचेन्द्रियरोध, षड़ावश्यक, लोच, अचेलत्व, 
अस्तान, भूमि शयन, अदंतधावन, खड़े होकर भोजन करना, एक बार प्राहार ये मुनि ( साधु ) के २८ मूल गुण 
हैं। कहा भी है-- 
वदसमिविवियरोधों, लोथाबस्स4मचेलमण्हाणं । 
खिविसयणमदंतवरणं ठिदि भोयणमेगभत्तं तर ।।२०८॥। 
एदे खलु मुलगरुणा, समणाण जिणवरेह पण्णसा। 
तेसु प्रो समणों, छेदोबट्रावगो होदि।२०९॥ [ प्रवचनसार ] 
अधे--ब्रत, समिति, इन्द्रियरोध, लोच, आवश्यक, अचेलत्व, भ्रस्तान, भूमिशयन, श्रदंतधावन, खड़े-खड़े 
भोजन, एकबार प्ाहार, यह वास्तव में श्रमणों के मूलगुण जिनवरों ने कहे हैं । उनमें प्रमत्त होता हुआ श्रमण 
छेदोपस्थापक होता है । 
उपाध्याय भी श्रमण हैं इसलिये उनमें भी उपयुक्त २८ मूलगुण होते ही हैं। इनके प्रतिरिक्त ग्यारहग्रद्ध 
ओर चौदह॒पूर्व के पठन-पाठन से उनमें ( ११--१४--२५ ) पच्चीस गुण और कहे गये हैं। जिनमें २८ मूलगुण 
नहीं है वह श्रमण ही नहीं है और जो श्रमण नहीं है वह उपाध्याय भी नहीं हो सकता । 
--णें. ग. 23-3-72/5/ विभलकुमार णेन 
स्पृश्य शूद्र हो क्षुललक दोक्षा के योग्य हैं 
शंका--पूज्य वर्णीजी ने अपनो जीवन गाया में पृष्ठ ३५२ में लिखा हे कि अस्प्रश्यशूदद क्षुललक पद का 
धारक हो सकता है । कितु पंडित बीपचंदजीकृत सावदोपका पृष्ठ १५४ में लिखा है कि अस्पृश्यशद्र वूसरी प्रतिमा 
से अधिक घारण नहीं कर सकता । वास्तविक बया है और दोनों में किस अपेक्षा से लिखा है ? 
समाधान--'मेरी जीवन गाथा” पृष्ठ ३५२ पर 'क्षुल्लक भी हो सकता है! इन शब्दों से पूर्व स्थान रिक्त 
है जिससे स्पष्ट है कि यहाँ पर शब्द 'शुद्” रह गया है । पूज्य वर्णीजी का यह प्रपिप्राय नहीं था भौर न है कि 
अस्पृश्य शुद्र क्ुल्लक हो सकता है । 
'शुद्र! क्षुलल॒क हो सकता है, यह बात स्पष्ट है | किन्तु प्रश्न यह है कि स्पृश्पशुद्र या स्पृश्य व अस्पृश्य 
दोनों । इस विषय में प्रापश्चित्तचूलिका ग्रंथ में निम्न प्रकार ग।था है-- 
'कारिणों हिविधाः सिद्धा भोज्याभोज्य प्रभेढतः। 
भोज्प्रेष्चेव प्रवातव्य॑ सबंदा श्षुल्लकबम्रतम्‌ ॥१४५४॥/ 
अर्थ--कारूशुद्र भोज्य भौर अभोज्य के भेद से दो प्रकार के प्रसिद्ध हैं, उनमें से भोज्यशुद्रों को ही सदा 
क्षुललकबत देना चाहिए । संस्कृत टीका में 'भोज्य” पद की व्याख्या इसप्रकार है--“पदक्षपानं ब्राह्मण-क्षत्रियविट्‌- 
छुद्रा भु जन्ते भोज्याः । अभोज्या:-सद्विपरीतलक्षणाः । भोज्येष्वेव प्रदातव्या क्ुल्लकदीक्षा, नापरेषु ।" अर्थात्‌--जिनके 
हाथ का अन्व-पान ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्व खाते हैं, उन्हें भोज्यकारू कहते हैं। इनसे विपरीत प्रभोज्य- 
कारू जानना चाहिए। क्षुल्लकत्रत की दीक्षा भोज्यकार्ओं में ही देना चाहिए, अभोज्यकारुप्रों में नहीं। इस 
आगमप्रमाण से स्पष्ट हो जाता है कि अस्पृश्यशूद्र क्षुल्लक नहीं हो सकता + 
--जै. सं. 30--58 />0| गुलगारीलाल, रफीगंज 


१. प्रायश्वितचूलिका गाधा १४४ तथा टीका एवं प्र. मरा. । ता. वृ । 2१९४ | प्रशेपषक १० की टोका | 


७५८ ] [ ९० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


शंका--प्रवडमसार के जारित्राधिकार में ४९ थें श्लोक में सत्‌ शूद्र भी मुनि हो सकता है सो यह ठीक है 
या शुद्ध के कहाँ सक के साथ हो सकते हैं ? हमारे देखने में तो यह आया है कि अस्पृश्य शूद्र व्शंन प्रतिमा तक और 
स्पृश्य शूब्र शुल्लक तक हो सकता है। यह कहाँ तक हो सकते हैं ? समझावें । 
समाधान-- प्रबक्चनसार चारिश्राधिकार गाया ४९ में चाहुव्वण्णस्स शब्द है, छाया में चातुवर्णस्य/ शब्द 
है जिसका अर्थ “चार वर्णावाले” नहों है, किन्तु चार प्रकार के है। यहाँ पर “चातुवंशंस्थ' शब्द से ऋषि, मुनि, 
यतति व अनगार ग्रहण करना चाहिए प्रथवा श्रावक-क्षाविका-मुनि व आयिका ग्रहण करना चाहिये । ( देखें-टीका 
श्री जयसेनाथायंकुत ) प्रवचनमसार गाया ४९ में शूद्र का कथन ही नहीं है । अस्पृश्यशूद्र हिसादि पाँच पापों का एक 
देश त्याग कर भहिसा आदि पाँच अणुब्रतों को घारणा कर सकता है और स्पृश्यशुद्र क्षुल्लक तक हो सकता है। 
नीचगोत्र का उदस पाँचर्वें गुणस्थान तक है, आगे के गुणस्थानों में नीचगोत्र का उदय नहीं है । 
--जेँ. मं. 24-5 56/५॥| क, दे. गया 
शुद्र में मुनिदीक्षा को पात्रता नहीं 
शंका--ता० २०-१०-४४५ न० ३ के शंका समाधान में शुद्रमुक्ति के प्रश्न से किनारा करते हुए जो यह 
समाधान किया है कि “जब इस क्षेत्र और इस काल में किसी को सुक्ति सम्भव नहों तो शूब्रमुक्ति का सवाल बेकार 
है”” इससे शंकाकार का समाधान हुआ या नहीं, यह तो में नहीं कह सकता, पर में यह पूछना चाहता हुँ कि-- 
असतु और सत्‌ दोनों प्रकार के शूद्र भुनिदीक्षा के योग्य हैं या नहों ? सप्रमाण समाधान करें। 
समाधान--मुनिदीक्षा होने पर नियम से प्रमत्त व प्रप्रमत्तगुणस्थान होते हैं। प्रमत्त और अप्रमत्त श्र्थात्‌ 
छठे, सातवेंगुणस्थान में नीचगोत्र का उदय नहीं है | नीचगोत्र की उदयब्युच्छित्ति पाँचवें गुणस्थान में हो जाती है। 
दोनों प्रकार के शूद्र अर्थात्‌ नीचगोत्रियों के छट्टा-सातववाँ आदि गुणस्थानों का होता असम्भव है । 
( गोस्मट्सार ( क० ) गा० ३०० ) 
शूद्र मरणकाल में मो सुनि नहों बन सकता 
शंका-- क्या शूद्र भरते समय सुनि थन सकता है ? 
समाधान--शुद्र मरते समय भी भुनि नहीं बन सकता है। आपं प्रमाण इस प्रकार है। 
कुल-जाति क्यो-देह-करय बुद्धि-कधादयः । 
नरसय क्रुत्सिता ध्यद्भास्तवन्ये लिझडयोग्यता ॥८५२॥। 
यो व्यावहारिको व्यद्भरों मतो रत्नत्रय-प्रहे। 
न सो$पि जायते5व्यद्भाः साधु: सल्लेखना-कृती ॥। ४४ ॥ 
कुकुल, कुजाति, कुवय, कुदेह, कुकृत्य, कुबुद्धि और कुक्रोधादिक ये मनुष्य के जिनलिंग प्रहण में बाघक हैं 
इनसे भिन्न सुकुलादिक जितलिंग ग्रहण की योग्यता को लिये हुए हैं । 
जो जिनलिग प्रहण में ब्यवहारिक आाधक माने गये हैं थे सललेखना के सवय भी थाधक हो रहते हैं 
अनाधक नहों हो जाते हैं । ' 
योगसारप्राभ्ृत के इन दोनों श्लोकों से स्पष्ट हो जाता है कि शूद्र मरणसमय भी मुनि नहीं अन 
सकता है । 
--णें. ग. 44--7] / | ब्रास्‍ब सभा, गणफगढ़ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७५६ 


शुद्धि कर्मक्षपणा में कारण है 
शंका--क्या शुद्धि कर्मक्षपणा में कारण महीं है ? 
समाधान--शुद्धि भी क्षपणा में कारण है । दिगम्बर लिंग धारण किये बिना समस्त कर्मों की क्षपणा 
नहीं हो सकती है। श्री कुम्वकुन्दायायय ने सृत्र पाहुड में कहा भी है-- 


गिष्चेलपाणिपत्तं उबहहु परमजिणवररिदेहि । 
एक्को वि मोक्खमरगो सेसा य अमरगया सबथ्वे ॥ १० ४ 


“जागो विमभोगज्यमर्गों सेसा उम्मग्गपा सब्वे ॥ २३ ॥।* 


यहाँ पर यह बतलाया गया है कि नग्ता मोक्षमार्ग है, शेष सब उन्मागं हैं। 


वब्शेतु तोसु एक्को कललाणंगों तथोसहों बयसा । 
सुमुहो कु छारहिदों लिगग्ग हरो हुवदि जोरगों ॥२२४॥१०॥ 
प्रवचनसार चारित्राधिकार 


जो ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य इन तीनवर्णों में कोई एक वर्णां धारी हो, जिसका शरीर नीरोग हो और तप 
करने में समर्थ हो, अतिवृद्ध या भश्रति बाल न होकर योग्य वयसहित हो, जिसका मुख का भाग भंग दोष रहित हो 
भ्र्थात्‌ सु दर हो, अपवादरहित हो ऐसा पुरुष ही दिगम्बरी जिन दीक्षा के योग्य होता है । 


“शेषजण्ड मु डबातवुषणादि भगेन॑ लोकदुगुञछाभयेन निप्नेत्यकपयोग्यो न भवति ।” 


शरीर के अंग के भंग होने पर श्रर्थात्‌ मस्तक भंग, अंडकोष या लिंग भंग है या वातपीड़ित आदि शरीर 
की अवस्था होने पर लोक में निरादर के भय से निग्न न्थभेष के योग्य नहीं होता है । 


इसप्रकार शरोरशुद्धि अर्थात्‌ द्रव्यशुद्धि होने पर मोक्षमार्ग अर्थात्‌ कर्मेक्षपणा के योग्य होता है। इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि शरीर की शुद्धि कर्मक्षपणा में सहकारोकारण है। 


कर्मक्षपणा में क्षेत्रशुद्धु की भी आवश्यकता है। म्लेच्छलण्ड में उत्पन्न हुए मनुष्य के म्लेच्छुलण्ड में रहते 
हुए सम्यग्दशंन भी नहीं हो सकता है। इसी भ्रपेक्षा से म्लेच्छखंड में एक मिध्यात्वगुणस्थान बतलाया है । 

“सब्वमिलिश्छस्सि मिच्छत ॥। २९३ ॥” ( ति० १० पृ० ५२५ ) 

अधं--सर्व म्लेच्छछण्डों में एक मिध्यात्वगुणस्थान ही रहता है । 

कालशुद्धि भी कर्मक्षपणा में सहकारीकारण है | दुष्षमा और अतिदुष्षमा कालों में उत्पन्न हुए मनुष्यों के 
कर्मेक्षषणा संभव नहीं है । घवल पु० ६ पृ० २४७ 

कर्मक्षपणा के लिये भव अर्थात्‌ बरतंमान पर्पाय को शुद्धि भी होनी चाहिये। नारक और तियंत्र दोनों 
अशुभपर्यायें हैं । 


मनुष्य और देव ये दो शुभ गति हैं । देवों में यद्यपि शुभलेश्या हैं, सम्यक्त्व भी हैं। शक्ति भी है तथापि 
पभाहारादि की नियत पर्याय होने के कारण वे संयमधारण नहीं कर सकते, अतः कर्मों की क्षणणा भी नहीं कर 


७६० ] [ ९० रतनचन्द जेन पुक्ष्वार । 


सकते हैं । इसी कारण से भोगभूमिया के मनुष्य भो संयम घारण नहीं कर सकते हैं। मात्र वज्जवृषभताराचसंहनन- 
वाले कर्मभूमिया के मनुष्य ही द्रव्य ध्ादि की शुद्धि मिलने पर कर्मों की क्षपणणा कर सकते हैं । 


भावष शुद्धि प्र्थाव्‌ क्षपकश्न णी के योग्य रत्नश्रयरूप शुद्धोपपोग के बिना भी कर्मों की क्षपणा नहीं हो 
सकती है । 


जे. ग. 2-42-7 /शा।/ रोब्रनलाल णेंन 
साढ़ें तोन हाथ से कम ऊँचाई वाले मुनि नहों हो सकते 


शंका- प्र भत्तगुभस्थान में कम से कम साढ़े तीन हाथ की अवगाहना कहो है। आजकल चार हाथ का 
शरीर होता है । आठवर्ण को आयु में दोक्षा लेनेवाले का दो हाथ का शरोर होगा | साढ़े तीनहाथ का तियम केसे 
हो सकता है ? 


समाधान-- भी धवलशास्त्र पुस्तक ४ पृ० ४५ पर संयतों के क्षेत्र का कथन करते हुए कहा है--“प्रमत्त- 
संपतगुणस्थान से लेकर अयोगिकेवली गुणस्थान तक जीवों की जघन्य-अवगाहना साढ़े तीन प्ररत्नि ( हाथ ) प्रमाण 
और उत्कृष्ट-अवगाहना पाँचसो पच्चोसधनुष है ५ ये दोनों ही अवगाहनाएँ भरत और ऐरावतक्षेत्र में ही होती हैं, 
विदेह में नहीं, क्योंकि विदेह में पाँचसो धनुष के उत्सेष का नियम है ।” इस आगम के अनुसार जिन जोवों की 
झवगाहना आठवषे की अवस्था में या उसके पश्चाद्‌ भी, साढ़ें तीनहाथ से कम है वे मुनि नहीं हो सकते ' पंचम- 
काल के अन्त में भी भरतक्षेत्र में भावलिगी मुनि होंगे। उससमय मनुष्यों की अवगाहना साढ़े तीनहाथ होगी 
( जम्बूदोवपण्णत्तो, सर्ग २ श्लोक १८७ )। 


--जे. ०. 5-2-63/5 | पन्नालाल 
युवावस्था में भो परिवार की स्वीकृति के बिना दीक्षित होने में दोष नहीं 


शंका--नं० १--कोई मनुष्य घर-आर छोड़कर सुनिदोक्षा ले तब क्‍या उसकी जिम्मेदारी स्त्री आदि 
परिवार के पोषण को रहतो है या नहीं ? वह स्वयं निःशल्य हो जाय, किन्तु उसकी स्त्री-पुत्रादि को शल्य बन 
जाय तथा उनका जीवन-यापन कठिन हो जाय ऐसो स्थिति में वह व्यक्ति दोषी है या नहीं ? है तो कहाँ तक य 
किस अपेक्षा से ? इसके अतिरिक्त यदि कोई मनुष्य विवाह के शीघ्र हो पश्चात्‌ उदासोन होकर सरपुर योवनावस्था 
में स्‍त्री को (१078८8 ( स्वोकारता, मरजी ) के बिना घर छोड़कर मुनि हो जाये और कारणवशातू वह स्त्री 
अपनी इच्छाओं का दमन न कर सकते के कारण (०7709 ( व्यप्तियारो ) हो जाय तो वह व्यक्ति कहाँ तक दोषी 
है, या है भी या नहीं ? समाज में (0770ए४०॥ ( व्यभ्रिचार ) उत्पन्न करने का भी वह दोषो है या नहों ? 

समाधान--यह जीव ( मैं ) अनादिकाल से कर्मबंधन के कारण परतंत्र हो रहा है, क्योंकि जो जीव को 
परतंत्र करें बह कर्म है। कहा भी है-- 


“जीय परतंत्रोकुर्वन्ति, स परतस्त्रो कियते या येस्तानि कर्माणि | तानि च्॒ पुशगलपरिणासात्मकानि जीव- 
सथ पारतम्तपनिभिसत्वातू, निगडादिवतू । क्रोधादिभिव्य सिचार इति चेतृ, न, तेषां जीबपरिणामानां पारतन्त्यतध्य- 
रूपत्वातु । पारतन्द॒रय॑ हि जोवस्य क्रोधाविपरिणामों न पुनः पारतन्त्यनिमित्तम्‌ ।/ 


अर्थ--जो जोव को परतन्त्र करते हैं प्रथवा जीव जिनके द्वारा परतंत्र किया जाता है, उन्हें कर्म कहते हैं। 
वे सब पुद्गलपरिणामात्मक हैं, क्योंकि जीव की परतंत्रता के कारण हैं। जंसे निगड ( बेड़ी ) भादि। प्रश्न-- 


व्यक्तित्व ध्रौर कृतित्व ] [ ७६१ 


उपयुक्त हेतु क्रोधादि के साथ व्यभिचारी है ? उत्तर--नहीं, क्रोेचादि जोब के परिणाम हैं इसलिये वे परतंत्रतारूप 
हैं, परतंत्र में कारण नहीं । प्रकट है कि जीव का क्रोधादि परिणाम स्वयं परतंत्रता है, परतंत्रता का कारण नहीं 
है । प्रतः उक्त हेतु क्रोषादि के साथ व्यभिषारी नहीं है । 


इस परतंत्रता से मुक्त होने पर अर्थात्‌ स्वतंत्रता प्राप्त कर लेने पर जीव सुखी हो सकता है। 
कहा भी है-- 

/वारतन्तपनिवृश्िलक्षणस्य निर्वाणस्य शुद्धात्मतस्वो पलम्भरूपस्थ”” [ पं० का० गा० २ टोका ] 

अर्थात्‌-परतंत्रता से छुटकारा है लक्षण जिसका, ऐसा निर्वाण वही शुद्धात्मतत्व को उपलब्धि है। भौर 
वही वास्तविक सुख है । 

इसप्रकार प्रत्येक जीव का कतंव्य है कि वह मोक्ष अर्थात्‌ स्वतंत्रता प्राप्त करने के लिये मोक्षमार्ग को 
ग्रहण करे। मोक्ष के लिये निभ्न न्‍थ मुनिलिंग धारण करना आवश्यक है, क्योंकि वस्त्र का असंयम के साथ प्रविना- 
भावी संबंध है । भरी कुन्दकुन्द आचाये ने कहा भी है-- 


शा वि सिज्तइ वत्थधरो जिणसासऐे! जइ वि होद तित्थयरों । 
णरगो विसोकसमरगो सेसा उस्मर्गया सब्ये ॥ २३॥ [ सृत्र-प्राभृत ] 


अर्थातु-- जिनशासन में वस्त्र धारणा करनेवाले को मुक्ति नहीं होती । यद्यपि वह तीथथंकर ही क्‍यों न हो । 
नग्नता अर्थात्‌ समस्त परिग्रहरहित अवस्था मोक्षमागं है। शेष भर्थात्‌ वस्त्रादि परिग्रहसहित जो साधु हैं वे 
मिथ्यामार्गी हैं । 
पंचमह॒ब्बयजुसों तिहे गुसिहि जो स संजदों होइ । 
णिरांधमोश्खमर्गों सो होदि बंदणिम्जो य॥ २० ॥ [ सूत्र प्राभृत 
अर्थात्‌ू--जो पंचमहादव्रत व तीनगुप्ति करि संयुक्त है वह संयमवान है! बहुरि निग्र॑न्थ मोक्षमार्ग है सो 
ही प्रगटपरो करि वन्दने योग्य है| 
“न तासां भावतंयमोइस्ति भाबासंयसमाविनाभाविवस्त्राध् पावानान्यथानुपपत्ते: ।” [ घकल १ १० ३१३ ] 


अर्थ--उनके भावसंयम नहीं है, क्योकि भावअसंयम का ध्रविनाभावी वस्त्र आदि का ग्रहण करना नहीं 
बन सकता । 


अब विचारने की बात यह है कि जो स्वतंत्रता ( मोक्ष ) प्राप्त करने के लिये अपना कर्तंब्य पालन कर 
रहा है वह दोषी है या वह दोषी है जो न तो स्वयं करतंथ्य का पालन करता है और दूसरों के लिये बाषक होता है । 


एक सेनिक का पहले दिन विवाह हुआ भोर दूसरे दिन देश पर शत्रु का आक्रमण हो गया। वह सेनिक 
देश की रक्षा के लिये अपना कतंब्य पालन करने को स्त्री तथा छृद्ध माता-पिता को छोड़कर ग्रुद्ध में जाता है, यदि 
स्‍त्री अपनी कामवासना आदि के कारण पति को रोकती है या उसके चले जाने पर व्यभिचारी हो जाती है तो 


दोषी कौन स्त्री या सैनिक ? 
दूसरी हृष्टि इस प्रकार है-- 


७६२ ] [ ९० रतनचन्द जन मुख्तार । 


- पुरुष, स्त्री, घुत्र आदि सब भिन्न-सिन्त द्रव्य हैं । पुरुष मोह के कारण स्त्री को प्रपनी. पत्नी मानता है 
जोर बच्चों को अपने पुत्र मानता है, किन्तु मोह के भ्रमाव हो जाने पर न कोई किसी की स्त्री, न पुत्र, न पिता, 
न माता, न पति; क्योंकि प्रत्येक अपनी भिन्नसत्ता को लिये हुए एक भिन्नद्रस्य है। मोह के कारण सब सम्बन्ध था, 
मोह के प्रभाव में कोई भी सम्बन्ध नहीं । मोह के प्रभाव में जब शरीर भी प्रपना नहीं रहता तब अन्य की क्या 
कथा | कहा भी हैं+-.**||* ' 

अध्ण देहूं गिण्हुदि भणथणी अभ्णा य होदि कम्मादो | 
अभ्ण होदि कलत्त' अण्णो विय जायवे पुसो ॥ ८० ॥ 
एवं बाहिर दव्यं जाणवि रायादु अप्पणो भिश्णं। 
आणंतो वि हु जीवो तसत्थेव हि. रच्चदे मूढो ॥ ८5१ ॥ 
जो जाणिऊण वेहूं जोवसरूबाहु तच्चदों भिष्णं। 
अप्पाणं वि य सेवदि कउुजकरं तस्स अज्जर् ॥ ८२ ॥ [स्वासि कातिकेय अलुप्रेक्षा ] 


अर्थ-- अपने उपाजित कर्मों के उदय से जीव भिन्न शरीर को ग्रहण करता है। माता भी उससे भिन्न 
होती है। स्त्री भी भिन्न होती है और पुत्र भी भिन्न ही पैदा होता है। इस प्रकार शरीर माता स्त्री-पुत्र आदि की 
तरह हाथी घोड़ा रच घन मकान आदि बाह्य द्रष्यों को आत्मा से भिन्न जानता है, किन्तु भिन्न जानते हुए भी भूले 
प्राणी उन्हीं से राग करता है । जो झ्ात्मस्वरूप से शरीर को यथाथ में भिन्न जानकर भ्रपनी आत्मा का ध्यान 
करता है, उसीकी अन्यस्वअनुप्रेक्षा कार्यकारी है । 


दो व्यक्तियों में कगड़ा हो गया उनमें से एक व्यक्ति ने अपनी भूल का प्रनुभव कर दूसरे व्यक्ति से द्वष 
दूर कर लिया ओर क्षमा की याचना करली, किन्तु दूसरा व्यक्ति क्षमा नहीं करता और शल्प बनाये रखता है। 
तो दोषी कौन ? ढंष छोड़ने बाला या ढू ष रखने वाला ? इसी प्रकार दो थ्यक्तियों में राग था, किन्तु एक व्यक्ति 
ते अपनी भूल का अनुभव कर दूसरे व्यक्ति से राग हटा लिया भौर क्षमा-याचना करली कि भ्रम के कारण अब तक 
झपना मानकर राग करता चला आ रहा था सो मेरी यह बहुत भूल थी, किन्तु दूसरा व्यक्ति भूल को न स्वीकार 
करता है ओर न राग छोड़ता है शल्य बनाये रखता है । दोषी कौन २।ग को छोड़ने वाला या राग रखने वाला ? 


इस शंका के विषय में तोसरी इष्टि इस प्रकार है-- 


सब जीवों के साथ कर्म बंधे हुए हैं भौर उन कर्मों के उदय के अनुसार सुद्धी-दुखी होते हैं। एक जीव 
दूसरे जीव को न तो कम दे सकता है और न कर्म हर सकता है, इसलिये प्रत्येक जीव भपने कर्मोदय के अनुसार 
सुली-दुःखी होता है उसका यह मानना कि दूसरे जीव ने मुझको दुःखी कर दिया एक भ्रम है। ऐसा ही 
शो अमृतच खाचाय ने भी कहा है। किन्तु इसका एकान्त पक्ष ग्रहण करके अनगंल प्रदृत्ति नहीं करनी चाहिये भथवा 
क्ृतघ्त नहीं होना चाहिए । 


“सुखदु:ले हिं तावज्जोवानां स्वकर्मोदयेनंव तवभावे तयोभ्॑वितुमशक्यत्थात्‌ु । स्थकर्म ल नान्येनास्यस्थ दातु 
शबयं तस्य स्वपरिणासेनेयोपाण्यंमाणत्वातू । ततो ने क्षंचनापि अन्योन्यस्य धुलदुःले कुर्याद्‌ ।” [समयसार पृ. ३४६] 


अर्थात्‌ू-प्रथम तो सुख-दुःख जीवों के अपने कर्म के उदय से ही होते हैं। इसलिये कर्मोदय का प्रभाव होते 
से उन सुख दुःखों के होने का प्रसमर्थंपना है। तथा अन्य पुरुष प्रपने कर्म को भन्य को नहीं दे सकता वह कर्म अपने 
परिणामों से ही उत्पन्न होता है, इस कारण एक दूसरे को सुख-दुःख किसी तरह भी नहीं द सकता । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७६३ 
शी लयसेनग आचाय॑ ने भी कहा है-- 


“हल्वज्ञानी जीवस्तावतृ्‌ अन्यस्ते परलीवाय सुखबुःले ददामि, इति विकल्प न करोति। यवा पुललिधथिकल्प 
समाधेरभावे सति प्रमादेन सुख-दुःख॑ करोमीति विकल्पों भवति तवा सनसि चितयति-अस्म जीवस्यांतरंगपुष्यपापोदयों 
जात: अहूं पुननिभित्तमात्रमेव, इति शात्वा सनसि हव॑ विषावपरिणामेन गये न करोति इति ।” [ समयसार पृ. ३४६] 


अथं--प्रथम तो तत्वज्ञानी जीव भप्रन्य-परजीव को सुख-दुःख देने का विकल्प नहीं करता । यदि निविकल्प- 
समाधि के अभाव में प्रमादवश “मैं सुखी, दु'खो करता हूं" ऐसा बिकल्प हो भी जावे तब मन में यह चितवन करता 
है कि इस जीव के सुख-दु ख का अंतरंगकारण पुण्य-पाप का उदय है मैं तो निमित्तमात्र हूं। इस प्रकार मन में 
विचार कर हर्ष विधाद या गये नहीं करता | 


स्त्री पुत्र आदि का जीवनयापन कठिन हो जाना उन स्त्री पुत्र भ्ादि के कर्मोदिय पर निर्भर है, न कि 
भ्रत्य व्यक्ति पर + यह भी एक अपेक्षा है । 


यदि व्यक्ति बीमार (रोगी) हो जाय, वर्षों तक उसको आराम न हो, भय का भन्य कोई साधन है नहीं, 
रोगी की औषधि को भी घन चाहिये और स्त्री, पुत्र श्रादि के पालन-पोषण के लिये भी धन की प्रावश्यकता है। 
ऐसी स्थिति में रत्नी, पुत्र आदि का जीवन-यापन कठिन हो रहा है क्‍या वह रोगी व्यक्ति दोषी है ? यदि स्त्री 
अपनी कामवासना के कारण व्यभिचारी हो जाती है तो क्या वह रोगी व्यक्ति दोषी है ? 


+>ज, ग. 24-4-67/शा। र. ला. णें ग, मेरठ 
बृव्य संयम बन्ध का नहों, मोक्ष का हेतु है 
शंका--प्रध्य संपस क्या धन्ध का कारण है ? 


समाधान--द्रव्यसंयम बंध का कारण नहीं | मिध्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय भौर योग बन्‍्ध के 
कारण हैं । 
“प्िष्यादशंताबिरतिप्रमादकषाययोगा बस्धहेतवः ॥१॥” [त. सूृ. अ. ८] 


द्रव्यसंयम न मिथ्यात्वरूप है, न अविरतिरूप है, न प्रमादरूप है, न कषायरूप है, न योगरूप है अतः द्रव्य- 
संयम बन्ध का कारण नहीं है । 


द्रव्यसंयम अर्थात्‌ जिनमुद्रा मोक्षसुख का कारण है। भी कुम्दकुन्दालार्य ने कहा भी है-- 


जिनसुद सिद्धिसुहं हवेइ नियमेण जिनवरहिट्रा । 
सिबिशे थि ण रा्जड पुण जोध अज्छंति शवगहरे ॥४॥ 


जिनवर के द्वारा प्रतिपादित जिनमुद्रा सिद्ध-सुख भ्रर्थात्‌ मोक्ष की देने वाली है। जिसको जिनमुव्रा नहीं 
रुचती वह संसार में भ्रमण करता है | यह जिनमुद्रा द्रभ्यसंयम अर्थात्‌ द्रथ्यलिग भावलिंग का कारण है-- 


“पुल्यलिगमिदं शेयं साथलिगल्य कारण ।” अध्टपाहुड़ टीका 
द्रब्यलिम भावलिंग का कारण है। द्रव्यलिग के बिना भावज्षिंग नहीं होता है । 


७६४ ] [ १० रतनचन्द जेब मुख्तार : 


मात्र दग्यसंयम अर्थात्‌ द्रव्यलिंग से मोक्ष नहीं होता । द्रव्यलिग भौर भावलिंग दोनों से मोक्ष होता है । 
इन दोनों में से किसी एक से मोक्ष नहीं होता । 


4.्स्या भायहरव्यलियाभ्यां कर्ंग्रक्तिनिकरों नश्यति न स्वेकेन भावभात्रेण ह्रव्यमात्रेण था कर्मक्षयो 
भवति ।” अच्ठपाहुड़ टोका 


भावलिंग और द्र॒ब्यलिग इन दोनों से कर्मों का नाश होता है। एक से अर्थात्‌ मात्र भावलिंग से या मात्र 
दरव्यलिंग से कर्मों का क्षय नहीं होता है । 
जे, ग. 3-8-70॥5/ .. .... 
द्रव्यलिड्भी मुनि का स्वरूप 


शंका--व्रव्यलिगी मुनि का स्वरूप क्‍या हे ? कौन-कौन गुणस्थान वाले होते हैं? आजकल बहुत लोगों 
का खयाल है कि वे पहले गुणस्थान वाले ही होते हैं अन्य गुणस्थान वाले नहों होते और क्रिया से हो मोक्ष मामने 
घाले होते हैं । 
समाधान--मुनि का चारित्र दो प्रकार का होता है (१) द्रव्य चारित्र (२) भाव चारित्र | पांच महाद्तों 
को तथा पांच सामति और तीन ग्रुप्ति को अथवा अट्टठाईस मूल ग्रुणों को निरतिचार पालन करना द्रव्यचारित्र 
है और यह द्रव्यचारित्र भावचारित्र का सहकारी कारण है ज॑सा कि स्वरूप सम्बोधन श्लोक १५ में भ्ीमहभट्टा- 
छकहूंकदेव ते कहा है-- 
तदेतन्मूलहेतो: स्थात्कारणं सहकारकम्‌ । 
यद्वाह्म देशकालाबिः, तपश्च बहिरद्धकम्‌ ॥ 
अर्थ--पहले ११-१४ श्लोक में सम्यग्द्शन-ज्ञान-चारित्र को मोक्ष प्राप्ति का मूल कारण बताया है, उनके 
सहकारी कारण देशकालादि को, भ्रनशन अवमौदय आदि तप को समभना चाहिए । 


मिथ्यात्व, अनन्तानुबन्धीकषाय, अप्रत्याख्यानावरणकषाय प्रत्याख्यानावरणकषाय के उदयाभाव में आत्मा के 
जो विशुद्ध परिणाम होते हैं, उसको भावसंयम कहते हैं। जिसके भावप्तंयमसहित, द्रव्यचारित्र होता है उसको भावलिंगी 
मुनि कहते हैं' जिसके द्रव्यसंयम तो है, कितु प्रत्याख्यानावरणकषाय के उदय के कारण उसके भाव सकलसंयम न होने 
से देशसंयम रूप भाव हो जाने के कारण वह मुनि यद्यपि सम्यरइष्टि है, द्रव्यलिड्री मुनि है, क्योंकि उसके भाव 
मुनिसंयम (भाव सकलचारित्र) का प्रभाव हैँ। इसी प्रकार अप्रत्याख्यानावरण व प्रत्याश्यानावरण कषायों के उदय में 
भावसयम का प्रभाव होने के कारण वह सम्यग्दृष्टि मुनि द्रव्यलिज्ी होता है । मिथ्यात्व व अनन्तानुबन्धीकषाय 
का छदय होने से सम्यर्दशंन भी नहीं होता भ्रतः ऐसे द्रव्यसंयम को पालन करने वाला मुनि, मिथ्याइष्टि द्रव्यलिंगी 
मुनि होता है । 
स्थूलदष्टि से यह कहा जाता है कि द्रव्यलिज्भीमुनि क्रिया से मोक्ष मानने वाले होते हैं, किन्तु आत्म- 
परिणामों की तरतमता का काल इतना सूक्ष्म है कि मति-श्रृत ज्ञानी स्वयं अपने सूक्ष्म भावों को नहीं जान सकता, 
दूसरे जीवों के सूक्ष्म भावों को जानने की बात तो दूर रही | कहा भी है-- 
सम्यक्‍त्वं बस्तुतः सृदमं, केवलशानगोचरम । 
गोचर स्वावधि स्वान्त:, पर्ययः शानबोह यो: ॥३७ ५॥ 
न गोचर मतिज्ञान-भ तशान हयोम॑नाक्‌ । 
नापिदेशाबघेस्तञ, विवयासुपलब्धित:  ॥३७६॥ 


व्यक्तित्व ध्ौर कतित्व ] [ ७६५ 


अर्थ---वास्तव में, सम्यग्द्शन अत्यन्त सुक्ष्म है। जो या तो केवलजश्ञान का विषय है या अवधि और मना 
पर्ययज्ञान का विषय है ।३७४५॥ यह मतिज्ञान और श्र्‌ तश्ञान इन दोनों का किचित्‌ भी विषय नहीं है। साथ ही 
यह देशावध्ति ज्ञान का भी विषय नहीं है, क्योंकि इन ज्ञानों के द्वारा सम्यग्द्शन की जानकारी नहीं होती है । 


-ज. सं. 9-7-56/५| ला. रा. दा. केंराना 


शंका--सुनि पहले व्रव्यलिग धारण करता है या भावलिंग ? 


समाधान--८द्रव्यलिग और भावलिंग धारण करने पर ही मुनि होता है। प्रतः यह प्रश्न ही नहीं उठता 
कि मुनि पहले कौनसा लिंग धारण करता है ? मुनि होने के पश्चात्‌ लिग घारण नहीं किये जाते, कितु लिंग 
घारण कर लेने पर मुनि होता है । 


जो सम्यर्इष्टि जीव मोक्ष का साक्षात्‌ कारण ऐसी मुनि श्रवस्था को धारण करना चाहता है वह प्रथम 
यस्त्रादि परिभ्रह का त्थाग कर यथाजात ( नग्त ) होता है, सिर-ढाढी-मूछ के बालों का लोच करता है इत्यादि 
क्रियाओं के द्वारा बहिरंग लिंग को धारण करने से मूर्छा भौर झारम्भ से रहित त्था उपयोग भौर योग की शुद्धि 
से युक्त होता है| तत्पश्चात्‌ श्रमण (मुनि) होने का इच्छुक वह पुरुष गुरु को नमस्कार करके व्रत सहित क्रिया को 
सुनकर स्वीकार कर आत्म स्वरूप में स्थित होते हुए श्रमण (मुनि) होता है । श्र. सा. गा. २०५-२०७ 


--जे, ग. 28-2-6/........ 


१. द्रव्यलिगपुर्षक हो भार्वालग होता है २. भावलिंगो के ही द्रब्यलिग का याथाय्यं है 


शंका--भावपाहुड़ गाया २ में भावलिंग प्रथम कहा। थी जयचन्दजों ने टोका में द्रव्यलिग के पहले 
भाव॑लिग होय कहा । भावपाहुड़ गाथा ३ंड की टोका के सावाद्थ में द्ृव्यलिग को भावलेग का साधन कहकर 
मोक्षमार्ग में प्रधानता भावलिग की कही । भावपाहुड़ गाथा ७३ में तो पोछे व्रव्यलिग को बात कही है। जन 
समाज के कुछ भान्य विद्वानों ने प्रथम भावलिंग पीछे ब्रव्यलिग माना है। उपयुक्त कथन का क्‍या अभिप्राय 
समझना ? बया पहले सातवाँ गुणस्थान हो जाय है बाद में बस्त्र-त्याग आवि होय है ? क्या पहले पांचवाँ गुणस्थान 
होय बाद में देशब्नत ग्रहण करे ? भी कु दकु द आचार्य के अभिप्राय को व टोकाकार के अभिप्राय को पुष्टि अन्य 
आचार्य के कथन से कंते होती हे ? नि्मित्त-उपादान, निर्मित्त-नंसित्तिक, कारण-कार्य साधन-साध्य, निश्चय- 
व्यवहार हृष्टि से समाधान करने की कृपा करें ? 


ससाधान--प्रत्याख्यान ( त्याग ) के दो भेद हैं। एक द्रव्यप्रत्याब्यान दूसरा भावप्रत्याब्यान" । द्रव्य- 
प्रत्याब्यान को द्रव्यलिग और भावप्रत्याख्यान को भावलिंग समभना चाहिये। समयसार गाथा २८३-२८४५ को 
होका में श्री अमृतचचन्र आचार्य ने लिखा है 'भ्रभ्नतिक्रण झोर अप्रत्याब्यान का जो वास्तव में द्रब्य और भाव के 
भेद से द्विविध का उपदेश है वह द्रव्य और भाव के निमित्त-न॑मित्तकत्व को प्रमट करता है। इसलिये यह निश्चित 
हुमा कि पर-द्रव्य निमित्त हैं और आत्मा के रागादि भाव नेमित्तिक हैं। यदि ऐसा न माना जावे तो द्रव्य अप्रति- 
क्रमश ओर द्रव्य अप्रत्याख्यात का कतृ त्व के निमित्तरूप का उपदेश निरथंक होगा, ओर वह निरथंक होने पर एक 
भार्मा को रागादिभावों का नि्मित्तत्य आ जायगा, जिससे नित्य कतृ त्व का प्रसंग आ जायगा, और उससे मोक्ष 
का अभाव सिद्ध होगा । इसलिये परद्रव्य ही रागरादि भावों का निमित्त है। और ऐसा होने पर यह सिद्ध हुआ कि 


१. समवत्लार गाधा ९८३-2४८९४ | 


७६६ ] [ १० रतनचम्द जेन, मुख्तार 


आत्मा रागादि का अकारक ही है। अब तक वह निमित्तभूत द्रव्य का प्रतिक्रमण तथा प्रत्यास्यान नहीं करता तब 
तक नैमित्तिकभूत भावों का प्रतिक्रमण तथा प्रत्याख्यान नहीं करता ।” इस प्रकार भरी कुम्दकुम्द ने तथा श्री अमृतयंद्र 
आचार्य ने यह स्पष्ट कर दिया कि ब्रब्य प्रत्याल्यान (व्रव्यज्षिग) पुवंक ही भावध्रत्याल्यान (भावलिंग) होता है । 


को वोरसेन आचार्य ने धबल पु. १ पृ. ३३३ पर भी कहा है-- वस्त्रसहित के भावसहित भावसंयम के 
मानने पर, उनके भावश्मसंयम का प्रविनाभावी वस्त्रादिक का ग्रहण नहीं बन सकता है ।” अर्थात्‌ वस्त्रादि त्याग 
किये (द्रध्यजलिग धारण किये) बिना संयम (भावलिंग) नहीं हो सकता । 


मोक्षमार्ग मे मात्र द्रध्यलिग कार्यकारी नहीं। भावलिंग होने पर ही द्रव्यलिग की सार्थकता है, क्योंकि 
भावशूल्य क्रिया से फल की प्राप्ति नहीं होती, ऐसा कल्याण मम्दिर स्तोत्र श्लोक ३८ में थी कुमुदयमा आचार्य 
ने कहा है | 

सावपाहुड़ गाथा २-- भावों य पढमलिगं” में आये हुए 'य! पद से द्रब्यलिंग धारण करके भावलिंग धारण 
करता है, ऐसा अर्थ ग्रहण करना चाहिये ( भी श्र तसागर सूरिकृत संस्कृत टीका )। किन्तु थ्री पं० जयचन्वजी के 
सामने 'भावोहि पढमलिगं' ऐसा पाठ था। अतः उन्होंने गाथा २ का यह भ्रथं किया है---भाव है सो प्रथमलिग है 
याही तें हे भव्य ! तू द्रष्यलिग है ताहि परमार्थ रूप मति जारा, जातें ग्रण और दोष इनका कारखभूत भाव ही 
है। ऐसा जिन भगवान कहें हैं ।” यद्यपि द्रग्यलिग पूर्व में हो जाता है, किंतु उस द्रव्यलिग की सार्थकता भावलिंग 
होने पर होती है अतः भावलिग को प्रथम कहा है। जैसे सम्यग्दशेन से पूर्व तत्त्वों का यथाथे ज्ञान हो जाता है, 
क्योंकि यथार्थ तत्त्वज्ञान से सम्यग्दशंन यथार्थ (श्रद्धान) की उत्पत्ति नहीं होती है, भ्रयथार्थ तत्त्वश्ञान से सम्यग्दशन 
की उत्पत्ति नहीं हो सकती, तथापि सम्यग्दर्शन के होने पर उस ज्ञान को 'सम्यरज्ञान! संज्ञा प्राप्त होती है। इसी लिये 
प्रथम सम्यग्दर्शन को कहा जाता है। तत्त्वायंसूत्र के प्रथम सूत्र में प्रथम 'सम्यग्दर्शन” पश्चात्‌ सम्यग्ज्ञान कहा है । 
इसी प्रकार द्रव्यलिंग भ्ौर भावलिंग के विषय में जानना । 


सावपाहुड गाथा ऐड के विशेषार् में थ्रो पं० जयचन्दजी ने कहा है कि 'द्रव्यलिग पहले धारना, ऐसा न 
जानना जो याहीतें सिद्धि है! । 


भावपाहुड़ गाथा ७३--'भावेण होइ णग्गो ........! में 'भावेन'! शब्द का अर्थ 'परमधघर्मानुरागलक्षणजिन- 
सम्यगस्वेन'! भौर 'णाग्गो” शब्द का भ्र्थ “'वस्त्रादि परिग्रह रहित” संस्कृत टोकाकार श्री श्र्‌तसागर आजाये ने किया 
है । अर्थात्‌ जिसके परमधर्मानुरागरूप भाव होंगे उसके ही वस्त्रत्याग के भाव होंगे भौर वस्त्रत्यागरूप भाव होने पर 
बस्त्रादि परिग्रहरहित नग्न अवस्था होगी । 


झरीमानु पं० जयचस्दजों ने इस गाथा ७३ का भ्रथं इस प्रकार किया है--पहले मिथ्यात्व भ्रादि दोषनिकृ 
छोडि भौर भावकरि भ्रस्तरंग नग्न होय एकरूप शुद्ध आत्मा का शरद्धान, ज्ञान, आचरण करे, पीछे भुनि द्रव्यकरि 
बाह्यलिंग जिन आज्ञा करि प्रगट करे यह मार्ग है।' यहाँ पर यह बतलाया गया है कि जो केवल देखा-देखी ख्याति- 
पूजा लाभ की चाह से बाह्यलिंग धारणा कर लेते हैं, वे उपसर्ग, परीषह आ जाने पर बाह्यलिगसे भौ अष्ट हो सकते 
हैं, कितु जिन्होंने सम्यकत्वपूर्वक संसार देह भोगों का स्वरूप विचार कर मुनि होने का निर्णाय किया है ( ये भाव 
ही अन्तरंग की नग्नता हैं ) वे ही जिन-आजशा के अनुसार द्वव्यलिंग घारण करते हैं। इन भावों के बिना जो 
दरब्यलिग है वह जिन आज्ञा अनुसार नहीं है । 


इन आगम प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि प्रथम वस्त्र॒त्याग के भाव होते हैं पश्चात्‌ वस्त्रत्यागादिरूप 
दृब्यलिंग होता है। उसके पश्चात्‌ भावलिंगरूप सातवागुणस्थान द्ोता है। बारहभावना प्रादिकृप भाव कारण है, 


व्यक्तित्व भोर कृतित्व ] [ ७६७ 


दरव्यलिंग कार्य है। द्रव्यलिग कारण है और संयमरूप भावलिग कार्य (साध्य) है। संसार, देह भोगों का स्वरूप 
विच्ञार निमित्त है, वस्त्रत्यागादिरूप द्रव्यलिग नैमित्तिक क्रिया है। तत्पश्चात्‌ द्रव्यलिग निमित्त है झौर भावलिंग 
( संयम ) नेमित्तिक भाव हैं । 
+णें, ग. 7-5-64/%।/ छ सरदारपल 
दृव्यलिंग व भावलिंग में कारण-कार्यपना 
शंक--कया द्रब्यलिग के बिना सार्वालगी मुनि हो सकता है ? 
समाधान--द्वव्यलिंग के बिना संयम अर्थात्‌ भावलिंग नहीं हो सकता है, क्योंकि वस्त्र भावअसंयम का 
अविनाभावी है। भी वीरसेमाजाय ने घबल पु. १ में कहा भी है । 
“भाबसंयमस्तासां सबाससामध्यविदद्ध इति बेतृ, न तासां भावसंयमो5स्ति भाव।संयमाजिमाभाबविवस्त्रापाद्य - 
दातान्यथानुपपत्ते: ।/ 
अर्थ--वस्त्रसहित होते हुए भी भावसंयम के होने में कोई विरोध नहीं आना चाहिए ? बच्त्र सहित के 
भावसंयम नहीं है, क्योंकि मावसंयम के मानने १र, उनके भावभ्नसंयम का उझ्विनाभावी वस्त्रादिक का ग्रहण करना 
नहीं बन सकता है । 
भरी कुम्दकुम्य आचार्य ने भी कहा है-- 
णिल्वेलपाणिपस' उयहृटट परमजिजबरिवेहि । 
एक्कों वि मोक्‍्खमग्गोसेसा य असग्गया सब्बे ॥|१०॥ सृत्रपाहुड़ 


वस्त्ररहित दिगम्बरमुद्रारूप और करपात्र में खड़ा होकर भाहार करना ऐसा द्वव्यलिंग एक अद्वितीय मोक्ष- 
मार्ग तीथंकर परमदेव जिनेन्द्र ने उपदेश्या है। इस सिवाय प्रन्य रीति हैं वे स्व अमार्ग हैं । 


जबि सिज्यइ बत्यधरों जिगमसासन जद वि होई तित्ययरों । 
णर्गो विभोक्‍खमग्गो सेसाउम्मग्गया सब्दे ॥ २३ ॥ तृत्रपाहुड़ 


जिन शासन वि ऐसा कहा है कि वस्त्र का घरने वाला मोक्ष नहीं पावे है। तीर्थंकर भी होय तो जै॑तै 
य्रुहस्थ रहे तेते सोक्ष न पावे, दीक्षा लेय दिगम्दर रूप घारे तब मोक्ष पावे, जाते नग्नपणा है सो हो मोक्षमार्भ है 
शेष सब लिंग उन्मार्ग हैं। 


'हस्यलिगसिदं क्षेयं भावलिगस्यकारणं ।” ( बद्प्राश्ृत संप्रह १२९ ) 
यह द्रव्यलिग भावलिंग का कारण है ! दसलिये कहा है-- 
'पुब्यलियं समास्थाय भावलिंगी भवेद्यतिः ।” 

द्रव्यलिंग को घारण करके ही यति भावलिंगी होते हैं । 


जिनके दिगम्बरेतर समाज के संस्कार हैं वे उन संस्कारों के वश सबस्त्र को परमगुरुदेव मानते हैं, बस्त्- 

शहित के प्रप्रमत्ततंयत नामक सातर्वाँगुणस्थान मानते हैं, क्योंकि उनका ऐसा सिद्धान्त है कि परद्रव्यरूप वस्त्र से 
भावसंयम की हानि नहों हो सकती है । 

--जे. ग. 0-4-69/५/ इन्दोंरीलाल 


छद्द ] [ ० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


एक द्रव्य का दूसरे द्रव्य पर प्रभाव पड़ता है 
शंका--अंतरंगभाव कया बाह्यधर्म का कारण है ? 
समाधान-- बाह्यधर्म भंतरंगभाव का कारण है | कहा भी है-- 


द्रत्यलिंगं समास्याय भार्वालगो भवेद्यतिः 
विना तेन ग वन्द्ः स्यान्नानाव्षतधरोधि ॥ 
बरध्यलिगणमिदं शेयं भावलिंगस्थ कारण । 
तदध्याध्मकृतं स्पष्ट न नेत्रविषयं यतः ॥ (सावप्राभुत ग्राया २ को टीका) 


अर्थ-मुनि द्रव्यलिजु धारएणकर भावलिज्जी होता है, नानाब्रतों का घारक होने पर भी द्रव्यलिंग के बिना 
मुनि वम्दनीय नहीं है। इस द्रव्यलिंग को भावलिंग का कारण जानना चाहिये। प्रात्मा के भीतर द्ोनेवाला माव- 
लिग नेत्रों का स्पष्ट विषय नहीं है । 


इससे स्पष्ट है कि बाह्मयघमं कारण है और अंतरंग भाव काये है। बाह्यघर्म के बिना प्रंतरंग भाव नहीं 
होता, यह सिद्ध है। जो वस्त्र8हित के सातवाँगुरास्थान मानते हैं, इससे उसका भी खण्डन हो जाता है। जो एक 
द्रव्य का प्रभाव दूसरे द्रव्य पर नहीं मानते हैं, इन झ्ाषंवाक्यों से उस सिद्धांत का भी खंडन हो जाता है । 


--णें, ग. 25-2-69/५7॥/ रो. ला. मित्तल 
प्रथम पांच गुणस्थान बाले मुनि व्रव्यलिगी ही होते हैं 


शंका -सुनि के दो भेद हूँ, व्रब्यलिगो व भावलिंगी । इनमें व्रस्यलिंगी पहिले गुणस्थान बाले हो होते हैँ 
या १ से ५ गुणस्थान वाले ? 


समाधान--प्रत्याल्यान दो प्रकार का है, द्रश्यप्रत्याख्यान और भावप्रत्याख्यान । जिन द्रव्यों के निमित्त से 
कोध, मान, माया, लोभकषाय तथा हिंसा आदि पाप उत्पन्न होते हैं उनके त्याग को द्रब्यप्रत्याद्यान कहते हैं । 
और क्रोधादि कषाय व हिंसादि पापरूप भावों का त्याग भावप्रत्याख्यान है । 


शी समयसार गाथा २६५ व टीका में भी कहा है कि बाह्य वस्तु अध्यवसान ( रागादिभावों ) का कारण 
है । इसलिये अध्यवसान को आश्रयभूत बाह्यवस्तु का अत्यन्त निषैध किया है, क्‍योंकि कारण के निषेध से द्वी कार्य 
का प्रतिषेध है" | 


भी समयसार गाथा २८३-२८४ में द्रव्य भ्ौर भाव से अप्रतिक्रमण और अप्रत्यास्यान दो प्रकार का 
बतलाया है। उसकी टीका में निम्न प्रकार कहा है-- 


“आत्मा स्थतः रागादिका अकारक ही है, क्‍योंकि यदि ऐसा न हो तो बअर्थात्‌ यदि आत्मा स्वतः हो 
रागादिभावों का कारक हो तो अप्रत्यास्यान भौर श्रप्रतिक्रमण की द्विविधता का उपदेश नहीं हो सकता है| 
अप्रत्यास्यान और अप्रतिक्रमण का जो वास्तव में द्रव्य और भाव के भेद से दो प्रकार का उपदेश है, वह द्रव्य भोर 
भाव के निमभित्त-नैमित्तिकत्व को प्रगट करता है झौर आत्मा के भ्रकतृ त्व को ही बतलाता है। इसलिये यह 





१. “वत्यु पदुच्च ग॑ं पुण अग्ग्रवत्ताणं तु डोड़ णीवाणं ।” टीका--“ठत एव चाध्यवसानाश्रथभतत्य 
बाहबवस्तुनोउत्यंठप्रतिषेध, डेतुप्रतिषेथेग हेतुमत्परतिषेधात्‌ ।' 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ७६६ 


निश्चित हुध्रा कि परद्रब्य निमित्त है और आत्मा के रागादिभाव नैमित्तिक हैं। यदि ऐसा न माना जाय तो द्रव्य- 
अप्रत्यास्यान और द्रव्यप्रप्रतिक्रमणा का कतृ त्व के निमित्तरूप का उपदेश निरथंक ही होगा, श्ौर वह निरथंक होने 
पर एक ही आत्मा को रागादिभावों का निमित्तत्त्व आ जायगा, जिससे नित्य-कर्तृ त्व का प्रसंग आ जाने से मोक्ष 
का अभाव सिद्ध होगा । इसलिये परद्रव्य ही आत्मा के रागादिभावों का निमित्त हो, भ्रौर ऐसा होने पर यह सिद्ध 
हुआ कि प्रात्मा रागादिका भ्रकारक ही है। तथापि जब तक निमित्तभूत परद्रव्य का प्रत्याख्यान प्रतिक्रअण नहीं 
करता तब तक नेमित्तिकभूत रागादिभावों का प्रत्यास्यान-प्रतिक्रमण नहीं करता ।१” 


इन आप वाक्‍्यों से इतना तो स्पष्ट हो जाता है कि द्रव्यप्रत्याख्यानपूर्वंक ही भावश्रत्याख्यान हों सकता है, 
क्योंकि नि्ित्तभूत कारणों के त्याग के बिना न॑मित्तिकभूत भावों का त्याग नहीं हो सकता है | 


द्रव्यप्रत्याख्यान से उत्पन्न हुआ जो मुनिलिग है वह द्रव्यलिंग है और भावपत्याख्यान से उत्पन्न हभा जो 
मुनिलिग वह भावलिंग है द्रव्यलिंग के बिना भावलिंग उत्पन्न नहीं हो सकता है। इसीलिये श्री कु ककुद भगवान 
ने सुत्रप्राभत गाया २० में “णिग्गंधभोक्‍्लमग्गों सो होदि हु वंदरिज्जो य ॥” इन शब्दों द्वारा यह कहा है कि 
निग्नन्थता (नग्नता) मोक्षमार्ग है और वही वन्दनीय है । इसी बात को पुनः गाथा २३ में 'णग्गो विभोक्‍्खमरगों! 
अर्थात्‌ नग्नता मोक्षमार्ग है, इन शब्दों द्वारा कहा है । 


शंकाकार ने मुनि के दो भेद किये हैं-दब्यलिगी व भावलिंगी । जिसको शंकाकार भावलिगी मुनि कहना 
चाहता है वह द्रव्यलिंगी मुनि भी भ्रवश्य है, क्योंकि द्रव्यलिग के बिना भावलिंग नहीं हो सकता। सम्पग्इष्टि के 
द्रव्यलिंग के होने पर अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याब्यानावरणकषाय के उदय के अभाव में भावलिंग होता है। जो 
सम्यगइष्टि बाह्यवस्तु का त्याग कर देने से द्वव्यलिगी मुनि तो हो गया, किन्तु प्रत्याब्यानावरणकषाय चतुष्क के 
उदय का झभाव न होने से अथवा अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरणकषाय के उदय का अभाव न होने से 
भावलिंग नहीं हुआ वह सम्यर्हष्टि मात्र द्रव्यलिंगीमुनि है। मिथ्याइष्टि के तो निरंतर अप्रत्याल्यानावरण और 
प्रत्यास्यानावरणकषाय का उदय रहता है अतः मिथ्यादृष्टि के द्रव्यलिंग के सद्भाव में भी भावलिंग नहीं होता, 
इसी कारण वह मिथ्याइष्टि भी मात्र द्रव्यलिगी है। इसलिए १ से ५ गुणस्थानवाले जीव द्रव्यलिगी मुनि हो सकते 
हैं। विशेष के लिए गोम्मटसार को संस्कृत टोका देखनी चाहिये । 


एक सम्यग्दष्टिजीव भावलिगी मुनि है किन्तु प्रत्याख्यानावरण कषाय का उदय हो जाने से प्थवा 
प्रप्रत्याख्यानाव रण और प्रत्याख्यानावरणकषाय के उदय से अथवा अनन्तानुबन्धीकधाय व मिथ्यात्वादि के उदय से 
भावलिंग मष्ट हो गया झौर मात्र द्रव्यलिंगी मुनि हो गया, किन्तु अतिशीघ्र उपयुक्त प्रकृतियों के उदय का अभाव 
हो जाने से पुनः भावलिंगी मुनि हो गया । 


१. आत्मात्मना रागादिनाप्कारक एव अप्रतिक्रमणाप्रत्याख्यानयोडविध्योपदेब्नान्यथानुपपत्ते: ध: खलु 
अप्रतिक्रमणा प्रव्याख्यानवोड॑ ग्य-भावशेदेन द्विविधोपदेन्न: स॒द्रध्यभावयोनिमित्त-मेमित्तिक-भाव॑ प्रथयनू क्तृ त्वमात्मनो 
जापयति । तत एतत्‌ स्थिठं, परद्रव्यं निमित्त नेमित्तिका आत्मनो रागादित्रावा: थद्येव॑ नेष्यते तदा द्रव्याएतिक्रमणा- 
प्रत्याव्यानयो: कतृ त्वनिम्चिचचत्वोपदेन्नोडनथंक एव स्थात्‌ । तदनथेकत्वे त्वेकस्येबात्मनो रागादिभावनिमित्तत्वापत्तों 
नित्यकत्‌ त्वानुषंगान्मोक्षात्राव: प्रसजेच्च । तत: परद्रग्यमेवात्मनो रागादिश्रावनिमित्तमस्तु | तथासति तु रागादिनाप- 
कारक एवात्मा, ठहथापि यावप्निमित्तभुतं द्रव्यं न प्रतिक्रामात न प्रत्याचष्टे च तावन्नेमित्तिकभूत-भाव॑ न प्रतिक्रामति 
न प्रत्याथष्टे व । 


७७० ] [ पं० रतनचन्द जैस मुख्तार : 


इसीप्रकार एक मिथ्यादृष्टि द्रव्यलिगोमुनि सम्यक्त्वोत्पत्ति के साथ-साथ शअप्रत्याख्यानावरण झौर 
प्रत्या्यानावरणकषायोदय का धमाव हो जाने से भावलिंगी मुनि हो गया, किन्तु प्रतिशीघ्र उपयुक्त कषायों का 
तथा मिथ्यात्वादि का उदय हो जाने से पुनः मिथ्यादृष्टिद्रव्यलिगी हो गया । 


अतः कौन मुनि किस समय मात्र द्रव्यलिंगी ध्लौर मावलिगी है यह मति-श्रू,तज्ञान द्वारा जानना कठिन है। 
--जें. ग. 5-0-64/75॥/ र. ला. णेन, मेरठ 


शंका--धब्यलिगों सुनि पहले से पांजवेगुणस्थानबर्तो होते हैं, इसका कया प्रमाण है ? 


समाधान--णरतिरिय देस अयवा उक्कस्सेणच्चुवोशि णिग्गंथा । 
स॒प अयद देसमिझछा गेवेज्जंतोशि गच्छंति ॥५४५॥ बत्रिलोकसार 


अथ---प्रसंयत व देशसंयत मनुष्य या तिय॑च्र उत्कृष्टपने अच्युतकल्पपयत जाय हैं। द्रव्य करि निग्रन्‍्थ 
और भावकरि असंयत व देशसंयत व मिथ्यारईृष्टि मनुष्य ते उपरिमग्न वेयक पर्यत जाय है तातें ऊपरि नाहि जाय है। 


-णेँं. ग. 9-]2-66/णए]/र., ला. णग 
क्षायिक सम्यकक्‍्त्वी संयमों छठे में भो रहता है 


शंका--ओऔ समयसारजो में आता है कि जिसे क्षायिकसस्यग्दर्शन पांचवेंगुणस्थान में हो जाता है वह छठे 
गुणस्थान में नहों आता, सोधा सातबेंग्रुणस्थान में भावलिग धारण करता है। क्‍या इसका तात्पय यह है कि छठा 
शुणस्थान व्रृव्यलिग का ही है। जितनी देर सातबेंगुणस्थान में रहता है बह भावलिंग हे अन्यथा बद्रव्यलिग है । 
दरल्यलिंग का निषेध क्‍यों किया जाता है ? 


सभमाधान--द्रव्यलिंग के बिता भावलिंग नहीं हो सकता है। कहा भी है--- 


ब्रब्यलिगं समास्थाय भार्वालगो भवेद्यतिः ॥ 
बिना तेन न वन्द्यः स्थान्नानाव्रतधरोइपि सन्‌ ॥१॥ 
दरत्यलिगसि्द_ शेयं भावलिगस्य कारणं । 
तवध्यात्मकृतं॑ स्पष्ट न नेश्रविषयं यतः ॥२॥। 
मुद्रा सर्व मान्‍्या स्थान्रिसु द्रो नेव सान्‍यते । 
राजमुद्राधरोहपन्‍्तहीनवच्छास्त्रनियंय:. ॥३॥ 


"पर्यलिंगे सति भाव॑ विना परमसाथ्थ-लिद्धिन भवति तेन कारशोन व्रध्यलिगं परमा्थंसद्धोधरं ल भवति 
मोर न प्रापयति, तेन कारखेन ब्रब्यलिगपुर्वकं भावलिंगं घतंव्यमिति भावार्थ: ये तु गृहस्थवेषधारिणो5षषि वयं भाव- 
लिपिनो वर्तामहे दोक्षायामन्तर्भावत्वास्ते मिध्याहष्दयों शातव्या विशिष्दलिनलिंगविद्व वित्वातु, योह॒धुसिच्छुवः रातर- 
बरस्‍्वयं नश्यन्ति, अपरागपि नाशबन्ति, ते मुख्यव्यवहारधमंलोपकत्वादिशिष्टेइंष्डनीया: ।” अष्टपाहुड पृ. २०७ 


ओऔी पं० पत्मालाललो साहित्याथायं कृत अथें---मुनि द्रव्यलिग घारणकर भावर्लिंगी होता है, क्‍योंकि 
नाताग्रत धारण करने पर भी मुनि द्रव्यलिज्ू के बिना वन्दनीय नहीं है, नमस्कार करने के योग्य नहीं है ॥।१॥ 
इस द्रव्यलिज् को भावलिज्ध का कारण जानना चाहिये, क्योंकि भावलिज प्रात्मा के भीतर होने से स्पष्ट ही नेत्रों 
का विषय नहीं है ॥२॥ सब जगह मुद्रा मान्य द्वोती है, मुद्रा हीन मनुष्य की मान्यता नहीं होती । जिस प्रकार 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७७६१ 


राजमुद्रा (जपरास) को धारण करने वाला अत्यन्तहीन व्यक्ति मी लोक में मान्य होता है, उसी तरह द्रव्यलिड्धी 
नग्न विगम्बर मुद्रा को धारण करनेवाला साधारण पुरुष भी मान्य होता है, यह शास्त्र का निरंय है ॥३॥ द्रव्यलिग 
होने पर भी यदि भावलिद्ध नहीं है तो वह द्वव्यलिंग परमार्थ की सिद्धि करनेवाला नहीं है इसलिये द्रव्यलि ज्भुपूर्वक 
भाटलिंग धारण करना चाहिये । इसके विपरीत जो ग्ृहस्थवेष के धारक होकर भो “हम भावलिड़ी हैं क्‍योंकि 
दीक्षा के समय हमारे अन्तःकरण में मुनिश्रत धारण करने का भाव था!” ऐसा कहते हैं उन्हें मिथ्यादष्टि जानना 
चाहिये, क्योंकि वे विशिष्ट जिनलिड्भ के विरोधी हैं, उसमें हंथ रखने वाले हैं; युद्ध की इच्छा करते हुए कायर 
की तरह स्वयं नष्ट होते हैं और दूसरों को भी नष्ट करते हैं। मुख्य व्यवहार धर्म के लोपक होने के कारण वे 
विशिष्ट पुरुषों द्वारा दण्डनीय हैं । अष्टपाहुड़ पु. २०८ महावीरजी से प्रकाशित । 


समयसारध्रंथ में ऐसा कहीं पर भी कथन नहीं है कि क्षाथिकसम्यग्दष्टि छठेगुणस्थान में नहीं आता है ! 
छठेगुणास्थान में क्षाधिकसम्यरबष्टि होते हैं । 


“सम्माइट्टरी खदयसम्माइट्टी असंजदसम्माइट्रि-प्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति ॥१४५॥ 
-“-धबल पु० १ १० ६९६ 


अर्थ---सामान्यसम्यरइष्टि और क्षायिकसम्यर्इष्टि जीव असंयतसम्यग्दष्टि नामक चतुर्थ गुरस्थान से लेकर 
अयोगिकेवली नामक चौदहवेंगुणस्थान तक होते हैं । 


दादशांग के इस सूत्र से यह स्पष्ट हो जाता है कि क्षायिकसम्यर्दष्टि को छठागुणस्थान होता है । 


उपशम, क्षयोपशम या क्षायिक इन तीनों में से कोई भी सम्यग्दष्टि हो जब वह संयम को धारण करता है 
तो वह एकदम सातवेंगुणस्थान में जाता है। वहां एक अन्तमु हुतें काल ठहरकर फिर छठेगुणस्थान में आता ही है । 
फिर छठेगुरस्थान से सातवें में भ्रौर सातवेंगुणस्थान से छठेगुणस्थान में हजारों बार भ्रमण करने के पश्चात्‌ श्रेणी 
चढ़ सकता है । 

मिथ्यात्व, सम्पग्मिथ्यात्त तथा अनस्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यातावरण प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, 
लोभ इन बारह कषायों के उदयाभाव भे ही छठाग्रुणस्थान होता है। इन चौदह प्रकृतियों में से यदि किसी एक 
प्रकृति का भी उदय है तो छठागुणस्थान संभव नहीं है। अतः छठेगुणस्थान में मुनि के द्रव्यलिग व भावलिय दोनों 
होते हैं । क्योकि द्रव्यलिग के बिना न तो मुनि संज्ञा हो सकती है और न भावलिंग हो सकता है । 


जिस मुनि के उपयुक्त चौदह प्रकृतियों में से एक या अधिक प्रकृतियों का उदय भ्रा जाता है तो उसका 
भावलिंग समाप्त हो जाता है और वह मात्र द्रभ्यलिंगी मुनि हो जाता है। ऐसे मुनि अर्थात्‌ द्रव्यलिगीमुनि पहले, 
दूसरे, तीसरे, चौथे भौर पाँचवें हन पाँचगुणास्थानों में से किसी एक गुणस्थान में हो सकते हैं और वे मरकर नव- 
ग्रंवेयक तक ही जा सकते हैं। इससे ऊपर अर्थात्‌ अनुदिश या भ्रनुत्तर विमानों में उत्पन्न नहीं हो सकते हैं । 


छहढ़ाला में जो यह लिखा है--'मुनिव्रत धार प्रनन्त बार प्रीवक उपजायो ।” यहां पर प्रनन्तबार विपुल 
संख्या का वाचक है। 


चौथेगुरास्थान से चौदहवेंगुणस्थान तक सब जीव सम्यग्इष्टि होते हैं । चौथे व पांचवें गुरास्थान में जो 
मुनि हैं वे सम्यर्ूष्टि होते हुए भी मात्र द्रव्यलिंगी मुनि हैं। छठे से चोदहवें गुणस्थान तक जो मुनि हैं वे सब 
सम्यरईष्टि हैं, उनके द्रव्यलिंग के साथ-साथ भावलिंग भी है ! मिथ्याइष्टिजीव के प्रथम गुणस्थान होता है । 


७७२ ] [ १० रतनचरद जेम मुख्तार । 


मिथ्याइष्टि या सम्यर्इष्टिजीव के यदि द्वव्यचारित्र है और भावचारित्र नहीं है तो बह जीव द्रव्य लिंगी 
मुनि है, उसके भावलिंग नहीं है । 


जरतिरिय देसअयदा उषकस्सेणस्चुदोतति णिरांधा । 
ण॒ य अयवदेसभिच्छा गेवेज्जंतोत्ति गच्छंति ॥५४५॥ ( त्रिलोकसार ) 


अर्थं--असंयत वा देशसंयत मनुष्य और तियंच उत्क्रृष्टपने अच्युत कल्पपय॑त जाय हैं, तातें उपरि नहीं । 
बहुरि द्रव्य करि निग्र न्थ झौर भाव करि अ्संयत व देशसंयत व मिथ्याईष्टि मनुष्य ते उपरिम ग्रैं वेयक पर्यत जाय हैं, 
तातें ऊपरि नाहीं । 

-जें. ग. 3-5-7]/५।| र. ला. जैन, मेरठ 


१. पंचमकाल में भावलिगो मुनि होते हैं 
२. जिस सुन्ति के द्रव्यलिग भो पूरा नहीं पलता वे श्रपूज्य हैं 


शंका-- शो कानजो वतंमान के सभी मुनियों को द्रव्यलियों बताते हैं और इसो भ्रभ्रिध्राय से वे किसो भी 
बतंमान मुनि को नमस्कार नहों करते तो क्या दिगम्थर जेन शास्त्रों के अनुसार सभी वर्तमान मुनि द्रव्यलिगी हो हैं? 


समाधान--इस पंचमकाल के भ्रत तक भावलिंगी मुनि होगे। इस पंचमकाल के ३ वर्ष ८ मास १४ दिन 
के शेष रहने तक अन्तिम भावलिंगी मुनि श्री वीरांगद समाधिमरण को प्राप्त होगे (तिलोयपण्णतती चोथा महाधिकार 
गाथा १५२१-१५३५ )। जब इस पचमकाल के अन्त तक भावलिंगी भुनि होगे ऐसा आगमप्रमाण है तो वर्तमान 
काल में भावलिंगी मुनि होने में कोई बाघा नहीं है । किन्तु कौन मुनि भावलिंगी है उसकी पहिचान होना कठिन 
है। सो हो मोक्षमार्ग प्रकाशक में कहा है--'ता रतम्यकरि केवलज्ञान विष भासे है--कि इस समय श्रद्धान है कि इस 
समय नहीं है । जाते यहाँ मूलकारण मिथ्यात्वकर्म है। ताका उदय होय, तब तो अन्य विचारादिक कारण मिलो 
वा मत भिलो स्वयमेव सम्यक्‌ श्रद्धान का अभाव होय है। बहुरि ताका उदय न होय तब अस्य कारशा मिलो वा 
मत मिलो स्वयमेव सम्यक श्रद्धान होय जाय है। सो ऐसी अ्ंतरंग समय सम्बन्धी सूक्ष्दशा का जानना छप्मस्थ के 
द्वोता नाहीं । तातें अपनी मिथ्या-सम्यकृश्रद्धानरूप प्रवस्था का तारतम्य याकी निश्चय होय सके नाहीं। केवलज्ञान 
विष भास है। ( १० ३९० ) एक अंतमु हूर्त बिसे ग्यारवां गुरास्थान सों पढिक्रम्त॑ मिथ्यादृष्टि होय बहुरि चढ़िकरि 
केवलशान उपजावे । सो ऐसे सम्यक्त्व आदि के सूक्ष्ममाव बुद्धियाचर झ्रावते नाह्दी ( पृ० ४०६ ) |! 'बहुरि द्रव्यानु- 
योग अपेक्षा सम्यकत्व मिथ्यात्व ग्रहें मुनि संघ विधें द्वव्यलिंगी भो हैं भावलिंगी भी हैं सो प्रथम तो तिनका ठीक 
होना कठिन है। जाते बाह्म प्रवृत्ति समान है। व्यवहार घ॒र्मं का साधन द्रथ्यलिंगी के बहुत है। अर भक्ति करनी 
सो भी व्यवहार है | तातें जंसे कोई धनवान्‌ होय, परन्तु जो कुल विष बढ़ा होय ताकौ कुल भ्रपेक्षा बड़ा जान ताका 
सत्कार करे, तैसे आप सम्यक्त्वगुरा सहित है, परन्तु जो व्यवहारधममं बिष प्रधान होय, ताको व्यवह।र धर्म अपेक्षा 
गुणाधिक मानि ताकि भक्ति करे हैं।” ( मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ४१६-४१७ सस्ती प्रंथमाला ) 


इस कथन प्रनुसार द्रव्यलिगी मुनि भी नमस्कार करने योग्य हैं। किन्तु द्रव्यलियगों मुनि के बाह्य आचरण 
में कोई दोष नहीं होता । 


जिन मुनियों के पाँच महाद्रत भी पूर्णो नहीं हैं, पाँच समिति और तीन ग्रुप्ति क। जिनके निशान नहीं, वे 
मुति तो द्वव्यलिंगी भी नहीं हैं। जो मुनि अपनी पोछी में रुपया रखते हों या कमंडल में या पुस्तक में नोट (रुपये) 
रखते हों उनके परिप्रदृत्याग महाब्रत कहाँ रहा । जो मुनि स्त्रियों से तेत की मालिश कराते हों अथवा शरीर का 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ ७७३ 


मर्देत कराते हों अथवा स्त्री के शरीर का स्पर्श करते हों उनके श्रह्मचयं-महाव्रत कहाँ रहा ! ऐसे मुनि तो अष्ट 
मुनि हैं। वे द्रव्यलिगी मुनि भी नहीं हैं वे नमस्कार करने योग्य नहीं हैं। देव, गुरु, शास्त्र की परीक्षा करना पृहस्थ 
का प्रथम कतंव्य है, क्योंकि उसको तो कुंगुरु, कुदेव व कुशास्त्र का भक्ति से बचना है । 


जज. सं 23-0-84/५| इंदरलाल छाबड़ा, लाकर 


शंका-- क्या व्रध्यलिंगो मुनि को तीन प्रकार के सम्यवत्व में से कोई भी सम्यवत्व नहीं होता ? यदि नहीं 
होता तो उन्होंने मुनिव्रत कंसे धारण किया ? क्‍या बिना पहली प्रतिमा के मुनिश्नत हो सकता है ? 


समाधान--जिन मुनियों के भावलिंग न हो भौर मुनि का द्रव्यलिंग हो ऐमे मुनि द्रव्यलिगी मुनि कहलाते 
हैं। वे द्रव्यलिगी मुनि पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे शोर पाँचवें गुरास्थानवर्ती होते हैं। इनमें से जो द्रव्यलिंगी मुनि 
चौथे और पाँचवें गुणस्थान वाले होते हैं उनके तीनों प्रकार के सम्यवत्व मे से कोई सा एक सम्यकत्व हो सकता है। 
पहले, दुसरे ओर तीसरे ग्रुणस्थानवर्ती द्रव्यलिगी मुनियों के सम्यकत्व नहीं होता है । बहुत से भावलिगी मुनियों के 
मिथ्यात्व, भ्रनन्‍्तानुबन्धी कषाय या सम्यकमिथ्यात्व प्रकृति के उदय भा जाने से वे सम्यकत्वरहित द्रव्यलिंगी मुनि 
हो जाते हैं । प्रथमानुयोग में बहुत सी ऐसी कथायें हैं कि जिन्होंने भ्रवधिज्ञान के लालच के कारण, भाई की लाज 
रखने के कारण भ्रौर ऐसे ही अनेक कारणों से मुनिन्नरत धारण किये । ये तो स्थूल बाते हैं। किन्तु कुछ ऐसे भी 
सूक्ष्म कारण होते हैं जो केवलज्ञानगम्य हैं। मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रंथ में भ्रनेक स्थलों पर द्रव्यालिगी मुनि का प्रकरण 
आया है वहाँ से विशेष जानकारी हो सकती है। पहली प्रतिमा पंचमगुणस्थान का भेव है। पंचम गुरास्थान को 
प्राप्त किये बिना भी पहले भ्रौर चौथे गुणस्थानवर्ती जीव मुनिव्नरत धारण कर सकते हैं, क्‍योंकि पहले और चौथे 
गुणस्थान से जीव एकदम सातवें गुणस्थान को प्राप्त कर सकता है। 


जे. स॑ 2!-2-57/५/ जु. म दा. ट्ण्डला 
शंका-- जिसके प्रध्याख्यान था अप्रत्यार्यान कधाय का उदय है क्या वह भावलिड्ी मुनि है ? 


समाधान - चौथे व पाँचवें गुणस्थान वाले भी द्रव्यलिंगी होते हैं। यद्यपि वे सम्पगइष्टि हैं तथापि 
प्रत्याख्यानावरण व श्रप्र त्याख्यानावरणकषाय का उदय हो जाने से उनके छठा या सातवाॉगुएस्थान नहीं रहता । 
छठे-सातवें गुणस्थानवाले भावलिंगी होते हैं; उनके मात्र संज्वलनकषाय का उदय रहता है। त्रि० सा० गाया ५४४ 
की भी माधबचण्तर त्रेविद्वेव कृत संस्कृत टीका में गाया लिखा हे--व्रव्यनिग्ने्था मरा भ्ावेन असंयताः देशसंयताः 
मिथ्याहृष्टयों था उपरिमग्रेवेयकपयंन्तं गज्छन्ति । जो द्रव्य से निग्नेन्थ हैं भौर भाव से प्रसंयत हैं वे सम्यग्दष्टि अथवा 
देशसंयत सम्यग्दष्टि अथवा भिशथ्याइष्टि मुनि अन्तिम ग्रेवेयक पयंन्‍्त जाते हैं। यही गाया गोम्मटसारकर्म काण्ड 
बड़ी टोका में उद्धृत को गई है । जिसके प्रत्याख्यान, अप्रत्याब्यान का उदय है बह यद्यपि सम्पररष्टि है, किन्तु वह 
भावलिंगी मुनि नहीं हो सकता । मात्र संज्वलन का उदय होने पर ही भावलिगी मुनि हो सकता है, द्रव्य से 
निग्नंत्थ होने के कारण मात्र द्रव्यलिंगी है । 
--पत्नाधार !-9-78/ ब. प्र. स. पटना 
१. द्रव्यलिगी सुनि भव्य व झ्रमरव्य दोनों प्रकार के होते हैं 
२. ग्रेवेयक के देव मिथ्यात्वों भी होते हैं, सम्यकत्थी मी 
३. विजयादिक देव द्विवरमशरी री होते हैं 


शंका-- जेस शास्त्रों में कहा गया है कि द्रब्यघलिगो सुनि तथा अभव्य सोक्ष नहों जा सकते । लेकिन फिर 
सी थे अपने तप के बल पर अहमिला एवं सवप्रवेयक के देव हो सकते हैं। आप हुमें अताें कि अहमिया एवं 


छछ्ड] [ ९० रतनचन्द जंत मुस्तार । 


सथप्रेवेयक देवों को सम्यन्दर्शन हो होता है अथवा मिध्यादर्शश भी होता है ? साथ-साथ जहाँ तक मेरी धृथ्मबुद्ध 
है अहुसमिया आदि देख दो सब को प्राप्त करके लियम से मोक्ष जाते हैं ऐसा भी जंग शास्त्र बतलाते हैं। यदि 
अहमिना आदि देव सम्यस्हृष्टि ही होते हैं तथा दो भथ के लाद नियम से सोक्ष जाते हैं इस कथन को सहो सामृ” तो 
फिर दूसरा कथम कि डृब्यलिगों मुनि ओर अभसव्य कभो मोक्ष नहों जा सकता, यह मानना मेरा दिल स्वीकार नहों 
करता । अतः आशा है आप इस शंका का समाधान विश्लेषण पुरवंक करेंगे | 


समाधान--अभव्य कभी मोक्ष नहीं जा सकता, किन्तु द्रथ्यलिगी मुनि के विषय में ऐसा नियम नहीं है, 
क्योंकि द्रभ्यलिड्धी मुनि भव्य-प्रभव्य दोनों प्रकार के होते हैं अथवा सम्यर्दृष्टि व मिथ्याहष्टि दोनों प्रकार के होते 
हैं। नवग्र वेयक में भ्रहमिन्द्र सम्यर्ष्टि भी होते हैं, मिथ्याइष्टि भी होते हैं [घबल १० २] । 


विजय, वेजयंत, जयंत, भपराजित तथा मनुदिश विमानों के अहुमिन्द्र द्विचरम अर्थात्‌ दो भव धारण 
करके मोक्ष जाते हैं--मोक्षशास्त्र अध्याय ४ सुत्र २६ किन्तु नवब्रैवेयक के भ्रहमिन्द्रों के लिये ऐसा कोई नियम 
नहीं है, क्योंकि नवग्न वेयक तक अभव्य का उत्पाद भी सम्भव है । 


--जे. ग. 29-7-65/9८/ मो. ला. णेंन 
(कर्थंचित्‌) सम्यक्त्व बिना भो भ्रन्त: बाह्य परिग्रह में कमो सम्मव है 


शंक्षा- बिना सम्यरदर्शन परिप्रह-जविययक सूर्च्छा में कुछ कमी सम्भव हो सकती है या नहों ? यदि संभव 
है तो बहू अंतरंग परिप्रह में संभव है या बाह्य परिभ्रह में ? 


समाधान--सम्यर्दशंन के बिना भी द्रव्यलिज्री मिथ्याइष्ट मुनि के ग्रंतरंग व बहिरंग परिपग्रह में कमी 
सम्भव है। मिध्याइष्टि द्रव्यलिगीमुनि के बाह्य परियग्रह तो है ही नहीं, किन्तु प्रंतरंगपरिग्रह भर्थाव्‌ मिथ्यात्व व 
कषाय के अनुभागोदय में कमी हो जाने से भर्थात्‌ द्विस्थानिक उदय होने से अंतरंग प्रात्म परिणामों में परिशभ्रह में 
तीव़मूज्छा नहीं रहती है । अन्यथा भिश्यादृष्टि द्रव्यलिगीमुनि नवग्रं बेयक तक उत्पन्न नहीं हो सकता । 
झंतोकोडाकोडी विट्ठाले ठिदिर्साण जं करणं | 
पाउग्गलद्धिणामा भव्याभम्वेसु सामण्णा ॥७॥ [लब्धिसार ] 
द्रव्यकर्मों का स्थितिधात करके अतः कोड़ाकोड़ी मात्र रखे झौर अप्रशस्तकर्मों की फलदान शक्ति को 


घटाकर द्विस्थानीय करदे, वह प्रायोगलब्धि है, जो सामान्य रीति से भव्यजीव और अभव्यजीव दोनों के ही 
हो सकती है । 


--णै. ग. 0-8-72 /54| र. ला. णेन, मेरठ 
ब्रव्यलिगों भो प्रणम्य है 


झंका--आधार्य भ्रणीत प्रंथों में हब्थलिगों मुलि को सम्यग्डृष्टि आवक नमस्कार करे ऐसा कहाँ कथन 
भाषा है 
समाधात--ओी सोमदेव कआाचायें ने उपासकाध्ययत में इस प्रकार कहा है-- 


व्यक्तित्व और कतित्य ] [ ७७४ 


यथा पृण्यं जिनेलाणां रूप॑ लेपादि निभितम । 
तथा पूर्व मुनिष्छायाः पृज्या: संप्रति संता: ॥ ७९७ ॥ पृ. ३०० ॥। 


शआरीमानु पं० कलाशचन्दजो ने इसका भर्थ इस प्रकार किया है--जसे पाषाण वर्भरह में अ्रंकित जिनेन्द्र 
भगवान की प्रतिकृति पूजने योग्य है, लोग उसकी पूजा! करते हैं, बसे ही भाजकल के मुनियों को भी पूर्वकाल के 
मुनियों की प्रतिकृति मानकर पूजना चाहिए। इसीप्रकार धर्म रतनाकर पृ० १२६ श्लोक ६३ तथा प्रबोधसार पु० 
१९७, श्लोक ३४ में कहा है । इससे यह मी अथंगप्रहण किया जा सकता है कि द्रव्यलिगीमुनि को भावलिगीमुनि की 
प्रतिकृति मानकर सम्यन्दष्टि पूजन कर लेवे तो कोई हानि नहीं है। अथवा द्रव्यलिगी और भावलिंगी की पहचान 
होना कठिन है क्‍योंकि एक भावलिगी मुनि क्षुद्रमव से भी अल्पकाल के लिये द्रव्यलिगी मुनि हो गया पुनः भावलिंगी 
हो गया भौर इतने सूक्ष्मकाल का परिणामन परोक्षज्ञान द्वारा ग्रहरा नहीं हो सकता; अतः यह नहीं कहा जा सकता 
कि भ्रमुक मुनि मावलिगी है तथा अमुक द्रव्यलिंगी है। विद्वान्‌ इस शंका पर आगम प्रमाण सहित विशेष विचार 
करने की कृपा करे । 
--णें. ग. 4-5-64 5 | श्र. पं. सरदारभल 


ब्रव्यसंयम एवं भावसंयम क्रमशः भ्रनंत एवं ३२ बार हो सकते हैं 


शंका--गो. क. गाया ६१९ में लिखा है कि सकलसंयम ३२ बार से अधिक धारण नहों करता, इसके 
यबाव वह नियम से सोक्ष जायगा। अन्यन्न यह लिखा है कि अनेक बार सुनिम्नत धारण किया है कि उसके पिच्छ- 
काओं का ढैर लगाया जाय तो मेरु पव॑त से भो बड़ा होगा । फिर अधिक से अधिक ३२ बार संयम घारणकर मोक्ष 
जायगा यह कंसे सम्भव है ? 


समाधान--जो मनुष्य मुनिश्रत तो धारण कर लेता है, किन्तु आत्मबोध की ओर दृष्टि नहीं है उत्त जीव 
को समझाने के लिये यह उपदेश है कि सम्यशभ्दशंन के बिना इस जीव ने अनेक बार मात्र द्वव्यसंयम घारण किया, 
किन्तु मोक्ष की प्राप्ति नहीं हुई । भवपरिवतेन में बतलाया है कि एक भवपरिवत्तन के काल में यह जीब प्र वेयकों 
में और उपरिम चार स्वर्गों में असंख्यातबार उत्पन्न होता है, क्योंकि १८ सागर की आयु से ३१ सागर की प्रायुतक 
क्रम से एक-एक समय आयुस्थिति बढ़ते हुए उत्पन्न होता है। उपरिम चार स्वर्गों में तथा नवग्र॑ वेयकों में मिथ्याइष्टि 
मुनिलिग घारण किये बिना उत्पन्न नहीं हो सकता है। प्रतः यह कथन भावधप्तंयम से रहित मात्र द्रव्यसंयम की 
अपेक्षा से ठीक है । 


गो. क. गाथा ६१९ में उत्कृष्टरूप से जो ३२ बार संयम ग्रहण का कथन है वह भावसंयमसहिस द्रव्यसंयम 
की अपेक्षा से कथन है । इन दोनों कथनों में परस्पर कोई विरोध नहीं है, क्योंकि भावसंयमसहित झौर भावसयम 
रहित का भेद है . संयम शब्द से भावसंयमशस्य द्रब्यसंयम का ग्रहण नहीं होता है। कहा भी है--संयमन संयमः। 
न व्रव्यसंपमः संघमस्तस्व 'सं' शब्देनापादितत्वातृ ।' 


अर्थ --संयम करने को संयम कहते हैं ॥ संयम का इस प्रकार लक्षण करने पर द्रव्यसंयम अर्थात्‌ भांवसंयम 
शुन्य द्रव्यचारित्र संयम नहीं हो सकता है, क्‍योंकि संयम शब्द में ग्रहण किये गये 'सं! शब्द से उप्तका निराकरण 
कर दिया है। 


--जें. ग. 2-8-69 ५] ब्र. होरालाल 


७७६ ] [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 
कथंचित्‌ भावलिगो भो सुक्ति हेतु भ्रनन्‍्त भव ले सकता है 


शंका-- भावलिगी मुनि तो ३२ भव लेकर भोक्ष जाते हैं भवकति क्षायिक सम्यग्हूष्टि जीव ३-४ भव में 
कैसे मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं ? 


समाधान--भावलिंगी मुनि तो ३२ भव लेकर मोक्ष जाते हैं, यह बात ठीक नहीं है, क्योंकि एकबार 
भावलिगी होने के पश्चात्‌ ध्रधंपुदूगल परिवर्तत कालतक भी संसार में परिभ्रमण कर सकता है। कहा भी है-- 

“उक्कस्सेण अद्धपोग्गलपरियट्ट देसूण ॥११॥/ धबल पु. ५ पृ. १४ 

अधं--असंयतस म्यग्दष्टि, संयतासंयत, प्रमत्तसंयत भौर अप्रमत्तसंयत इन चार गुणस्थानवालों का उत्कृष्ट 


प्रस्तर कुछ कम अधंपुद्गलपरिवतंन प्रमाण है । 


भावलिंगी मुनि छठे, सातवेंगुणास्थान से च्यूत होकर भर्धपुद्गलपरिवर्तंनक्राल तक, भ्रर्थात्‌ भ्रनन्तभव 
घारणकर पुनः भावलिंगी मुनि होकर मोक्ष जाता है। 


मोक्ष जाने से पूर्व ३२ बार भावलिंगी मुनि हो सकता है इससे अधिक नहीं । कहा भी है-- 


चसारि वारमुबसमसेढि समरहदि खबिदकम्संसो । 
बसीसं बाराइ सममसुबवलहिय णजिव्वादि ॥६१९॥ [गो० क०] 


इस गाथा में श्री नेमिचय्र सिद्धान्तवक्रवर्तो आचाय ने यह बतलाया है कि सकलसंयम को उत्कृष्टपने से 
३२ बार धारण करता है, पीछे मोक्ष को प्राप्त होता है। 
- जे. ग. 4--68 ५] न्रां. कु, बड़णात्या 


तप परोषह भ्रादि से व्रव्यलिग / भावलिंग नहीं पहिचाना जाता 


शंका-(क) भो मुनि शरीर पर डांस, मच्छर आदि जब-जब भी आवे तब-तब हमेशा उड़ाता रहता है 
अर्थात्‌ पूरे मुनि-जोबन में डास-मसक परीवह कभी नहों जीत सका तो क्या उसके भी भावलिग पूरे जीवनकाल तक 
रहा हो, यह सम्भव है? 

(स) जिस मुनि ने कभो कायक्लेश तप नहों किया हो तो क्या उसके भी सुनिपना नष्ट नहों होता ? 


(ग) पूरे जोबन काल में जिस भूनि ने २२ परीषहों में से एक भो परोधह कभी सहन नहीं किया हो 
अर्थात्‌ कदाचितृ भी परीयहजय नहों की हो, उसके भी क्या पूरे जीवन काल तक भावलिंग रहा हो, यह संभव है ? 


(घ) जिस मुनि ने पूरे मुनिकाल में कभी १२ तपों में से एक भी तप नहीं किया हो तो क्ष्या उसके पूरे 
जीवन तक भावलिग रहा हो यह सम्भव है ? 


समाधान--र२ परीषहों व १२ तपों से भावलिंग या द्र॒व्यलिंग नहीं पहचाना जाता। भावलिंगी या 
द्रव्यलिगी की बाहर में कोई पहचान नहीं होती । अवधि या मनःपर्ययशानी जान सकता है। बाह्य क्रियाएँ उच्च- 
कोटि की होते हुए भी यदि प्रत्याख्यानकषाय का उदय आ गया तो वह द्रव्यलिगी साधु है। मुनि शांतभाव से 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ७७७ 


धाणी में पिल जावे पर यदि प्रत्यास्यानकषाय का उदय है तो द्रव्यलिंगी है। जिस मुनि के इतना क्रोधष आजाए कि 
अशुभ तैजस शरोर द्वारा ९ योजन भोड़े और १२ योजन लम्बे स्थान के जीवों को जला देवे-वह भी भावलिगी 
मुनि है, क्योंकि अशुभ तैजस समुद्घात छठे गुणस्थान में ही होता है। पुलाक, वकुश कषायकुशील ये सब भाव- 
लिगी मुनि हैं । 
बाह्य क्रियाओं पर द्रब्यलिंग भौर भावलिंग निर्भर नहीं हैं । 
>पत्नाचार 8-7-80/ / ज. ला. जैन, भीण्डर 


शंका--्रव्य लगी सुनि का अन्तर्भाव क्या पुलाक, बकुश आदि भनियों में होता है ? 


समाधाम--मिथध्याइष्टि द्रव्यलिंगी मुनियों का अन्तर्भाव पुलाक, बकुश आदि मुनियों में नहीं होता है, 
क्योंकि पुलाक, बकुश आदि सम्यग्दृष्टि होते हैं। कहा भी है--हृष्टिरूपसामान्थात्‌ ॥९॥ सम्प्दर्शनं निम्नंश्यरूपं ज 
भूषावेशायुधविरहितं तत्सामान्ययोगात्‌ सर्बवु हि. पुलाकाबिधु मिप्रन्यशब्दों युक्तः | अन्यस्मित्‌ृ सरूपेइतिप्रसंग इति 
थेतू, न; हृश्ट्यूभावात्‌ ॥११॥ स्थादेतत्‌ यदि रूप प्रमाणमन्यस्मिन्नपि सरूपे निग्नेस्यव्यपदेश: प्राप्नोतोति; तक्न; कि 
कारणम्‌ ? हृष्टअभावात्‌ । दृष्टचा सह यज्र रूपं तत्र निग्न॑त्धव्यपदेश: न कूपभात्र इति | रा० वा० ९।४७। बातिक 
९, ११। पृ० ६३७ । 
अर्थ --सम्यक्त्व तथा भेष की समानता होने से ॥६॥ सम्यग्दशेन भी पुलाकादि मुनियों में पाया जाता है 
झ्रौर आभूषण वस्त्र युक्त भेष तथा आयुष आदि परिग्रह से सभी पुलाकादि मुनि रहित हैं। भ्रर्थात्‌ सम्यक्त्व तथा 
बाह्य परिग्रह से रहितपना सभी मुनियों में समान है। भ्रतएव स मान्य दृष्टि से सभी निग्र॑न्‍्थ कहे जाते हैं। प्रश्न--- 
दूसरे भेषधारी में भी अतिब्याप्ति का दोष प्रा जावेगा ? उसर₹--ऐसा मत कहो, क्योंकि सम्यग्दशंन का भ्रभाव 
है ॥११॥ फिर यहाँ पर यह शंका होती है कि यदि नग्त दिगम्बर रूप ही दि० जैनधर्म में प्रमाणारूप है तो यह 
नग्नपना तो प्नन्य मतों में भी पाया जाता है ? उसर--यह कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि उस परमहंसादि 
स्वरूप के मानने वालों में सम्यग्दशशंन का भ्रभाव है। जहाँ पर सम्यक्त्वपूर्वक ही निम्न न्थपना है वहीं पर निग्रन्‍्य- 
मुनि का व्यवहार होता है। भेषमात्र को निम्न न्ध नहीं कह सकते । 
- जैंनसन्देश्न । 3-6-57/... ..../........ 


दृव्यलिगों सुनि के भाव-शुम झ्थवा प्शुभ ? 


शंका-- मिश्याइल्टि-द्रत्यलिगी सुनि के संशतसकधाय, उच्चकोटि का व्यवहारघारित्र तथा एकादर्शांग सक 
अतशान हो सकता है; वह नें ग्रेजेयक जाने योग्य पुष्य बन्ध कर लेता है तब कया ये भाव अशुभ हो हैं? क्‍या 
सिध्याइष्टि के शुभभाव नहीं होते ? शुभ और अशुभस्तावों के लक्षण क्या हैं ? 


समाधान-- हिंसा, चोरी और मैथुन झादिक अशुभ काययोग हैं। असत्य, कठोर और प्रसभ्य वचन 
प्रादि अशुभवचनयोग हैं। मारने का विचार, ई््या ओर डाह झादि अशुभमनोयोग है। तथा इनसे विपरीत शुभ- 
काययोग, शुभवचनयोग गौर शुभमनोयोग हैं! जो योग शुभ परिणामों के निमित्त से होता है वह शुभयोग है ओर 
जो योग अशुभपरिणामों के निमित्त से होता है वह अशुभयोग है सर्वाष तिद्धि अध्याध ६ सूत्र ३। इस कथन का यह्‌ 
अभिप्राय है कि हिसादिखूप परिणाम अशुभोपयोग और इससे विपरीत परिणाम शुभोपयोग है। किन्तु यह सूत्र ३ 
आख्व के प्रकरण में है अतः यहाँ पर कषाय की तीश्षतारूप संक्लेश स्थानों को अशुभ परिणाम प्ौर कषाय की 
मन्दतारूप विशुदस्थानो को शुभपरिणाम कहा गया है। कहा भी है--साता, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर श्लौर 
भादेय आदि शुभप्रकृतियों के कारणभूत कवायस्थानों को विशुद्ध स्थान कहा है। ओर भ्रसाता, भ्स्थिर, अशुभ, 


७७८ |] [ पं० रतनघ्रन्द अंत मुख्तार : 


दुरभंग, दुस्वर और अनादेय आादि परिवतंमान अशुभप्रकृतियों के बंध के कारणभूत कषायों के उदय-स्थानों को 
संक्लेश्स्थान कहते हैं ( धथल पु० ११ पृ० २०८ )। इसी इष्टि से मिथ्यादष्टि के भी शुभोपयोग हो सकता है जो 
मात्र पृण्यबन्ध का कारण है । 


किन्तु एक दूसरी दृष्टि है जिसमें मिथ्यात्व को हिसादि से भी अधिक पाप कहा गया है प्रर्थात्‌ मिथ्यात्व 
के समान अन्य कोई पाप नहीं, क्योंकि यह अनन्त संसार का कारण है और सम्यक्त्व के समान अन्य कोई पुण्य 
नहीं, क्योंकि निज व पर का ब्वेक ( भेद विज्ञान ) प्रगट होने पर समस्त दुःख विलय को प्राप्त हो जाते हैं। 
पं० बौलतरामजी ने कहा भी है-- 


बाहर भारक छुत दुःछश भुजे अन्तर सुख रस गहागठी' | 


इस दृष्टि से जब तक सम्यग्दशंनरूपी पृण्य प्रगट नहीं हुप्मा उससमय तक बह जीव दुःखी है भौर उसके 
अशुभोपयोग है, किस्तु सम्यग्दर्शन उत्पन्न होते ही वास्तविक सुख की रुचि, प्रतीति, श्रद्धा हो जाने से वह जीव 
शुभोपयोगी हो जाता है ' प्रवचचनसार थाया ९ को टौका सें श्रो जयसेन आचाये ने कहा भी है--“मिथ्यात्यगुण- 
स्थान, सासादनगुणास्थान और सम्यग्मिथ्यात्व इन तीन गुणस्थानों मे तरतमता से प्रशुभोपयोग है। उसके आगे 
झसंयतसम्यन्दृष्टि, संयतासंयत पौर प्रमत्ततंयत इन तीन गुणस्थानों में तरतमता से शुभोपयोग है ॥ इसके पश्चात्‌ 
अप्रमत्तसंयत से क्षीणकषायगुणस्थान तक तरतमता से शुद्धोपपोग है। सयोगी और अयोगीजिन इन दो गुणस्थानों में 
शुद्धोपपोग का फल है ।” इसीप्रकार युह्‌३ व्रव्यसं ग्रह गाथा ३४ को संस्कृत टीका में कहा गया है--“मिध्यादुष्टि 
सासादन भौर मिश्र, इन तीनों ग्रुण॒स्थानों में ऊपर-ऊपर मन्दता से भ्रशुभोपयोग होता है। उसके आगे असंयत- 
सम्यरहष्टि, श्रावक और प्रमत्तसंयत, इन तीन ग्ुणस्थानों में, परम्परा से शुद्धोपपोग का साधक, ऐसा शुभोपयोग 
तारतम्य से ऊपर-ऊपर होता है। तदनन्तर भ्रप्रमत्तत्र॑यतादि क्षीशकषायतक ६ ग्रुण॒स्थानों में जघन्य, मध्यम, 
उत्कृष्ट भेदसे विवक्षित एकदेश शुद्धनयरूप शुद्धउपयोग वर्तंता है।” भिथ्यात्वादि तीन गुणस्थानों में जहाँ पर मिथ्या- 
त्वरूपी पाप है वहाँ पर शुभोपयोग फंसे संभव है। भत:ः इस इष्टि की अपेक्षा से मिथ्याइष्टि के शुभोपयोग का 
निषैध किया गया + अनेकान्त की इष्टि में दोनों कथन सुघटित हो जाते हैं। एकइष्टि में मिश्यात्व गौण और 

दुसरीइष्टि में मिथ्यात्व की मुख्यता है । 
-+जें, ग. 27-6-63/5॥/ भो, ला. सेठी 


एकल विहार निषेध 
शंका--धर्तंभान पंचमकाल सें वया दिगम्बर साधु या ऐलक व क्षुल्लक एकल-बिहारो हो सकते हैं ? 
समाधान--थरी कुन्दकुम्दाजायं ने मुलाचार समाचार अधिकार में यह वर्णान किया है कि किस प्रकार का 
मुनि एकल बिहारी हो सकता है--- 


तबसुत्तससएगतत-भाव संघडणधिवदितमग्गो य। 
पथिआ क्ञागमवलिओ एयविहारी अश्युण्णादों॥ २८ ॥ 


अरथे---भनशनादि बारह प्रकार के तप हैं। वारहअंग को सूत्र कहते हँँ। काल और क्षेत्र के अनुरूप झागम 
को भी सूत्र कहते हैं। प्रायश्चित्तादि ग्रन्थों को भी सूत्र कहते हैं। सत््वशरोर और हाडों को मजबूतपना अथवा 
मनोबल अथवा सत्य कहते हैं। एकत्व-शरीरादिक से भिन्नस्वरूप ऐसे प्रात्मा का विचार करना, आत्मा में रति 
करनेरप भाव-शुभ परिणाम । यह शुभ परिणाम मनोबल आदि का कार्य है। धंहनन-हाड़ों की और त्वचा की 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७७९ 


रढ़ता वजबृषभनाराचादि तीनसंहनन । धृति-मनोबल-श्षुधादिकों से ध्याकुल न होना इत्यादि गुणों से जो साधु युक्त 
है तथा दीक्षा से भर आगम से जो बलवान है भ्र्थात्‌ जो तपोवुद्ध और ज्ञानवृद्ध है। आयार पालन में शौर 
सिद्धान्त जानने में जो चतुर है । ऐसे मुनि को जिनेश्वर ने अकेले विहार के लिए सम्मति दी है। | फलटमन से 
प्रकाशित मूलाचार पृ० ८८ ] 

आाधायंबय श्री बोरनत्दि सिद्धान्तवकऋवतों ने भी आचारसार में इसीप्रकार कहा है-- 


शानसंहननस्वांत भावनावलबन्सुने: । 
चिरभप्रश्नजितस्यंकबिहारस्तु सतः श्रते ॥ २७ ॥ 
एतबग्रुणगणापेत: स्वेच्छाचार रत: पुमामृ । 

बल्तस्वेकाकिता मा भूम्मम जातु रिपोरषि ॥२८॥ ( अधि० २ ) 


जो मुनि बहुत दिन के दीक्षित हैं और ज्ञान, संहनन तथा अपने अभ्ंंत:करण को भावता से बलवान हैं ऐसे 
ही मुनि एकलविहारी हो सकते हैं। जिनमे ज्ञान, संहनन, अंत करण का बल आदि गुण नहीं है, ऐसे साधारण 
मुतियों को, चाहे वे मेरे रिपु क्यों न हों, कभी भी अकेले विहार नहीं करना चाहिये । 


श्री आजार्यवर्य सकलकीति ने भो मूलाचारप्रदोप में इसीप्रकार कहा है-- 


सर्वोत्कृष्टतया द्ावशांगपुर्वा खिलाथं वित्‌ । 
सद्दोयंधृतिसस्वाद्स्त्रयादि संहननो बलो ॥। ५४ ॥ 
एकत्वसावनापन्नः शुद्धभावो जितेन्द्रिय: । 
चिरप्रवृज्गितो धोमामु जिताशेषप रिघहः ।॥५५।॥ 
इत्याश्वन्यगुणग्रामोमुनि: संमतो. जिने: । 
श्र ते्रेकविहारी, हि नात्यस्त हगुणवजित! ।१५६॥ 

ओ मुनि अत्यन्त उत्कृष्ट होने के कारण ग्यारहअंग ओर चौदहपूर्व के पाठी हैं, श्रेष्ठवीयं, श्रेष्ठधैयं भोर 
श्रेष्ठशक्ति को धारण करते हैं, जो प्रथम तीनसहननों को धारण करनेवाले हैं, बलवान हैं जो सदा एकत्वभावना में 
तत्पर रहते हैं शुद्ध भावों को घारण करते हैं जो जितेन्द्रिय हैं, चिरकाल के दीक्षित हैं बुद्धिमात्‌ हैं समस्त परिषहों 
को जीतनेवाले हैं तथा और भी अन्य समस्त ग्रुणों से सुशोभित हैं ऐसे मुनियों को शास्त्रो में एकलविहारी होने की 
आज्ञा है। जो इन गुणों से रद्धित हैं उनको भगवान जिनेन्द्रदेव ने एकलविहारी द्ोने की आज्ञा नहीं दी है । 


कोई सब्य-समत्यो सगुरुतुद॑ सब्वमाग मित्ताणण । 

विणएशवब्कमिसा पुर सगुर पयत्तेण ॥ २४ ॥ [ समाचाराधिकार ] 
तुज्स॑ परादपताएण.._ अध्णभिच्छासि गंतुसायदर्ण । 

तिप्णि व पंच व छा वा पुच्छावो एत्य सो कुणइ ॥२५॥ 

एवं आपुष्छिला सगवरगुरुणा विसक्जिओं संतो। 

अप्ययउत्थो तदिओ विदिओो वा सो तदो चोदो ॥२६॥ सुलाचारः फलटन 


धैयें, विद्या, बल, उत्साह आदि गुणों से समर्थ ऐसा कोई मुनिरूपी क्षिष्य अपने गुरु से संपूर्ण श्रूतों का 


शास्त्रों का अध्यमल करके सन, वचन और शरौर के द्वारा विनयकर उनके पास जाता है तथा प्रमाद छोड़ अपने 
गुरु से विनती करता है | हे गुरु | भापकी अनुशा से प्रम्य आयतन को भ्रर्थात्‌ सर्वेशास्त्र पारंगत और चारित्रपालन 


७८० ] [ ९० रतनचन्द जेन मुल्तार। 


करते में उद्यत ऐसे आचार के पास जाने को दच्छा है; झ्राप प्रनुजा से प्रगुग्रहीत करें । इसप्रकार पूछकर जब यह 
शिष्य-सुनि गुरु से आज्ञा पाता है तब वह अम्यत्र ज्ञानाध्ययन के लिए अकेला नहीं जाता है। वह तीन मुनि, दो 
मुनि भ्रथवा एक मुनि धपने साथ लेकर जाता है । 

पुरा स्वगुरुषादांते शास्त्र श्र्‌ त्वाइलिल पुनः । 

जिज्नासायां स्पलोकास्यया प्रंबातिशये मुनिः ॥२४॥ 

भक्त्योपेश्प गुरुनु_ नत्वा युष्मत्पादप्रसादतः । 

अन्यस्घुनोंद्रवुन्द मे ब्रुष्ट'' बांदा प्रवत्तते ॥२५॥ 

इत्येवं बहुश: स्पृष्टवा लब्ध्याउनुझशां गुरोद्न जेतू । 

प्रतिनेकेव वा हाभ्यां बहुसि: सह मान्यथा ॥२६।! आचारसार 

जो कोई मुनि भ्पने गुरु के समीप समस्त शास्त्रों का पठन-पाठन करले तथा सब शास्त्रों को सुनले, फिर 

उसकी इच्छा अन्य मुनियों के दर्शन करने की हो अथवा अन्य ग्रन्थों को देखने की इच्छा हो व अन्य प्रन्थों के अर्थ 
जानने की इच्छा हो तो उनको बड़ी भक्ति से गुरु के पास आकर नमस्कार कर प्रार्थना करनी चाहिये कि हे प्रभो ! 
आपके चरणाकमलों का प्रसाद हो तो अन्य मुनिराजों के समूह के दर्शन के लिये मेरी इच्छा उत्पन्न हुई है। इस- 
प्रकार भपने गुरु से बार-बार पूछकर तथा आज्ञा लेकर वह मुनि अन्य नेक मुनियों के साथ वा दो मुनियों के साथ 
वा एक मुनि के साथ विहार करे, अकेले बिहार न करे । 

एबमापूष्छय योगीनाप्रेषितों गुदणा यतिः। 

अत्मचतुर्थ एवात्मतृतीयों था जितेन्द्रियः ॥५०॥ 

अथवात्महितो योइसौनस्वाचार्या विषाठकातू । 

निर्मण्छति ततः संघादेकाक्ी न तु जातुचित्‌ ॥५१॥ सूलाचारप्रदोष 


इसप्रकार वह अपने गुरु से पूछता है और यदि ग्रुरु जाने की आशा दे देते हैं तो भ्रम्य तीन साधुओं को 

झपने साथ लेकर प्रथवा प्रन्य दो साधुप्रों को अपने साथ लेकर अथवा कम से कम एक मुनि को अपने साथ लेकर 
अत्यन्त जितेन्द्रिय वह साधु आचाय॑ उपाध्याय तथा बृद्ध मुनियों को नमस्कार कर उस संध से निकलता है। किसी 
भी मुनि को अकेले कभी नहीं निशलना चाहिये । 

अशाहोपंचमेकाले.. भिष्याहगदुष्टपूरिते | 

हीनसंहननानां ज॑ सुनोनां संचलात्मनाम्‌ ॥|७७॥ 

द्वित्ितुर्याद संख्येनसमुदायेत क्षेमकृतु । 

प्रोक्तोबासो विहारश्च व्युट्सगं करणाबिकः ॥७८॥ 

सर्वो पति-शुभाचारो पत्याज्वारो जिनेश्वरे:। 

आयारगुणचि6हवृद्ध येनान्‍्वया कार्य कोटिमि: ॥७९॥ 

यतोत्र. विवमेकाले.. शरीरेचान्नकीटके । 

लिसगंजंजले चित्ते ससव होने:छिले जते ॥।८०।॥ 

जायतेफाकियां नेबतिविध्तेन  ध्षतादिकः । 

स्वप्तेषि ने सनः शुद्धि: लिष्कलंक त दोक्षणम्‌ ॥८१॥ 


व्यक्तित्व भोर कझृतित्य ] [ ७ध१ 


विज्ञायेट्पलिलाः कार्या: संघाटकेन संयत: । 
बिहारस्थितियोगद्यास्तन्निविषध्याय शुद्धबे ॥८२॥ 
इमां तीर्षकृतामाशासुल्लंध्य ये कुमागंगाः । 
स्वेच्छावासविहारादीनृक्षुबंतेह व्टिदूरगा: ॥ ८३ ॥ 
तेषासिहैवतुन स्पाहृ१.१रज्ानच रणक्षय: । 
कलंकता थ वुस्तथाज्या हापमानः पदेपदे ॥८४॥ 
परलोके. सर्वशाशोल्लंघनाद्यति पापत:ः । 
श्वच्याविदुर्गंतोधोरे छममणं चर चिरंमहतू ।।८५॥। 
इस्यपार्थ विवित्वात्रामृत्रणंक विहारिणास्‌ । 
अनुल्लंध्यां जिनेन्द्राशां प्रमाणी कृत्पमानसे ॥८६॥ 
स्थितिस्थान विहारादीनू समुवायेन संयता:ः । 
कुव॑न्तु स्वगणादीनां वृद्धये विध्नहानये ॥८५७॥ मुलाघ।२ प्रदीप सप्तम अधिकार 


यह पंचमकाल मिथ्याइष्टि ओर दुष्टों से भरा हुआ है । तथा इसकाल में जो मुनि होते हैं वे हीनसंहनन 
को घारण करनेवाले और चंचल होते हैं। ऐसे मुनियों को इस पंचमकाल में दो, तीन चार श्रादि की संख्या के 
समुदाय से ही निवास करना, समुदाय से विहार करना और समुदाय से ही कायोत्सगें आदि करना कल्याणकारी 
होता है। भगवान जिनेन्द्र की वाणी के अनुसारी ग्रन्थों में यतियों के समस्त शुभाचार गुण और आत्मा की शुद्धता 
की वृद्धि के लिये कहे हैं, इसलिये श्रन्यथा भ्रश्ृत्ति नहीं करनी चाहिये यह पंचमकाल विषमक्राल है इसमें मनुष्यों 
के शरीर अन्न के कीड़े होते हैं तथा उनका मन स्वभाव से ही चंचल होता है भौर पंचमकाल के सभी मनुष्य शक्ति- 
हीन होते हैं। प्रतएव एकाकी विहार करने बालों के ब्रतादिक स्वप्न में भी कमी निर्विघ्न पल नहीं सकते। तथा 
उनके मन की शुद्धि भी कभो नहीं द्वो सकती भौर न उनकी दीक्षा कभी निष्कलंक़ रह सकती है। इन सब बातों 
को समझकर मुनियों को अपने विहार, निवास व योगधारण झ्ादि समस्त कार्य निविध्त पूर्ण करने के लिये तथा 
उनको शुद्ध रखने के लिए संघ के साथ ही विहार आदि समस्त कार्य करने चाहिये, प्रकेले नहीं । तीथैकर परमदेय 
की इस प्राज्ञा को उल्लंघन कर जो अकेले विहार व निवास आदि करते हैं उनको सम्यरदर्शन से रहित समझता 
चाहिये | ऐसे मुनियों के सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र नष्ट हो जाते हैं। इस लोक में उनका कलंह दुस्त्याज्य हो जाता 
है और पद-पद पर उनका अपमान होता है। भगवान सर्वज्ञदेव की भाज्ञा को उल्लंघन करनेरूप महापाप से वे साधु 
परलोक में भी नरकादिक दुगगंतियों में चिरकाल तक महा घोर दु खो के साथ परिभ्रमण किया करते हैं। इसप्रकार 
पकेले विहार करनेवाले मुनियों का इस लोक में नाश होता है और परलोक भी नष्ट होता है। यही समभकर 
प्रपने मन में भगवान जिनेन्द्रदेव की आज्ञा को ही प्रमाण मानना चाहिये भौर उसको प्रमाण मानकर उसका 
उल्लंघन कभी नहीं करना चाहिये । मुनियों को अपने गुणों की वृद्धि करनेके लिये तथा विघ्तों को शांत करने के 
लिये प्रपना निवास व विहार आदि सब समुदाय के साथ ह्वी करना चाहिये, भ्रकेले नहीं रहना चाहिये, न विद्वार ही 
करना चाहिये । 

गुरुपरिवादों सुवयुच्छेदो, तित्थस्स मइलणा जडदा। 
सिसलकुसोलपासध्यदा य उस्सारकप्पम्हि ॥ १५१॥ सृ. था. समाचाराधिकार 


भी बधुनंदि सिद्धाप्तक्रवर्तो आचार्य ते सो सूलाचार की इस गाया को टीका में कहा है । 


छपर ) [ १० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


'मुनिरवेकाकिना विहृरमाणेन गृदपरिभवभ तम्पुण्छेदा: तोर्थमलिनत्वजड़ताः कृता भवण्ति तथा बिलुलत्य- 
कुशोलस्थपाश्व स्थत्यानि कृतानोति ।' 

मुनि के एकल विहार से गुरु की निदा होती है अर्थात्‌ जिस शुरु ने इनको दीक्षा दी है वह गुरु भी ऐसा 
ही होगा | श्र्‌ तज्ञान का प्रध्ययन बंद होने से श्रूत का प्रागम का व्युच्छेद होगा, तोर्थ मलिन होगा अर्थात्‌ जन 
मुनि ऐसे ही हुआ करते हैं, इसप्रकार तीथं मलिन होगा तथा जैनमुनि मूलं, आकुलित, कुशील, पाश्व॑स्थ होते हैं, 
ऐसा लोगों के द्वारा दूषण बिया जायगा। जिससे घमं की अप्रभावना होगी । 


श्र्‌ तसंतानविष्छिलि रनवस्थायमक्षयः । 

अआशाभंगश्च द्ुष्कीतिस्तीर्थस्य स्थाह गुरोरपि ॥२९॥। 
अग्नितोयगराजोणंसर्पक्‌ राविभि: कयः । 

स्वस्याप्या ताविकादेकविहारेनु चिते यतः ३०॥ आचारसार, अधिकार २ 


मुनि के प्रकेले विहार करने से शास्त्रज्ञान की परम्परा का नाश हो जाता है, मुनि अवस्था का नाश होता 
है, ब्रतों का नाश होता है, शास्त्र की आज्ञा का भंग होता है, धर्म की अपकीति होती है, गुरु की अपकोति होती है, 
अग्नि, जल, विष, अजीरां, सर्प झौर दुष्ट लोगों से तथा और भी ऐसे ही अनेक कारणों से झपना नाश होता है, 
अथवा भ्रार्तेध्यान रौद्रध्यान और अभ्रशुभ परिणामों से अपना नाश होता है । इसप्रकार अनुचित अकेले विहार करने 
में इतने दोष उत्पन्न होते हैं। अतएवं पंचमकाल में मुनियों को अकेले विहार कभी नहीं करना चाहिये, आधिकाओं 
के लिए तो सर्बकाल एकल विहार का निषैध है। 


--णें. ग. 3-2-69/शा-5॥| णिठेग्द्रकुमार 
झवधिजशानों ऋट्धिधारों साधु का सदृभाव 
शंका--क्या पंचमकाल में भरतक्षेत्र में अवधिशानो था ऋद्धिधारी साधु का सहभाव है ? 


समाधान--पंचमकाल में भरतक्षेत्र आयंसण्ड में भवधिज्ञानी व ऋद्धिधारी मुनि हो सकते हैं । 
--णे, ग. 5-2-62/५]/ भ. ला. 


झाजकल भो सुनि हो सकते हैं 

शंका--लोगों का कहना है कि आजकल सुति होने का समय नहों है । मुनि पंचमकाल के अन्त तक होंगे 
पह बात भागम में कहो है। कितने ही लोगों का कहना है कि अब जो सुनि होगे बे सब सिध्याहष्टि होंगे। क्या 
यह सत्य है 7 

समाधान-- आजकल मुनि होने का समय नहीं है', ऐसा कहना उचित नहीं है। आजकल भी जिसके 
हृदय में वास्तविक वेराग्य है वह मुनि हो सकता है। ऐसा मुनि ही २८ मूलगुणों को यथार्थ पालन करता है। 
जिन्होंने ब्याति-पूजा लाभ झ्ादि के कारण नरनवेश घारण किया है वे वास्तविक मुनि नहीं हैं उनसे न तो २८ मूल- 
गुण पलते हैं न जैनधर्म की प्रभावना होती है, अपितु अप्रभावना होती है। शान्ति के स्थान पर अशान्ति हो जाती 
है। प्रब जो सुनि होंगे वे सब मिध्यारइष्टि हंगि; ऐसा नियम नहीं है। भरी कुष्दकुस्य आचार्य ने सोक्षपाहुड़ में 
कहा है-- 


व्यक्सित्व और कृतित्व ] [ ७छदे 


“मरहे दुस्समकाले धम्मस्याणं हबेइ जाणित्स । 
त॑ भप्पसहाबठिदे जहुमण्णह सो! हु अल्याणि ॥ 
अज्जवितिरयणसुद्धा अप्पाण्शाऊण लह॒इ इंदत्त । 
लोयंतिदेवत तत्थ जुदा जिय्युदि जंति ॥* 
अअ्े-- भरतक्षेत्र बिदै दुःधमा नामक पंचमकाल में शञानी जीव के धर्मध्यान होय है। जो यह नहीं मानता 
वह भज्ञानी है। इससमय भी जो रत्नत्रय से शुद्ध जीव आ्रात्मा का ध्यान करके इहन्द्रपद अथवा लौकान्तिक देवपद 
को प्राप्त कर वहाँ से चय नरदेह ग्रहण करके मोक्ष को जाते हैं। इध्ी प्रकार तत्वानुशासनप्नन्थ में भी कहा है-- 


“अज्रेदानों निधेधन्ति शुक्लध्यानं जिनोसमा:। 
धर्मध्यानं धुनः प्राहुः थ णीष्यां प्राग्विवत्तिनाम्‌ ॥८३॥ 
अर्थ--इस समय में जिनेन्द्र शुक्लध्यान का निषेध करते हैं, किन्तु श्रेणी से पूर्व में होनेबाले धर्मध्यात का 
अस्तित्व बतलाया है ।॥८३॥ ध्तः वर्तमान में भी मुनि हो सकते हैं । 
--जै. सं. 9-2-59 [९] क्षु. कीतिसागर 
बीत राग निविकल्प समाधि कब ? 
शंक्ा--वीतराग निविकल्प समाधि किस गुणस्थान से किस गुणस्थान में होतो है ? 


समाधान-- वीतराग निविकल्प समाधि श्रेणी से पूर्व नहीं होती है। भ्रो चीरमन्दि आचायं के शिष्प थरो 
पह्मनम्दि आचार्य ने कहा भी है-- 
“साम्यंस्वास्प्यंसमाधिश्वयोगश्चेतो निरोधन ' 
शुद्वोपयोग इत्येते, भवन्त्येकार्थवाचका: ॥।” बट्प्राभृत संप्रह पृ० ८ 
अर्थ -साम्य, स्वास्थ्य, समाधि, योग, चित्तनिरोध, शुद्धोपयोग ये सब एकार्थवाची हैं । 


प्रवौनसार ७ को टीका में श्री अमृतचर्द्र आचार्य ने 'साम्यं तु दर्शनचारित्रमोहनोयो दयापादितसमस्तमोह 

क्षोमाभावादत्यस्तनिविक्वारों जोबस्थ परिणामः ।” इस वानय द्वारा यह बतलाया है कि दर्शनमोहनीय व चारित्रमोह- 

नीयकर्म के उदय से होनेबाले मोह व क्षोभ, उनसे रहित जीव के जो अत्यन्त निविकार परिणाम है वह साम्य है । 

और गाया २३० को टौका में श्री जयपेन आचार्य ने सर्वपरित्याग परमोपेक्षा संयम, वोतराग चारित्र और शुद्धोप- 

योग को एका्थंवानी कहा है। इससे सिद्ध हो जाता है कि समाधि परमोपेक्षासंग्रम में होतो है। और वह श्रेणी से 
पूर्वे नहीं होती है ! 

-जै. ग. 8-2-68/57/ ध. ला. सेठी 

मुनि वर्षायोग में मो कदाचित्‌ वेशान्तर जा सकता है 


शंका--वर्थायोग के काल में मुनि सोमित क्षेत्र से बाहर किसो भी परिस्थिति में गसन कर सकते हैं या 
नहों ? यदि हाँ तो किन परिस्थितियों में व कितने क्षेत्र में ? 
समाधान---श्री सिद्धास्तसार संप्रह में इस विषय में निम्न गाया है--- 


हादश योजनान्येव वर्धाकालेईभिगच्छति । ! 
यदि संघस्य कार्येण तदा शुद्धों म दुष्यति ॥१०॥४९।। 


छ्दड] [ ९० रतनचन्द जेन मुस्तार 


पदि वादजिवादः स्थास्महामतविधातकृत । 
देशाम्तरयतिस्तस्मान्न ल हुष्टो बर्बास्थपि ॥१०१६०॥ 
अज---वर्षाकाल में संघ के कार्य के लिये यदि मुनि बारह योजन तक कहीं जायगा तो उसका प्रायश्चित्त 
ही नहीं है। यदि बाद-विवाद से महासंघ के नाश होने का प्रसंग हो तो वर्षाकाल में भी देशान्तर जाना दोष 


युक्त नहीं है । - 
-जे. ग. 8--68 /९।/ र. ला. जेन, भेरठ 


केशलोंच का भ्रधिकारों कौन ? 
शंका--जैनागमानुसार केशलॉच के अधिकारी कौन होते हैं ? 
समाधान--केशलोंच के प्रधिकारी उदहिष्ट भोजन त्यागी होते हैं भ्र्थात्‌ ग्यारहवीं प्रतिमाधारी श्रावक, 
सुनि व आयिका केशलोंच के अधिकारी हैं किन्तु नीचे की भ्रवस्था वाला भी अभ्यास रूप से केशलोंच कर सकता 
है जैसे श्रावक भी एकास्त में नग्न होकर सामायिक आदि कर सकते हैं! 
--णें. ग. 27-6-63#%-5 |पो. ला. सेठी 
मुनिसंघ में मोटर 
क्ंका--क्या सुनि या आचाय अपने साथ में मोटर रखने की प्रेरणा दातारों से ६र सकते हैं ? 
समाधान---सुनि या भाचाय॑ के समस्त परिश्रह का त्याग होता है। उनके अयाचक वृत्ति होती है। वे 
किसी से भी किसी प्रकार की याचना नहीं करते । जो ऐसा करते हैं वे वास्तव में जंन मुनि नहीं। मुनि की बात 
जाने दो यदि कोई क्षुल्लक भी चन्दा करता है, पुस्तक बेचता है, प्रेस लगाता है, मकान खरीदता है, उसकी मरम्मत 
कराता है तो यह सब भनुचित है, क्‍योंकि यह सब आरम्भ है और आरम्भ में छह काय के जोवों की हिसा 
होती है | 
--णें. ग. 5-2-62/श५ा| हि. व. जे, महत्ृदाबाद 


सिथ्यात्वो सुनि के उपदेश से मो सम्यक्ट्व सम्भव है 


शंका-- द्रव्य लिगो-सिध्याह ष्टिमुनि का उपदेश उस ही स्व में या भवास्तर सें किसो अन्य जीव को 
सम्पग्दशेन को उत्पत्ति में कारण हो सकता है या नहीं ? 

समाधान --सम्यरदशेन की उत्पत्ति का कारण जिनवाणी है प्रर्थाव्‌ भगवान ने जो उपदेश दिया है वह सम्य- 
र्दर्शन में कारण है। यदि उसी उपदेश को द्रब्यलिंगी मुनि सुनाता है तो उससे सम्यग्दशन उत्पन्न होने में कोई बाधा 
नहीं है, क्योंकि वह मूल उपदेश तो तर्थंकर भगवान का है। जेसे एक राजा का दूत अन्य राजा से अपने राजा का 
संदेश कहता है । यद्यपि उससमय संदेश को दूत कह रहा है, किन्तु मूल संदेश तो राजा का है । 

-जें. ग. । 2-2-66/५!/ र. ला. प्लेन 
झाहार का काल 

शंका--मूलायार पिश्शुद्धि अधिकार गाथा ७३ में भोजन के लिये तीन मृहू्त, वो मुहं ओर एक मुहतं 
का समय कहा है तो क्या यह काल मुव्रा लगाने के आद से है ? दोपहर पश्चातु सुनियों को अर्या का कोमसा 
काल है । 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ७५ 


सप्राधान--मूलाबार की संस्कृत टोका में भी इसका विशेष कथन नहीं है । किन्तु ज्ञात ऐसा होता है कि 

यह काल की मर्यादा सिद्धभक्ति से लेकर भोजन के अंत तक समझती चाहिये। भूलाचार प्रदोष पृ० ६७ । दोपहर 
की सामायिक के पश्चात्‌ और सूर्य अस्त होने से तीनमुहूर्त पृ हक भी आहारकाल है । 

जे. ग. 3]-7-67/५]| नयन्दीप्रत्नाद 


प्रन्तराय 


शंका--शभुनि को भोजन में बीज आए तो अन्तराय है या मुख में आए तब अन्तराय है। हाथ में बोल 
आए तो अपने हाथ से बीज निकाल सकता है या नहीं ? 


समाधान--पूलाचार-पिष्हशुद्धि अधिकार गाया ६४ की टीका में श्री बसुनन्दिभमण ने लिखा है-- 


कणकुण्डबी जकंदफलमूलानि परिहारयोग्यानि। 
यदि परिहर्तु न शक्यन्ते, भोजनपरित्यागः कियते ।। 


अर्थ--परिहार करने योग्य ऐसे करा, कुण्ड, बीज, कन्‍्द, फल-मूल को यदि आहार से भ्लग करना 
अशक्य हो तो आहार का त्याग कर देना चाहिए । 

उपयुक्त कथन से ऐसा प्रतीत होता है कि मुनि के भोजन में बीज आ जाए श्लौर उसका अलग करता 
प्रशक्य हो तो अन्तराय है । मुख में बीज आ जाने पर तो अम्तराय है ही । हाथ में बीज आ जाय और यदि शकय 
हो तो उसको निकाल सकता है। 

--णेंग गजट।--62/शञा 
मुनि पभ्रन्धा हो जाने पर कया करे ? 
शंका--भुनि महाराज भ्रन्धे हो गए हैं। समाधिमरण लेने को शक्ति नहीं है तो क्‍या करना चाहिए ? 


समाधान--मुनिरदीक्षा प्रहणा करते समय जिन ब्नत-नियमों व मूल गुणों को धारण किया था उनका 
झाजस्म निर्वाह करना आवश्यक है। संयम रूपी रत्न खोकर जीना निरथंक है। प्रतः संयमसहित मरण करना 
उत्सगं भार्ग है । मुनिधर्म को छोड़ देना यह अपवाद मार्ग है। भन्धे हो जाने के बाद ये दो मार्ग हैं। तीसरा कोई 
मार्ग नहीं है। भन्‍्धे होकर मुनिवेष को न छोड़कर मुनि की भाँति ही आहार-विहारादि चर्या करना अधोगति का 
कारण है । इससे उस मुनि का तो प्रकल्याण होगा ही, किंतु अधर्म की परिपाटी का कारण होने से अन्य जीवों का 


भी प्रकल्याण होगा । ज॑नघर्म की अप्रभावना होगी । 
->जै. ग. --62 / शा 


झ्रपधात से मृत साधु के पण्डित मरणपने का प्रभाव 


शंका--क्या अपधात करनेबाले सुनि के पंडितसरण के ( प्रायोपगमन, इंगिनोमरण, भक्तप्रत्या्यानमरण ) 
तीन भेदों में से कोई भेद सम्भव है ? 
समाधान--संयम के विताश के भय से श्वासोच्छवास का निरोध करके मरे हुए सांघु के प्रायोपगमन, 


इंगिनि तथा भक्तप्रत्याख्यान में से किसी भी ग्रेद में अन्तर्भाव नहीं होता, क्योंकि भात्मस्वरूप की प्राप्ति के निमित्त, 
जिसने पंतरंग और बहिरंगपरिग्रह का त्यागकर दिया है, ऐसे साधु के जीबग और मरण की झ्राशा के बिना 


७८६ ] [ ९० रतनचन्द जन मुख्तार । 


कदलीघात से अथवा इतर कारणों से छूटे हुए शरीर को त्यक्त शरीर ( पंडित मरए या समाधिमरण ) 
कहते हैं । ( धबल पु० १ पृ० २५ व २६ )। 
--जे. ग. 23-5-63/म. ला. जैन 


श्वासोच्छवास निरोध से कुमरण होता है 


शंका--संयम के विनाश के भय से श्वासोच्छुवास के निरोध से छोड़े हुए शरीर को जावित क्यों माना 
जाता है ? जबकि त्यक्त शरोर वाला भी संयम के विनाश के भय से भोजन, जल आवबि को छोड़ता है, श्वासोच्छवास 
निरोध और भोजननिरोध इन दोनों में निरोध के द्वारा मरण होने से कोई भेद नहों है । 


समाधान--संयम शरीरके भाश्वित है। शरीर भोजन के प्ाश्चित है अतः संयम की रक्षा के लिए साधु 
आहार लेते हैं । कहा भी है-- 


आहारसशे-वेहो, वेहेणतवों, तवेण रयसउण । 
रयणासे वरणाणं, णाते मोबखोप्रूवोसणह ॥५२१॥ भावसंग्रह 


अर्थ---आहार से शरीर रहता है। शरीर से तपश्चरण होता है । तप से कर्मरूपी रज का नाश होता है । 
कर्मेरूपी रज का नाश होने पर उत्तम ज्ञान की प्राप्ति होती है। उत्तम ज्ञान से मोक्षसुख को प्राप्ति होती है । 


मोक्षस्थ कारणमभिष्ट्तमत्नलोके, तद्धा्यते मुनिभिरंगबलात्तदन्नात्‌ । 
तहीयते च गृहिणा, गुरा-भक्ति-भाजा, तस्माद्धृतो गृहिजनेन विमृक्तिमार्ग: ॥२११२॥ प. पं. 


अर्थ--लोक में मोक्ष के कारणीभूत जिस रत्नत्रय की स्तुति की जाती है, वह मुनियों के द्वारा शरीर की 
शक्ति से घारण किया जाता है। वह शरीर की शक्ति भोजन से प्राप्त होती है भोर वह भोजन प्रतिशय भक्ति से 
संयुक्त गृहस्थ के द्वारा दिया जाता है। इसी कारण वास्तव में उस मोक्षमार्ग को ग़रहस्थ जनों ने ही धारण किया है। 


सर्वोः बांच्छधति सोख्यमेव तनुभसन्मोक्षएव स्फुट । 
इष्ट्याविज्रय एवं सिध्यति स तप्निप्रेल्ध एव. स्थितम्‌ ॥ 
तदृवृत्तिबंपुषो5सप वुत्तिरशनासहुदोयते. आवक: । 
काले क्लिष्टतरेषपि सोक्षपदवी प्रायह्ततो बलंते ॥७८॥ [पद्म पं०] 


क्र्थ--प्राणी सुख को ही इृर्छा करते हैं, वह सुख स्पष्टतया मोक्ष में हो है। वह मोक्ष सम्यग्दर्शनादि- 

स्वरूप रत्नत्रय के होने पर ही सिद्ध होता है। वह रत्नत्रय दिगम्बर साधु के ही होता है, उक्त साधु की स्थिति 
शरीर के निमित्त से होती है, उस शरीर की स्थिति भोजन के निमित्त से होती है। और वह भोजन श्रावकों के 
द्वारा दिया जाता है। इसप्रकार इस प्रतिशय क्लेशयुक्त काल में भी मोक्षमार्ग की प्रवृत्ति प्रायः उन श्रावकों के 
निमित्त से ही हो रही है । 

सन्‍्तः सबंसुरासुरेश्रमहित॑ मक्त: पर फारणं। 

रत्यानां द्षति प्रयं त्रियुबनप्रश्ोति काये सति ॥ 

वृशिध्तस्य यदझतः परमया भक्‍तपापिताउनायते । 

तेषां सहगृहमेधितां गुणतथां धर्मो न कल्प प्रियः ॥१॥१२॥ [पत्म. पं. ] 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ७८७ 


अर्थ--जो रत्नत्रय समस्त देवेग्त्रों एवं असुरेन्द्रों से पूजित है, मुक्ति का अद्वितीय कारण है तथा तीनों 
लोकों को प्रकाशित करने वाला है। उस रस्नत्रय को साघधुजन शरीर की स्थिति रहने पर ही धारण करते हैं । 
उस शरीर की स्थिति उस्कृष्ट भक्ति से जिन गृहस्थों द्वारा दिये गये अन्न से रहती है। उन थ्रुणवान सद्शृहस्थों का 
भर्म भला किसे प्रिय न होगा ? प्रर्थाव्‌ सभी को प्रिय होगा । 


यद्यपि संयम की रक्षा के लिये साधु आहार लेते हैं तथापि उस आहार को खड़े होकर पाणि पात्र में लेकर 
सोधन के पश्चात्‌ ही लेते हैं। थी कु दकु द आचार्य ने प्रबचनसार में कहा भी है-- 


वदससिविदियरोधोी. लोचावस्सयमचेलमण्हाजणं । 
खिविसयणमदंतवणं ठिवि-शोयणमेगरभस ल ॥२०८॥ 


एदे छालु मूलगुणा समणाणं जिणवररेंहि पण्णता। 
तेसु पान्‍्शलो ससणों छेदोवट्ठाबगों होबि॥२०९॥ 


अधें--ब्रत, समिति, इंद्रियरोध, केशलोंच, षघटू आवश्यक, अचेलत्व, अस्नान, भूमिशयन, अदंतधावन, 
खड़े-खड़े भोजन, एकबार भाहार, यह वास्तव में श्रमणों के मूलगुण जिनवरों ने कहे हैं, उनमें प्रमत्त होता हुआ 
साधु छेब्ोपस्थापक होता है । 


यदि किन्‍्हीं कारणों से साधु खड़ें होकर पारि-पात्र में सोधकर भोजन नहीं कर सके तो वे संयम की 
रक्षा भोजन का त्याग कर देते हैं। कितु आहारवत्‌ श्वासोच्छृवास के लिये इसप्रकार के कोई नियम नहीं हैं जिससे 
कि साधु सयम की रक्षा के लिये श्वासोच्छृवास का निरोध करे । 


'पोजन! भोग है। भोग के त्याग के निभिसत मुनि यथाशक्ति भोजन का त्याग करते रहते हैं किन्तु 
श्वासोच्छवास भोग महों है, अतः मुनि उसका त्याग नहों करते । उपवास आदि में भोजन का ह्थाग तो होता है, 
कितु श्वासो श्छवास का त्याग नहीं होता । 


काय और कषाय को भले प्रकार कृश करना सललेखना है। बाहरी शरीर का और भीतरी कबायों का, 
उत्तरोत्तर काय भौर कषाय को पुष्ट करने वाले कारणों को घटाते हुए भले प्रकार से लेखन करना भ्रर्थात्‌ कृश करना 
सललेखना है | कहा भी है-- 


“सस्यवकायकथायलेखना सल्लेखता । कायश्य बाह्मस्थाध्यन्तराणां ले कवायाणां तत्कारणहापम्रमेण 
सम्य्लेशना सललेखना ।' सर्वार्थसिद्धि ७२२ 


आहारं परिहाष्य, क्रमशः स्निग्धं विवद्ध मेस्‍्पानम्‌ । 

स्निरधं च॒॑ हापयित्वा, खरपानं प्रयेत्कमश: ॥१२७॥। 
खरपानहापन्मपि, कृटवा। कृत्वोपबासमपि शक्‍त्‌या । 
पंचनसस्कारसनास्तनु _ट्यजेश्सवंय्लनेन_ ॥१२८॥ रत्न. के. था. 


अर्थ--सल्लेख नाधारी व्यक्ति भन्न के भोजन को छोड़कर क्रमश: दूध और छाछ के पान को बढ़ावे | दूध 
व छाछ को छोड़कर कांजी और गरमंजल को बढ़ावे । कांजी भौर गर्मजल को भी त्यागकर फिर शक्ति से उपवास 
को करके सर्वप्रकार ब्रत संयम आदिक में यत्त से पंच नमस्कार मंत्र का जाप करता हुआ शरीर छोड़े । 


७८८ )] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार : 


शरीर प्रबल रहने से इन्द्रियाँ प्रबल रहेंगी और वे विषयों की ओर दौड़ेगी, प्रतः शरीर को भो क्रमश: 
क्ृश करने का उपदेश है। किन्तु श्वाप्तोच्छवास-निरोध से शरीर कुश नहीं होता है, इसीलिये धवल पु. १ पृ. २४ 
पर कहा है कि संयम के विनाश के भय से श्वासोच्छ्वास का निरोध करके मरे हुए साधु के शरीर का त्यक्त के 
किसी भी भेद में भ्रन्तर्भाव नहीं होता है, क्योंकि इसप्रकार से मृत शरीर को मंगलपना प्राप्त नहीं हो सकता है । 


--जें. ग. 4-]0-65/|5 | ब्रान्तिलाल 
रोगी को मुनि-दीक्षा 
शंका-- रोग अवस्था में क्या मुनि दीक्षा सो जा सकती है ? 


समाधान--सल्लेखना के समय रोग-अवस्था में मी मुनि दीक्षा ली जा सकती है। मुनि दीक्षा के समय 
केशलोंच भ्रादि सब क्रिया आगम के अनुसार होनी चाहिए । 
-जें. ग. 5-2-63/5/ पन्नालाल 


मुनि की पहचान 


शंका--यदि किसो सम्यरहष्टि को यह पता चल जाय कि अस॒क मुनि सिध्याहष्टि है तो कया उसे उन 
सनि को नमसस्‍्कारावि करने चाहिए ? जब तक पता न चले तब तक उसका क्या कर्तव्य है ? ऐसे भी बहुत से 
सिध्याहष्दि मुनि होते हैं जो कि उपदेश कर सेकड़ों का कल्पाण कर देते हैं, उनके प्रति सम्परहष्टि का 
क्या कर्तंग्य है ? 


समसाधान--व्यवहार धर्म का साधन द्रव्यलिगी मुनि के बहुत है प्र भक्ति करनी सो भी व्यवहार है। 

तातें जैसे कोई धनवान होय, परन्तु जो कुल विषें बड़ा होय ताकौ कुल अपेक्षा बड़ा जान ताका सत्कार करे, तेसे 

झाप सम्यक्त्व गुण सहित है, परन्तु जो व्यवहार धर्म विषें प्रधान होय, ताकौ व्यवहार धर्म अपेक्षा गुणाधिक मानि 
ताको भक्ति करे हैं। ( मो० मा० प्र० आठवाँ अधिकार ) 

-जें. सं 7-5-56/५/ पर. च. मुजफ्फरनगर 


मूलगुणों को क्‍झ्रावश्यकता 


शंका-- यदि कोई स॒नि २८ सूलगुणों का ठीक प्रकार पालन नहीं करता तो सम्यरहृष्टि को उसे नमस्कार 
करना चाहिये या नहीं ? यदि वह एक या दो सूलगुण्णों का बिल्कुल ही पालन नहीं करता तो फिर वह नसस्कार 
का पान्न है या नहों ? 


समाधान--जो मुति के २८ मूलगुणों का ठीक-ठीक पालन नहीं करता भ्रथवा एक या दो मूलगुणों की 
सर्वंथा उपेक्षा कर देता है, वह मुनि ही नहीं है, अतः वह नमस्कार का पात्र नहीं है। द्रव्यलिगी मुनि तो २८ 
मूलगुणों का यथार्थ रीति से पालन करते हैं और उनके अहंन्तदेव, निमप्नन्धथ गुद व अहिसामयी धर्म का 
सच्चा श्रद्धान भी है। 
-्वै. से. 7-5-56/९/ पर. ध. मुनएफरनगर 
मुनिराजजी प्रंगोठी, हीटर या कलर में रति न करे [इनका उपयोग वज्यं है । ] 


शंका--पृण्य मुनिराजों को ठंड या गर्मो आदि में कोई व्यक्ति अंगीठी आदि जला दें या पंथा आदि से हवा 
करें तो इसमें सुनिराजों को दोष लगता है था नहीं ? क्या ऐसे कार्यों के लिये मुनिराजों को ममा करना चाहिये ? 


व्यक्तित्व भ्रौर कृतित्व ] [ ७८६ 


समाधान--गर्मी के समय कोई व्यक्ति हवा करने लगे बिजली का पंखा, कुलर भ्रादि लगा देवेया 
प्राकृतिक ठंडी वायु चलने लगे यदि मुनिराज उसमें रति करते हैं, तो उनको दोष है। इसी प्रकार ठंड के समय 
कोई आग की अंगोढी रख देवे, हीटर लगा देदे या प्राकृतिक तेज घृप निकलकर गर्मी हो जावे, यदि मुनिराज 
उसमें रति करते हैं तो उनको दोष है। सर्दी या गर्मी में रति या श्ररति करना मुनिराज के लिए दोष है। मुनिराज 
श्रावक को अनुचित क्रिया न करने का उपदेश दे सकते हैं, प्रादेश नहीं देते । 


--जेन गजट।2-2-78/ .|दि. णेन धर्म रक्षक मंडल, फुलेरा 
पुलाकमुनि रात्रि भोजन त्याग का विराधक कंसे होता है ? 
शंका--सर्वार्थसिद्धि अ. ९ सूत्र ४७ में प्रतिसलिवना का कथन करते हुए लिखा है--'बूसरों के दवायबश 
जबरदस्ती से पांच मूलगुण और रात्रि भोजनवर्जनव्रत में किसी एक को प्रतिलेवना करने-बाला पुलाक होता है ।! 
इसका क्या अभिष्राय है ? 
समाधान- तत्त्वायंवृत्ति में भ्रो भतसागरसुरि ने इस सम्बन्ध में निम्न प्रकार लिखा है--'महाव्रतलक्षण 
पण्चमूलमुणविभावरी-भोजनवर्जनानां मध्येडन्यतमं बलातू परोपरोधात्‌ प्रतिसेवमानः पुलाको विराधकों भवति | 
राजिभोजनवअंनस्प विराधकः कथम्‌ इति चेतूृ ? उच्यते्रावकादीन|मुपकारोप्नेन भविष्यतोति दात्राबिक राप्रो 
भोजयतोति विराधकः स्यात्‌ । 


पुलाक के पांच महाव्रतों अर्थात्‌ पंच मूलगुण और रात्रि-भोजन-त्याग ब्रत में विराधना होती है। बलातु 
से या दूसरों के उपरोध से किसी एक ब्रत की प्रतिसेवना होती है। रात्रि-मोजन त्याग ब्रत में विशाधना कंसे होती 
है ? इसके द्वारा श्रावक भ्रादि का उपकार होगा, ऐसा विचार कर पुलाक मुनि विद्यार्थी भादि को रात्रि आदि में 
भोजन कराकर रात्रि भोजनत्याग व्रत का विराधक होता है। 


इस कथन से स्पष्ट है कि पुलाक मुनि अपनी इच्छा से पंचमहाब्रतों की विराधना नहीं करता है, किन्तु 
दूसरों की जबरदस्ती से तथा कष्ट पहुँचाये जाने पर मजबूर होकर विराधना करनी पड़ती है। रात्रिभोजनत्यागब्रत 
की विराधना में घमंप्रचार व धर्म प्रभावना की इष्टि रहती है, अर्थात्‌ यदि यह विद्यार्थी रात्रि को औषधि आदि के 
सेवन करने से जीवित रह गया तो इसके द्वारा श्रावकों में धर्म का प्रचार होगा तथा इसके द्वारा धर्म की 
प्रभावना होगी आदि | 
जे, ग. 5-9-74|श५7॥;|ब्र. फलचन्द 
महातव्रती साधु के रात्रि मोजन विरमरा स्‍झणव्रत 


शंका-तस्वाय्ंत्ृत्न अ० ७ सूत्र १ की सर्वाधतरिद्धि टीका में 'ननु च बष्ठमणुत्तं राजिभोजनविरमण्ण' 
( अर्थातृ--रात्रिभोजनविरमण नामका साधुओं और भावकों के अखुद्तत होता है ) ऐसा लिखा है। तो भहाव्रती 
सादु के 'अखुदत' कंसे ? 

समाधान--तत्त्वा् तृत्न अध्याय ७, सृत्र १ में महाव्रत या अणुश्रत का कथन नहीं है, कितु व्रत सामान्य का 
कथन है। पृन्र २ में क्रत सामान्य के दो भेदों ( भणुव्रत और महात्रत ) का कथन है। सूत्र ३ से ८ तक प्रत्येक 
व्रत की भावनाझ्ों को बताया ! श्षृत्र १ को टीका में “तनु च॑ * से शंकाकार ने शंका उठाई है 'रातिभोजन- 
विरमण नामका छाठा अणुव्गत है उसकी भी यहां परिगणना करनी थो' प्र्थात्‌ पांच ब्रतों के अतिरिक्त 'रातिमोजन- 
विरमण” नामका छठा अणुव्रत पाया जाता है। इस पर भी पृज्यपाव आचार्य उत्तर देते हैं--'ऐसी शंका ठीक नहीं 


७९० ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार! 


है, क्योंकि, उस 'राजिभोजनविरमण' व्रत का भावनाश्रों में अन्तर्भाव हो जाता है। आगे प्रहिसाव्रत की भावनाएं 
कहेंगे उनमें एक आलोकितपानभोजन नाम की भावना है उसमें राजिभोजनविरमण नामक व्रत का अन्तर्भाव हों 
जाता है ।” इससे स्पव्ट हो जाता है कि “ननु च' ह्ादि शब्दों से सर्वाथसिद्धि टीकाकार का प्रयोजन महाद्रतीसाधु 
के अणुन्नत कहने का नहीं है ।* 

साधु किसो भो सवारी का उपयोग नहीं कर सकता 


शंका-- क्या सन चेतन या अच्ेतत सवारो का प्रपने आावागसन के लिये उपयोग कर सकता है ? 


समाधान--मुनि को जलयान अथवा अन्य किसी भी चेतन या अचेतन सवारी को प्रपने प्रावागमन के 
लिए उपयोग में नहीं लाना चाहिये। सूलाचार प्रदोप ( सकलकोति आचार्य ); दूसरा अधिकार श्लोक १४ पृ. ३ 
पर ईर्यासमिति के प्रकरण में लिखा है--- 


काठ पाधाणमन्यद्या ज्ञात्वा चलाचरूं बुध: । 
तेषु पादं॑ विधायाशु न गन्तव्यं दयोशते: ॥। 
अर्थ---दया धारणा करने वाले बुद्धिमानों को काष्ठ, पाषाणरा भादि को चलाचल जान लेने पर, उनमें 
पैर रखकर गमन नहीं करना चाहिए। किसी भी प्रकार की गाड़ी आदि में चलने से ईयासमिति का पालन नहीं 
हो सकता तथा भ्रहिसा महान्नत में दोष लगता है, अथवा नष्ट हो जाता है | 
--पत्ाचार|ज. ला. जेंग, भीण्डर 


साधु जान बूभकर व्रतों के प्रतिकूल परिस्थितियाँ न जुटावे 


शंका--कोई त्रत लेने या कोई त्याग किये पीछे उस म्रत या त्याग की परीक्षा के लिये कुछ प्रतिकूल 
परिस्थितियाँ जुटानो चाहिए क्‍या ? जिस प्रकार भांधीजी ने किया कि ब्रह्म वर्य द्त को हृढ़ुता से आश्वस्त होकर 
अपनी जाँच के लिये एक बार वे युवतियों के साथ अकेले सोये ? या ओर किसो प्रकार भो ? 

इसी प्रकार कड़ी धुप में तप करना, श्मसान में मुनित्व का अभ्यास करने हेतु आवक द्वारा कायोत्सगं 
करना आदि तथा सुनि द्वारा यर्षाऋतु में पेड़ के नोले, गर्मियों में पहाड़ पर ओर शीत में नदी के कितारों पर ध्यान 
करना अपने ब्रत को हृदृता जाँचने के लिये समुचित है या नहीं ? ओर कया यह करना प्रतिकूल परिस्थितियाँ 
उत्पन्न करना नहीं है अपनी हढ़ता जांचने के लिये ? 





१. इस विषय में अनगारधर्मामृत ४/१४० टीका में लिखा हैं; जिसका भाव यह हें कि राब्नि में चारों 
प्रकार के आहार का त्याग करना छठा अणुब्रत है । उसे अणुव्त ड़सलिये कह। डे कि राबि में हां. भोजन का 
त्याग बठाया है, दिन में तो यथासमय भोजन करने की छूट हे अठ: आहार का त्याग केवल र॒ब्रि में ही होने से 
यह काल की अपेक्षा अणु ( लघ॒बत ) है 

इन्हीं पण्डित आनज्राधरजी ने श्रगवती आराधना की टीका में भी आग्बास 8 गा0 ११८४-८६ में लिखा 
है -ड्रस व्रठ की अणु संत्रा दिन में भोजन करने की अपेक्षा से हैं | तथा त्याग माल राति में भोजन करने का ही 
हैं । इस कालिक अपृर्णवा की हृष्टि से यह अगु>-लघु ब्रत है । यही छठे अणुव्रत का रहस्व है । 

अणु ब्रब्द यहां काल कृत अल्पवा से लघु-छोटे के अध॑ में प्रयुक्त हैं । यह एक देब्न त्याग से श्रावकों ओर 
सर्वदेन्न त्याग से मुनियों; दोनों के होता हें । --सं०-विश्रेष के लिए देखिये थ्ेंग निबंधरत्नावली पृ. २०४-९१७ 
ले0 पण्डित मिलापचन्द्र रतगलाल कटारिया | 


ब्यक्सित्व और कृतित्व ] [ ७६१ 
* समाधाव--कोई ब्रत लेने के पश्चात्‌ उसकी दृढ़ता के लिये भावना भानी चाहिये ! 


'तत्स्वेर्यार्थ भावना: पंच पंथ ।|३॥| बाहुमनोगुप्तोर्यादाननिक्षेपण समित्यालोकितपान भोजनानि धंच ॥४॥ 
स्त्री रागकथाअभवणतल्मनोहुरांग निरीक्षणपुंतानुस्म र णवृष्येष्ट रसस्वशरी रसंस्कार ह्यागाः पंच ॥७॥। 
--तत्त्वायंसूत्र अध्याय ७ 


व्रतों की रृढ़ता के लिये श्री उमास्वामी आचार्य ने पाँच पाँच भावनायें कही हैं। जैसे भ्रहिसाश्नत की 
इढ़ता के लिये वचनगुष्ति, मनोगुष्ति, ईर्यासमिति ( चार हाथ पृथिवी देखकर चलना ), प्मादाननिक्षेपणसमिति 
( देखकर पदार्थ को रखना ओर उठाना ). सूयंप्रकाश में देखकर भोजन करना । इन कार्यों से अहिसाव्रत में हढता 
ध्राती है और इनसे विपरीत कार्यों से अहिसान्नत में कमजोरी आती है! इसो प्रकार ब्रह्मचरयंत्रत की दृढ़ता के लिये 
(१) स्त्रियों में राग उत्पन्न करने वाली कथा के सुनने का त्याग, (२) स्त्रियों के मनोहर भ्रंगों को देखने का त्याग, 
(३) पूर्व में भोगे हुए भोगों को याद करने का त्याग, (४) कामोत्पादक भोजन का त्याग, (५) भ्रपने शरीर को 
सजाने का त्याग; ये पाँच भावना हैं | इन पाँच भावनाओं से विपरीत कार्यों से शब्रह्मचयंत्रत कमजोर होता है। 


यस्तपस्वी ब्रती मोनी संवृतात्मा जितेन्द्रिय: । 
कलजूयति निःशंक स्त्रोसल्लः सोइपि संयम ॥३॥ ज्ञानाणंव, सर्ग १४ 
अर्थ--जो मुनि तपस्वी, ब्रती, मौनी, संवरस्वरूप तथा जितेन्द्रिय हो भौर स्त्री की संगति करले तो वह 
अपने संयम को कलंक ही लगावे है। इस प्रकार ब्रतों को बढ़ करने के लिये ब्रतों के अनुकूल वातावरण बनाये रखना 
चाहिये, द्वतों के प्रतिकूल वातावरण नहीं उत्पन्न करना चाहिये। परीषह या उपसमगं के आने पर व्रत की दइृढ़ुता की 
जांच स्वयमेव हो जायगी । 


एमसान में मुनित्व का अभ्यास करना, कड़ी घृप में तप करना, वर्षाऋतु में, वृक्ष के नीचे भौर शीत में 

नदी के तीर ध्यान लगाना, ये सब काये भ्रभ्यास के लिये हैं, न कि ब्रतों की दृढ़ता की जांच के लिये। अवसर 

क्षाने पर ब्रतों की दढ़ता की परीक्षा स्वयमेव हो जाती है। जान बूभकर ब्रतों के प्रतिकूल परिस्थितियाँ नहीं जुटानी 
चाहिए, किन्तु जहां तक सम्भव हो उन परिस्थितियों से दूर रहना चाहिए । 

>-ज॑. ग. 0-8-72/5| र. ला. जेंग, मेरठ 


मुनि रात्रि में न बोलें 
शंका--सुनि रात्रि में १०-११ बजे तक स्त्रो पुरुषों से संकेतों से जात कर सकता है या नहों ? 


समाधान--रात्रि में मुनि महाराज मौन से रहते हैं। फिर भी रात्रि में धर्मकायंवश कुछ संकेत कर दें तो 

वह भ्रपवाद है। हस्तिनागपुर में श्री अ्रकंपन आदि ७०० मुनियों पर जब उपसर्ग हुआ तो धन्य स्थान में रात्रि को 
नक्षत्र देखकर दूसरे मुनि महाराज ने 'हा' शब्द का उच्चारण किया था। 

-- जे. सं. 27--58/५| पं. यंग्रीधर ज्रास्ती 


लिकित्सा हेतु आवक मुनि के शरोर पर चन्दन के तेल को मालिश कर सकता है 
शंका--सुनि चन्दन के तेल को मालिश करवा सकता है या नहों ? 


७९२ ] [ पं० रतनचन्द जन मुश्तार ! 


समाधान---मुनि किसी भी तेल की मालिश नहीं कराते । किस्तु ओषधि रूप से आवक चन्दन आदि के 
तैल की मालिश द्वारा रोग की चिकित्सा कर सकता है । 
--णैं. सं. ३7--58/ए| पं बंशीधर न्नास्ढी 


धामिक कार्य के लिए कदाचित्‌ सुनि राज्ि को बोल सकते हैं 
शंका-- चातुर्मास स्थापना के ससय पृ० सनति महाराज एवं त्यागी वर्ग राजि के होते हो बातो संध्या 


समय के बाद बोलते हुए चातुर्मास स्थापन क्रिया करते हैं। क्या यह उचित है ? क्या रात्रि के समय धोलता भी 
आगसामुकूल है ? पृ० मुनिराज किस-किस स्थिति में रात्रि के समय बोल सकते हैं ? 


समाधान---मुनिराज के निम्न २८ मूलग्रुण हैं-- 
महाद्ृतानि पंचेव परमसमितयः । 
पंचेन्द्रिमनिरोधाश्य लोच अावश्यकानि बट ॥४६॥ 
अचेलत्व॑ ततोइत्तानम्‌ धराशयनमेव हि। 
अदन्त-घर्षणरागद्रं ल॒ स्थिति-भोजनम्‌ ॥४७॥ 
एकभुक्त समासेनामी सम्मूलगुभा बुधः। 
विशेयाः कर्महन्तार: शिवशर्म गुणाकराः ॥४८॥। 
पाँच महाब्रत, पाँचसमिति, पंचेन्द्रिय विजय, षडावश्यक, लोच, अचेलत्व, अस्नान, भूमिशयन, अदंतधावन, 
स्थितिभोजन, एकमुक्ति | ये २८ मूलगुण कर्मों का नाश करने वाले हैं और मोक्षसुख करने वाले हैं। राजिमौन 
मुनियों के २८ मूलग्रुणों में नहीं है। तथापि प्रत्येक मनुष्य को विशेष कर मुनि महाराज को तो कम से कम बोलना 
चाहिए । भ्रति आवश्यकता होने पर हित, मित, प्रियवचनों का प्रयोग करना चाहिए। विशेष घामिक कार्यों के लिये 
मुनिराज रात्रि में बोलते हैं । वेयादृत्ति के लिये समाधिमरण आदि के अवसर पर संबोधन के लिये मुनिराज 
बोलते हैं । 
त्यागीगण तो श्रावक हैं | श्रावक तो रात्रि को बोलता ही है। श्रावक को रात्रि में भौन मे रहना चाहिये 
ऐसा कथन आधण॑ं प्रन्थ में देखने में नहीं प्राया। फिर भी विकल्पों को रोकने के लिये मौन बहुत उत्तम है। प्रत्येक 
मनुष्य को मौत से रहने का प्रभ्यास करना चाहिये। 


--णैं. ग. 2-2-78 /....... / श्री दि. जेंन धर्मरक्षक मण्डल, फुलेरा 
मुनि होने पर पुर्थ में व्यक्त रसों को ग्रहण करे था नहीं ? 
शंका--लिस लोव ने गृहस्थ अवस्था में जीथन भर का नमक त्याग कर विया है फिर मनि हो गया तो 
आहार में नमक मिल गया तो वया बह नमक का आहार कर सकता है ? 


समाधान--दीक्षा संस्कार होने पर मुनि द्विजन्मा हो जाता है अतः पूर्वजन्म समाप्त हो जाता है। शत: 
मुनि होने के पश्चात्‌ यदि इस जीव ने नमक का पन;ः त्याग नहीं किया तो वह नमक का आहार ले सकता है, 
किंतु उत्तम यह है कि रसपरित्यागतप के लिये ऐसे जीव को मुनि होने के पश्चात्‌ नमक का पुनः त्याग कर देना 
चाहिये। इस विषय में मुकको आंगम प्रमाण नहीं मिला, यदि कहीं भूल हो तो शानीजन सुधार लेने की कृपा करें । 


-जे. सं, ]5-8-57/....... /औमती कपूरीदेवी 


व्यक्तित्व धोर कृत्तित्व ] [ ७९३ 


मुनि प्रकृति के झनुकूल मोजन करे तथा चबा-चबा कर खावे 


शंका--मुतियों को भोजन लेने में अपने स्वास्थ्य की अनुकूलता ध्यान में रखनो चाहिये या नहों अर्थात्‌ 
थे जानते हुए भी ऐसा आहार प्रहण कर लेते हैं क्या जो उनके स्वास्थ्य को हालिकारक हो ? 

समाधान--जो भोजन स्वास्थ्य को हानिकर है, वह अनिष्ट है। प्रभक्षय के पाँच भेदों ( त्रसघात, मादक, 
बहुघात, अनिष्ठ, अनुपसेव्य ) में से अनिष्ट भी अमक्ष्य का एक भेद है। अतः सुनियों व गुहस्थ दोनों को ही स्वा- 
स्थ्य के लिये हानिकर अनिष्ट आहार का त्याग कर देना चाहिए। रत्नकरण्ड श्रावकायार श्लोक ८६ में 
कहा भी है-- 


“बदनिष्टं तह्च्रतयेत्‌ ।” 
संस्कृत टौका-- पदनिष्ट! उदरशूलादि हेतुतया प्रकृतिसात्य्यकं यश्चमवति 'तहवतयेत्‌” शर्त निर्वात्त कुर्यात 
स्यजेदित्य्थ: । 
जो आहार उदरशूल प्रादि का कारण होने से प्रकृति के अनुकूल नहीं है वह अनिष्ट आहार है, उसको 
त्याग देना चाहिये । 
शंका--मुनियों को भोजन दाँतों से चब्ा-चबा कर खाने में कोई दोष तो नहीं है ? या उनको निग्रलकर 
हो भोजन करना चाहिये, ऐसा नियम है क्‍या ? 
समाधान -मुनियों को भोजन दाँतों से चबाकर ही करना चाहिये, क्योंकि दाँतों द्वारा चबाकर किये हुए 
भोजन का पाचन ठीक होता है। जो भोजन बिना चबाये निगल लिया जाता है उसका पाचन ठीक प्रकार से नहीं 
होता है और वह स्वास्थ्य को हानिकर होता है । 
भोजन को चबाते समय जो रसका ( स्वाद का ) ज्ञान होता है उसमें उनको रुचि या श्ररुचि नहीं होनी 
चाहिये, क्योंकि इन्द्रियअय मूलग्रुण है । स्वास्थ्य की अनुकूलता या प्रतिकूलता का ध्यान अवश्य रहना चाहिये तथा 
ऐसा भोजन करना चाहिये जो संयम व तप में सहायक हो, बाघक न हो । कहा भी है-- 
छयालीस दोष बिमा सुकुल, आवबकतरों घर अशन को । 
हें तप बढ़ावन हेत नाहि तन, पोषते तजि रसन को ॥ 
-जणै. ग. 23-7-70|श| र. ला, एन, मेरठ 


क्या मुनि या धन्य जन ८-१० घन्टे तक निद्रा ले सकते हैं ? 


शंका --सुनि निव्रा का काल जो आपने बताया, श्या इसी तरह आगम में मितट-सेकष्डों में आता है ? 
लोग तो ८-१० घण्टे तक जागृत या सुप्त नजर आते हैं। फिर आपका कथत किस प्रकार समझना चाहिए ? 


समाधान--मैंने मिनट-सेकण्ड में जो सुप्तावस्था का काल लिखा है वह एक ए0०ए085 ॥02& है| 
आगम में मिनट-सेकण्ड प्रादि में समय नहीं दिया गया है । अन्तमु हुर्तें को ४५ मिनट और उच्छवास को दूँ सेकष्ड 
मानकर अल्पबहुत्व को इष्टि में रखते हुए गणनाएँ की गई थी। घबल पु० १५ पृ० ६१, ६२ व ६८ के 
कथनानुसार कोई भी जीव तिद्राओं में परिवर्तत होने पर भी एक अन्तमु हुं से अधिक सुप्त या जाग्रृत नहीं रह 
सकता, यह ध्रूव सत्य है, क्योंकि सुप्तावस्था में दर्शतावरण का ५ प्रकृतिरूप उदयस्थान है और जागृत अवस्था में 


उ९४ड ] [ पं० रतनचन्द जत मुख्तार। 


चारप्रकृतिक उदयस्थान होता है। दोनों के अवस्यित उदय का काल अन्तमु हुतं से अधिक नहीं है। एक अम्तमु ह॒र्त 
के बाद ४ प्रकृतिक स्थान से भुजगार होकर पांचप्रकृतिक उदयस्थान हो जायगा । पुनः एक अन्तमु हुवे पश्चात्‌ ५ के 
बजाय अल्पतर होकर '४ का उदय हो जायगा | सुप्त व जागरुत ग्रवस्था का जधन्य काल १ समय है। एक समय के 
लिए जागृत या सुप्त अवस्था हुई तथा फिर सुप्त या जागृत हो गया। यह एक समय की अवस्था छद्मस्थ के पकड़ में 
नहों आती, अत: यह प्रतीत होता है कि ध्रमुक जोब ८ या १० घण्टे तक जागृत या सुप्त रहता है। [ भ्रतः ] 
निद्रासम्बन्धी आपकी शंका ठीक है । 


--पढ्ाचार 20-7-78/_/ णवाहरलाल भीण्डर 
कायोत्सग काल को गणित 


शंका--एक कायोत्सर्ग का काल कितने मिनट का है ? संध्यासस्बस्धों प्रतिक्मण में १०८ उच्छवास सात्र, 
प्रभात सस्बन्धी प्रतिक्मण ५४ उच्छवास मात्र, बहुरि अन्य कायोत्सर्ग सत्ताास उच्छवास मात्र कहा है उनका 
बरतेमान में कितने सिनट या सेकण्ड काल है ? 


समाधान--कायोत्सगं का काल निश्चित नहीं है। भिन्न-भिन्न समयों के कायोत्सगं का काल भिन्नर है 
जैसा कि स्वयं शंकाकार ने लिखा है। एक उच्छुवास का काल इरढेंडंद मिनट है। अतः १०८ उच्छवास मात्र 
कायोत्सर्ग का काल इरडेईड 2 "६८-5१ मिनट २२६ सेकण्ड, ५४ उच्छवास मात्र कायोत्स्गं का काल ४१ सेकण्ड 
ओर २७ उच्छवास मात्र कायोत्सगं का काल २०३ सेकण्ड है । स्वाध्याय के समय बारह कायोत्सगं का काल चार 
मिनट छुह सेकण्ड, वन्‍्दना के समय कायोत्सर्ग काल दो मिनट तीन सेकण्ड, इसी प्रकार प्रतिक्रमणों के कायोत्सगं का 
काल गणित द्वारा निकाल सेना चाहिए। 


+-जै. से 3-2-56/५| सा. च. का डबका 
परोक्ष विनय भ्राम्यन्तर तप है 
शंका--परोक्ष घिनय का क्‍या स्वरूप है ? 


समाधान-पाचार्यादि के परोक्ष होने पर भी उनके प्रति अंजलि घारण करना, उनके गुणों का संकीत्तन 
व अनुस्मरण ओर मन, वचन, काय से उनकी आज्ञा का पालन करना 'परोक्ष उपचारविनय' है । 


--जे. ग. 2-5-64/77/ सुरेब्रवन्द 
बाह्मतप नियमरुप होते हैं 
शंका--मुनियों के छह बाह्य तप यमरूप होते हैं या नियमरूप ? 


समाधान--मुनियों के छह बाह्मतप नियतकाल के लिये होते हैं अर्थात्‌ काल की मर्यादा लिये हुए होते 
हैं । जैसे उपवास तप एकदिन दोदिन भ्रादि उत्कृष्ट छह्टमाह कौ मर्यादारूप होता है। अतः छह बाह्य तप नियमरूप 
भर्थात्‌ मर्यादितकाल के लिये होते हैं यमरूप नहीं, किन्तु सल्लेखना इसके लिये अपवाद है| 


--जों, ग. 29-7-65/5५]/ कंलाग्रचरदर 


व्यक्तित्व और कइतित्व ] [ ७९५ 


झाहार-विहार के समय सप्तमगुणस्थान सम्भव 


शंका--छठे गुणस्थानवर्ता संयमी के ईर्यासमिति पूर्थक चलते हुए हृष्टि युगप्रमाण सामसे के भार्ग पर 
रहती है। तब उपयोग भी जीवरक्षा तथा मार्ग देखने में रहता है। जब आहार प्रहण करते हैं तब उपयोग भी 
एचणासमितिरूप रहता है । ऐसी स्थिति में खातवाँ गुणस्थान कंसे संभव है ? सातवांगुणस्थान हो जाने पर उपयोग 
अन्यत्र चला जाने से जो उपयोगशुन्य बाह्मक्रिया होंगी कया वे समितिरुप हो सकती हैं ? सातवेंगुणस्थान में असाता 
को उदीरणा के अभाव में आहारसंशा नहीं होती तब आहारसंशारूप कारण के अभाव में आहारप्रहणरूप कार्य 
कैसे होगा ? 

समाधान--छठे भौर सातवेंगुणस्थान का काल बहुत अल्प है । धवल पुस्तक ६ पृ० ३३५ से ३४२ तक 
जो काल सम्बन्धी ६७ पदों का प्रल्पबहुत्व दिया गया है उसमें ३१ नम्बर पर 'क्षुद्रभव' पड़ा हुआ जो उच्छवास के 
भ्रठारहवें भागप्रमाण भ्थवा पौन सेकेंड के अठारहबेंभागप्रमाण है । इससे भागे ४६ नम्बर पर 'दर्शनमोहनीय का 
उपशान्तकाल” है और ५५ नम्बर पर “अन्तमु हूर्त' है । अल्पबहुत्व के अनुसार द्वितीयोपशम सम्यर्दशंवका काल 
लगभग पाँच सेकेंड झाता है। पृ० २९२ पर कहा है कि 'द्वितीयोपशमसम्यरष्टि होकर सहस्नों बार अप्रमत्त से 
प्रमत्त भ्रौर प्रमत्त से अप्रमत्तगुणस्थान में जाकर, कधायों के उपशमाने के लिये अध: प्रद्ृत्तकरण परिणामों से परिण- 
मता है ।' छठंगुणस्थान से सातवेंगुणस्थान का काल ध्राधा होता है ( धघवल पु० ३ पृु० ९० )। इसप्रकार साततवें- 
गुरास्थान का काल एक सेकंड के हजारवेंभाग से भी कम होता है । 


हाथ में रखे हुए ग्रास को देख लेने के पश्चात्‌ जिस समय मुनि उस ग्रास को मुख में रखकर चबाता है उस 
समय सातवां ग्रुणस्थान हो जाने में कोई बाधा नहीं, क्योंकि उस समय न तो एषशासमिति के लिये कोई काय॑ है 
झौर न भझाहार संज्ञा है, क्योंकि इनका कार्य तो उससे पूर्व समात्त हो चुका था ! मुख में रखे हुए ग्रास को चबाते 
समय भाहार ग्रहण को क्रिया नहीं हो रही है जिसके लिये आहार संज्ञा की प्रावश्यकता हो । इसीप्रकार चारहाथ- 
प्रमाण पृथिवी को देख लेने के पश्चात्‌ गमन करते हुए साधु के अपना पेर प्रागे रखते समय सातवॉँगुणस्थान होने में 
फोई बाधा नहीं है, क्योंकि उससमय ईयसमिति के लिये कोई कार्य नहीं है । 


यदि क्रिया के समय सातवॉँगुणस्थान स्वीकार न किया जावे तो परिहारशुद्धिसंयत के भी प्रप्रमत्तसंयत- 
सातवेंगरुणस्थान के अभाव का प्रसंग आ जाने पर आगम से विरोध आ जायगा। घबल पु० १ पृ० ३७५ सृत्र १२६ 
में कहा है 'परिहारशुद्धिसंयत प्रमत्त श्लौर अप्रमत्त इन दो गुरास्थानों में होता है।। इसकी टीका में भरी वीरसेन 
स्वामो ने प्राठवें क्‍्रादि गुरास्थानों का निषेष करते हुए कहा है--“गमनागमन आदि क्रियाओं में प्रवृत्ति करनेवाला 
ही परिहार कर सकता है, प्रद्धत्ति नहीं करने वाला नहीं । इसलिये ऊपर के भाठवेंग्रादि ग्रुणस्थानों में परिहार 
शुद्धिसंयम नहीं बन सकता । यद्यपि आठवेंआदि गुणस्थानों में परिहारऋद्धि पाई जाती है, परन्तु वहाँ पर परिहार 
करनेरूप उसका कार्य नहीं पाया जाता है, इसलिये आदठवेंभादि गुणस्थानों में परिहारशुद्धिलयम का अभाव 
कहा गया है । 

यदि यह स्वीकार कर लिया जावे कि आहार व विहार के समय सातवाँगुणस्थान नहीं होता तो आहार व 
विहार करते हुए मुनि के प्रमत्तसंयत छठे गुणस्थान का काल समात्त हो जाने पर पाँचवें या चोथे गुणस्थान में प्रवेश 
करना अनिवार्य हो जायगा । ऐसा होने से वह मुनि ही नहीं रहेगा । अतः आहार व विहार के समय भी अप्रमत्त- 


धंयत-सातर्बागुणस्थान हो सकता है यहू आगम तथा युक्ति से सिद्ध है। 
--जें. ग. 27-6-63/5 / प्रो. ला. सेठीं 


७९६ ] [ ९० रतनचन्द जेन- मुख्तार । 
थोये से सातवें गुगत्थान तक प्रथत्ति तथा निबत्ति दोनों हैं 
शंका--क्या भोये से सातवें पुअजल्थान तक के ओवों का मुक्ति दरबाजा अन्द है ? क्या इन ध्रुजस्थानों में 
मात्र प्रवृत्ति ही है ? क्‍या निदुत्ति नहों है ? 
समाधान--छठे और सातवें गरुणस्थानवर्ती जीव महाविरति होते हैं। वे हिता, मूठ, चोरी, परिग्रह श्रौर 
अब्नह्म इन ५ पापों से निवृत्त होते हैं, क्योंकि ब्रत का लक्षण ही पंच पापों से निवृत्तिरूप है, ज॑ंसा कि मोक्षशास्त्र में 
कहा भी है-- 
“|हसाइनृतस्तेयाबरह्मप रि ग्रहेभ्योविरतित्य तस्‌ ॥३१॥ 
हिंसा, भूठ, चोरी, कुशील और परिग्रह से बुद्धिपृवंक निवृत्त होता-विरक्त होना ब्रत है। इस प्रकार 
छठे और सातवें गुरशस्थानों में निवृत्ति है। 
पाँचवें संयमासंयमगुणस्थान में हिसा आदि पाँच पापों से एकदेश निशृत्ति है । 
“देझसबंतो5शुमहतो ॥२॥ अज्ुब्रतोष्गारी ॥२०॥ 


हिसा आदि पापों से एकदेश विरक्त भर्थात्‌ निवृत्त होना भ्रणुश्रत है और हिंसा प्रादि पापों से स्वतः 
विरक्त होना मह्दात्नत है । अणुव्रत पालनेबाला अग्रारी भ्रर्थात्‌ पंचम गुरास्थानवर्ती श्रावक है । 

पंच पापों से बुद्धिपुवंक निवृत्त होने के कारण ही पाँचवें, छठे, सातवेंगुणस्थानों में प्रतिसमय ग्रुणश्रेणी 
निजंरा होती रहती है ! 

चतुर्थगुणस्थानवर्ती असंयतसम्यन्दष्टि जीव पंच पापों से तथा पंचेन्द्रियों के विषयों से बुद्धिपू्वक एकदेश 
भी निवृत्त नहीं है अत: उसके प्रतिसमय ग्रुणश्रेणी निर्जरा नहीं होती है मात्र सम्यकत्व प्राप्ति के समय अथवा 
अनन्तानुबंधो कषाय की विधंयोजना के समय तथा दर्शनमोहनीयकर्म की क्षपणा के समय गुराश्नेणीनिजंरा होती है । 
बहु यथा सम्भव सम्यक्त्व के २५ दोषों से निवृत्त है । 


चौथा, पाँचवाँ, छठा, सातवाँ आदि गुणस्थान परम्परा मोक्ष के कारण हैं। साक्षात्‌ कारण तो चौदहवें 
गुशस्थान के अन्तिम समय का रत्लत्रय है । 
--णै. ग. 8--76/५/ रो. ला. प्िचल 


मरण के भेद 

शंका--आपने लिखा कि इस ( आचाय॑ श्री शाम्तिसागर ) तरहु का समाधिमरण सम्यरहष्टि के हो होता 
है। कृपया लिखें कि दृत्यलिगों के मरण से इस मरण में क्‍या विशेषता है जिससे हुम सम्यवरव ओर समिध्यात्व की 
पहचान कर सके ? 

समाधाव--द्रव्यलिगी अनेक प्रकार के होते हैं। शंकाकार का प्रप्मिप्राय शायद मिथ्याइष्टि द्रब्यलिगी से 
है। मिथ्याइष्टि के समाधि होती ही नहीं प्रतः मिथ्याइष्टि के सम्यन्वश्ेन, सम्यरज्ञान व सम्यक्चारित्र का अभाव 
होने से बालवालमरण होता है, किन्तु भी तपोनिधि आध्ार्थ शाम्तिसागर महाराज का तो पण्डितमरण हुमा है। 
कहा भी है--- 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ७९७ 


पष्डित पंडिताबिस्थ पंडित बालपब्डितम्‌ । 
चतुर्थ मरणं बार आलबालं चर पंचमम्‌ ॥२॥ 


टीका--सुतवे सम्मते वा णारे चरणे प पंडिद जम्हा । पंडिद मक्ज॑ सजिदं चतुल्यिहुं तब्वियूहि जए ॥ 
एवंविध चतुविधपक्डितानां प्रष्ये अतिशयितं पॉडित्यं पस्य शानदर्शनला रित्रतपलु स पंडित पंडित: सम्पुर्ण काधिकशाना वि- 
रिस्पर्भ: । ततो5स्प: पंडित: प्रसससंयतादिः । पंडाह रस्तत्रयपरिणता बुद्धि: संजाता अस्पेति पब्छित: | अतएथ संयता- 
संयतो बालपण्डित इत्युचु्यते | कुतश्चित्‌ृ अशृकमावसंयमावनिवृत्तित्वाहालस्ततोउन्यत्र रश्नन्नये परिणतबुद्धित्वास्च पंडित, 
बालश्चासो पंडितश्व बालपण्डित:। यतश्च धबंत्रासंयतो5संयतसस्णरहष्टिस्ततो ययोक्त पाण्डित्यवियुक्त्याहुबाल 
इत्युडघते । बर्शनशानह्वये सत्यपि सर्वया चारित्रहित्वातु अतएवं भमिष्याहष्डिालबाल हइत्युच्यते । सम्यवत्वस्याप्य- 
भाजेत प्राह बाल्यातिशयत्वातृू । 
भावाधं--ज्ञानदर्शनचा रित्र और तप में जिसके भप्रतिशय पाण्डित्य है वह 'पण्डितपण्डित' मरण है आर्थात्‌ 
सम्पूर्ण क्षायिकज्ञानादि वाले के ( केवली ) | प्रमत्तसंयतादि मुनियों का 'पण्डित” मरण है। सूक्ष्म भ्रश्मंयम का प्रंग 
होने से संयततासंयत का “बालपण्डित” मरण है। सर्वथा संयम का अभाव होने से असंयतसम्यरहष्टि के 'बाल”' मरण 
है। सम्यक्त्व का भी अभाव होने से मिथ्याइष्टि के प्रतिशय बाल अर्थात्‌ 'बालबाल” मरण है। ( मूलाराधना ) 
जे. मं. 3]--57/५ भो. ला, स., सीकर 


समाधिम रण का काल १२ वर्ष कबसे माना जाय ? 


शंका -- समाधिमरण का उत्कृष्टकाल बारह॒वर्थ बतलाया है उसका क्‍या अभिप्राय है ? भायु का तो पता 

नहीं कि कितनी शेष है और बारह वर्ष को सल्लेखभा लेने पर तो बारह थर्ष पूर्ण होने पर शरीर छोड़ना ही होगा। 

समाधान--बाह्य लक्षणों के द्वारा आयु का ज्ञान हो सकता है। निमित्त क्षानियों के द्वारा भी शेष आयु 

का ज्ञान हो सकता है। जिनको इसप्रकार ज्ञान हो गया उन्हीं के लिये मक्तप्रत्या्थान का उत्कृष्काल बारह वर्ष 

कहा गया है। भक्तप्रत्याख्यात का जधन्यकाल अन्‍्तमु ह॒तें है। मध्यमकाल के ध्नेक भेद हैं। प्रतः जिनकी आयु 
भारह वर्ष की शेष रह गई है वे ही बारह वर्ष का भक्तप्रत्याख्यानव्रत ले सकते हैं । 

--जे. ग. 3-6-7/५॥/ र. ला. फोन, मेरठ 


सनन्‍्यास कब धारण किया जाय ? 


शंका--जो गत वर्ष कोटा अजमेर में श्रह्मणारी अवस्था में भरण से कुछ घण्टे पूर्व मुनि बने वह कहाँ तक 
टोक है। भगजती आराधनासार में तो सल्लेखना १२ बर्षे पूर्व में प्रारम्भ होतो है । 

समाधान--ग्रूहस्थ के लिये मरण के समय सल्लेखनाव्रत भी अत्यन्त प्रावश्यक है । अर्थात्‌ मरण समय 
संयम धारण करना चाहिये । 

“मुहस्थस्थ पथ्चाझइबव्तानि सलशोलानि गुणव्रतशिक्षात्रतभांजीति हादशदोक्षामेवा! सम्यक्त्वपुर्वका: सह्लेख- 
मास्तशच ।” ( श्लोकबातिक ७२१ ) 


गृहस्थ के अ््दतादि पाँच अणुव्रत और गुणव्रत व शिक्षात्रत के भेद से सात शीलब्बरत ये बारह ब्त हैं। 
इन बारह व्वतों के पूर्व में सम्पक्त्व है भोर धम्त में सललेखना है | 


७९८ ] [ पं० रतनचन्व जैन पुल्तार ॥ 


'क्बा सहलेखना कतेंब्येत्याह ।! ( श्लोकबातिक ) 
अर्--सल्लेखना कब करनी चाहिये । 

“मारणान्तिकों सललेखनां जोबिता ॥७।२२॥' ( सोक्षशास्त्र )। 
मारणान्तिक सल्लेखना प्रीति पूर्वक सेवन करनी चाहिये । 


इसी बात को अमृतचर्द्षाचाय ने पुरुषार्थ सिदृध्युपाय में कहा है-- 
सरगान्तेष्यश्यमहूं विधिना सहलेखनां करिष्यासि । 
इति सावनापरिणतोइनागतसपि पालयेदिदं शोीलम्‌ ॥१७६॥ 
अर्थ--मैं मरणकालमें अवश्य ही शास्त्रोक्त विधिसे समाधिमरण करूँगा । मरणकाल आने से पूर्व इस 
प्रकार की भावना के द्वारा यह शीलब्रत पालना चाहिए । 


इससे स्पष्ट हो जाता है कि सललेखना की भावना तो मरण से पूर्व निरंतर रहती है, किन्तु सन्यास्त 
( संयम ) मरण समय ही घारण किया जाता है। छहढ़ाला में भी कहा गया है-- 
“सरण समय धर संन्यास तसु बोष नशादे ।”” 
अतः श्रावक मरणसमय राग-द्वेष के त्याग के लिये समस्त परिग्रह का त्यागकर नग्न साधु हो सकता है 
इसमें कुछ बाधा नहीं है । श्री अमितगति आन्ार्य ने भ्रावकाचार में कहा है-- 
शात्वा मरणागमन तत्त्वमतिवु नियारसतिगहनस्‌ । 
पृष्ट्वा बाँधववर्ग करोति सललेखनां घोरः ॥६।९८॥ 
आराधनां भगवतों हृदये निधत्ते सशानवशनचरिश्रतपोमयों या । 
निषु तकर्ममलपंकमसो महात्मा श्भोव्क शिवसरोबवरमेति हूंसः ॥॥६९९॥ 
दुनिवार और श्रतिगहन अर्थात्‌ भयानक ऐसा जो मरणका प्रागमल ताहि जान करि तिश्चय रूप मति 
वाला धीर पुरुष बांधव के समूह को पूछकर मोह छुड़ाय के आगम प्रमाण सललेखना विधि को श्रावक मांडे है । जो 
सम्यग्दशेंन-शान-चा रित्र-तपमयी भगवती श्राराधता को हृदय में धारे है सो यह हंसरूपी महात्मा मोक्षसरोवर को 
प्राप्ठ होय है । कसा है मोक्षसरोवर जा विधे कर्ममलरूप कीच का नाश भया है और सुखरूप जल जा विष है। 
जिन मनुष्यों के भ्रंडकोष या लिग विकारी हैं वे समाधिमरण के योग्य नहीं होते हैं प्र्थात्‌ लोक में दुगुल्छा 
के भय से निग्न न्य नहीं होते, कोपीन ग्रहण करके साधुपद की भावना करने के योग्य होते हैं । 
प्रबधनसार चारित्राधिकार में औी कुल्वकुर्त आचाय ने कहा भी है-- 


जो रय्णततयणासो सो भंगो जिणवरेंहिं णिहिटद्ो। 
सेसं भंगेण पुणो ण होवि सश्लेहणाअरिहो ॥ 
[ भहाबीरजी से प्रकाशित प्रवचनसार १० ५३८ ] 
टीका---भ भवति सल्लेखनाई: लोक दुगुओुछाभयेन निग्नेग्थकूपयोग्यो न भवति । कोपीनप्रहणेस तु भावना" 
भवतौत्यभिप्रायः । [ गाया २२४ को टोका ] 


इसका अभिप्राय ऊपर लिखा जा चुका है । 
->णें, ग. 25-2-69 |शात। ज़ाइब मना रेवाड़ी 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व ] [ ७६६ 


वन्‍्त संजन न करने पर भी सुनि के दाँतों में जोबोत्पत्ति नहों होती 

शंका--सुनियों का एक सूलगुण दंतमंजन न करना है | जब वे दांतों से खबाकर खाते हैं तो बिना मंजन 
आदि किये दांत साफ तो रह महीं सकते, तब उसमें जीवोरफ्सि हो जाबेगो। फिर दंतमंजन न करना कैसे ठीक हो 
सकता है ? 

समाधान--भोजन के पश्चात्‌ कुरलों के द्वारा दाँतों व मुख की शुद्धि हो जाती है। अन्न श्रादि एक कण 
भी नहीं रहता है। मुनि सात्विक शुद्ध ऊनोदर भोजन करते हैं प्रत: उनके दाँतों में कोई रोग उत्पन्न नहीं होता 
जिससे कि जीवोत्पत्ति की सम्भावना हो । शरीर-संस्कार के कारण दाँतों को चमकाने के लिये मंजन किया जाता 
है । मुनियों के लिये शरीर-संस्कार वर्जित है, जेसा कि तश्वाथंसृत्र अध्याय ७ सूत्र ७ में 'स्वशरीर-संस्कारत्यागः 
के द्वारा कहा गया है । 

झाज से ५०-६० वर्ष पूर्व प्रधिकतर मनुष्य दंतमंजन नहीं करते थे, क्योंकि भोजन सात्विक था भौर मात्र 
दो बार घर पर ही अल्प भोजन करते थे। उनके दाँतों में कभी जीवोट्पत्ति नहीं होती थी ओर न मुख से दुर्गंध 
भाती थी | अब भी जो इस नियम का पालन करते हैं उनको दंतमंजन की आवश्यकता नहीं होती है । 

--ण. ग. 0-2-70/५| र. ला. णेन, भेरठ 


केशलोंच में राख का उपयोग 


शंका--सुनि केशलोंच करते समय राखड़ लगाते हैं। इसमें उद्दिष्ट दोष ( सुनि के लिये राखड़ तेयार 
करने का दोष ) लगता है या नहीं ? नहीं लगता तो क्यों ? 
समाधान--औद शिक दोष आहार संबंधी होता है। भी कुम्वकुन्दाचां ने भूलाचार में कहा है-- 
देवदपासंडटू किविणट्' यावि जं तु उद्दिसियं । 
कदसण्णसभुदह सं चबुण्थिहूं था समासेण ॥६।६॥ ( सूलाचार ) 
अर्थ--देवताओं के लिये, पाखंडी साधुभों के लिये, दीनजनों के लिये जो भाहार तेयार किया जाता है 
उसे औदेशिकआहार कहते हैं। उसके चार भेद हैं । 
सामाम्पांश्व जनान्कांश्चित्तवा पायंडिनोइलिलाबु । 
अमर्णांश्य परिताजकादी श्षिग्रंघ सयतानु ॥ 
उहिश्य यहकृत॑ साज्रमोहद शिक॑ चतुरविधं । 
तत्सवे मुनिभिस्त्याण्यं पृ्बंसावश्यबशंगात्‌ ॥ 
सामान्य मनुष्यों के उद्दं श्य से, पा्ंडियों के उद्देश्य से, परिव्राजक आदि श्रमणों के उद्देश्य कर और 
निग्न॑य संयतों के उ्द श्य कर जो भन्नरूप प्राह्दर बनाया जाता है चारप्रकार का औद्देशिकदोष है| मुनियों को यह्‌ 
सब छोड़ने योग्य है, क्योंकि इनमें सावश देखा जाता है। 
केशलोंच करते समय हाथ की सचिक्कणता को दूर करने के लिए राख का प्रयोग किया जाता है। यह 
राख प्रायः जंगल आदि में उपलब्ध होती है। यदि श्रावक भी दे देवे तो भी उद्देशिक दोष नहीं लगता है, क्‍योंकि 


राजड़ अन्न नहीं है। 
->णें. ग. 2)-8-69 |शा।| ब्र. हीरालाल 


घ०ण०० ] [ ९० रतनचन्द जेन मुस्तार । 


ब्रत भंग कदावि उपादेय नहीं है 


शंका--रत्नकरण्ड आावयकफाचार पृ० ३९४ के प्रसंग से कोई वियवमादि का भग समाधिम्रण के अवसर सें 
या अस्य प्रकार आकस्मिक युत्यु को सम्भावना आदि के किसी अवसर में अपवादस्यकूप जीवन रक्षा के लिये और 
अन्य किसी कारण से करना और पोछे प्रायश्चित्त लेना ऐसा किन्हों सो परिस्थितियों में उपायेय है या नहीं ? यशि है 
तो किस प्रकार ? 


समाधान--बव्रत का भंग करना किसी भी प्रवस्था में उपादेय नहीं है। अपवाद का कोई नियम नहीं 
होता है। समाधिमरण के समय निर्यापकाचायं जो कुछ भी उचित समभते हैं वह क्षपक के परिणामों को सुधारने 
के लिये परिस्थिति अनुसार करते हैं। जीवन-रक्षा के लिये ब्रत भंग करना तो मद्दान्‌ पाप है। समाधिमरण की 
विशेष जानकारी के लिये भगवती आराधनासार का अध्ययन करना चादिये । 


--जें. ग. 0-8-72/5/ र. ला. घन, मेरठ 
महाव्त 'प्रमाद' नहीं है, किन्तु कधायों को निवत्तिरूप है 
शंका--सोनगढ़ से प्रकाशित व्रव्यसंप्रह पृ० ३८ पर प्रमससंयत को व्याख्या करते हुए अहिसादि शुभोष- 
योगरूप महाव्रतों को प्रमाद कहा है | क्या यह ठोक है ? 
समाधान --गोम्मटसार जीवकांड में प्रमत्तसंयत का कथन करते हुए प्रमाद के निम्न १५ भेद बतलाये हैं--- 
विकहा तहा कसाया इंवियणिहदा तहेव पणयो ये । 
चढू चदु पणमेगेगं होंति प्मादा हु पष्णरस !। ३४ ॥। 
अर्थ--चार विकथा ( स्त्री कथा, भक्तकथा, राष्ट्रकथा, अवनिपाल कथा ) चारकषाय ( क्रोष, मात, 
साया, लोभ ), पाँच इन्द्रिय ( स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु, श्रोत्र ) एक निद्रा श्रौर एक स्नेह इसप्रकार ४+४-- 
४५+१+ है कुल मिलाकर प्रमाद के १५ भेद हैं । 
अथवा विकथा के भेद २५ ( राजकथा, मोजनकथा, स्त्रीकथा, चोरकथा, धनकथा, बरकथा, परखण्डन- 
कथा, देशकथा, कपटकथा, गुणबन्धक्था, देवीकथा, निष्ठुरकथा, शुन्यकथा, कन्दपंकथा, अनुचितकथा, मंडकथा, मूख्े- 
कथा, आत्मप्रशंसाक्था, परिवादकथा, ग्लानिकथा, परपीड़ाकथा, कलहकथा, परिग्रहकथा, साधारणकथा, संगीत- 
कथा ), कषाय २५ ( अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, लोभ, प्रप्रत्यास्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, प्रत्या- 
ख्यानावरणक्रोध मान, माया, लोभ, संज्वलनक्रोध, मान, माया, लोभ ये १६ कषाय, हास्य, रति, प्ररति, शोक, 
भय, जुय॒प्सा, स्त्रीवेद, नपुसंकवेद, वुद्षवेद ये नवनोकषाय कुल २५ कषाय ), पाँचइन्द्रिय और मन ये छह, निद्रा ५ 
( प्रचला, निद्रा, प्रचला-प्रचला, तिद्रा-निद्रा, स्त्यानगृद्धि ), प्रणय २ ( मोह, स्नेह ) इसप्रकार २५ ०८२५८ ६०८ 
५०८२ को परस्पर गुणा करने से ३७५०० प्रमाद के भेद हैं ! 


श्री वीरसेनाचार्य ने प्रमाद का लक्षण निम्नप्रकार किया है-- 
“को पसादों णाम ? चदुसंजलभणवभोकसायाणं तिब्योदओ +” ( धबल पु० ७ पृ० ११ ) 


चारसंज्वलनकषाय और नवनोकधाय, इन तेरह के तीब्रउदय का नाम प्रमाद है । 

प्रमाद के इस लक्षण से यह सिद्ध हो जाता है कि महात्रत प्रमाद नहीं है, क्योंकि वहु कधाय के तीवब्रउदय- 
रूप नहीं है, किन्तु कषाय को निश्वत्तिर्प है। इसीलिये प्रमाद के १५ भेदों भ्रथवा ३७५०० उत्तर भेदों में महाव्रत 
का उल्लेख नहीं किया गया है | 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ८०१ 


: प्रमाद बंध का कारण है। जंसा तस्वार्थ॑सुत्र में कहा भी है-- 
“प्िध्यादर्शधाधिरतिप्रभादकवावयोगा बन्धहेतवः ॥ १॥”' 
महात्रत मोक्ष के कारण हैं। जेसा कि भी शुभवत्ताचार्य ने ज्ञानारणव में कहा है-- 


महस्वहेतोगु निभि: शितानि भहान्ति सत्या त्रिदशेनु तानि। 
सहासुखशाननिवर्धनानि महाव्रतानीति सतां सतानि ॥ 


अर्थ--प्रथम तो ये महात्रत महृत्ता के कारण हैं, इसकाररणा ग्रुणी पुरुषों ने आश्रय किया है अर्थात्‌ धारण 
करते हैं। दूसरे ये स्वयं मह्दान्‌ हैं इस कारण देवताधों ने भी इन्हें नमस्कार किया है। तीसरे मद्दानु अतीन्द्रिय सुख 
झौर ज्ञान के कारण हैं, इस कारण ही सत्पुरुषों ने हनको महाद्रत माना है। 


आचरितानि महद़ियंज््य महास्त प्रसाधयन्त्य्ंम्‌ । 
स्ववमपि सहान्ति  यस्‍्मान्महावतानीत्यतस्तानि ॥ 


हर्ज--इन पाँच महाव्तों को महापुरुषों ने आचरझआ किया है तथा महान्‌ पदार्थ जो मोक्ष उसको साधते हैं 
तथा स्वयं भी बड़े हैं इसकारण इनका महात्रत ऐसा नाम कहा गया है| 


इत झावष॑वाक्यों से यह स्पष्ट हो जाता है कि महाश्नत प्रमाद नहीं है। जिनको दिगम्बराचार्य के वाकयों 
पर श्रद्धा नहीं है वे ही आपंग्रन्थ विरुद्ध महात्रत को प्रमाद लिखने व कहने का साहस कर सकते हैं । 


--णे. ग. 3-8-70/॥5/................ 
सभो कर्ममूमिज मनुष्य महात्वत घारण नहीं कर सकते 
शंका--बथा कर्ंशभूसिज सभी सानव अह्ुत्तत, महाव्त धारण करने के अधिकारी हैं ? 


समाधान---प्रायंखण्ड में कर्मभूमिज सभी मनुष्य अगुव्रत घारण कर सकते हैं, किन्तु महाव्रत घारण करने 
के अधिकारी निम्न पुरुष ही हैं | 


शांतस्तप: क्षमोपकुस्सो. वर्णष्वेकतमस्त्रिषु । 
कल्याणाहुरे नरो योग्यो लिगत्य प्रहरें मतः ॥५१॥ 
कुलजातिवयोवदेहकत्यबुद्धिकू घादय: । 


गरस्य कुत्सिता व्यद्भधास्तवम्येलिज्भुयोग्यता ॥५२॥ 
( अभितयतियोगसारप्राभृत चारित्राधिकार ) 


जो पुरुष शाम्त है, तपश्चरश में समर्थ है, दोषरहित है, तीन वर्णों [ ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य | में से किसी 

एक बर्ण का भारक है और कल्याणरूप सुस्दर शरीर के अंगों से यूक्त है वह जिनलिंग के ग्रहण में अर्थात्‌ महाब्त 

धारण करने के योग्य माना गया है। कुकुल, कुजाति, कुवय, कुदेह, कुकृत्य, कुबुद्धि घोर कुक्रोधादिक ये मनुष्य के 
जिनलिंग ग्रहण में बाधक हैं। इनसे भिन्न सुकुलादिक पुरुष जिनलिंग ग्रहण की योग्यता को लिए हुए हैं । 

--जें. ग. 49-]-70/५7| ब्रा. कु. बढ़णाव्या 


घन्रे ] [ १० रतनचन्द जम मुस्तार। 


उपयास तप एवं चरर भुक्ति, धट्‌ भक्ति, भ्रादि का प्र 


शंका--सुनि के २८ मूलग्रुणों में 'एक भक्त यह एक सूलगुण हे। फिर भी शास्त्र में तीर्थकरादि ने चार- 
भक्त स्थाग किया अर्थात्‌ एक उपयास किया, धष्ठभक्त त्याग किया अर्थात्‌ बेला किया, अध्टभक्त त्याग किया अर्थात्‌ 
तेला किया इत्यावि उल्लेख आता है अर्थात्‌ एक दिन में दो भोजन समझकर जार भोजन त्याग को एक उपवास 
कहा गया है । प्रश्न यह है कि मुनियों के लिये एक बिन में एक ही भोजन त्याग हो सकता है कारण वो भोजन में 
से एक भोजन तो पहले से हो त्याग हो चुका है, किन्तु मुनियों के लिये खार भोजन त्याग को एक उपवास क्‍यों 
कहा गया है ? 

समाधान--कर्म भूमि जमनुध्यों का भोजन प्रायः एक दिन में दो बार होता है । एक उपवास में चारमुक्ति 
का त्याग होता है। धारणा के दिन एकमुक्ति का त्याग, उपवास के दिन दोभुक्ति का त्याग भ्ौर पारणा के दिन 
एकमुक्ति का त्याग इसप्रकार चारमभुक्ति त्याग से एक उपवास होता है । छहमुक्ति त्याग से बेला अर्थात्‌ दो उपवास 
होते हैं । इसमें भी धारणा के दिन एकमुक्ति का त्याग, प्रथम उपवास के दिन दोमुक्ति का त्याग, दुसरे उपवास के 
दिन दो मुक्ति का त्याग, पारणा के दिन एकमुक्ति का त्याग । इसप्रकार छहमुक्ति के त्याग से दो उपवास होते हैं । 
झाठभुक्ति त्याग से तीन उपवास होते हैं, इत्यादि । 


गृहस्थ तो एकउपवास, दोठपवास, तीनउपवास झादि की धारणा करते समय क्रमशः चारभुक्ति, छहमुक्ति, 
झाठभुक्ति आदि का त्याग करता है। मुनि के इनमें से तीन, चार, पाँचभुक्ति का त्याग तो मुति ब्रत ग्रहण करते 
समय ही हो गया था और शैष एक, दो, तीन मुक्ति का त्याग एक उपवास, दो उपवास, तीन उपवास करते समय 
हो जाता है । इसप्रकार मुनि के भो एक उपवास, दो उपवास, तीन उपवास में  क्रश: चारमुक्ति का त्याग, पाँच- 
भुक्ति का त्याग, छहमुक्ति का त्याग होता है । 
--में. ग. 2-8-69 / शा /ब. हीरालाल 
उग्नतप महातप से बिना झाहार के भो शरोर का टिकाव बन जाता है 


शंका--उपग्नतप, सहातप आदि ऋद्धिधारो मुनि जब महीनों तक का उपवास करते हैं तो कया वे बाह्य 
उपकरणों के द्वारा आहार पग्रहण करके अपना शरोर पुष्ट बअभाए रखते हैं ? यदि वे आहार प्रहण नहीं करते तो 
बिना आहार के उनका शरीर किस प्रकार पुष्ट रहता है ? 


समाधान--जिन कोटिपूब आयुवाले मनुष्यों को ८ वर्ष की श्रवस्था में केवलज्ञान हो जाता है उनका 
शरीर बिता कवलाआहार के व नली आदि से प्राण वायु के ग्रहण बिना ८ वर्ष कम एककोटिपूर्व तक पृष्ठ बना 
रहता है, क्योंकि उनके आहारवर्गंणाप्रों का स्वयमेव ग्रहण होता रहता है जिससे उनका शरीर पुष्ट बना रहता है । 
उसीप्रकार उप्रतप, महातप आदि ऋद्धिधारी मुनियों के भी भाहारवर्गंणाओं के ग्रहण से शरीर पुष्ट बना रहता है । 
बाह्मनली आदि के द्वारा प्राणवायु पहुंचाने की आवश्यकता नहीं रहती और न ही वे अज्नादिक कोई पदार्थ ग्रहण 
करते हैं । 
-जें. ग. 5--78 |शा।| ब्लारिवलाल 
बोतराग छश्नस्थों के प्रश्ा परिषह उपचार से है 
शंका--अल्पक्ञान तथा तोवम्रकधाम इन दोनों कारणों से शानमद होता है ऐसा आगम में कहा है। तौीत्- 
कवायोदय को कारण कहना ठीक नहों है, क्योंकि कवाय के सबबंधा अभाव में वोतरागछप्मत्थ के भो प्रशापरीषह का 
कायत पाया जाता है । 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ६०३ 


' समाधान--यदयपि कषाय के मंदतर उदय व धभाव में प्रज्ञापरीषह कार्यरूप नहीं होती है, किन्तु श्ाना- 
वरणकर्म के सद्भाव की अपेक्षा उपचार से वहाँ पर प्रज्ञापरीषह का कथन किया है | अ० ९ सृत्र १० थे ११ की 
सर्वार्थसिद्धि टीका में कहा भी है--“जिसप्रकार सर्वार्थसिद्धि के देव के सातवींपृथ्वी का सामथ्ये निर्देश किया जाता 
है उसीप्रकार शञानावरणकर्म की सामथ्यें का निर्देश करने के लिये शक्ति मात्र को विवक्षा करके परीषह कही गई 
है। शानमद का भ्रभाव होने पर भी द्रव्यकम के सद्भाव की भ्रपेक्षा यहाँ परीवह का उपचार किया गया है। 


--ण॑. ग. 26-2-70/5| रो. ला. प्रिचल 
परीषह जय के भ्रमाव में मो कदाचित्‌ मुनित्व रहता है 


शंका--परीषह जय सुति के २८ सूलगुणों में गहों है। कहा भी है--“१२ तप और २२ परोषह ये साधु 
के उत्तर गुण हैं।” मूलाचार एवं मयचक्र गा० ३३६ १० १६८-६९; अतः किसी काल में सुति कोई परोषह न भी 
जोत सके तथ भो सुमित्व का नाश होता है या गहों ? 


समाधान--मुनित्व का नाश नहीं होता । 
--पहाचार 4-7-80| ज. ला, जेंग, भीण्ड 2 


परोषह 


शंका-परोषह्‌ अईस से ज्यादा भी हो सकती हैं था नहीं ? इसके अधिकारों भ्रावक् तथा सुन्रि दोनों हो 
सकते हैं या नहीं ? 'बध परीषह' में बणित 'बध' उपसर्गजय सिद्ध होता है, प्रीषहजय नहीं । अगर इसे ही परोषह 
पाना जाय तो उपसर्ग किसे कहेंगे ? गर्नत्व जब पूलगुणों में आ गया तो फिर इसे परीषह में रखने से क्या फायदा ? 
आयिका इस परोषह का जय केसे करेगो ? अतः इसकी जगह 'लण्जा परीषह' जैसा व्यापक सलाम रख विया जाता 
तो क्या आपत्ति थी ? इससे परिवर्या, बेयावृत्य सेवा आदि में भी प्रेरणा मिलती । 'याचना' को “अयाचना' और 
अरति' को 'रति” परीषह कहा जाय तो क्‍या हामि है ? इनके लक्षणों से भी यही प्रकट है। 'सत्कार पुरस्कार” 
ऊँसे दो बड़े नाम रखने को क्‍या जरूरत थी, आदर जेसा फोई एक हो छोटा और व्यापक गाम रखा जा सकता यथा 
ओर बंसे भी इसका प्रहूण 'अलाभ परीषह' के व्यापक अर्थ में मजे से हो सकता है, फिर इसे अलग से देने में क्‍या 
प्रयोजन है ? इस विषय में एक बात ओर है, लक्षण से इसका वाम 'असत्कार-पुरस्कार' प्रकट होता है । क्या 'प्रत्ञाँ 
और 'अशान' परीषह दोनों में से किसी एक से काम महों जल सकता था ? आयिकादि के लिये 'सत्री परीषह' क्या 
“पुरुष परीवह' के नाम से होगी ? ब्रह्मचर्मत्त की तरह इसका 'काम परोषह या 'रतिपरीषह जंसा कोई व्यापक 
तास क्यों म रखा ? 'अरति परीवह' के व्यापक अर्थ में भी पह परोीषह्‌ गभित हो सकतो थी। शोत ( सर्दो ) 
उच्ण ( गर्भो ) की तरह वर्षापरोयहु क्यों न रखी ? इस विधय में और भी अनेक बातें कही जा सकती हैं पर 
कथनवृद्धि से छोड़ी जातो हैं। जितनी आपत्तियाँ उठाई गई हैं उन्हें प्रमाणपुर्यक स्पष्टतथा मनिरसम करेंगे । 


समाधान--परीषह बाईस होती हैं विशेष के लिए श्री शा० बा० ९१९ पर अन्तिम दो तीन वार्तिक व 
टीका देखनी चाहिए। उपसगे भी वध में गर्भित है प्रथवा बाइसों परीषह उपसर्ग हैं। अथवा उपसर पूर्व वेर के 
कारश होता है भौर वधपरीषह धर्म द्वंष अथवा घुणा के कारण होता है । 


माप्म्यपरोषहु जय --जातरकूपधारणं माग्य्यं ( त० रा० बा० ) भर्थाद्‌ निविकार जातरूप का धारण करना 
मोक्ष का कारण है। ( टीका ) समस्त परिग्रह का त्याग करने पर भी मन में विकार उत्पन्न न होने देना इसको 


ष्ण्ड ] [ एं० रतनचन्द जन मुख्तार। 


ताभ्म्यपरीषहजय कहते हैं। जिसको मन में विकार उत्पन्न होने की सम्माबना है या भय है वह परिग्रह न होते हुए 
भी पिछी पध्रादि से अपने अजजु को ढकने की चेष्टा करेगा जिससे विकार यदि झा जावे तो प्रकट न हो । उसके 
बालकबत्‌ निविकार “ययाजात रूप” नहीं होता है । वह नाम्म्यपरीषह को भी नहीं जीत सकता है। इस परीषह का 
नाम 'लज्जा परोषह' नहों हो सकता क्योंकि बिकार व लज्जा में धन्तर है । 

पाचनापरीषहमय--संकेतादि करने पर भ्राहारादि की प्राप्ति हो सकने पर भी जो आहारादि के लिए 
संकेत नहीं करते, भले ही उपवासादि के कारण क्षुषा सता रही हो । इसप्रकार याचना का भ्वसर पाने पर भी 
जो याचना नहीं करते अर्थात्‌ जिनके मन में याचना का भाव भो नहीं आता, उनके याचनापरीषह जय होता है। 
इसको अयाचनापरीषहजय नहीं कह सकते । 


अरतिपरीषहजय--संयम की रक्षा करने के लिए उपवास, विहारादि करने पड़ते हैं जिनसे खेद उत्पन् 
होता है। खेद उत्पन्न होने पर भी अथवा अन्य काररों के उपस्थित होने पर भो जो संयम में ध्वरति नहीं करते 
उनके 'भरतिपरीषहजय' होती है । संयम में अरति का भाव न आना इसको रतिपरोषहजय कंसे कष्ट सकते हैं ? 


ससल्का रपुरस्कारपरीषहुजय--सत्कार व पुरस्कार के अवसर प्राप्त होने पर सत्कार पुरस्कार के न होने पर 
भी मन में विकार का न प्राना सत्कारपुरस्कारपरीषहजय है। यदि इस परीषहजय का यह प्र्थ किया जाता कि 
अनादर और निन्‍्दा होने पर भी मन में विकार न आवे तो इस परोषह का नाम “असत्कार-पुरस्कार' हो 
सकता था। 

प्रशा शौर अज्ञान--इन दोनों परीषहों का किसी एक परीषह से काम नहीं चल सकता है। "ज्ञान का 
मद” और 'पझज्ञात का खेद' इन दोनों में अस्तर है । प्रतः इन दोनों को एक नाम से कहना कठिन है। 

प्रमत्त प्रादिक संयतों के कषाय और दोषों के क्षीण न होने से सब परीषह सम्मव हैं। (स० सि० ९।१२) 
क्राथिका के प्रमत्तादि गुणस्थान सम्भव नहीं है। अतः उनकी परीषह का यहाँ पर कथन नहीं है । 


[ उक्त समाघान अपनी तुन्छबुद्धि के आधार पर किया है। यदि कहीं पर भूल रह गई हो या कोई 
विशेष बात रह गई हो तो ज्ञानीजन लिखने की क्पा करें । ] 
--णै, सं. 2-7-56/५॥/ र. ला. पेंग, केकड़ी 
गुष्ति 
शंका--संबररूपी गुह्षि कोनसे गुणस्थानक से होती है ? या किस गुणस्थान में होती है ? 
समाधान--मुनि के तेरह प्रकार का चारित्र कहा है--पाँच महाद्रत, पाँचसमिति और तीनगुप्ति | गुष्ति 
संवररूप है। ( मो० शा० अ० ९/सृ०२ ) अतः छढे गुरास्थान से संबररूपी ग्रुप्ति होती है। साम्परायिक 
आख़व दसवें गुरास्थान तक होता है ग्यारहवें गुखस्थान से साम्परायिकआस्रव का संवर हो जाता है, किन्तु 
ईर््पापथआज्व होने लगता है जो तेरहवेंगुरास्थान तक होता है। चौदहवें में पूर्णो संवर हो जाता है, क्योंकि वहाँ 
पर योग का सर्वंभा अभाव है प्रत: पूर्ण गुप्ति चौदहवेंगुणस्थान में होती है 
-जें. क्षं. 40-]-57|ए।| दि, मे. स. एत्मादपुर 
सत्यवचन, माषासमिति एवं वचनगुष्ति में प्रन्तर 
शंक्ा--सत्यमहात्रत, भाषासभिति, बचभगुप्ति इस तोनों में क्या अन्तर है ? 


व्यक्तित्व भोर कझृतित्व ] [ 5०५ 


“ समाधान--सत्यमहात्रत में असद्िषान का अर्थात्‌ अप्रशस्तवचनों का त्याग अर्थात्‌ निवृत्ति हो गई है 
तथापि सत्य बचन में प्रवृत्ति देखी जाती है। कहा भी है--- 


“अनुताइदसादानपरित्यागे सत्यवचन-दत्तादान क्रियाप्रतोते: |” ( राजवातिक ७११॥१३ ) 


अर्थ--महाव्रत में अनृतवचन तथा अदत्तादान का परिश्याग होने पर भी सत्यवचन तथा दत्तादानक्रिया में 
प्रवृति देखी जाती है । 


“वपरिमितकालबिययों हि सर्ववोगनिप्रहों गुप्तिः | तत्रासमर्स्य कुशलेघषु वृत्ति समिति: ।” रा. या. ९१५९ 


परिमितकाल के लिये सर्वंवोग का निग्रह करना गुप्ति है। शुष्ति पालन करने में भ्रसमर्थ होने पर आत्म- 
कल्याण में प्रवृत्ति करना समिति है । 


“नमु सत्यवचन भाषाससितावन्त्ग भितं बतंत एबं किसथंसत्र तहप्रहुणम्‌ ? साधृक्त'ः भवता, भाषासमितो 
प्रवर्तमानो यतिः साधुषु असाधुचु थ भाषाग्यापारं विदधनु हित मितजु्य ब्रूयात, अन्यथा असाधुषु अहितभाषणे च॑ 
रागानबंदण्टदोधो सवेतू, तदा तस्प का भाषा समिति: न कापीत्ययं: । सत्यवचने श्वर्य विशेष: सन्‍्तः प्रव्नज्यां प्राप्ता- 
स्तबनर्ताः वा ये वत॑न्ते तेषु यहचम साधु तत्‌ सत्यम, तथा ले ज्ञानवारित्राविशिक्षते प्रचुरसपि अभितसपि बचनं 
वक्तव्यम्‌ । इतीहशो भाषासमिति सत्यवलनयों विशेषों बतंते ।”” तस्‍्वायंवृत्ति ९।६ । 


सत्यवचन तो भाषासमिति में गर्भित हो जाता है इन दोनों में क्या भेद है ? भाषासमिति वाला भुनि- 
साधु भौर असाधु दोनोंप्रकार के पुरुषों में हित ध्रौर परिमित वचतों का प्रयोग करेगा। यदि वह असाधु पुरुषों में 
अहित और प्रमित भाषण करेगा तो राग झौर भ्रनथंदण्ड दोष हो जाने के कारण भाषासमिति नहीं बनेगी । “सत्य 
बोलने वाला” साधुप्रों में ओर उनके भक्तों में सत्यवघन का प्रयोग करेगा, किम्तु ज्ञान भौर चारित्र प्रादि के 
शिक्षणकालमें प्रचुर अमित वचतों का भी प्रयोग कर सकता है। 


भाषासमिति वाला असाघधु पुरुषों ( लौकिकपुरुषों ) में भी वचन का प्रयोग कर सकता है किन्तु उसके 
वचन मित ही होंगे । सत्यवचनन वाला ( सत्य महाव्रतधारी ) साधु पुरुषों में ही वचत का प्रयोग करेगा, किन्तु 
उसके बचन अमित भी हो सकते हैं। यह भाषाससिति और सत्यवचन में अन्तर है। बचनगुप्ति में तो वचचनयोग 
का निग्नह है अतः साधु या असाधु पुरुषों से वचन का प्रयोग नहीं कर सकता है । 


“सससमिदि महब्यय|खुनब्दयाईं संजमो । समईहि विणा सहब्ययादुबूया बिर॑ई ।” [ धबल पु. १४ पृ. १२ ] 


अधथ---समितियों के साथ महाद्रत और अणुब्गरत श्ंयम कहलाते हैं और समितियों के बिना महाद्रत भर 
प्रणुव्रत विरति कहलाते हैं । 


--जै. ग. 25-3-7/शा।/ र. ला एन 


मुनिराज समुद्रवत्‌ निस्तरंग तथा प्रदोपवत्‌ निष्कम्प होते हैं 


शंका--उसतरपुराण पर्य ७६ श्लोक ३ में बताया कि--'धर्मददि मुनिराज समुद्र के समान निस्तरंग ओर 
प्रदीष के समान नि्कंप थे । पर ल तो समुद्र निस्तरंग है ओर न दीपक निष्कस्प। ऐसो हालत में इस उलठे 
उदाहरण का क्या तात्पयं है । 


८०६ ] [ पं० रतनचन्द जेत मुख्तार । 


समाधान--समुद्र व प्रदीप निस्तरंग व निष्कम्प हैं, किन्तु दायु ( पवन ) का निमित्त मिलने पर समुद्र 
लरंग सहित व प्रदीप सकम्प हो जाता है ओर नि्ित्त दूर हो जाने पर उपरि ( बाह्य में ) निस्तरंग व निष्कम्प 
हो जाते हैं। किन्तु नीचे ( अन्तरंग में ) सतरंग, सकम्प रहते हैं इसी प्रकार धर्मरुचि मुनिराज ने द्रव्य प्रत्याख्यान 
के द्वारा निमित्तों को दूर कर दिया था इसलिये मुनिराज बाह्य में निस्तरंग व निष्कम्प थे, किन्तु प्ंतरंग में 
कपषायोदय के कारण नानाप्रकार के बिकल्पयों से सतरंग व सकम्प थे। इसप्रकार उक्त उदाहरण ठीक हैं । 
--जणें. सं. 6-3-58/श| र. ला. कटारिया, केकड़ी 
तीनों थोगों को शुद्धि का उपाय 
शंका--त्रियोग की शुद्धि किस प्रकार हो सकती है ? 


समाधान--कपट अर्थात्‌ मायाचारी के त्याग से और आजंव धर्मपालन से मन, वचन, काय इन तीनों 
योगों की शुद्धि हो सकती है । जो मन में हो वही वचन से कहना चाहिये भौर वही काय से करना चाहिये । पाँचों 
पापों का त्यायकर मुनिव्नत घारण करने से अथवा विषय झ्रौर कषाय का त्याग करने से मन, वचन, कायरूप योगों 
की शुद्धि होती है। धर्मध्यान व शुक्लध्यान के द्वारा ये तीनों योग शुद्ध होते हैं । 
--मै, ग. 2-8-7/५]/ रो. ला. मिल 
प्रतिक्रमण का स्वरूप 
झंका--प्रतिक्रमण का कया स्वरूप है ? 
समाधात--गुरुओं के सामने झालोचता किये बिना संवेग और निर्वेद युक्त 'फिर से कभी ऐसा न करू गा 
यह कहकर अपराध से निषृत्त होता प्रतिक्रणणनाम का प्रायश्चित्त है। बट्खंडागम पु० १३, पृ० ६० । 
जे. सं. 27-3-58/४/ कपुरीदेवी 
नरनत्व : मूलगुण 
शंका--भुनि के २८ मूलगुणों में--जब पंच महात्रतों में परिभ्रह परित्याग महावत है तो फिर-मग्भत्व 
माम का पृथक मूलगुण क्‍यों माना जाता है ? नग्नत्व का प्रहण परिष्रहत्याग महात्त में क्यों नहों होता ? अट्टाईस 
सूलगुणों पर ऐतिहासिक क्रम से प्रकाश डालिए ओर साथ में यह भी अताइए कि सम्यक्‍स्थ को इनमें क्यों प्रहण 
नहां किया ? 
समाधान--परिग्रहत्याग महाव्त' के अन्दर नग्तत्व गर्भित है, किन्तु नग्नत्व को पृथक मूलगुण कहने का 
अभिप्राय लज्जा को जीतने का है। परिग्रह का सर्वेथा त्याग करने पर भी यदि कोई मुनि खड़े होते समय या चलते 
समय प्रपने भंग को छिपाने के लिए पिच्छी को आगे कर लेता है तो उसके नगनत्व मूलगुण में दृषण आ जाता है ! 
२८ मूलगुण प्रवाहरूप से प्रनादि से हैं और अनन्त काल तक रहेंगे क्योंकि जब से मोक्षमार्ग है तभी से २८ मूलगुण 
हैं और जब तक मोक्षमागें रहेगा उस समय तक २८ मूलगुण रहेंगे। २८ मूलगरुण का पालन करना भारित्र है और 
लारित्र सम्यन्दशंनपूर्वक होता है भ्तः २८ मूलगुणों में सम्यग्दर्शन ग्रहरा नहीं किया है । 
--जै. में. 28-6-56/7| २. ला. कटारिया; केकड़ी 
भुनि एवं प्रोषधप्रतिमा 
शंका-गृहस्थावस्था में प्रहण की हुई प्रोवधप्रतिमा का पालन मुनि के लिए आवश्यक है या नहां ? 
अगर नहीं तो क्यों ? 


व्यक्तित्व भर कृतित्व ] [ ८०७ 


* सबराधान--प्रृहस्थावस्था में ग्रहण की हुई प्रोषधप्रतिमा का पालन मुन्रि के लिए प्रावश्यक नहीं है। 
प्ुहस्थ के प्रतिदिन आरम्भी व उद्योगी हिंसा होती है। वह इन हिंसा का त्यागी नहीं है| गृहस्थ श्रावक के निरन्तर 
मुनिश्रत धारण करने की भावना रहती है। मुनि के सर्वप्रकार की हिसा का त्याग होता है; वे दिन में एक बार 
भोजन करते हैं, उपवास भी करते हैं। इस मुनिश्रत की शिक्षा के लिए प्रोषधोपवास का ब्रत पाला जाता है । 
इसीका रण प्रोषधोपवास को शिक्षात्रत कहा है । जब स्वयं मुनि हो गया फिर प्रोषधप्रतिमा की क्‍या प्रावश्यकता 
रही । मुनि के तो निरन्तर ही प्रोषध है । 

जे. मं. 28-6-56/५/ र. ला. कटारिया, केकड़ी 
एबणासमिति व दस घर्म 
शंका--घुनराज जो आहार लेते हैं वह, तथा एबणासमिति पापरूप है या पुथ्यरूप, क्योंकि इच्छा से हो 
तो आहार लेते होंगे, बह इच्छा पापरूप है या पुष्यरूप ? मिथधारा की बात नहों, वो तो है ही । भावलिंगी सुनि 
को ओर मुनिराज शो क्रिया शुभ, अशुभ दोनों हो होती होंगी, बह कौनसी और कया है ? तथा दस धर्मकप आश्मा 
का जो भाव है, वह परुष्यरुप है या धर्मरूप ? 
समाधान--एषणासमिति न पापरूप है न पुण्यरूप, किन्तु संवरहूप है। आल्लरवनिरोधः संवरः॥ १॥ स 
गुप्तिससितिधर्मानुप्रेक्षापपीषहजयचारित्रे: ॥। २ ।॥। ( मो० शास्त्र ९ ) 
अर्थ--आस्रव का रुकना सो संवर है । वह संबर गुष्ति, समिति, धर्म, भ्रनुप्रेक्षा, परीषहजय और चारित्र 
के द्वारा होता है। 
वद समिवशुत्तिओ धम्माणशपेहा! परोसह जओय । 
चारित्तं बहुभेया णायव्या, भावसंवर विसेसा ॥३४॥ ह. सं. 
क्षपं--द्रत, समिति, गुप्ति, अनुअक्षा, परीषहजय तथा प्नेक प्रकार का चारित्र ते सब भाव संबर के 
विशेष ( भेद ) जानने चाहिए । 
कर्म के उदय की बरजोरी से मुनि महाराज को भोजन की इच्छा होती है, किन्तु मुनि महाराज संयम की 
रक्षा के लिए आहार लेते हैं। पण्डित दौलतरामजी ने छहुढाला में कहा है--लें तप बढ़ाबत हेत, नहीं तन पोषतें 
तज शसन को ॥ ६।३ ॥ मुनि महाराज का आहार भी संवर का कारण है ! 
मुनिराज की क्रियाएँ अशुभ नहीं होती हैं, क्योंकि उम्होने सब पापों का, आरम्म प्लौर परिग्रह का पूर्णाूप 
से त्याग कर दिया है। यदि कभी तीत्र कम के उदय से भात्तंरूप अशुभ परिणाम प्रमत्तअवस्था में हो जावें तो 
उसकी यहाँ मुख्यता नहीं है । 
उत्तमक्षमा भादि दसधर्म तो जीव का स्वभाव है। जो वस्तु का स्वभाव होता है, वह धर्म होता है। 
कहा भी है--वत्थसहाबों धम्मो अतः उत्तम क्षमादिरूप आत्मा के परिणाम धर्मेरूप हैं । 
--में. सं. ३-5-56/५| क. दे. गया 
भुनि के पांच मुलगुण 
शंक्षा--सर्वा सिद्धि ९१४९ को टोका सें “पंचानां मूलगुणानां” शब्द से कौनसे पाँच सूलगुणों से 
प्रयोजन है ? 


द्ण्द ]] [ प० रतनचन्त जेन मुक्तार। 


समाधान--हिंसा, भूठ, चोरी, कुशील और परिदग्रह; इन पाँच पापों के त्यागरूप जो पाँचमहाद्रत हैं वे ही 
यहाँ पर पाँच मूलभुरा कहे गये हैं। 
--पत्राचार 77-78| ण., ला. ण॑ग, भीणडर 
उदिष्ट झ्ाहार के भेद 


शंका--भुनियों के आहार में भाषक के आधित १६ उद्गम दोषों में उहिष्ट का क्या अर्थ है ? 


समराधान-- मूलाचार पिड शुहृष्पधिकार में औदेशिक दोष का निम्नप्रकार कथन किया है-- 
जाथदियं उँसो पासंडोत्ति य हुवे समुहंसो। 
समणोत्ति थ आवेसो जिगगंबोतति य हवे समादेसो ॥ ७ ।। 
अर्थ--ओहद शिक के चार भेद हैं। (१) यावानुदंश (२) पाखंडी समुदेश (३) अमणादेश (४) निम्न स्थ- 
शमादेश । सामान्‍यों के उद्देश्य से, पाखंडियों के उद्देश्य से, श्रमणों के उद्देश्य से और निग्न॑थों के उद्देश्य कर जो 
आहार बनाना वह चार प्रकार का औद्ेशिक दोष होता है । उद्दंश से बनवाये भाहार को ओऔद शिक प्राहार कहना 
चाहिए । विशेष इसप्रकार है--१. जो कोई आवेंगे उन सबको मैं भोजन दू गा ऐसा उह श-संकल्प मन में करके जो 
भोजन बनाया जाता है उसको यावानुद श कहते हैं। २. जो कोई पाखंडी आवेंगे उन सबको आहार देऊंगा ऐसे 
उदेश से बनाये गये आद्वार को पालंडी समुद श कहते हैं। ३. जो कोई श्रमण आजीबक तापस, रक्तपट, पारिवा- 
जक ओर छात्रशिष्य आवेंगे उन सबको मैं भाहार देऊंगा, ऐसे संकल्प से बनाये हुए आहार को श्रमणादेश कहते हैं । 
४. जो कोई निग्र॑ न्‍य मुनि भावेगे उनको मैं आहार देऊंगा । ऐसे उद्देश से आहार बनाया जाता है उसको निग्रन्‍्थ 
समादेश कहते हैं। [ मूलाचार पृ० २४३ ] 
जो आहार अपने लिये तो न बनाया जावे मात्र उपयुक्त चार प्रकार के उद्देश से बनाया जावे वह उदहिष्ट 


भाद्ार है । 
--जेँ. ग. 29-7-65/५|/ केलाब्रधन्द्र 


उत्कृष्ट आवक ( क्षल्लक ) मुनि को भाहार दे सकता है 
शंका-- क्या क्षुल॒लक मुनि को आहार दे सकता है ? कंसे । 
समाधान--क्षुल्लक के आहार के दो विधान हैं। (१) एक ही श्रावक के यहाँ भोजन करे । (२) नाना 
आवकों के घर से--थोड़ा-धोड़ा भोजन लाकर प्रन्तिम श्रावक के घर पर उस प्राप्त भोजन को ग्रहण करे। जो 


भओजन नाना आवकों के धर से वह ( क्षुल्लक ) लाया है, उसका स्वामी भ्रब वह स्वयं है। अत: यदि उस अम्तिम 
आवक के धर पर मुनि भाजाय तो वह क्षुल्लक अपने प्राप्त आहार में से मुनि को दे सकता है । 


--पद्चाचार 9-8-77/  / न. ला. णोंग, भ्रीण्डर 
महाव्रती प्राथिकाएँ मुनि-स्तुत्य होती हैं 


शंका--स्त्रियों के पाँचयाँ गुजस्थान ही होता है फिर उन्हें आगम में सुनियों के हारा स्तुत्य क्यों 
कहा गया है ? 

समाधान--यथ्यपि द्रव्य स्त्री के पाँचवाँ गुणस्थान ही होता है तथापि दृढ़ शील आदि गुणों के कारण वे 
मुनियों के ढ्वारा स्तुतियोग्व भर्थात्‌ प्रशंसनीय होती हैं, जैसे सीता आदि । यहां स्तुतियोग्य से प्रशंसतीय लेना चाहिए। 


--पत्राचार 5-4-79| थ. ला. णेंन, भीणार 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६०६ 


(१) झाथिका को नवधा भक्ति होनो चाहिए 
(२) श्रायिका उत्तम पात्र हैं तथा ऐलक द्वारा भी बन्दनोय होतो हैं 


की शंका--मवधामक्ति में पूृ० आयिका माताजी को, ऐलक को प्रदक्षिणा, पाद-प्रकालन, पूजा आदि करने 
का विधान आता है क्या ? 


समाधान-- मूलाचार, अचारसार, मूलाचारप्रदीप भादि शास्त्रों में यह कथन आया है कि जो प्राधार 
मुनियों के लिये है वही आचार यथायोग्य भ्राथिकाओं के लिये है । 


एसो अल्जाणंपि अ समाचारों जहाविद्धओ पुण्य । 

सव्यहि अहोरते विभासिदब्दो जधाजोग्गं ॥१८७॥ (मूलाचार अ. ४) 

लज्जाविनयवं राग्यतवाचारा दिभृषिते । 

आर्यात्राते समाचारः संयतेष्यिव किन्स्विह ॥८१॥ (आचारसार अ. २) 
अयमेव तमाचारों यधाव्यातस्तपस्चिनाम्‌ । 

तथेबसंयतोनां थे यथायोग्यं विचक्षणं: ॥ ४२ ॥ मूलाचार प्रदीष पृ० २९८ 


जिसप्रकार यह समाचारनीति मुनियों के लिये बतलाई है, उसीप्रकार लक्जा, विनय, वैराग्य, सदाघार 
आदि से सुशोभित होनेवाली आयिकाओं को भी इन्हीं समाचारनी तियों का पालन करना चाहिये । 


सूलाचार गाथा १८९ में “तबविणयसंजमेसु य अधिरहिदृपशगजुसाओ"” आ्िकाओं को तप, विनय, संयम 
से युक्त कहा है। गाथा १९१ की टीका में 'आर्या: संयतिका: ।” अर्थात्‌ आर्या संयमी होती हैं। गाथा १९६ में 


“हे जगपुूण्ण । अर्थात्‌ श्राथिका जगट्पूण्य हैं ।” ऐसा कहा गया है । 


जहां पर मुनियों के चारित्र का कथन है वहीं पर आधिकाझों के चारित्र का कथन है। श्रावक्वाचार प्रन्थों 
में प्राथिकाओं के आचार का कथन नहीं है, किन्तु क्षुल्लक भ्रादि ग्यारहवीं प्रतिमा धारियों का कथन श्रावकाचार 
ग्रन्‍्थों में है । 


मुनि, झ्ायिका, श्रावक, श्राविका चार प्रकार का संघ है। प्राथिका को श्लाविका से पृथक्‌ कहा गया है । 
झायिका को ग्यारहअज्भ का ज्ञान हो सकता है और उपचार से महाव्त हैं ( प्रबबनसार पृ. ५३४ ) तथा आयिका 
दीक्षा दे सकती हैं। अत: आथिका की नवधा-भक्ति होनी चाहिये । 


शंका--पु० आद्थिका माताजी उसम पात्र हैं या गहों ? 


समाधान--परू० प्राथिका माताजी के उपचार से महात्रत हैं। भूलाचार गाभा १८९ में 'संयमेषु उपयोग- 
पुक्तः अर्थात्‌ भ्राथिका संयम से युक्त हैं।” ऐसा कहा है । मूलाचार गाथा १९१ को टीका में श्री वसुनन्दि सिद्धास्त- 
चच्वतों आचाय ते 'आर्था: संयतिकाः अर्थात्‌ श्राथिका संयमी है ।” ऐसा कहा है। घंयमी उत्तमपात्र होते हैं अतः 
झाथिका की गणना उत्तमपात्र में होती चाहिए। वे आविका नहीं हैं, इसलिये वे मध्यम पात्र नहीं मानी 
जा सकती हैं । 


शंका--यदि पू० माताजी को पृ० सुनिराज के समान पूर्णरूप से नवधा भक्ति को जाय तो पुनिशाज और 
भायिका में क्या भेद रहु गया ? 


८१० ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 
समाधाव--भी सिद्ध भगवात को भक्ति पूजा के समान ही भ्री अरहंत भगवान की पूजा भक्ति की जाती 
है और दोनों की परमात्मा संज्ञा भी है। कया पूजनभक्ति की समानता के कारण क्री अरहूृंत भगवान भी सिद्ध 
सगबान के समान हो जायेंगे ? भी अरहंत सगवात सकल परमात्मा हैं और चार अधातिया कर्मों से बंधे हुए होने के 
कारण सलेप हैं, किन्तु भी सिद्ध भगवान निकल परमात्मा हैं ओर कर्मों से सर्वया निलेंप हैं। कहा भी है-- 


“किन्तु सलेपनिलेपत्थाभ्यां देशभेदाउच तयोसेंद इति सिद्धम्‌ ।” ( धवल पु० १ पृ० ४७ ) 


अथ--सलेपत्व झौर निलेपत्व की भ्रपेक्षा और देशभेद की अपेक्षा श्री अरहंत भौर सिद्ध इन दोनों 
परमेष्ठियों में भेद है । 


यद्यपि पू० आधिका पभौर पृ० मुनिराज की नवधाभक्ति में भेद नहीं है, तथापि उन दोनों में वस्त्रसहित 
और वस्त्ररहितपने का इत्यादि पनेक भेद हैं । 


शंका--क्या आयिका को मुमिराण के अराबर समान अधिकार हैं ? यदि समानाधिकार हैं तो आपस में 
सुतियों के समान सुलि ओर आदयिका वंदना प्रतिबंदना क्या सशास्त्र है? फिर पूर्ण रूप से सुनियों के समान 
नवधा भक्ति कंसे ? 
समाधान--आंथिका भौर मुनिराज के अधिकार कथंचित्‌ समान हैं कथंचित्‌ प्रसमान हैं। जिसप्रकार 
पुरुषों में उत्क्ृष्टब्रत मुनि के हैं उसीप्रकार स्त्रियों में उत्कृष्टश्रत आ्राथिका के हैं। आगम में स्त्रियों के लिये नग्नता 
की आज्ञा नहीं है द्सलिये आयिका को साटिका धारण करनी पड़ती है। सूलाचार में मुनिराज झभौर पश्राथिका 
माताजी दोनों को संयमी कहा है ओर दोनों का समाचार बतलाया है अतः दोनों की समानरूप से नवधाभक्ति 
होने में कोई बाधा नहीं है । 
शंका-- सुनियों को आधिका नमोरतु करती हैं। आधथिकाजी के प्रति ऐलक को कया करना ओर कहना 
चाहिये ! 
समाधान--ऐलक को क्‍्रायिका के लिए वन्दामि कहना चाहिये | क्षुल्लक, ऐलक के उपचार से भी महात्रत 
नहीं है एक देशब्रत है, किन्तु आयिका के उपचार से महाद्॒त हैं । 
-जे. ग. 6-2-7/शा, ।>| आदिराण अण्णा, गोंडर 
उपांगहीन को झ्ाथिका-दोक्षा 
शंका-- हरिबंशपुराण सर्ग ४९ में लिखा है कि यशोदा की लड़को जिसको नाक कंस ने चपटो कर वी थी 
आपिका हुई, समाधिमरण करके स्वर्ग गई । र्वाले को पुत्री भोर अंगहीन क्या आयधिका हो सकतो है ? 
समाधान--यशोदा उच्चकुल वाली थी। तभी तो श्री कृष्णणी का उसके यहाँ पालन-पोषण हुआ | 
ग्वाले शुद्र या नीचकुल वाले होते हैं, ऐसा कोई नियम नहीं है। भी प्रबचनसार भ्रंथ के प्राधार से यह बतलाया 
गया है कि शूद्र को मुनिदीक्षा या आधिका की दीक्षा नहीं दो जा सकती है । 


कंस ने नाक चपटी कर दो थी। नाक चपटी कर देने से अज्भहीन नहीं होता । नाक अज्भ नहीं है, किन्तु 
उपाजू है। अतः नाक चपटी होना भी आधिका की दीक्षा में बाघक नहीं है। 


प्रत्येक को समाधिमरण की भाषना रखनी चाहिये । 
--जें, ग, 2-2-63|5 | प्रकाप्नचण्द 


व्यक्तित्व झौर कृतित्व ] [ ५११ 


चारितं खलु धम्मो 
शंका-- चारिसं खलु धम्मो' से कया अभिप्राय है । 


समाधान--भो कुम्दकुरदाचार्य ने “चारिसं खलु धम्मो' इन शब्दों द्वारा यह बतलाया है कि सम्यक्चारित्र 
ही वास्तव में धर्म है। उत्तमक्षमा, मार्दव, आजंव, सत्य, शौच, संयम, तप, त्याग, आ्किचस्य और ब्रह्मचय, ये 
घ॒र्मं के दसलक्षण हैं। धर्म के इन दसलक्षरणों से भी यही प्रतीत होता है कि धर्म वास्तव में चारित्रस्वरूप है। 
चारित्र के द्वारा ही धर्म की प्रभावना होती है। प्राज से ५०-६० वर्ष पूर्व जैनियों का भाचरण व खानपीन बहुत 
उउज्बल था | कोई भी जेनधर्म का अनुयायी कारागूह में नहीं था। इसका मुख्य कारण यह था कि विद्वानों के 
तथा ध्यागीगणों के उपदेशों में चारित्र की मुस्यता रहती थी। प्रतिदिन की शास्त्र-सभा में भी प्रायः चरणानुयोग 
और प्रथमातुयोग के ग्रन्थों की वांचना होती थी, जिसके कारण जन-समाज पाप से भयभोत रहती थी भौर चारित्र 
का पालन करती थी | सामूहिक प्रीतिभोज में राजिभोजन करनेवाला कोई नहीं होता था। प्राय: सभी प्रतिदिन 
देवदशेत करके भोजन करते थे, तथा झनछने जल का तो प्रयोग होता ही नहीं था । 


किन्तु २०-३० वर्षों से कुछ ऐसा परिवतेन हुआ कि विद्वानों ने चरणानुयोग का उपदेश देना बन्द कर 
दिया प्रौर सात्र एक शुद्ध आत्मा की कथनी प्रारम्भ कर दी। इतना ही नहीं त्याग, नियम, ब्रत आदि को हेय तथा 
संसार का कारण बतला कर जनता को चारित्र से विमुक्त करने लगे। दया श्रधमं है,' ऐसा उपदेश सुनकर नव- 
युवकों के हृदयों में से दया जाती रही है जिसके कारण मांस व श्रंडे का प्रचार जनों में बढ़ता जा रहा है। सामूहिक 
राजि भोजन व अनछने जल का प्रयोग होने लगा है। आज ऐसा कोई अपराध नहीं कि जिस के आरोप में जेन- 
भाई काराशह में बन्द न हों । “देव, गुरु, शास्त्र परद्रब्य हैं, इनसे आत्मा का भला होनेव्राला नहीं है” इस उपदेश 
को सुनकर युवकों तथा युवतियों ने देवदर्शन, स्वाध्याय आदि छोड़ दी है। शारीरिक क्रिया का आत्मा पर कोई 
प्रभाव नहीं पड़ता इस ऐकास्तिक उपदेश के द्वारा भक्य-अभद्ष्य का विवेक जाता रहा है, भप्रनगेल प्रवृत्ति होने लगी 
है, प्रत्येक भपने को शुद्ध-बुद्, निरंजन, अवंधक मानने लगा है। आज चारित्र हीन जैन समाज के कारण जं॑नधर्म 
की अप्रभावना ही हो रही है । 


प्रात्मज्ञान व श्रद्धान यद्यपि झरावश्यक है, किन्तु उससे पूर्व उसकी योग्यता की भी तो आवश्यकता है। 
उस योग्यता के बिना उस आत्म-कथनी का वही फल होगा जो फल बीज को बंजड़ भूमि में बोने से होता है। सर्व 
प्रथम आत्मज्ञान-अ्रद्धान की योग्यता का उपदेश होना चाहिये । श्री अमृतचनस्त्ाचार्य ने कहा भी है-- 


अध्टावमिष्टवुत्तर दुर्तियतनान्यमूनि परिवर्ण्य । 
जिनधरमंदेशनाथा भवम्ति पात्राणि शुद्धधिय: ॥७४॥ ( प्रुत्तार्थ, सि० ) 
भ्र्थ--दूः:खदायक, दुस्तर और पापों के स्थान मद्य, मांस, मधु और पाँच उदम्बरफल इन आठ पदार्थों 
का त्याग करने पर ही पुरुष निर्मेलबुद्धिवाला होता हुआ जैनधर्म के उपदेश का पात्र होता है । 


हस एलोक द्वारा भी अमृतचसाथार्य ने यह स्पष्ट कर दिया है कि जिससमय तक पुरुष मद्य-मांस-मधु 
झादि के त्याग हारा भ्रपना आच रख पवित्र न बना लेवे उससमय तक वह जैनधर्म के उपदेश का पात्र नहीं है। 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि पात्र की थोग्यता अनुसार ही उपदेश देना चाहिए । इसका दृष्टाल्त इसप्रकार है-- 


विग्ष्याचल पर्वंदपर एक कुटअ नामक वन था। उसमें खदिरसार भील रहता था। एक दिन उसने श्री 
समाधिगुप्त मुनिराज के दर्शन कर बड़ी प्रसन्नता से नमस्कार किया । इसके उत्तर में मुनिराज ने यह आशीर्वाद 


घर ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार । 


विया कि तुककों धर्मेलाभ हो। भील ने पूछा कि हे प्रभो ! घममं क्‍या है ? मुनिराज ने भील को धर्म का स्वरूप 
निम्नप्रकार बतलाया--- 


/निवृत्तिसंधुमांसादि सेवाया: पापहेतवः । 
स॒ धर्मस्तस्यथ लाभो यो धर्म-लाभः स उच्यते ॥। 


श्री मुनिराज ने कहा कि मधु, मांस झ्रादि का सेवन करना पाप का कारण है। अतः मद्य, मांस, मधु 
झादि का त्याग धर्म है। उस धर्म की प्राप्ति होता धर्मेलाभ है । 


आज बहुत से जेनियों की स्थिति उस भील से भ्रधिक कम नहीं है। मद्य, मांस, मधु की प्रवृत्ति प्रतिदिन 
बढ़ती जारही है। जिस पदार्थ का नाम सुनने मात्र से भोजन में अंतराय हो जाती थी प्राज उन्हीं पदार्थों का 
खुल्लमखुल्ला सेबन होने लगा है । श्री समाधिगुप्त मुनिराज ने खदिरसाल भील को जो धर्म का स्वरूप बतलाया 
था, उसी उपदेश की आज भत्यम्त आवश्यकता है। मनृष्य को सम्यग्दशंन प्राप्त करने के लिये भी शुभपरिणामरूप 
विशुद्धिलब्धि की प्रावश्यकता है ( लब्धितार गाथा ५ )। विशुद्धिलब्धि के बिना सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती, किन्तु कुछ का यह मत है कि मद्य, मांस तथा सध्तब्यसन का सेवन करते हुए भी सम्यवत्वोत्पत्ति में कोई 
बाधा नहीं है, क्योंकि मद्य, मांस भ्ादि-प्रचेतन पदार्थ हैं। जड़शरीर के द्वारा इनका सेवन आत्मा में सम्यकत्वोत्पत्ति 
को नहीं रोक सकता । आज इसी मत का प्रचार है कुछ विद्वान भी इसी मत का उपदेश देने लगे हैं और जनता 
भी इसी मत को पसन्द करने लगी है, क्योंकि इस मत में त्याग का उपदेश नहीं है। इस नवीन मत वाले पुरुषों में 
उस मत के पूर्व संस्कार हैं, जिस मत में बुहारी देते हुए केवलज्ञान की उत्पत्ति मानी गई है, क्योंकि उनके अनुसार 
शारीरिक क्रिया का प्रा्म-परिणामों पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता इसलिये बुहारी देना केवलज्ञानोत्पत्ति में बाधक 
नहीं है। दिगम्बर जंन भा प्रन्थों में तो इसप्रकार उपदेश पाया जाता है। 
मननहृष्टिच रिश्रतपोगु्ण, वहुति बन्हिरिवेंधनमूर्णजितं । 
यविह सद्यमपाकृतमुत्तमेन परमस्ति मो दुरितिमहतु ॥ ५१४।॥ सुभाषित रत्नसंबोह 
जिसप्रकार अग्नि इंधन के ढेर को जला डालती है, उसीप्रकार जो पीया गया मद्य वह सम्यग्दशंन, सम्यर- 
ज्ञान, सम्यकचारित्ररूपी गुणों को बात की बात में भस्म कर डालता है। उसका सेवन करना बहुत अहितकर है । 
उससे बढ़ा इस संसार में कोई भो पाप नहीं है। इसलिये जो उत्तम पुरुष हैं वे इसका सर्वथा त्याग कर देते हैं। 
धर्मब्रमस्यास्तमलस्य भूल, मिसूं लमुस्मुलितमंगभाजां । 
शिवादिकल्याणफलप्रदस्य मांसाशिना स्यान्त कथ्थ नरेण ॥५४७।॥ [ सु. र. सं० ] 
अर्थे--जो मांस भोजी हैं, पेट के वास्ते जीवों के प्राण लेने वाले हैं वे लोग मोक्ष स्वर्गाद के सुखों को 
देने वाला ऐसा धमे, उस घ॒र्मं की जड़ जो सम्यर्द्शन, उसको नाश करने वाले हैं । 
मद्य, मांस आदि का सेवन करनेवाल्ले को सम्यग्दशंन की उत्पत्ति नहीं हो सकती, अतः सर्वप्रथम प्र, 
मांसादि के त्याग का उपदेश होना चाहिए, किन्तु इस नवीन मत के प्रनुसार वे शास्त्र तो कुशास्त्र हैं जिनमें मद्य, 
मांसादि पदार्थों के त्याग का उपदेश है, क्योंकि परपदा्थों से आत्मा की हानि-लाभ मानता इस' नवीन मत की दृष्टि 
में मिध्यात्व है । ' 
जिस समय तक आचरण शुद्ध नहीं होगा उससमय तक मात्र शुद्धात्मा की कथनी से मनुष्य को सम्यग्दशेल 
की उत्पत्ति नहीं हो सकती है | पीत, पस्म, शुक्ल, इन तीन शुमलेश्याओं के होने पर ही मनुष्य को सम्यरदर्शन की 
उत्पत्ति हो. सकती है । अतः सम्यग्दशनोत्पत्ति के लिये आचरण विशुद्धि का उपदेश अत्यस्त आवश्यक है । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६८१३ 


सम्यग्दशंन व सम्यक्चारित्र की प्रधानता पर वियार 


भी कुन्वकुत्याचायं ने 'बंसणमूलो धम्मो' और “चारितत खलु धम्मो” इन दो वाक्यों द्वारा यह बतलाया 
है कि सम्यन्द्शन तो धर्म की जड़ है भौर सम्यकचारित्र ही वास्तव में धर्म है। अर्थात्‌ मोक्षकपी फल सम्यक- 
चारित्ररूप धर्मवृक्ष पर ही लगता है। क्योंकि वृक्ष पर ही फल लगता है, वृक्ष की मूल पर नहीं लगा करता है 
इससे इतना स्पष्ट हो जाता है कि मात्र सम्यरदर्शन से मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती । इसी बात को श्री कुन्द- 
कुरदाचार्य ने स्पष्ट शब्दों में कहा है-- 


“सहृहमाणो अत्पे असंजदो था ण णिव्यादि ।।२३७॥।” [ प्रबधनसार ] 


अधथ--पदार्थों का श्रद्धान करनेवाला भ्रर्थात्‌ सम्यग्डब्टि भी यदि असंयत हो तो निर्वाण को प्राप्त 
नहीं होता है । 


इसी गाथा की टीका में श्री अमृुतथ खाचार्य ने कहा है कि निज-शुद्धात्मा का ज्ञान और श्रद्धान भी हो 
गया ( आजकल के नवीन मत में जिसको निश्चय सम्यग्दर्शन कहा जाता है, वह भी हो गया ), किन्तु संयम नहीं 
हुआ तो वह ज्ञान और श्रद्धान निरथंक है । 


“सकलपदार्धशेपाकारकर म्वितविशदेकझ्ञानाका रमात्मानं अरदृधानो5प्पनुशवस्तपि यदि स्वस्मिन्नेब संयर्म ने 
बर्तेवति तदानाविभोहरायढ् बवासनोपज नितपरव्व्यस इ ऋमणस्व॑ रिव्याश्चि हृवुरीं: स्वस्मिम्नेबस्थानातन्षिवासनतिःकस्प- 
कतस्वमूच्छित चिदवृत्य मावात्कथं नाम संयतः स्थात्‌ । असंयतस्य व यथोदितातमतस्वानुभुतिरूपं ज्ञानं वा कि कुर्यात्‌ । 
ततः संयमशुन्पात्‌ भ्रद्धानातु शञानाद्वा तास्ति लिदििः। अतभागमजञानतस्वायंश्रद्धानसंयतत्वानामथौगपद्चस्य सोक्षमार्ग 
स्व विधटेतेव ॥२३७॥ 


यहापि सकल ज्ञेय पदार्थोंकर प्रतिबिम्बित निर्मेलज्ञानाकार आत्मा का कोई श्रद्धान भी करता है तथा 
अनुभव भी करता है तो भी यदि वह प्रपने में संपमभाव धरके निश्चल होकर नहीं प्रवर्तेता तो उस सम्यर्दष्टि के 
आत्मतत्त्व की प्रतीतिरूप श्रद्धान तथा प्राट्मानुभूतिरूप शान संयप्रभाव बिता क्या करे ? क्‍योंकि यह जीव अनादि- 
काल से लेकर राग, ढं ष, मोह की वाप्षमा से पर में लगा हुआ है, इसकारण इस जीव की चित्तवृत्ति पर में रमती 
है प्रौर अपने निष्कंप एक आत्मीक रस में मन नहीं होती । संयमभाव से रहित ज्ञान, श्रद्धात से सिद्धि नहीं होती । 
आगमज्ञान, तस्वार्थ-अ्रद्धात और संयमभाव इन तीनों की एकता हो, तभी मोक्षमार्ग होता है । 


इसी विषय को भो जयसेन आचार्य ने दरृष्टान्त द्वारा स्पष्ट किया है-- 


“या था स एव प्रदीपसहितपुरथः स्वकीयपोस्जबलेस कृपपतनाशदि न मिवते तदा तस्य थद्धानं प्रदीपो 
हृष्टियाँ कि करोति ल किमपि । तथायं जीवः अद्धानशानसहितोईपि पोौरवस्थानोयजा रिजबलेस रागाविविकल्यरूपाद- 
संगमाद्यदि न निबतंते तदा तस्य अद्धानं श्ञानं वा कि कुर्पाप्त किलपीति ।” [ प्रवचनसार गाया २३७ ] 


जेसे दीपकसहित सुआँखा नेत्रवान पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल से कृप पतन से नहीं बचता तो उसके श्रद्धान 
दीपक व दृष्टि ने क्या किया ? कुछ नहीं किया अर्थात्‌ कुछ कार्यकारी नहीं हुई | तेसे ही यह मनुष्य सम्यकृश्रद्धान 
झोर ज्ञानसहित है, परन्तु सम्यक्षारित्र के बल से रागद् घादि विकश्परूप भ्रसंयमभाव से यदि अपने को नहीं हृटाता 
है अर्थात्‌ चारित्र को घारण नहीं करता है तो सम्यग्वर्शत व सम्यग्जान ने उस मनुष्य का क्या हिंत किया ? कुछ 
भी हित नहीं किया | 


ब्रेड ] [ पं० रतनचन्द जन मुझ्तार। 


जितनी यह बात सत्य है कि सम्यग्दर्शत के बिना ज्ञान और भारित्र निरर्थक हैं। उतनी ही यह बात भी 
सत्य है कि चारित्र के बिना सम्यग्दशेन व सम्यस्त्ञान मनुष्य के लिये निरथंक हैं। इसी बात को भ्रो कुम्वकुस्दायायं 
तथा भरी अकलंकदेब ने हसप्रकार कहा है-- 


णाणं चरिसहीणं लिगर्गहणं व दंसमविष्रण । 
संजमहीणों य तबो जद चरइ णिरत्थयं सब्वं ॥५॥ ( सोल पाहुड़ ) 


अर्थ--सम्पर्ञान व सम्यरद्शत तो होय भर घारित्र न होय तो सम्यग्दर्शन-शञान निरधंक हैं। मुनिलिग 
तो प्रहण कर लिया झौर सम्यर्दर्शंत न होय तो मुनिरलिंग ग्रहण करना निरथंक है। सम्यग्दर्शन तो होय पर संयम 
न होय भ्रर्थात्‌ असंयतसम्यब्दृष्टि चौथे गुणस्थानवाले का तप निरथंक है। 


हुत॑ ज्ञान करियाहीग॑ हतााज्ञानिनां क्रिया । 
धावम्‌ किलान्धकों दग्धः परयन्मपि लू पह़ गुलः ॥१॥ ( रा. था, ११ ) 


भरी पं० ममलनलालभजी कृत 


अर्थ--चा रित्र के बिता ज्ञान किसी काम का नहीं है, जब शान किसी काम का नहीं तब उसका सदचारी 
दर्शन भी किसी काम का नहीं है। जिस तरह बन में आग लग जाने पर उसमें रहने वाला लंगड़ा मनुष्य नगर को 
जानेवाले मार्ग को जानता है। 'इस मार्ग से जाने पर मैं अग्नि से बच सकू गा' इस बात का उसे श्रद्धान भी है, 
परन्तु चलनेरूप क्रिया नहीं कर सकता इसलिये वहीं जलकर नष्ट हो जाता है। उसीप्रकार शान ( धोर दशशेन ) 
रहित क्रिया भी निर्थंक है। जिसप्रकार बन में आग लग जाने पर उसमें रहने वाला अन्धा जहाँ-तहाँ दौड़ना रूप 
क्रिया करता है, किन्तु उसको नगर में जानेवाले मार्ग का शान नहीं है भौर न उसको यह श्रद्धान ही है कि प्रमुक 
मार्ग नगर में पहुँचाने वाला है, इसलिये वह वहीं जल कर नष्ट हो जाता है । 


इस रृष्टान्त द्वारा भी अकलंकदेव ने यह बतलाया कि चारित्र के बिना असंयतसम्धरूष्टि नष्ट हो जाता 
है और सम्यग्दशंत के बिना मात्र क्रिया करने वाला मनुष्य भी नष्ट हो जाता है| 


-जे. ग. 5-2-68/9/ "४००४ ४| 


चारितज्न को पुरुता कब होती है? 
शंका--रत्नत्रय को पूर्णता चोदहनं गुगल्थानव के अन्त में होती है या उससे पूर्थ ? 


शमाधान--सम्यग्दशेत, सम्यस्शञान ओर सम्यक्चारित्र इन तीनों की रत्नत्रयसंज्ञा है। सम्यग्दर्शन का 
चातक दक्शतमोहनीयकर्म है, ज्ञान का घातक ज्ञानावरणकर्म है और सम्यकचारित्र का घातक चारित्रमोहनीयकर्म 
है। दक्शनमोहनीय, शानावरण और चारित्रमोहनीय इन तीनों कर्मों के क्षय हो जाने पर सम्यग्दशंत-ज्ञान-चारित्र 
अर्थात्‌ रत्नत्रय की पूर्णाता हो जाती है, क्योंकि इन तीन गुणों के पू्णों अविभागपरिष्छेद व्यक्त हो जाते हैं । इन 
तीनों कर्मों का अमाव तेरहवेंग्रुणस्थान के प्रथमसमय में हो जाता है अतः रत्तत्रय की पूर्णता तेरहवेंगुणस्थान के 
प्रथमसमय में हो जाती है । 


यश्चपि तेरहवेंगुणस्थान में योग है, किस्तु वह रत्नत्य या चारित्र का विधातक नहीं है। भी अकर्ंकदेव 
मे भी राशवातिक अध्याय १ यूत्र १ वातिक ३ की टीका में कहा है-- 


अप्क्तित्व भोर कृतित्व ] [ ८१५ 


“बाह्लो बाचिकः काथिकश्ल बाहाय न्वियप्रत्यक्षत्वातू, आभ्यम्तरो मानतः छप्मस्थाप्रत्यक्षरबात्‌, तस्पोपरमों 
सम्यक्‌ चारिज्रमित्युध्यते । स पुनः परमोल्कृष्टो भवति बोतरामेतु यथाध्यातचारित्रसं्रकः। आरोतोयेषु संयता- 
संयतादियु सुक्मसाम्परायि काम्तेषु प्रकर्षाभ्रकर्षयोगो भवति ।/” 

अर्थ--वचन संबंधी भौर कायसम्बन्धी क्रिया विशेष का नाम बाह्मयक्रिया है, जाते, बाह्यइन्द्रियों के प्रत्यक्ष 
का विषय है। बहुरि मानसिक क्रिया विशेष को प्राभ्यन्तरक्तिया विशेष कहिये है, जाते छक्मस्थ को प्रत्यक्ष का विषय 
न होने ते तिन बाह्य-प्राभ्यंतर दोनों क्रियाओं का जो उपरम कहिये, उदासीन परिशाति को लिये बिषय-कषायादिकों 
से निवृत्तिरूप परिणाम ताकू सम्यक्वारित्र कहिये है। सो यह सम्यक्चारित्र यथाख्यातचारित्रस्वकृप करि बीतराग 
जे ग्यारहवें, बारहवें, तेरहवें, चौदहवेंगुणस्थानवर्ती संयमीनिके परमःउत्कृष्टस्वरूप करि होवे है। संयतासंयत और 
छट्टु गुणस्थान कू' आदि लेकर दशर्बेगुणस्थानपयत जे संयमी हैं, जिन्होंके यथ,संभव कषायों की जंसती-जैसी मंदता 
होवे ताके अनुसार उत्कृष्ट भ्रनुत्कृष्टरूप होवे है। ( ₹व. श्री पं० पश्चालाल न्यायालंकारक्ृत अथ्थ )। 


भी नेमिचनलर आचायें ने चारित्र का लक्षण इसी प्रकार बृहह व्रष्यसंप्रह में कहा है-- 
अहिरग्भंतरकिरियारोहो भवकारणप्पणासट्ट । 
जाणिस्स ज॑ लिश्श” त॑ परम सम्मचारित्त ॥४६॥ 
अर्थं---संसार के कारणों को नष्ट करने के लिये ज्ञानी जीवों के जो बाह्य और अन्तरंग क्रियाप्रों का 
निरोध है, वह उत्कृष्ट सम्यकचारित्र है, ऐसा श्री जिनेन्द्र ने कहा है-- 


इस गाथा की संस्कृत टीका में कहा गया है--“परम उपेक्षा लक्षणबाला तथा निविकार स्वप्नवेदनरूप 
शुद्धोपपोग का अविनाभूत उत्कृष्ट सम्यक्चारित्र जानना चाहिये। बाह्य में वचन, काय के शुभाशुभ व्यापाररूप 
और प्ंतरंग में मन के शुभाशुभ विकल्परूप, ऐसी क्रियाओं के व्यापार का निरोध ( त्याग ) रूप वह चारित्र है। 
यह चारित्र, संसार के व्यापार का कारणभूत शुभाशुभ कर्मे-आख्रव, उस आख्रव के विनाश के लिये है । 


संसार का कारण राग-ह्व षरूप मन, वचन, काय की प्रवृत्ति है। श्रेणी भें बुद्धिपूवंक राग-हं घरूप क्रिया 
का अभाव हो जाता है तथा यथारुयातचारित्र में अबुद्धिपृवंक राग-हष का भी प्रभाव हो जाता है। रागढ्ष ही 
संसार का कारण है। इसीलिये यथाख्यातचारित्र परमोत्कृष्टचारित्र है। 


श्री कुन्वकुम्द आचाय ने भी चारित्र का लक्षण निम्नप्रकार कहा है-- 


थारिरसं खलु घम्मो धम्मो जो सो समो त्ति णिट्िट्टो | 
मोहब्खोह विहीणों परिणामों अप्पणो हु समो ॥ ७ ॥ प्रवसनसार 
अर्थ--चारित्र वास्तव में धर्म है। जो धर्म है वह साम्य है। दर्शनमोहनीय तथा चारित्रमोहनीयकर्मों के 
उदय से उत्पन्न होने वाले समस्त मोह भ्रौर क्षोभम के अभाव के कारण अत्यन्त निविकार जीव का परिणाम सो 
साम्य है, ऐसा जिनेसख ने कहा है | 


इस गाथा में भी भी कुन्वकुस्शआज्ाय्य ने भी साम्य को चारित्र कहा है! भर्थात्‌ चारित्रमोहनीयकर्मो दय से 
होनेवाले विकारों से रहित जो निविकार परिणाम वह चारित्र है। यथाश्यातचारित्र में चारित्रमोहतीयकर्मोदय का 
अभाव होता है। अतः यथारुपातचारित्र आत्मा का झरत्यल्त निविकार परिणास होने से परमोर्क्षष्ट चारित्र है| 


भरी कुम्दकुम्दआजार्य ने पंचाल्तिकाय में साक्षात्‌ मोक्षमार्ग का स्वरूप निम्नप्रकार कहा है-- 


घ्१्९ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार। 


लोबसहाब॑ जाज॑ अप्पयडि हुददंसन॑ अनजण्णमयं । 
चरिय॑ ज तेसु जियदं अत्यसमणिदियं भजियं ॥॥१५४॥ 


अर्थ--जीव का स्वभाव अप्रतिहत ज्ञान ओर दर्शन है, जो कि जीव से भ्रभिन्न है। उस ज्ञान, वर्शन में 
नियतरूप प्रस्तित्व जो कि प्रनिदित है वह चारित्र है। 


थो अमृतजम्त॒आजाय ने इसकी संस्कृत टीका में कहा है-- 


/हिविध हि किल संसारियु चरित्त-स्वथ रिस' परचरित्तः जे, स्वसमयपरसमयावित्यर्थं: तत्र स्वभावा- 
बल्थितास्तिस्वस्थरूप स्वचरितं, परभावावस्यितास्तित्वस्वरूपं परणरितम्‌ । पत्त्वभावाबस्थितास्तित्वकूपं परभाषा- 
बस्थितस्तित्वव्यावुत्तत्वेगात्यन्तमनिन्वितं तवत्र साक्षास्मोक्षमार्गेश्वेशावधारणीयमिति ।* 


अ्र्थ--संसारियों में चारित्र वास्तव में दो प्रकार का है--(१) स्वचारित्र और (२) परचारित्र, स्व- 
समय और परप्तमय ऐसा अर्थ है। स्वभाव में अवस्थित भ्स्तित्वरूप चारित्र वह स्वचारित्र है और परभाव में 
अवस्थित प्नस्तित्वस्वरूप चारित्र वह परचारित्र है। उन दो प्रकार के चारित्र में से स्वभाव में अवस्थित अस्तिस्व- 
रूपचारित्र, जो कि परभाव में अवस्थित अस्तित्व से व्यावृत होने के कारण प्रत्यन्त अनिदित है वह यहाँ साक्षात्‌ 
मोक्षमार्गरूप से क्‍्रवधारण करना । 


इसप्रकार रागद्वं ष से निवृत्तिर्प जो यथाल्यातचारित्र है वह ही साक्षात्‌ मोक्षमार्ग है ऐसा इस गाथा व 
टीका में कहा गया है। यद्यपि तेरहबेंगुणस्थान के प्रारम्भ में रत्नत्रय की पूर्णता हो जाती है तथापि द्रथ्यमोक्ष नहीं 
होता । उसमें आयुकर्म बाधक कारण है । 


आयु के क्षय होने पर शेष तीन भ्रधातियाकर्म वेदनीय, नाम, गोत्र का भी क्षय हो जाता है भौर जीव 
को द्रथ्यमोक्ष हो जाता है | ऊध्वंगमन स्वभाव के कारण जीव ऊपर की ओर जाता है, किन्तु लोकाकाश से बाहिर 
धर्मास्तिकाय के प्रभाव के कारण श्री सिद्धभगवान लोकाग्न में स्थित हो जाते हैं। भी कुम्यकुन्द आचार्य ते सियम- 
सार में कहा भी है-- 


आउस्स खयेण पु"णो निष्यासो होइ सेसपयडीणं । 
पच्छचा पावह सिख लोवर्गं समयमेशेण ॥ १७६ ॥ 


अर्थ- प्रायु के क्षय से शेष प्रकृतियों अर्थात्‌ वेदनीय, नाम, गोत्रकर्मों का सम्पूर्ण नाश होता है। फिर वे 
सिद्ध भगवान समयमात्र में शीघ्र लोकाग्र में पहुंचते हैं । 


रत्लत्रय के घातककर्म दशंनमोहनीय, चारित्रमोहनीय भौर शानावरणकर्मों का क्षय हो जाने से तेरहवें- 
गुणस्थान के प्रथमसमय में रश्नत्रय पूर्ण हो जाता है और रत्नत्रय के संपूर्ण प्रविभागपरिच्छेद व्यक्त हो जाते हैं। 
इस पश्रपेक्षा से तेरहवेंगुणस्थान के प्रथमसमय में रत्नत्रय की पूर्ाता हो जाती है और रत्नत्रय ही साक्षात्‌ मोक्षमार्ग 
है। यह रत्लत्रय मुज्यमानमनुष्यायु की स्थिति व भ्नुभाग छेदने में झसमर्थ है इसीलिये जितनी मनुष्यायु शेष है 
उतने कालतक इस जीव को अरहंतश्रवस्था में रहना पड़ता है। शेष आयुकर्म क्रमश! नाश हो जानते स्ले समस्तकर्मों 
का क्षय दो जाता है और जीव को द्रव्यमोक्ष हो जाता है। इस भ्रपेक्षा अर्थात्‌ वाधषककारण के अभाव की भपेक्षा से 


व्यक्तित्व भर कतित्व ] [ ८१७ 


रत्नत्रय की पूर्णता चौदहवेंगुणस्थान के अल्तिमसमय में होती है, क्योंकि उसके अनन्तरसमय में द्रव्यमोक्ष हो 
जाता है ।” 
--मै. ग. ....... | ...| ... «- 


(१) ग्यारहवें प्रावि गुरास्थानों में परमउत्कृष्ट चारित्र 


(२) भोह-साश का गुणस्थान [ दसवाँ भ्रथवा बारहयाँ ] 
(३) केवली के उपचार से ध्यान 


(४) साक्षात्‌ सोक्ष का कारण [ सम्यक्‌ चारित्र ] 


शंका--सर्वार्थ सिद्धि प्रथम अध्याय प्रथम सूत्र की टोका में सम्यक्चारित्र का सक्षण निस्‍्मप्रकार लिखा 
है--- संसारकारणनिवृत्तिप्रत्यागुण त्प शानवतः कर्तादाननिभित्तक्रियो परम: सम्पकच्चारित्रम्‌ !” कया यह लक्षण भाज्र 
थोवहवेंगुभस्थान के चारित्र में घढित है या उससे पूर्थ के चारित्र में भो घटित होता है? एक विद्वामू का ऐसा 
विचार है कि “योग मो धन्ध का कारण है। योग से तेरहवेंगुणल्थास तक अख़ब होता है। इसलिये योग के अभाव 
में चोवहवेंगुणल्थान सें हो कर्मादानमिमित्तक्रियोपरम होने से चारित्र होता है” क्या यह विचार ठीक है ? 


समाधान - भी उमास्यामी तथा श्री पुष्यपाद आचार्य का यह अभिप्राय नहीं था कि सम्यक्चारित्र 
चौदहबेंगुरास्थान में ही होता है, क्योंकि चारित्र के पाँच भेद बतलाये गये हैं, जिनमें से सामायिक, छेदोपस्थापना" 
चारित्र छठेगुणस्थान से नर्वेगुणस्थानतक होता है, सूक्ष्मसाम्परायचारित्र दसवेंगुणस्थान में होता है और यथाखूपात- 
चारित्र ग्यारहवेंगुरास्थान से चौदहवेंगुणस्थानतक होता है । 


/धामापिरस्छेदोपस्थापनाप रिहा रजिशुद्धि तुक्म ताम्पराय पयावपात॒लिति घारित्रम्‌ ॥९१८॥ 


अथ--सामायिक, छेंदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सुक्क्साम्पराय और मथारुयात यह पाँच प्रकार का 
चारित्र है 


इस सूत्र की सर्वाय सिद्धि टीका में भरी पृम्पपाद स्वामी ने लिखा है-- 


/'अतिधुक्मकथायत्यास्सुद्मसास्परायचा रिश्रम्‌ । सोहनोयत्य निरवशेषस्थोपशमातुक्षपाक्यच आत्मस्वभावाब- 
स्थापेक्षालक्षणं यथासयातचारित्रमित्यास्यायते । इति शब्द: परिसमाप्तों द्रृष्टट्यः। ततो परवास्यात वारिज्राट्लकल- 
कर्सक्षय: परिसमाप्तिभंवतीति शाप्यते । सामायिकादीनामानुपृव्यंबजनमुत्त रोसर-गुण-प्र कर्षक्यापनायं किपते ।”” 


अर्थ--जिसचा रित्र में कषाय अतिसुक्ष्म हो जाती हैं वह सूक्ष्मसाम्परायचारित्र है। समस्त मोहनीयकम 
के उपशम या क्षय से जेसा आत्मा का स्वमाव है उस अवस्थारूप जो चारित्र होता है वह अथाड्यातचारित्र है! 
सूत्र में प्राया हुआ 'इति” शब्द परिसमाप्ति अथं में जानना चाहिये । इसलिये इससे यथाद्यातचारित्र से समस्त 





१. वेरहवेंगुणस्थान में बोगब्य का व्यापार चारित में मल पैदा करता हैं । अयोगकेवली के भी चरम- 
समय के प्विवा ( अम्यत्षमय में ) अधाठिकमों का हीवू उदव चारित्न में मल उत्पन्न करता हैं। आठ; चरप्न समयचर्ठी 
अयोगकेवली के मंद उदव होनेपर चाटिढ में दोष का अभाष होता है ओर ड्स कारण ब्रव्वमोक्ष हो णाता है। 

[ व्‌. ड़. सं० गाथा १३ टीका ] 


ष्रैद ] [ ९० रतनचन्द जन मुश्तार 


कर्मों के क्षय की परिसमाप्ति होती है, यह जाना जाता है। उत्तरोत्तर मुणों के प्रकर्ष का ख्यापन करने के लिये 
सामायिक, छेदोपस्थापना इत्यादि क्रम से इनका नाम निर्देश किया है । 


सर्वायंतिड्धि प्रथम अध्याय प्रथमसूत्र में जो 'संसारकारणं नियृत्तिप्रत्यागुर्णस्य ज्ञागबतः कर्मादाननिमित्त- 
क्ियोपरमः सम्यक्णारित्रम ।” यह वाक्य दिया है उसका अर्थ हसप्रकार है--“जो ज्ञानी पुरुष संसार के कारणों को 
दूर करने के लिए उद्चत हैं उस ज्ञानी के कर्मों के ग्रहण करने में निमित्तभूत क्रिया के त्याग को सम्मकचारित्र 


कहते हैं ( 
जंसार के कारणों को दूर करने के लिये', इस पद में “संसार का कारण कया है”, यह विचारणीय है। 
संपार का कारण मात्र योग नहीं है, जैसा कि भी कुस्वकुस्वाचार्य ने प्रबनसार में कहा है-- 


पुण्णफला अरहूंता तेति किरिया परुणो हि ओवइया। 
मोहादीहि विरहिया तम्हा सा खाइग सि मदा ॥डेशा 


अर्थातू--पृष्य का फल अहंन्त पद है और उन पहंन्तों की काय तथा वचन की क्रिया ( योग ) निश्चय 
से कर्मोदय के निमित्त से है, परन्तु वह क्रिया मोह, राग, ढ षादिभावों से रह्दित है। इसलिये वह क्रिया ( योग ) 
बन्च का अकारण होते से भौर मोक्ष का कारण होने से, क्षायिको ही है | 


की अमृतचन्त्राचार्य ने भो इसकी टोका में कहा है-- 

“अहुंन्तः खलु सकलसम्यकपरिपनवपुण्यकश्यपादपफला एवं भवम्ति । किया तु तेथां था काचम सा सर्वापि 
तडुबयानुभाव सभावितात्मसंभूतितया किलोदयिक्येव । अथेयंभूतापि सा समस्तमहाभृर्धाभिविक्त-स्कत्धावार्स्यात्यम्त- 
क्षये संभूतरवान्मोहरागढ़ बकपाणामुपरठ्जकानामभावाच्यंतस्यविकारकारणतामनासदयन्ती नित्यमोदथिकी कार्य भूतस्य 
बन्धस्थाकारण-घूततया कार्यभुतस्य मोकस्य कारणभूततया च क्षायिक्येव ।” 

/सकषायत्वाज्जीवः कर्मगो योग्पास्पुदृगलानावतते स बन्धः ॥८।२॥” सोक्षशास्त्र 

अर्थ--कषायसहित द्वोने से जीव कर्म के योग्य पुदुगलों को प्रहण करता है, वह बन्ध है । 

इससे स्पष्ट है कि राग, हू ष, मोहरद्वित क्रिया अथवा योग बन्ध का कारण नहीं है । बन्ध का कारण अथवा 
संसार का कारण राग, दर ष, मोह है, उस संसार के कारण राग, इंथ को दूर करने के लिये शाधु चारित्र अंगीकार 
करते हैं । 

"शागह् घनिवृत्थे, चरण प्रतिययते साधु: ॥/--रत्मकरण्ड भावकाचार 

अर्थात्‌ू--रागद्वं प को दूर करने के लिये सत्पुरुष चारित्र को अंगीकार करते हैं । 

इससे स्पष्ट हो जाता है कि स्वर्थिसिद्धि में राग, हे बसहित कर्मों के ग्रहण करने में निमित्तभत क्रिया के 
स्पाग को सम्यकचारित्र कहा है, त कि क्रिया मात्र के त्याग को । 

राष, द्वेष के निमित्तभुत दिसा, ध्सत्य, भोरी, अश्ह्य और परिग्रह का त्याग छठेगुबस्थान में हो जाता 
है भतः छठेगुणस्थान से चारित प्र्थात्‌ संयम प्रारम्भ हो जाता है। कहा भी है-- 

“संयमानुवादेन संयताः प्रभतादयोव्योग-कैबल्यम्ता: ।” सर्वावसिद्धि १८ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ 5१६९ 


अर्थात्‌ु--संयममागंणा के अनुवाद से प्रमत्तत्रंथत से लेकर भ्रयोगकेवलीगुणस्थान तक संयतजीब होते हैं । 


“स पुनः परमोत्कृष्टो भवति बोतरागेषु यथालपातचारित्रसंशकः | अरातोयेषु संपतासंयताविधु सृध्मलाम्प- 
रागिकास्तेषु प्रकर्षाप्रकर्षषोगी सवति । रा, था. १११।३ 


अर्थात्‌ृ--वीतरागियों में प्र्थात्‌ ग्यारह॒वें, बारहवें, तेरहवें, चौदहवेंगुणस्थानों में वह चारित्र परमोत्क्ृष्ट 
होता है, जिसका नाम यथाख्यातचारित्र है। उससे नीचे संयतासंयत से सूक्ष्म साम्पराय-दसवेंगुणस्थान तक विविध- 
प्रकार का तरतमचारित्र होता है । 


शंका--जैनसंदेश २२ अप्रेल १९६५ पृ० ३१ कालम १ में लिखा है “सम्पूर्ण भोहनोण्कर्म का क्षय 
बारहयेंगुणस्थान के अस्त्य समय तक हो जाता है। जिससे क्षायिकचारित्र प्रगट हो जाता है।” बया संपूर्ण मोहनोय 
कर्म का क्षय बारहबंगुणस्थान के अन्तसमय में होता है या दसवेंगुणल्यान के अन्त समय में होता है। यवि सम्पूर्ण 
मोहनोीयकर्म का क्षय दसवेंगुणस्थान के अस्तिमसमय में होता है तो भरी ५० भ्रगवानवासजो लेन शास्त्रो डोंगरगढ़ 
वालों ते आरहयेंगुणस्थान के अन्तिमसमय में क्यों लिखा ? 


समाधान--दसववेंगुणास्थान के अन्तिमसमयतक मोहनीयकर्म अर्थात्‌ सूक्ष्लोभ का उदय है और बा रहवें- 
गुरास्थान के प्रथमसमय में मोहनीयकर्म की सत्ता नहीं है । अतः द्रव्याथिकनय की अपेक्षा दसवेंगुणस्थान के अन्तिम- 
समय में संपूर्ण मोहनीयकर्म का क्षय होता है, किन्तु पर्यायाथिकनय की अपेक्षा बारहवेंगुणस्थान के प्रथमसमय में 
सम्पूर्ण मोहनीयकम का क्षय होता है । कहा भी है-- 


“'विणासविसय दोण्णिणया होंति उप्पादाशुब्छेदों अद्भुप्पादाजुण्छेदों लेदि। तत्य उप्पादाजुब्छेदों णाम 
वव्वद्वियों । तेम संतावत्याए येब विणासमिस्छदि, असंते बुद्धिविसयं जाइककंतभावेश वयणगोयराइक्कते अभावववहा- 
राखुववसीदो । अग्युप्पादाणब्छेदोणाम पतज्ञजनट्टियो गयो । तेज असंतावर्थाएं अभावववएसमिग्छदि, भावे उबलब्ध- 
साले अभावत्तविरोहादो । ण थे पडिसेहविसओ भाषों भावत्तमल्लियइ, पड़िसेहस्त फलाभावष्पप्तंगादों । 

( धवल १० १२ पृ० ४४५७-४८ ) 


अर्थ---विनाश के विषय में दो नय हैं उत्पादानुच्छेद और श्नुत्पादानुच्छेद । उत्पादानुच्छेद का अर्थ 
द्रव्याथिकनय है, इसलिए वह सदभाव की अवस्था में ही विनाश को स्वीकार करता है, क्योंकि असत्‌ और बुढ्धि- 
विषयता से प्रतिक्रान्त होने के कारण वचन के अविषयभूत पदार्थ में अभाव का व्यवहार नहीं बन सकता । झनुत्पा- 
दानुच्छेद का अर्थ पर्यायाथिकनय है। इसीकारण वह प्रप्॒त्‌ भ्रवस्था में प्रभाव संज्ञा को स्वीकार करता है, क्योंकि 
इस नय की इृष्टि में भाव की उपलब्धि होने पर भ्रमावरूपता का विरोध है और प्रतिषेष का विषयभूत भाव 
भावस्वरूपता को प्राप्त नहीं हो सकता, क्योंकि ऐसा होने पर प्रतियेध के निष्फल होने का प्रसंग आता है । 


'बबारहवेंगुरास्थान के अन्त्यसमय तक संपूर्ण मोहनीयकर्म का क्षय हो जाता है। यह कथन तो किसी भी 
अपेक्षा ठीक नहीं है। भी पृज्यपाद आघार्य ने सर्वार्धलिद्धि टीक्षा में लोभ संज्वलनरूप मोहनीयकर्म का नाश दसें- 
गुणस्थान के अन्तिमसमय में स्वीकार किया है। थे वाक्य इस प्रकार हैं-- 


“लोप संक्वलनः सुक्मसास्परायास्ते यात्यम्तस्‌ । [ १०१२ ] प्रागेव। सोहं क्षयसुपनोंपान्तसु हुत क्षीण- 
कवापथ्यपदेशमधाप्य ततो युगपज्लानवर्शनावरणान्तरायाणां क्षय करवा केबलमबाएनोति इति। लोस-संख्यलन 
ततूह॒ृत्य सुद्ससास्परायक्षपकल्वसनुभूय निरवशेयं सोहनीय तिभृ लकथायं कवित्वा क्षीमकवायतामधिरह्य । [१०११] 


८२० ] [ पं० रतनचल्द जेन मुख्तार 


अधें--लोभसंज्वलत सुक्ष्मसाम्पराय-दसवें गुणस्थान के अन्त में विनाश को प्राप्त होता है। पहिले ही 
मोह का क्षय करके और अस्तमु हर्त कालतक क्षीणकषाय संज्ञा को प्राप्त होकर अनन्तर ज्ञानावरण, दर्शनावरण भौर 
अस्तरायकर्म का एक साथ क्षय करके केवलज्ञान को प्राप्त होता है। लोभसंज्वलन को कृष करके, सूक्ष्मसाम्पराय- 
क्षपकत्व का अनुभव करके, समस्त मोहनीय का निमूल नाश करके क्षीगकषायगुणस्थान पर आरोहण करता है। 


"जावे चरिमसमयसुहुम सांपराइयो जादो ताथे........ ....मोहणीयत्सट्टिदिसंतकम्स तत्थ जल्सदि | तदो स॑ 
काले पढमसमय-सीण-कसाओ जादो ।” धवल ६ पृ० ४१०-११ 


अर्थात्‌ु--जिससमय अन्तिमसमयवर्ती सुक्ष्ससाम्परायिक ( दसवॉगुणस्थान ) होता है उससमय में मोहनीय 
का स्थितिसत्त्व वहाँ नष्ट हो जाता है। चारित्रमोहनीय के क्षय के अनन्तरसमय में प्रथमसमयवर्ती क्षीणकषाय 
होता है । 

इसप्रकार सभी आचार्यों ने दसवेगुरास्थान के अम्तिमसमय में सम्पूर्ण मोहनीयकर्म का क्षय स्वीकार किया 
है । इसीलिये बारहवेंगुणस्थान की क्षीणमोह संज्ञा है| इतना स्पष्ट विवेबन होते हुए भी न मालुम जैनसंदेश में 
संपूर्ण मोहनीयकर्म का क्षय बारहवेंगुणस्थान के भ्रन्त्यसमय तक हो जाता है” यह वाक्य किस झ्ाधार पर लिखा 
गया है। श्री सम्पादक महोदय भी इतनी स्थूल अशुद्धि को नहीं पकड़ सके, यह भी एक आश्चयं की बात है । 


शंका--केवलो भगवान के लावमन का अभाव है उसके ध्यान किसप्रकार संभव है ? क्योंकि 'एकाप्रचिम्ता 
निशोधः” ध्यान का लक्षण केवली में घटित नहों होता । 


ससाधान--मसूलाजार के पंचाजार अधिकार को माथा २३२ को टीका में इसी प्रकार की शंका का निम्न 
प्रकार उत्तर दिया है, अर्थात श्री केवली भगवान में उपचार से ध्यान माना है । 


“तेरहवें और चौदहवें गुणस्थानों में उपचार से ध्यान माना जाता है। पूर्व प्रवृत्ति की भ्रपेक्षा लेकर 
अर्थात्‌ पूर्वगुणस्थानों में मन की एकाग्रता करके ध्यान होता था । इस पूव की प्रवृत्ति की प्रपेक्षा लेकर अब भी मनो- 
व्यापार के अभाव में भो ध्यान को कल्पना की गई है। पूर्वकाल में जिसमें घी भरा हुआ था ऐसे घड़े को कालान्तर 
में घी के अभाव में घृत का घढ़ा, ऐसा उपचार से कहते हैं। अथवा दसवें प्रादि गुरास्थानों में बेद का अभाव है तो 
भी दसवें के पूर्व गुणस्थानों में वेद का सदभाव था उसकी अपेक्षा लेकर आगे के गुरास्थानों में भी उसका सद्भाव 
उपचार से माना जाता है ।” [ देवचन्द्र रामचन्द्र ग्रन्थमाला से प्रकाशित मूलाजार ] 


“विनष्टेषपि विशेषणे उपचारेण तद्व्यपदेशमादधानमनुष्यगतों तत्सस्वाविरोधात्‌ ।” घबल पु. १ पृ. ३३३ 


अर्थ--विशेषण के नष्ट हो जाने पर भी उपचार से उस विशेषणयुक्त संशा को धारण करनेवाली मनुष्य- 
गति में चोदहगुणस्थानों का सद्भाव मान लेने में कोई विरोध नहीं बता भ्र्थात्‌ वेद का नाश हो जाने पर भी 
मनुष्य पर्याप्त व मनुष्यनी में चौदहगुणस्थान संभव हैं । 


पंच।स्तिकाय गाथा १५२ को टीका. में भी लबयसेनाचाय तथा भी अमृतथभा आतथायं ने थी केवलीभगवान 
के उपचार से ध्यान कहा है-- 


“हत्यूबंसंचितकर्मणां ध्यानकार्यशृतं स्थितिबिनाश गलत ज हब्दूबा निक्लंराकृपध्यानस्य कार्यकारजमुफजथोंप- 
चारेज ध्यातं भण्यते ।........ केवलिनामुपच्ारेज ध्यानसिति बचनातू ।” 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ५२१ 

अरथें--ध्यान के फलस्वरूप पूर्व संचित कर्मों की स्थिति के विनाश और उनके गलने को देखकर केवली- 
भगवान के उपचार से ध्यात कहा गया है, क्योंकि निज रा का कारण ध्यान है और नि्जरा वहाँ पाई जाती है। 
केवलियों के ध्यान उपचार से ही कहा है । 


शंका--साक्षात्‌ सोक्ष का कारण क्या है ? 
समाधान--यथाश्यातचारित्र साक्षात्‌ मोक्षका कारण है, कहा भी है-- 


/घथा आत्मस्वभावोधवस्यितः तर्थवास्यातत्वात्‌ यधासयातमिह्याल्यायते । ...... इतिरिह विवक्षातः समाप्ति- 
खोतनो हृष्टव्यः | ततो यथार्यातचारित्रात्‌ सकलकर्मक्षयसमाप्तिभंवतोति शाप्पते ।” 


[ रा. वा. ९१८/१२-१शप० ६१७-१८ ] 


अर्थातृ--इसे ययारुपातचारित्र इसलिये कहते हैं कि जंसा आत्मस्वभाव है वसा हो इसमें आशयात प्राप्त 
होता है। यहाँ 'इति' शब्द समाप्ति सूचक है, इसलिये इस यथाख्यातचारित्र से सकलकर्मक्षय की परिसमाप्ति 


होती है । 


“वहस्वभावावस्थितास्तित्वरूपं परभावाल्यितास्तित्वब्यावृत्तत्वेगात्यम्तममिग्वितं तवतन्र साक्षान्मोक्षमार्गत्वे- 
नावधार्णीयमिति । पंजास्तिकाय गाया १५४ टीका । 


अर्थ--स्वभाव में क्‍प्रवस्थित अस्तित्वरूप चारित्र, जो कि परभाव में अवस्थित अस्तित्व से भिन्न होने के 
कारण ग्रत्यस्त प्रनिन्दित ( राग, द्व परहित ) है वह चारित्र ( यथाख्यातचारित्र ) यहाँ साक्षात्‌ मोक्षमार्गेरूप 
ध्रवधारना । 


--णे. ग. !7-6-65/शा-5/........ 


(१) उपशान्त कषाय प्ादि चारों गुणस्थानों के चारित्र में किचित्‌ भो प्रन्तर नहीं 
(२) रत्नत्रय में मोक्ष हेतुत्व 


अनादिकाल से अमण करते हुए इस जीव को मनुष्य पर्याय का पाना अति-दुर्लेभ है। विशेष पुण्योदय 
से यह मनुष्य पर्याय मिलती है, क्योंकि साक्षात्‌ मुक्ति का मार्ग ऐसा सम्यक्चारित्ररूप धर्म हत मनुष्यपर्याय में ही 
घारण हो सकता है।॥ यद्यपि अन्य पर्याथों में घ्मं का मूल सम्यर्दर्शन ( दंसण मूलो धम्मो ) प्राप्त हो सकता है 
तथापि चारित्र नहीं हो सकता । इस मनुष्यपर्याय को पाकर जिसने सम्यक्चारित्र धारण नहीं किया उसका मनुष्य 
जन्म पाता व्यर्थ है। सम्यकचारित्र के बिना सम्यग्दर्शन का विशेष महत्व नहीं है, क्योंकि मात्र सम्यग्दशेन से मोक्ष 
नहीं होता । भी क्ुन्वक्ुन्बस्थासी ने कहा भी है कि प्रविरतसम्यन्दध्टि का तप भी कर्मों के निमूल करने में 
झ्समर्थ है । 


सस्लादिट्टिस्स वि अधिरदस्स ले तबो सहागुणो होदि । 
होदि हु हरिषिष्हाणं चु दच्छिद कम्म॑ त॑ तस्स ॥ ४९ ।। ( मुलाचार अधिकार ) 


भी १०८ बसुतत्दि आचाये कृत संस्कृत टोका-'कर्मनिमर लग॑ कत्त ससमर्थ तपोध्संयतस्य दर्शनान्वितस्यापि 
कुतो यस्माइश्वति हुस्तिस्तानं । 


घरेर ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार ! 


अर्थात्‌-प्रत रहित सम्यर्दष्टि का तप महागुण-महोपकारक नहीं है। अविरतसम्यग्डष्टि का तप हस्तिस्नान 
के समान है अथवा छेद करनेवाले वर्मा के समान है। जैसे हाथी स्नान करके भी निर्मेलता घारण नहीं करता है 
क्योंकि भ्रपनो शूड से गीले शरोर पर धूलि डालकर सर्व भंग मलिन करता है वेसे तप से कर्मांश निर्जीर्ण होने पर 
भी असंयतसम्यर्इष्टि जीव असंयम के द्वारा बहुतर कर्माश को ग्रहण करता है । दूसरा दृष्टास्त वर्मा का है--जंसे 
वर्मा छेद करते समय डोरी बांधकर ध्रुमाते हैं उससमय उसकी डोरी एक तरफ खुलती है तो दूसरी तरफ से रह 
वद्ध करती है। वँसे अविरतसम्यरइष्टि का पूर्वंबद्धकर्म निर्जीर्ण होता हुआ उसीसमय असंयम द्वारा नवीन कर्म बंध 
जाता है। अतः प्रयंयतसम्यर्दृष्टि का तप भी महोपकारक नहीं होता है । 

अतः श्री १०८ कुन्दकुन्द आचार्य ने 'जारित्तं खलु धम्सो” इस वाक्य के द्वारा चारित्र को घर्मं कहा है। 
अनेक विवक्षाप्रों से इस सम्यकवारित्र के नानाप्रकार से भेद किये गये हैं । 

सम्यकचारित्र को घातनेवाला चारित्रमोहनीयकम है। चारित्रमोहनीयकर्म के उपशम से उपशमचारित्र, 
क्षयोपशम से क्षयोपशमचारित्र, क्षय से क्षायिकचारित्र उत्पन्न होता है। क्षयोपशमचारित्र में देशधातिया संज्वलन- 
कयाथ का उदय रहता है अतः यह निर्मल नहीं होता, कितु उपशमचारित्र तथा क्षायिकचारित्र में चारित्रमोहनीय- 
कर्म को किसी प्रकृति का भी उदय नहीं होता । प्रतः उपशांतमोह और क्षोणमोह अर्थात्‌ ग्यारहवें, बारहबेंगुण- 
स्थानों में भी चारित्र निर्मल अथवा पूर्ण वीतरागरूप होता है। इन दोनों गुणस्थानों का नाम छप्नस्थवीतराग है। 
(तत्वा्सूत्र अ० ९ सूत्र १०)। इस वीतरागचारित्र से ही मोक्ष प्राप्त होता है। थी अमृतचचन्त्रायाये ने कहा है-- 

“संबद्यते हि वर्शनशञानप्रधानार्यारित्राद्वीतरागामृ मोक्ष: ततु एव च सरागाह वासुरमनुजराजविभवक्लेश- 
रूपो बन्धः ।”” ( प्रवधनसार गाया ६ की टोका ) । 

अर्थ--दश्शन झौर ज्ञान जिसमें प्रधान हैं ऐसे वोतराग चारित्र से मोक्ष की प्राप्ति होती है। यदि वह 
चारित्र सराग है तो उस सरागचारित्र से देवेन्द्र, असुरेन्द्र, चक्रवर्ती के विभव, जो संक्लेशरूप हैं, का बंध होता है । 


थी १०८ कुन्वकुन्दाचाय ने भी कहा है-- 
रत्तो अंधदि कसम, सुथचदि जोवो विरागसंपत्तो 
ऐसो जिणोवदेसों तहा कम्मेसु मा रज्ज ॥ १५० ॥ ( समयसार ) 
अर्थात्‌--रागीजीव कर्म बांधता है भौर वराग्य को प्राप्त जीव कर्मों से छूटता है यह जिनेन्द्र भगवान का 
उपदेश है । 
इसलिये ग्यारहवें, बारहवें, तेरहवेंगुणस्थानों में योग के कारण मात्र ईर्यापथ-अज़्व है और पूर्ण बीत- 
रागता के कारण निज्जरा है, बंध नहीं है । 
सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक््मसाम्पराय धझ्ौर यथाव्यात ये चारित्र के पाँच मेद हैं। 
कहा भी है-- 
“पासायिकण्छेदो पस्थापनापरिहा र विशुद्धि सृक्मसाम्पराययवास्यातमसिति जारिश्रम्‌ | तस्वार्शसृत्र ९।१८। 
इन पाँच चारित्रों में से सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि और सूक्ष्ससाम्पराय ये चार चारित्र 


तो सकषायजीव के होते हैं, किन्तु यथाब्यातचारित्र अकषायजीव के होता है । यह यथाव्यातचारित्र द्वी सर्वोत्कृष्ट 
है। इसमें चारित्रमोह के उदय का सर्वया अभाव होने से संयम लब्धिस्थान एक है। कहा भी ६-- 


व्यक्तित्व प्ौर कृतित्व ] [ ८९३ 
/एवं जहाबजादसंजमटद्ठाण उवसंत-ख्ोण-सजोगि-अजो-गिणऐक्क जेव जहष्सुश्कस्त बविरित्त होवि, 
कसायासावादो । ( घवल ६ पृ० २८६ ) 


अर्थात्‌ृ-यह यथाख्यात संयमस्थान उपशांतमोह, क्षीणमोह, सयोगकेवली और अयोगकेवली इनके एक ही 
जघन्य व उत्कृष्ट भेदों से रहित होता है, क्योंकि इन सबके कषायों का अभाव है । 


श्री बीरसेनाचाय के इस भाष॑वाक्य से यह स्पष्ट हो जाता है कि ११ वें १२वें १३ बे और चौदहवें- 
गुणस्थानों में यथाख्यातसंयम है ओर वह यथारूयातचारित्र इन चारों गुशस्थानों मे एक ही प्रकार का है, क्योंकि 
यथाख्यातचा रित्र में जघन्य, मध्यम उत्कृष्ट का भेद नहीं है। फिर भी कुछ विद्वानों का ऐसा कहना है कि “सम्यर- 
दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ।” इस सूत्र में कहे गये क्रमानुसार यह सिद्ध होता है कि ज्ञान की पूर्णाता अर्थात्‌ 
क्षायिक ज्ञान हो जाने पर यथाख्यातचारित्र की पूर्णंता होनी चाहिये, अत: १६ वें १२ वें गुराप्यान में यथार्यात- 
चारित्र फी पूर्ाता नहीं है, यहाँ तक कि तेरहवें भौर चौदहवेंगुणस्थानों में भी यथाख्यातचारित्र की पूर्णता स्वीकार 
नहीं करते, किन्तु चौदहवेंगुणस्थान के भ्रन्त में यथारुयातचारित्र की पुणंता बतलाते हैं। इम्॒प्रकार यथाख्यातचारित्र 
में भी भेद करते हैं। तयविवक्षा न समभने के कारण ऐसी मान्यता बना रखी है । 


सम्पग्दशेन होने पर सम्यग्ज्ञान तो उसके साथ-साथ हो जाता है कहा भी है-- 


“ग्रुगपदात्मलासे साहचर्याबुभयोरपि पृर्वत्वमू, यथा साहचर्यातृषवंतनारदयों:, पर्वतप्रहरोन नारवस्य प्रहणं 
तारवग्र हुसेन वा पर्वंतस्प तथा सम्यरवर्शनस्य सम्यग्शानस्थ वा अन्यतरस्थात्मलाभे थारित्रसुसरं भजमोयम्‌ ।” 


( रा. वा. १/१ ) 

अर्थात्‌--सम्यग्दशंन, सम्यस्ज्ञान इन दोनों का एक ही काल आत्म लाभ है, अतः सम्यग्द्शन सम्यस्ज्ञान इन 

दोनों के पूर्वपना है। जेसे साहचयें से पवंत और नारद इन दोनों का एक के ग्रहण से ग्रहणशपना होता है, पर्वत के 

ग्रहण करने से तारद का भी ग्रहण हो जाता है और नारद का ग्रहण करने से पर्वत का भी ग्रहण हो जाता है। 

इसी तरह सम्यग्दशंन और सम्यग्ज्ञान इन दोनों के साहचर्यंसम्बन्ध से एक के ग्रहण करनेपर उन दोनो का ग्रहणा 

हो जाता है। अतः: सम्यग्दर्शन सम्यग्ज्ञान इन दोनों में से एक का प्रात्मलाभ होने पर उत्तर जो चारित्र है सो 
अजनीय है । 


“पू्ष सम्यरवर्शनलासे वेशचारित्रं संयतासंयतस्य, सर्वचारित्रं थ प्रमतादारभ्य सृधपसाम्परायान्तानां यच्च- 
पायश्च नियमादस्ति, संपूर्ण यधात्यातचारित्रं तु भजनीयम्‌ ।” रा. वा. १११ | 


अर्थात्‌ू-नय की विवक्षा से सम्यग्द्शन का तथा सम्यरज्ञान का आत्मलाभ एक ही काल में होता है, 
इसलिये पूर्वपना सम्यग्दशंन को सम्यग्ज्ञान से समानरूप से है। वहाँ पूर्ण जो सम्यग्दशंन, उसका लाभ होने पर 
संयतासंयत का देशचारित्र भजनीय है। देशचारित्र का लाभ होने पर उत्तर जो सर्गचारित्र, अर्थात्‌ सकलचारित्र 
प्रमत्तगुणस्थान से सूक्ष्मसाम्परायपर्यत, भजनीय है। सकलचारित्र हो जाने पर उत्तर यथाख्यात जो सम्पूर्ण चारित्र 
है, वह भजनीय है | 


थी अकलंकदेव के इन आषेवाक्यों से यह सिद्ध हो जाता है कि सम्यग्दशेन का सहचर सम्यग्ज्ञान पूर्ण में 
हो जाता है और चारित्र के तीन भेद देशचारित्र, सकलचारित्र और यथाख्यातचारित्र बाद में होते हैं, किन्तु 
क्षायिकज्ञान यथास्यातचारित्र के पश्चात्‌ होता है। इसीप्रकार भी उमाल्‍्यामि अआच्ार्य ने भी कहा है-- 


घ्रड ] [ १० रतनचन्द जेत मुख्तार । 


“प्ोहक्षयाज्लानदर्शधायरणास्तरायक्षवार्थ केवलम्‌ । ( त० हु० १०१ ) 

अर्थात्‌-मोहकर्म के क्षय हो जाने से ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय का क्षय होता है और इन 
कर्मों का क्षय हो जाने सै केवल ( क्षायिक ) ज्ञान होता है। 

इस सूत्र से भी सिद्ध है कि मोह के क्षय होजाने से क्षायिक ( यथास्यात ) चारित्र होता है और उसके 
पश्चात्‌ क्षायिक ( केवल ) ज्ञान होता है । यदि क्षायिकचारित्र में तरतमता मानी जायगी तो क्षायिकज्ञान क्षायिक- 
दर्शन भौर क्षायिकवोयं में भी तरतमता का प्रशध्ंग आ जायगा और इससे अरहंत भगवान व सिद्ध भगवान में युणकृत 
भेद हो जायगा, किन्तु इन दोनों में गुणकृत भेद नहीं है । श्री वोरसेमस्वासी ने धवल पु० १ पृ० ४७ पर कहा है-- 
“अस्ट्वेबमेव न्यायप्राप्तत्वातु ।* अर्थात्‌ यदि अरिहंत और सिद्धों में गुराकृत भेद सिद्ध नहीं होता है तो मत होप्ो, 
क्योंकि वह न्यायसंगत है | 

ओ कुन्दकुन्दाचार्य ने भी कहा है-- 


जहा बु जह॒ण्यादो माणगुणादों पुणोवि परिणमवि। 
अण्णसं जाणगुणों तेणं बु सो बंधगों भणिदों ॥१११॥ समयतार 


टोका-- स तु यथात्यातचा रित्रावस्थाया अधस्तादवश्यंभाविरायस हसावातृ अंधहेतुरेव स्थात्‌ । 


गाया अजे--कयोंकि ज्ञानगुण जधन्य शानगुण के कारण फिर से भी अन्यरूप से परिशमन करता है 
इसलिये कर्मों का बंधक कहा गया है । 


टौकार्थ--वह ज्ञानगुण यथाक्ष्यातघारित्र झ्रवस्था से नीचे अवश्यंभावी राग के सद्भाव होने से बंध का 
कारण ही है । 


इससे सिद्ध होता है कि यथारुूपातचारित्र में राग-द्वेष आदि कषाय नहीं हैं, भर्थात्‌ पूर्ो वीतरागरूप होने 
से उसमें बीतरागता को तरतमता नहीं है। चारित्र का घातक अथवा चारित्र में तरतमता उत्पन्न करनेवाले चारित्र- 
मोहनीयकर्म का उदय है। चारित्रमोहनीयकर्म को सर्वप्रकृतियों के उदय का अभाव होने से यथाझरूयातचा रित्र में 
तरतमता सम्भव नहीं है । 


कुछ का कहता है कि यदि यथाख्यातचारित्र में तरतमता न होती तो तेरहवेंगुणस्थान के प्रथमसमय में 

सम्यग्दशन शान-चारित्र क्षायिक अर्थात्‌ पूर्ण दो जाने से तत्काल मोक्ष हो जाना चाहिये था। अन्यथा “सम्परदर्शन- 
ज्ञान-चारित्र मोक्षमागें:' यह सूत्र बाजित होता है। किन्तु उनका ऐसा कहना उचित नहीं है, क्योंकि श्री विद्यासम्द 
आचार्य ने श्लोकवातिक में कहा है कि क्षायिकसम्यग्दशंन-क्ञान-चारित्र हो जाने पर भी काल आदि की प्रपेक्षा 
रहती है, इसलिये तेरहवेंबुणस्थान के प्रथमसमय में मोक्ष नहीं होता । 

नमु॒ रत्नश्रयस्येथ भोक्षहेतुत्वसूचने । 

कि बाहँत: क्षणादृध्य सुक्ति ससम्पादयेन्न ततु ॥४१॥ 

सहुकारिविशेषस्या पेक्षणीयस्य भाविनः । 

तदेबासस्वतोनेति. स्फुडंकेचिताचकषते ॥ ४२ ॥ 


कः पुनरसों सहकारी सम्पूर्णेतावि रत्मत्रवेजापेदयते ? यदभावासम्पुक्तिमहेतो न सम्रादयेत्‌ इति जेत्‌ । 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ६२४ 


स॒ तु शक्तिविशेषः: स्थाउजीवस्पाधातिकर्स जाम । 
तामादीनां जवाणां हि निजराकुद्धि निश्चित: ॥४३॥ 


.._ इषण्डकपाटप्रतरलोकपृरणक्रियानुमेयोउपकर्षण परप्रकृतिसंक्रमणहेतुर्वा सगवत:ः स्वपरिणामविशेषः शक्तिविशेषः 
सोइ्तरंजुसह॒फारीनिःभ पसोत्पसो रत्मत्यस्थ: तदभावे नामाद्चघातिकर्सत्रयस्य निर्जरानुपपत्ते: निः यसानुत्पत्ते: । 
आयुषस्तु ययाकालसनुभवादेव लिजरा न पुनरापक्रमासस्यानपबल्यंस्वातु । तबपेक्ष क्षायिक्रत्नन्रयं सयोगकेथलिनः 
प्रथमसमये सुक्ति न सम्पादयत्येव, तदा तश्सहुकारिणोइसस्वातू । 


क्षायिकर्वान्न सापेक्षमहँबश्नत्रय॑ पवि । 
किन्न क्षोणकषायस्थह्कचारित्रे तथा मते ॥४४॥ 
केवलापेक्षिणो ते हि यथा तद॒च्च तत्व्रयम्‌ । 
सहकारिव्यपेक्ष स्थात्‌ क्षायिकल्वेनपेक्षिता ॥४४॥ 


इसका अभिप्राय निम्नप्रकार है-- 


प्रश्भ--यदि रत्नत्रय को ही मोक्ष के कारणपने का सूचना करनेवाला पहला सूत्र रचा गया है तो केवल- 
ज्ञान उत्पन्न होने पर वह रत्नत्रय प्ररहंतदेव को एकक्षण पश्चात्‌ ही मोक्ष क्‍यों उत्पन्न नहीं करा देता ? 


उत्तर--कार्य की उत्पत्ति में सहकारों कारणों की भी भ्रपेक्षा रहती है, किन्तु वह सहकारीकारण केवल- 
ज्ञान के प्रथम क्षण में नहीं है इसलिये मुक्ति नहीं होती । 


प्रश्न--वह सहकारी कारण कौनसा है जो रत्नत्रय के पूर्ण होने पर भी अपेक्षित हो रहा है, जिसके 
प्रभाव में अहंन्तदेव मुक्ति को प्राप्त नहीं करते हैं ? 


उसर--नाम, गोत्र प्रौर वेदनीय इन तीन अघातिया कर्मों की निर्जंरा करनेवाली आत्मा की विशेषशक्ति 
सहकारीका रणा निश्चितरूप से मानती गयी है । दण्ड, कपाट, प्रत्तर, लोकपूरण क्रिया तथा अपकर्षण, पर-प्रकृति 
संक्रमण के कारण परिणाम विशेष; ये भात्मा की विशेष शक्तियाँ मोक्ष की उत्पत्ति में रत्नश्रय के प्रंतरंग सहकारी 
कारण हो जाती हैं जिनके अभाव में नाम, गोत्र भौर बेदनीय; इन तीन भ्रधातियाकर्मों की निर्जरा नहीं हो सकती 
भर मोक्ष भी प्राप्त नहीं हो सकता । भ्रायु तो अपने समयपर फल देकर निजंरा को प्राप्त होती, उसकी उपक्रम 
विधि से निर्जरा नहीं होती, क्योंकि वे अनपवर्त्यायुष्क हैं। सहकारीकारणों की अपेक्षा रखनेवाला क्षायिकरत्नत्रय 
तेरहवेंगुणस्थान के प्रथमसमय में मुक्ति को प्राप्त नहीं करा सकता, क्योंकि उससमय सहकारीकारणों का अभाव है । 


प्रश्न--श्री प्रहँत भगवान के क्षायिकरत्नत्रय होने से वह किसी की श्रपेक्षा नहीं रखता ! 
प्रतिप्रश्न--क्षीणकषाय का क्षायिकश्तम्पस्दर्शन-चारित्र मोक्ष क्‍यों नहीं प्राप्त करा देता ? 


प्रतिप्रश्श का उसर--क्षीणकषाय का क्षायिकदर्शन व चारित्र केवलज्ञान की अपेक्षा रखता है। इसलिये 
मुक्ति नहीं प्राप्त करा सकता । 


प्रश्श का उत्त--उसोप्रकार क्षायिकरत्नत्रय भी सहकारी कारणों की अपेक्षा रखता है। क्षायिकगृुण 
किसी की अपेक्षा नहीं रखता है इसका अभिप्राय यह है कि भ्रपने स्वरूप को प्राप्त कराने में के अन्य गुणों की 
प्रावश्यकता नहीं रखते हैं । 


८२६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


नल हैम बिरण्यते लेबिध्यं मोलवत्म॑ंन:ः। 
विशिष्ठकालयुकृतत्थ तत्त्रयस्मेव शक्तितः ॥४६॥ 


झसिप्राय इस प्रकार है-- 


प्रश्न--यदि रत्नत्रय को अन्य सहकारी कारणों की भ्रपेक्षा रखता हुआ मोक्ष का कारण माना जायगा 
तो 'रत्नत्रय मोक्ष मार्ग है', यह कथन विरोध को प्राप्त हो जायगा ? 


उत्तर--यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि विशिष्टकाल से युक्त रत्नत्रय के ही मोक्ष प्राप्त कराने को 
शक्ति है । 

इस आएं प्रमाण से भी सिद्ध हो जाता है कि तेरदहवें गुणस्थान के प्रथम क्षण में मोक्ष की श्रप्राप्ति का 
कारण चारित्र की अपूर्णाता नहीं है, क्योंकि वहाँ पर रत्नत्रय तो पुरा ही है, किन्तु अन्य सहकारी कारणों के अभाव 
के कारण मोक्ष नहीं होता । प्नतः क्षायिकरत्नत्रय या क्षायिकचा रित्र तो पूर्णा ही हैं उसमें अपूर्णता का विकल्प 
करना भपााषंग्रन्थ विरुद्ध है । 


सम्पादकोय अभिमत--रत्नत्रय मोक्ष का मार्ग है। तदनुसार वह जीवन्मुक्ति यानी भप्रहँत दशा का साक्षात्‌ 
कारण है और पूर्णमुक्ति का परम्पराका रण है । चारित्रमोहनीयकर्म के निर्मल नाश से बारहवेंगुणस्थान का तथा 
चारित्रमोहनीयकर्म के सम्पूर्ण उपशम से प्रगट होनेवाला यथाख्यातचारित्र पूर्णचारित्र है, उसमें फिर चारित्र का एक 
झंश भी और नहीं कहीं से बढ़ सकता है या बढ़ता है। ११ वें, १२ वें, १३ वें, १४ वें गुणस्थानों के तथा सिद्ध 
परमेष्ठी के चारित्रगुण में रंचमात्र भी अन्तर नहीं है। अतः प्रारम्भ होने की भ्रपेक्षा सम्यर्शान सम्यक्चारित्र से 
पहले होता है, पूर्ण होने की अपेक्षा चारित्र ( यथाख्यातचारित्र ) पहले होता है भौर ज्ञान की पूर्णता पीछे, १३ वें 


मुणस्थान में होती है । 
स्वरूपाचररणचारित्र 
चतुर्थ गुरास्थान झोर चारित्र 


शंका--२३ नवम्बर १९६७ के जनसंदेश के सम्पादकोय लेख में लिखा है-- आचार्य नेमिचंत्र सिद्धान्त" 
चक्रवर्ती ने यदि धतुर्थगुजस्थान तक चारित्र नहों बतलाया है तो हमें यहु भी नहीं भूलता चाहिये कि उन्होंने सिद्धों 
में सी चारित्र का निषेघ किया है। अतः जो चारित्र चतु्गुणस्थान में नहीं है, वह सिद्धों में भी नहों है। और 
लो चारित्र सिद्धों में है, उसको झलक चतुर्थ गुगस्थान में भी है, क्योंकि सम्पकत्व(ण दोनों में है अतः उसका सह- 
भाजी चारित्र भी दोनों में है ।' इस पर निम्न बातें समझने योग्य हैं-- 


(क) क्या आचाय॑ नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती ने सिद्धों में चारित्र का निषेध किया है ? क्‍या क्षायिकभाव 
भी नष्ट हो जाता है ? 

(स) क्‍या भ्रसंयतसम्यर्इष्टि के भी चारित्र है? क्‍या यह चारित्र उसी जाति का है जिस जाति का 
चारित्र सिठ्धों में है ? 


(ग) क्‍या सम्यर्दर्शन के साथ चारित्र भी अवश्यंभावी है? क्‍या चारित्र के बिता सम्यर्दशेन नहीं 
दो सकता ? 





व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ८२७ 


सिद्धों के क्षाथिक जारित्र का सदभाव 


समाधान--(क)- श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती प्राचायं ने गोम्मटसारकर्स काण्ड में सिद्धों में चारित्र का 
विधान निम्त गाथाओं द्वारा किया है-- 


उवससमप्तावो उबसमपस्सं॑ चरणं च तारिसं खटओ । 

जाइय णजाणं दंसण सम्म चरित्त थे दाणादी ॥ ८१६॥। 

मिच्छतिये तिखउक्के दोसुषि सिद्धंणि सूलभावा हुं। 

विग पण पणमं चठरो तिग दोण्यि य संभवा होति ॥८२१॥ 

अथ---प्रौपश मिक भाव उपशमपम्यकत्व भ्रौर उपशमचारित्र के भेद से दो प्रकार का है। क्षायिकभाव के 

भेद, क्षायिकशान, क्षायिकदर्शन, क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकचारित्र व क्षायिकदानादि हैं।। ८१६ ॥ मिथ्य।दृष्टि आदि 
तोन भुणस्थानों में तीन भाव, असंयत आदि चार गुणस्थानों में पाँचों भाव, उपशम श्रेणी के चार गुणस्थानों में भी 
पाँचों भाव, क्षपकश्न णी के चार गुणस्थानों में उपशम के बिना शेष चार भाव, सयोग और अयोग केवली के क्षायिक्र 
पारिणामिक और ओऔदथिक ये तीन भाव हैं । सिद्धों के पारिणामिक भ्रौर क्षायिक भाव ये दो भाव हैं । 


इसप्रकार क्षायिकभावों में क्षायिकवारित्र को गिनाकर झौर सिद्धों में क्षायक भावों को बतलाकर श्री 
नेमिचत्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती ने सिद्धों में क्षायिकवारित्र का स्पष्टरूपसे विधान किया है । 


किसी भी दिगम्बर ज॑न भ्राचाय ने सिद्धों के क्षायिकधार्वों का निवैध नहीं किया है, किन्तु मात्र औपशमिक 
क्षायोपशमिक, औदधिक व भभ्यत्य पारिणामिक भावों का निषेष किया है । 


यदि कहा जाय कि गो० जी० गाथा ७३२ में सिद्धों के संयम मार्गंशा का अभाव है तथा धवल १० १ 
ृ० ३७८ व पु० ७ पृ० २१ पर सिद्धों के संयम के सद्भाव से इन्कार किया है इसलिये सिद्धों में चारित्र का अभाव 
है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है । 


गोम्मटसार जोब काण्ड में संयममार्गणा को प्रारम्भ करते हुए संयम का स्वरूप निम्न प्रकार कहा है--- 
वदसभिदि कसायाणं बंडाण तहिदियाण पंचण्हूं। 
धारण पालण थिरगहु चागनओ संजमो भणिओ ॥४६४५॥ 


अर्थ-- हिंसा, चौयं, असत्य, कुशील, परिग्रह हन पाँच पापों के बुद्धिपूवक सर्वथा त्यागरूप पंचमहात्रत को 
घारण करना, ईरया, भाषा, एषणा, आदाननिक्षेपण, उत्सगं इन पाँच समितियों को पालना, चार प्रकार की कषायों 
का निग्नह करना, मन, वचन, कायरूप दण्ड का त्याग तथा पाँच इन्द्रियों का जय इसको संयम कहते हैं । 


इस प्रकार का संयम सिदढ्ठों में नहीं है तथा केवलियों में तहीं है इसलिये केवलियों में उपचार से संयम 
कहा है-- 
अभेदनयेन ध्यानसेत जारितरं तल्ण ध्यातं केवलिनासुपचारेभोक्त चारित्रमप्पुपणारेखेति ।' 
प्रबथनसार पृ० ३०५८ 


अर्थ--प्रभेदनय से ध्यान ही चारित्र है और वह ध्यान केवलियों में उपचार से कहा गया है इसलिये 
कैवलियों सें चारित्र भी उपचार से है, किन्तु क्षायिकचारित्र तो प्रनुपचार से है । 


रथ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार : 


संयम के उपयुक्त लक्षण वाली संयममार्गणा पिद्धों में नहीं है अतः इस दृष्टि से भो० जी० गाया ७३२ 
में सिद्धों में संयबममागेणा का अभाव बतलाया है। संयममार्गंणा के भेदों में क्षायिकसम्यक्चारित्र ऐसा कोई भेद नहीं 
है अतः गो० जी० गा० ७३२ में सिद्धों में क्षायकचारित्र का निवैध तहीं है, अपितु गो० क० गाया ८२१ के 
अनुसार श्री नेमिचस्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती ने सिद्धों में क्षायिकचारित्र का विधान किया है। 


घबल पुस्तक १ पृ० ३६८ पर संयममार्गंणा का प्रारम्भ करते हुए लिखा है-- 


संजमाझवादेण अत्यि संजदा सामाइय-दछेदोवट्ठावण-शुद्धि-संजरा, परिहार-धुद्धि-संजवा, सुहुम-सांपराइय- 
सुद्धि-संजदा, जहाक्जादविहार-सुद्धि-संजदा, संजदासंजदा असंजदा चेदि ॥१२३:। 


अ्थे--संयममार्गणा के अनुवाद से सामायिकशुद्धिसंयत, छेदोपस्थापनाशुद्धिसंयत, परिहारशुद्धिसंयत, सुक्ष्म- 
सांपरायशुद्धिसंयत, पथाख्यात-विहार-शुद्धितंयत ये पाँच प्रकार के संयत तथा संयतासंयत और अश्वंयत जोब 
होते हैं ॥१२३॥। 

इस सूत्र से स्पष्ट हो जाता है कि धबललिद्धान्तप्नंथ में संयममार्गंणा में मात्र उपयुक्त सात भेदों में से 
सिद्ध जीव किसी भी भेद में गर्भित नहीं होते, भ्रतः संयममार्गंणा के कथन में धबल पु० १ पु० ३७८ पर कहा है-- 
“सिद्ध जीवों के संयम के उपयुक्त पाँच भेदों में से एक भी संयम नहीं है। उनके बुद्धियृवंक निद्क्ति का अभाव होने 
से जिसलिये वे संयत नहीं, इसीलिये बे संयतासंयत भो नहीं हैं। अध्ष॑ंयत भी नहीं हैं, क्योंकि उनके संपूर्ण पापरूप 
क्रिमाएँ नष्ट हो चुकी हैं ।”” हसी बात को घबल पु० ७ पृ० २१ पर निम्न शब्दों में कहा है-- 


“विषयों में दो प्रकार के असंयमरूप से प्रवृत्ति न होने के कारण सिद्ध असंयत नहीं हैं । सिद्ध संयत भी 


नहीं हैं, क्योंकि प्रद्धत्तिपुवक उनमें विषयनिरोध का अभाव है। तदनुसार ध्षंयम और पध्रसंयम इन दोनों के संयोग 
से उत्पन्न संयमासंयम का भी सिद्धों के अमाव है ।”' 


क्षायिकचारित्र को संयममार्गरा के उपयुक्त भेदों में नहीं लिया गया, अत: संयमभार्गंणा के आधार पर 
यह नहीं कहां जा सकता कि सिद्धों में क्षायिकचारित्र का निषेध धबससिद्धान्त प्रंथ में किया गया है। 


की कुन्दकुन्दाचायं चारित्र को जीव का स्वभाव बतलाते हैं-- 


जारितसं खलु धम्मो धम्सो जो समो सति णिट्टिट्वी । 
मोहक्खोहथिहीणो परिणामों अप्पणो हु सभो।॥७॥ प्रबचनसार 


चारित्र वास्तव में धर्म है अर्थात्‌ जीव-स्वभाव है । धममं है वह साम्य है। मोह-क्षोभरहित प्रात्मा का 
भाव साम्य है । 
पिद्धों में भाव है तथा वह मोह-क्षोम से रहित है । यदि सिद्धों का परिणाम ( भाव ) मोह, क्षोभ से 


रहित है तो उनमें चारित्र प्रवश्य है। यदि सिद्धों में चारित्र नहीं है तो उनमें घर्मं भी नहीं है तथा साम्य भी नहीं 
है। यदि सिद्धों में साम्य का अभाव है तो मोह-क्षोम का प्रसंग आ जायगा। जिसस्ले सिद्धान्त का ही प्रभाव हो 


जायगा । 
लीन सहाय॑ अप्पडिहुददंसन॑_ अजण्णमयं । 
अरियं जल तेतु जियदं अत्थिसमलिदिय भजणियं ४१५४॥ ( पंचात्तिकाय ) 


व्यक्तित्व घोर कृतित्व ] [ ८४२९ 


” जीव का स्वभाव अप्रतिहत ज्ञान और दर्शन है जो कि जीव से प्रतम्यमय है, उन शान, वर्शेत में नियतरूप 
से अस्तित्व चारित्र है ऐसा जिनेस्द्रदेव ने कहा है । 


थी जिनेन्द्रदेव की साक्षी देते हुए भरी कुम्बकुन्वाचार्य कहते हैं कि ज्ञान-दर्शन जीवस्वमाव नियतरूप से 
गस्तित्व है प्रतः सिद्ध भगवान के चारित्र है । 


यदि सिद्ध भगवान के चारित्र न माना जाय तो ज्ञान-दशं नरूप जीवस्वभाव में नियतरूप से अल्तित्व के 
झभाव का प्रसंग प्राजाने से सिद्धान्त के भाव का प्रसंग भरा जायगा। 


वयहारेशुवदिस्सइ जाणिस्त चरिलस दंसज जाण॑। 
णवि णाणं ण चरित्तं ज दंसमं जाणगो सुड़ों ॥९॥ ( समयसार ) 


ज्ञानी के भारित्र, दर्शन व ज्ञान ये तीनों भाव व्यवहारनय के उपदेश अनुसार हैं अर्थात्‌ भेद विवक्षा से 
जाती के चारित्र, दर्शन, ज्ञान ये तीनों भाव हैं। प्रभ्नेदनय की विवक्षा से ज्ञानी के ज्ञान भी नहीं है, चारित्र भो 
नहीं है दर्शन मी नहीं है, शुद्ध ज्ञायक है। 

इसी बात को भो अमृतचरद्र आचार्य कहते हैं-- 


बर्शनशानचा रिश्ररथादेकत्वलत: स्‍्थयं | 

मेचको मेचकश्चापि समगातमा प्रमाजतः ॥१६॥ 

वर्शनज्ञान चारित्रेतृत्रिभिः परिणतत्वत: । 

एकोपि त्रिस्वभावत्वाह व्यवहारेण मेचकः ॥१७॥ 

प्रमाणरष्टि से एक काल में यह आत्मा भ्रनेक प्रवस्थारूप भी है, भौर एक प्रवस्थारूप भी है, क्योंकि 

इसके दर्शन, ज्ञान, चारित्र कर तो तीनपना है भौर प्रापकर झपने एक पना है ॥।१६।॥ व्यवहार नयकर अर्थात्‌ भेदकर 
देखा जाए तब प्रात्मा एक है तो भी तीन स्वभावपने से अनेक भ्राकाररूप है, क्योंकि दश न, शान, चारित्र इन तीन 
भावों से परिणमता है ॥१७४ 


यदि सिद्धों में चारित्र न माना जाय तो प्रमाण की भ्रपेक्षा सिद्धों में जो तीनपना व एकपना है उसमें से 
तीनपना नहीं बनेगा । जिस व्यवहारनयकर सिद्धों में दर्शन, ज्ञान है, उस व्यवहारनयकर चारित्र भी है। 
तस्वाधंसार उपसंहार अधिकार श्लोक ९ से १५ तक यह बतलाया है कि कर्त्ता-कर्मे-करण श्रांदि सातों 
विभक्ति की अपेक्षा आत्मा दर्शन, ज्ञान, चारित्र इन तीनों से तन्‍्मय है--वर्शनशामचारिश्रश्नयमात्मेव तम्तयः । 
एलोक नं० १६ में बताया है कि दक्शत, ज्ञान, चारित्र में तीनों गुरा आत्मा के आश्वित हैं इसलिये इन तीन गुणमयी 
आत्मा है| 
वर्शनज्ञानचा रिश्रगुणानां. य.. इहाअयः । 
दर्शनशञानचारित्रत्रयमात्मेव स स्थृतः ॥ १६ ७ 
इसप्रकार आओ छुस्बदुस्वालार्य ने तथा भी अमृतचनस्त्षाचार्य ने जीव के दशंन, ज्ञान, चारित्र ये तीन गुण सिद्ध 
करके या भात्मा को इन तीन गुणरूप बतलाकर यह सिद्ध कर दिया है कि सिद्धों में चारित्रगुण होता है । 


भरी वीरतेवाचार्य ते भी धवल सलिद्धान्तप्रंथ में सिद्धों के क्षायिकचारित्र बतलाया है। भी बौरसेनाचार्य के 
वाबय इसप्रकार हैं-- 


ढ्र३े० ] [ ९० रतनचन्द जैन मुस्तार। 


“एदस्स कम्मस्स एज तिद्धाणमेप्तो गुणो समुष्पणो तसि आनावणदुमेदाओ गाहाओो एत्य पदविल्यंति--. 


समिछ्छुत्तं-कर्सायसंजमेहि जस्सोदएण परिणमह | 
जीयो तस्सेथ खयातसब्विबरोदे गुरे लह॒इ॥ ७ ७” घ. पु. ७ पृ० १४ 


अर्थ--इस “कर्म के क्षय से सिद्धों के यह गुण उत्पन्न हुमा है! इस बात का ज्ञान कराने के लिए ये गाथायें 
यहाँ प्ररूपित की जाती हैं-- 


जिस मोहनीय-कर्म के उदय से जीव मिध्यात्व, कषाय धौर प्रसंयमरूप से परिणमन करता है, उसी 
मोहनीय के क्षयसे इनके विपरीत गुणों को अर्थात्‌ सम्यक्तव, अकषाय ओर संयमरूपसे गुणों को सिद्ध जीव प्राष्त 
करता है । 

थी नेमिचमा सिद्धास्तचक्रवतों आचाय॑ ने गो० क० गाया ८१६ थ ८२१ में तथा शो थोरसेवाचार्य ने धवल 
पु० ७ पृ० १४ पर घारित्रमोहतीय के क्षय से सिद्धों में क्षायकचारित्र का स्पष्टरूपसे उल्लेख किया है । फिर भी कुछ 
विद्वानाभास इन महान आचार्यों के नाम पर सिद्धों मे क्षायिकचारित्र का अभाव बतलाते हैं। इसका कारण यह है 
कि उनके पास इन महान ग्रन्थों का सूक्ष्महष्टि से स्वाध्याय करने का अवकाश नहीं है | 


धायु आदि प्राण सिद्धों में नहीं, अतः भाष॑ं ग्रन्थों में सिद्धों को जीव नहीं कहा है, किन्तु इसका यह अ्य॑ 
नहीं है 6 चेतन्य गुण की अपेक्षा से भी सिद्ध जीव नहीं हैं। 


“आउजअदिपाणाण धारण जीवर्ण । तं ज अजोगिच्र रिससमयादों उदरिणत्यि, सिद्धंस पाणनिबंधणटुकम्मा 
भाषादों । तम्हा सिद्धाण जीब जीविधपुष्वा इदि ।/ ( धवल पु० १४ पृ० १३ ) 

अर्थ--भायु आदि प्राणों का धारण करना जीवन है। वह झ्योगकेवली के झ्ंतिम समय से प्रागे नहीं 
पाया जाता, क्योंकि सिद्धों के प्राणों के कारणभूत ध्ाठों कर्मों का अभाव है । इसलिये सिद्ध जीव नहीं हैं; प्रधिक 
से अधिक वे जीवित-पूर्व कह जा सकते हैं । 


आपंग्रन्य के इस कथन को देखकर यदि कोई विद्वानाभास अपेक्षा को न समझकर सिद्धों के जीवत्वभाव 
का सर्वेथा निषैध करने लगे तो यह उसकी मिथ्या कल्पना है, क्योंकि चेतनग्रुण की अपेक्षा से सिद्ध जीव हैं। इसी- 
प्रकार प्रवृत्तिपूबंक विधयनिरोध की अपेक्षा सिद्धों में संयमाभाव के कथन को देखकर यदि कोई विद्वानाभास सिद्धों 
में चारित्र का सर्वथा निवैध करने लगे तो यह उसकी मिथ्या कल्पना है, क्योंकि सिद्धों में क्षायिक चारित्र पाया 
जाता है । 

क्षायिकभाब कभी नष्ट नहीं होता है, क्योंकि बंध के हेतु का भ्रभाव है, यदि क्षायिकभाव भी नष्ट होने 
लगे तो सिद्धों का पुनः संसार में अवतार होने लगेगा, जिससे आगम में विरोध आ जायगा, क्योंकि सिद्धपर्याय को 
सादि प्रनस्त कहा है। 'साबिलित्यपर्यायाधिको यथा सिद्धपर्याणोतित्य: । अलापपड्धति 


“हि सकलमोह क्षयादुजूअच्चारिज्रमंशतोषपि सलबदिति शश्वदसलबदात्मस्तिकं तवलिष्हुयते । 
( श्लोकबातिक ) 
अर्थातू--वारित्रमोह के क्षय से उत्पन्न होनेवाला क्षासिकचारित्र शाश्वत है, कभी नष्ट होने वाला 
नहीं है । 


डपक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ८३१ 


चतुर्णगुणस्थान में चारित्र को भ्रपेक्षा क्षायोपशमिक भाव नहों 


समाधान--(ख) भ्रब प्रश्न यह है कि क्या चतुर्थगुरास्थानवर्ती प्रसंयतसम्यग्डष्टि के चारित्र होता है? 
यह प्रश्न ऐसा है जैसे कोई यह प्रश्न करे कि बया मेरी माँ बंध्या है ?” एक ओर तो 'मेरी माँ” ऐसा कहा जा रहा 
है दूसरी ओर बंध्या का प्रश्त किया जारहा है| जो माँ है वह बंध्या कंसे हो सकती है ? भ्रर्थात्‌ नहीं हो सकती । 
जो बंध्या है वह 'माँ' नहीं हो सकती । इसी प्रकार जो असंयतसम्पग्दष्टि है उतके संयम कंसे हो सकता है? 
प्र्थात्‌ नहीं हो सकता । जिसके संयम है वह प्रसंयतसम्यग्दष्टि नहीं हो सकता है । 


यदि यह कहा जाय कि चारित्र को घात करनेवाली अनम्तानुबन्घीकषायरूप चारित्रमोहनीयकरमंप्रकृति के 
उदय का प्रभाव होने के कारश असंयतसम्यग्दष्टि के चारित्र का अंश भ्रवश्य प्रगट हो जाता है, सो ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि चारित्र को घात करने की भ्रपेक्षा से प्रनन्तानुबन्धी को चारित्र मोहनीयप्रकृति नहीं की गई 
है, किन्तु चारित्र की विधातक प्रप्रत्याब्यानावरणादि चारित्रमोहनोयकर्मोदय के प्रवाह को श्रनन्तरूप कर देता है 
इसलिये अनन्तानूबन्धीकषाय को चारित्रमोहनीयकमं प्रकृति कहा गया है-- 


“ण चार्णताणशवंधि-चउक्कवावारो चारित्रे णिप्फलो अपज्यक्‍जाणादिअजंतोदयपवाहुकारणस्स णिप्फलतस- 
विरोहा ।” ( धबल पु० ६ पृ० ४३ ) 


अतः अनन्तानुबन्धी के उदय के अभाव में भ्रप्रत्याव्थानावरणादि कर्मोदिय का अनन्तप्रवाह नहीं रहता है । 


यदि अनन्तानुबन्धीकर्मोदय के अभाव में चारित्र की उत्पत्ति मानी जायगी तो तीसरे ग्रुएस्थान में भी 
अनस्तानुबन्धीकर्मोदय के अभाव में चारित्र को उत्पत्ति माननी पड़ेगी जो कि किसी को भी दृष्ट नहीं है। असंयम 
का कारण अप्रत्यास्यानावरणकर्मोदय है। अप्रत्याख्यानावरणकर्म का उदय प्रथम-मिथ्याइष्टि गुणस्थान से प्रसंयत- 
सम्यरईष्टि नामक गुणस्थान तक पाया जाता है। अतः प्रथम चार गुणस्थानों को असंयत कहा गया है। 


“सम्ीक्षीना दृष्टि: भद्धा यस्‍्यासों सस्यरट्ष्टिः, असंयतश्यासो सम्यरहष्टिश्य, असंयतसम्परइष्टिः ॥ असंजद 
इदि ज॑ सम्माबिद्टिस्स विसेसण-बयर्ण तमंतदोवयतादो हेट्विल्लाणं सयल-गुणट्राणाणमसंजव्त परवेदि ।”” 


जिसकी दइष्ट अर्थात्‌ श्रद्धा समीचोन होती है उसे सम्यरदृष्टि कहते हैं और संयमरहित सम्यग्दृष्टि को 
असंयतसम्यग्डष्टि कहते हैं। सम्यग्दष्टि के लिये जो असंयत विशेषण दिया गया है, वह प्रंतदीपक है, इसलिये वह 
अपने से नीचे के समस्त गुशस्थानों के भ्र्थात्‌ पहिले, दूसरे, तीसरे गुरास्थानों के भी असंयतपतनरे का निरूपण 
करता है। ( धबल पु० १ ) 


'कथमेय मिथ्यात्वावित्रय संसारकारणं साध्यतः सिद्धाप्वविरोधो न भवेदिति चेझ चारितज्रमोहोदयंउन्तरंग- 
हेती सस्पुत्प्ममानयोरसंपममिष्यासंयममोरेकल्वेन विवक्षितत्वाध्यतुष्टपकारणत्यासिठ : संसारणस्य तत एबाबिरति- 
शब्देनासंपमसामान्यवाचिना बंधहेतोरसंय मस्थोपदेशघटनातु ।” श्लोकवातिक 


अे-- यहाँ किसी का तक॑ है कि मिथ्याचारित्र और असंयतसम्यग्डष्टि का असंयम जब भिन्न-भिन्न है तो 
संसार के कारण चार हुए। “मिथ्यादर्शेत, मिथ्याज्ञान मिथ्याचारित्र ये तीन ही संसार के कारण हैं, इस सिद्धान्त 
के साथ क्यों विरोध नहों होगा ? प्राचाय॑ उत्तर देते हैं कि ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्‍योंकि मिथ्याचारित्र और 
चतुर्थगुणस्थान के असंयम इन दोनों का कारण चारित्रमोहनीयकर्म है। चारित्रमोहनीयकर्म के उदय होने पर 
प्रचारित्र ( असंयम ) व मिथ्याचारित्र उत्पन्न होने से इन दोनों को एकरूप से विवक्षा को गई है। भ्तः संसार 


घरे२ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार ! 


के कारणों को चारपना सिद्ध नहों होता है । मिध्यादशन, अविरति, प्रमाद, कषाय, योग को बंध का हेतु बतलाया 
( क्र० ८ सू० १) वहाँ पर प्रविरत शब्द से मिथ्याचारित्र और चतुर्थगुणस्थान का असंयम दोनों ग्रहण किये 
गये हैं । 


प्रथमग्रुरास्थान से चतुर्थगुणस्थान तक चारित्रमोहनीयकर्मोदय से जो असंयभभाव उत्पन्न होता है वही 
प्रथम व दूसरे गुणस्थान में मिथ्यात्व व अनम्तानुबन्धी की सहचरता से मिथ्याचारित्र कहलाता है| 


थी पुष्पदंत-भूतवलो को भी धरपतेनाचार्य से जो द्वादशांग के सूत्रों का ज्ञान प्राप्त हुआ था, उन्होंने उन 
सूत्रों को धट्खंडागम में लिपिबद्ध किया है। उन सूत्रों में कहा है-- 


असंजदसम्भाइट्टि सि को भावो, उदसभिओ वा खइलो या खहओ था खोबसमिओ वा भावषों॥ ५॥ 
ओदइएण भावेण पुभो असंजदो ॥ ६ ॥। 


अर्थध---असंयतसम्यर्दृष्टि के कौनसा भाव है ? औपशमिकभाव भी है, क्षायिकभाव भी है प्ौर क्षायोप- 
शमिकमभाव भी है, किन्तु असंयतसम्यरइष्टि का असंयतभाव औदयिक है । 


इसपर यह प्रश्न हुआ कि भ्रधस्तन गुणस्थानों में औदयिक-प्रसंयत भाव है, ऐसा द्वादशांग सूत्रों में क्‍यों 
नहीं कहा गया है ? इसका भरी वीरसेनाचार्य उत्तर देते हैं-- 


“इसी सूत्रसे उन अधस्तन गुणस्थानों के औदयिकअसंयतभाव की उपलब्धि होती है। चू'कि यह सूत्र 
अंतदीपक है, इसलिये असंयतभाव को अन्त में रख देने से वह पूर्वोक्त सभी सूत्रों का झंग बन जाता है या अतीत 
सर्व सूत्रों में प्रपने अस्तित्व को प्रकाशित करता है, इसलिये सभी अतीत ग्रुणस्थानों का ध्रसंयतभाव आऔदयिक होता 
है यह बात सिद्ध होती है । यहाँ तक अर्थाव्‌ चतुर्थंगुशस्थान तक के गुणास्थानों के असंयमभाव की सीमा बतलाने 
के लिये ओर ऊपर के गुणस्थानों में अशंयतभाव का प्रतिवैध करने के लिये यह 'असंयत” पद यहाँ पर कहा है ।” 


मदि यह कहा जाय कि ब्रतरूप चारित्र तो चतुथ्थंगुणस्थान में नहीं होता है, किन्तु स्वरूप में स्थिरतारूप 
जो अनुभूति होती है वह चारितभ्र वहाँ पर होता है। तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है। यदि चतुर्षग्रुणस्थान में 
सेशमात्र भी बारित्र होता तो चतुर्थंगुणस्थान में चारिश्रमोहनीय कर्म की प्रपेक्षा से भी क्षायोपशमिकभाव कहते, 
झौदगिकमाव न कहते, क्योंकि चारित्रमोहनीयकर्म के क्षपोपशम बिना क्षण भर के लिये भी लेश-मात्र चारित्र नहीं 
हो सकता है । 

यदि कहा जाय कि अप्रत्याश्यानावरण सर्वधातिप्रकृति का उदय चतुर्थशुणस्थान में रहता है इसलिए 
घारित्र की अपेक्षा चतुर्थगुराल्थान में क्षायोपशमिक भाव नहीं कहा गया सो ऐसी कल्पना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
पंचम गुणस्थान में प्रत्याश्यानावरण सर्वधातिप्रकृति का उदय रहता है, किन्तु एकदेश चारित्र प्रगट हो जाने से 
पंचमणशुणस्थान में चारित्र की प्रपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहा है। कहा भी है-- 


'इंजवासंजद-पमस अप्यमससंअबा ति को भावों, खओवक्समिओ भाथों ॥॥९॥। 
अर्थ--संयतासंयत, प्रमत्तसंयत और प्रेप्र मत्तरंयत यह कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिकभाव है। 
धबल बु० ५ पृ० २०१ पुत्र ७ 


तीसरे शुरास्थान में दर्शनमोहनीयकर्म की सम्यग्मिथ्यात्व सवंधातिप्रकृति का उदय रहता है फिर भी 
धस्पग्दर्शन का प्रंश प्रगट हो आनेसे तीसरे गुणस्थान में क्षायोपलमिकभाव कहा है । 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ ८३३ 


 “सम्मामिच्छादिट्टि सि को साबो, शओवसमिलो भादो ॥४॥ 
अर्थ--सम्यरिमिश्याइष्टि यह कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है। ( धवल पु० ५ पृ० १९८ ) 


इस सूत्र की टीका में श्री वीरसेन आचार्य ने लिखा है--सम्यरिमध्यात्वप्रकृति का उदय रहते हुए अवयबी- 
रूप सम्यवत्वगुण का ठो निराकरण रहता है, किन्तु सम्यक्त्व का अवयवरूप ग्रंश प्रगट रहता है। इसप्रकार क्षायो- 
पशमिक भी वह सम्यर्मिथ्यात्व द्रब्यकर्म सर्वंधाति ही होते, क्योंकि जात्यन्तरभूत सम्यस्मिथ्यात्व के सम्यवत्यका 
अभाव है। किस्तु श्रद्धान माग अश्रद्धान भाग नहीं हो जाता है, क्‍योंकि श्रद्धात और अश्रद्धान के एकता का विरोध 
है और श्रद्धात भाग कर्मोदयजनित भी नहीं है, क्योंकि उसमें विपरीतता का प्रभाव है और न उनमें सम्परिमथ्यात्व 
संज्ञा का ही अभाव है, क्‍योंकि समुदायों में प्रदत्त हुए शब्दों की उनके एकदेश में भी प्रवृत्ति देवी जाती है। इस- 
लिये यह सिद्ध हुआ कि सम्यबश्मिथ्यात्वक्षायोपशमिकभाव है ।” 


इसीप्रकार चतुर्थ गुणस्थान में चारिश्रगुण का अभाव रहते हुए भी चारित्र का अवयवरूप अंश भी प्रगढ 
रहता तो भरी गौतम गणधघर चतुर्थंगुणस्थान में जारिन्र की अपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहते, ओऔवधिकाव न कहते । 


द्वादशांग के सूत्रों में श्री गौतमगशधघर का इतना स्पष्ट कथन होते हुए भी जो विद्वान्‌ चतुर्थंशुणस्थान में 
स्वरूपाचरणचा रित्र का समर्थन करते हैं, उनको द्वादशांगपर श्रद्धा नहीं है । 


चारित्र में लब्धि ओर उपयोग रूप दो भेद सम्भव नहों 


यदि यह कहा जाय कि चतुर्थगुणास्थान में हरसमय स्वरूपाचरणचारित्र नहीं होता, किन्तु जिससमय 
स्वानुभूति होती है उसीसमय स्वरूप मे स्थितिरूप स्वरूपाचरणचारित्र होता है इसीलिये चतुथथंगरुणस्थान में चारित्र 
को अपेक्षा औदयिकभाव कहा गया है क्षायोपशमिकभाव नहीं कहा गया है। सो ऐसा कहना भी ठोक नहीं है। 
क्योंकि, इसपर यह प्रश्न होता है कि चतुर्थंगुणस्थान में हरसमय स्वानुभूति व स्वरूप में स्थिति क्‍यों नहीं होती ? 
यदि इसके उत्तर में यह कहा जाय कि स्वानुभूति लब्धि व उपयोगरूप दो प्रकार की होती है। लब्धिरूप स्वानु- 
भूति तो हरसमय रहती है, किन्तु जिससमय ज्ञानावरणाकर्म के विशेष क्षयोपश्षम के कारण उपयोगरूप स्वानुभूति 
होती है उसीसमय स्वरूपमें स्थितिरूप स्वरूपाचरणाचा रित्र होता है । 


ज्ञानावरणकर्मोदय या क्षयोपशम के कारण तो स्वरूपाच रणचारित्र का अभाव या सद्भाव हो नहीं सकता 
है, क्योंकि शानावरण कर्मोदय या क्षयोपक्षम से ज्ञानका अभाव या सद्भाव तो संभव है, क्योंकि झ्ञानावरण का 
कार्य ज्ञान को प्रावरण करने का है चारित्र को आवरण करने का नहीं है । चारित्र का घातक घारित्रमोहनीयकर्म 
है। दूसरी बात यह है कि लब्धि और उपयोग में दो अवस्था क्षायोपशमिकज्ञान प्रौर दर्शन में तो होती है, किन्तु 
चारित्र में लब्धि और उपयोगरूप में दो अवस्था संभव नहीं है। अतः यह प्रश्न बना रहता है कि चारित्रमोहनीय- 
कर्म की किस प्रकृति के उदय से चतुर्थेगुशस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का अमाव रहता है और चारित्रमोहनीयक्म 
की किस प्रकृति के भनुदय से चतुरथगुणस्थान में प्रगट हो जाता है। यदि यह कहा जाय कि अनस्तानुबन्धी के उदय 
से स्वरूपाचरणचारित्र का प्रमाव होता है तो अनन्तानुबन्धी के उदय का प्रभाव तो हरस मय रहता है हसलिये हरसमय 
चतुथंगुरास्थान में स्वरूप में स्थिरतारूप अथवा स्वरूप में रमणतारूप स्वरूपाचरणचारित्र रहना चाहिये, किन्तु ऐसा 
किसी को दृष्ट नहीं है । दूसरे यदि चतुथंगुणस्थान में हरसमय स्वरूप में स्थिरता या रमणता रहती है तो हर- 
समय बंध का अभाव या बंध को प्रपेक्षा प्रंस्थातगुणीकर्म निजंया होनी चाहिये थी, किन्तु चतुर्थंगुणस्थान में 
जितनी कम निजंरा द्वोती है उससे प्रधिक कमंबन्ध होता है। 


परेड ] [ पं० रतनचब्द जैन मुख्तार ! 


सम्मादिद्विस्स थि अविश्दस्स ण तबथो महागुणों होबि । 
होदि हु हत्थिण्हाणं चुदुच्छिरकम्स तं तस्स ॥ ५२ ॥ सूलायार पृ० ४७५ 


अध--ब्रतरहित सम्यग्दष्टि का तप महाग्रुण महोपकारक नहीं है । जेसे हाथी स्नान करके भी निर्मलता 
घारण नहीं करता, क्योंकि अपनी शूड से घुलि डालता रहता है और सर्वश्रृंग मलिन करता है। वेसे अविरत- 
सम्यर्हष्टिजीव प्रसंयम के हारा बहुतर कर्माश को बाँधता रहता है। जंसे लकड़ी में छिद्र पाड़ने वाला बर्मा छेद 
करते समय ढडोरी बाँध कर धुमाते हैं। उससमय उसकी डोरी एक तरफ से ढीली होती हुई दूसरी तरफ उसको दुढ़ 
बद्ध करती है। वंसे चतुर्थंगुणस्थानवर्ती असंयतसम्यग्दष्टि का पूर्बबद्धकर्म निर्जीरं होता हुप्ला उसीसमय भ्रसंयम द्वारा 
बहुतर नवोनकर्म बंध कर लेता है। 


यदि चतुर्थंगुणस्थान में हरसमय स्वरूप में रमणाता अथवा स्थिरता होती तो इन्द्रिय-विषयों में प्रद्गत्ति नहीं 
हो सकती थी। झौर द्वादशांग में उसके क्षयोपशमचारित्र का कथन अवश्य होता । अतः चतुर्थंगुणस्थान में स्वरूपा- 
घरणवचारित्र नहों होता है | 
चतुंगुणस्थानवर्ती अविरतग्रृहस्थ के स्वरूप में स्थिरता भी संभव नहीं है, बयोंकि स्वरूप में स्थिरता 
ध्यान है--'स्थिरमध्यवसतानं यशड यानं किन्तु गृहस्थ के ध्यान की सिद्धि किसी देश व काल में संभव नहीं है। 
कहा भी है-- 
खपुष्पमथवा शुद्ध दरस्यापि प्रतोयते । 
म पुनर्देशकालेडवि ध्यानलिद्धिगुं हाअसे ॥॥१७॥ शासार्णव 
अअ--भाकाश के पुष्प और गधे के सींग नहीं होते हैं। कदाचित्‌ किसी काल में इनके होने की प्रतीति 
हो सकती है, परन्तु ब्ृहस्थाश्र म में ध्यान की सिद्धि होनी तो किसी देश व काल में संभव नहीं है । 


प्रायः कुतो गुहगते परमात्माबोधः 
शुद्धात्मनो भुवि यतः पुरुषार्थ तिदिः। 
दानासपुननंनु चतुविधतः करस्था, 
सा लीलयंव कृतपात्र-जनानुवंगातू ॥२।१५॥ ( पद्मनन्दि पं० बि० ) 


जिस उत्कृष्ट प्रात्म-स्वरूप के ज्ञान से शुद्ध आत्मा के पुरुषार्थ को सिद्धि होतो है, वह प्रारमज्ञान गृहस्थों 
के कहाँ से हो सकता है ? नहीं हो सकता है । 

“पुनोमासेव परमात्मध्यानं घटते । तप्तलोहगोलकसमान गुहिणां परमात्मष्यानं न संगच्छते। तेयां दानपूजा* 
पर्योपथास सम्यकत्वप्रतिपालनशीलब्रतरक्षणादिक गृहस्थधम एवोपदिष्डं मबतीति भावार्थ: | ये गृहस्था अपि सम्तो 
समायात्म-सावनामासच्य वयं ध्यानित इति ब्र वते ते जिनधसंविराधका मिव्याहष्टयो शातव्पा: । 

मोक्ष-प्राघृत, गाया २ टीका 


मुनियों के ही परमात्मा का ध्यान घढित होता है। ग्रहस्थ तप्त लोहे के गोले के समान होते हैं, उनके 
परमात्मा का ध्यान नहीं होता । उनके लिये दान, पूजादि गृहस्थधर्म का ही उपदेश दिया गया है। किचित्‌ आत्म- 
भावना को प्राप्कर जो पृहस्थ यह कहते हैं कि हम ध्यानी हैं, उनको जिनधर्म के विराधक मिध्याइष्टि जानना 
चाहिए । 


[ ५३५ 
“सम्माइट्री--ण च॒ जबपयत्थविसय-रुइ-पस्चय-सड्धाहि विणा झाजं संभ्वति, तप्यशुलिफारणसंवेग- 
जिश्वेया्ं अश्णत्थ असंभवादों चसासेसबज्मंतरंगगंथो ....” ( घवल १० १३ पृ० ६५ ) 


. बह ध्याता सम्यन्दष्टि होता है, कारण कि नो पदार्थ विषयक रुचि प्रतीति और शड़ा के बिता ध्यानकी 
प्राप्ति संभव नहीं है, क्योंकि उसकी प्रश्षत्ति के मुर्य कारण संवेग और निर्वेद अन्यत्र नहीं हो सकते । वह ध्याता 
समस्त बहिरंग-अंतरंग परिग्रह का त्यागी होता है । 


व्यक्तित्व धोौर कृतित्व ] 


यदि यह कहा जाय कि चतुर्ंग्रुणास्थान में घमंध्यान का कथन आपंप्रन्थों में पाया जाता है फिर ग्रुहस्थ के 
ध्यान भ्र्थात्‌ स्वरूप स्थिरता का क्‍यों निषेध किया गया है ? इसका उत्तर यह दिया गया है कि गशृहस्थ के जो दान, 
पूजा, भक्ति आदि होती है वह घममंध्यान है । 


जिण-साहुगुझव्किसतण पसंसणा विणय दाणसंपण्णा ! 
सुब-सोल-संजमदा. धम्मअ्प्ताणे सुशेयव्या ।। ( धवल पु० १३ पृ० ७६ ) 
इस गाथा में बतलाया गया है कि “जिन और साधु के गुणों का कोन करना, प्रशंसा करना, विनय 
करना, दान सम्पन्नता आदि ये सब धर्मंष्यान हैं।” 


इन आर्ष ग्रम्थों से सिद्ध हो जाता है कि चतुर्थंगुरास्थानवाले के स्व€ूप में स्थिरता, रमणता अर्थात्‌ 
स्वरूपाचरणता रित्र नहीं होता है | दूसरे “चंतन्यमनुभृतिः स्थातृ ।/” इन प्राषंवाक्‍्यों में यह बतलाया गया है कि 
प्रनुभृति च॑तन्यगुरा की पर्याय है, चारित्रगुण की पर्याय नहीं है । 


यदि यह कहा जाय कि चतुर्थगुणस्थानवर्ती अप्ृ॑यतसम्यर्इष्टि के जो संतर व निजंरा होती है, वह चारित्र 
के बिना नहीं हो सकती भरत: असंयतसम्यग्दष्टि के चारित्र मानना चाहिये, सो यह भी ठीक नहीं है। 


प्रथम तो असंयतसम्यग्इष्टि के निजरा नहीं होती है उसके पूुर्वंबद्धकर्म जो प्रतिसमय निर्जीणं होता है 
उससे अधिक कर्म असंयम के कारण बांध लेता है। ऐसा घृलाचार गाथा ५२ के आधार पर बतलाया है जाचुका 
है। दूसरे, मिथ्यादृष्टि के भी चारित्र मानना पड़ेगा, क्योंकि उसके भी प्रायोग्यलब्धि व करणलब्धि में सवर व 
निजंरा, स्थितिकांडकधात व अनुभागकाण्डकधात पाया जाता है । 


यहाँ पर शंका हो सकती है कि जब असंयतसम्यग्इष्टि के चारित्र का प्रभाव है तो उसकी निरगेल प्रदृत्ति 
होगी भौर निरगेल प्रवृत्तिवाले के सम्यग्दर्शन नहीं हो सकता ? सम्यर्इ॒प्टि की ऐसी क्रिया नहीं होती जिससे सम्यर- 
दर्शन में अतिचार या दोष लगे । 


“शंकार्राक्षावित्ति किस्तान्यहष्टिप्रशंतासंल्तवा: सम्यग्टष्टेरतीचारा: ।” 
“मूदअय॑ सदाश्याष्डे तथानायतनानि घट | 
अष्ठी शद्भूतदयश्वेति हगूदोषा: पंचविशतिः ॥ 
अर्थात्‌ृ-शंका, कांक्षा, विचिकिश्सा, अन्यदृष्टिप्रशंसा और अस्यदृष्टिस्तवन ये पाँच सम्यर्इष्टि के अतिचार 
हैं। तीन भूढ़ता, आठमद, छहुअतायतन ओर शंकादि दोष आठ ये २४५ सम्यग्दशंन के दोष हैं । 


सम्यर्दष्टि की लोकमूढ़ता, देवमूढ़ता, गुरुमुढ़तारूप प्रवृत्ति नहीं होती है। ज्ञान, पृजा, कुल, जाति, बल, 
ऋड़ि, तप ओर सु दरशरीर का मद सम्यग्इष्टि नहीं करता, कुग्रुरु, कुदेव भौर कुशास्त्र भौर इन तोनों के भक्त ये छह 


घ३६ ] [ १० रतनचन्द जेम मुख्तार : 


झनायतन हैं। शम्यरईष्टि इन छह अनायतनों का त्याग करता है। शंका, कांक्षा, विचिकित्सा, सूढ़इष्टि, अनुपगृहन 
अस्थितिकरण, अवात्सल्य और श्रप्रभावना इन आठ दोषरूप सम्यरदृष्टि प्रवुत्ति नहीं करता । 


“प्रशभसंवेगानुकम्पात्तिक्या सिव्य क्ति लक्षणं सस्पवत्थम्‌ ।” धवल पु० १ १० १५१ 

अर्थात्‌ू-प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और आरितिक्य की प्रगटता ही जिसका लक्षण है उसको सम्यकत्त्व 
कहते हैं । 

रागादि का अनुद्रे क-प्रशम है, संसारादि से भीरुता संवेग है, सवंप्राणियों में मेत्री अनुकम्पा है, जीवादि 
पदार्थों का जंता स्वभाव है वेसा मानना आस्तिक्य है । 

“झत्यगुरप्रवजनपूजावि-लक्षणा सम्पकत्वव्धनी क्रिया सम्पवत्व क्रिया ।” ( सर्वाथ सिद्धि ) 

अर्थ--चंत्य, गुर भौर शास्त्र की पूजा आदिरूप सम्यवत्व को बढ़ाने वाली सम्यकत्त्वक्रिया है । 


इसरूप सम्पग्दष्टि की क्रिया या प्रवृत्ति होती है इसी को थी कुम्बकुन्दाजाय ने सम्यक््यायरण कहा है भो 
असंयतसम्पग्हृष्टि के संभव है, किन्तु असंयतसस्यग्हध्टि के स्वरूपायरणचारित्र किसी भी आयाय॑ ने नहों कहा है। 


यदि यह कह्ठा जाय कि सम्यकत्व के शंकादि पच्चीस दोषों के त्याग को स्वरूपानरणचारित्र कह दिया 
जावे तो इसमें क्या हानि है ? चतुर्थगुणस्थानवर्ती प्रविरतसम्यस्द॒ष्टि के सम्यक्त्व के पच्चीस दोष त्यागहूप आचरण 
को स्वरूपाचरणचारित्र संज्ञा नहीं दी जा सकती है, क्योंकि मोह-क्षोभ से रहित अत्यन्त निविकार आत्म-परिणाम 
को अर्थात्‌ यथाख्यातचारित्र की स्वरूपाचरणचारित्र संज्ञा है । 


“शागहू वाभावशक्षण परमं यथास्यात-रूपं स्वरुपे खरणं मिश्वयथारित्ं भणन्ति इदामों तदभावेस्यस्चारि- 
जरमाधरन्तु तपोधनाः । ५० प्रा० १० पृ० १५७ । 


अर्थ--राग-ह थ के भ्रमावरूप उत्कृष्ट यथाख्यातस्वरूप स्वरूपाचरणचारित्र ही निश्चयचारित्र है, वह इस- 
समय पंचमकाल में भरतक्षेत्र में नहीं है इसलिये साधुजन अन्यचारित्र का आच रण करें । 


चारित्र के पाँच भेद हैं--सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहार विशुद्धि, सूक्ष्मसांपराय, यथास्यात। यह 
पाँचों प्रकार का चारित्र निग्नथमुनि के छठवें भादि गरुणस्थानों में ही संभव है। चतुर्थ गुशस्थान में ग्रृहस्थियों के इन 
पाँचों प्रकार के चारित्र का भंश भी संभव नहीं है। प्रतः चतुर्थगुणस्थानवर्ती असंयतसम्यग्दष्टि के स्वरूपाचरण- 
लारित्र ( यथाख्यातचा रित्र ) य्रा उसके भ्रंश की कल्पना करने से जिनवाणी का प्रपलाप होता है । 


ऊपर यह बतलाया जा चुका है कि चारित्रमोहतीयकर्म का क्षय हो जाने से सिद्ध भगवान के क्षायिक- 
चारित्र है और चतुर्षगुणास्थानवर्ती भन्नंयतसम्यग्दृष्टि के चारित्रमोहनीय के भ्रप्रत्याध्यानावरणशादि स्वंधातिप्रकृतियों 
का उदय होते से भ्रचारित्र औदयिकभाव है। क्षाथिकमाव व औदयिकभाव एक जाति के नहीं हो सकते। अतः 
यहू लिखना कि 'जो चरित्र सिद्धों में है उसको झलक चतुर्थगुणस्थान में भी है,' एक उन्‍्मसवालोी बेष्टा है। 


क्या सम्यग्दशन के साथ चारित्र मो भ्रवश्यम्भावो है ? 


समाधान-- (ग)-:प्रएन यह है कि क्‍या सम्यग्दर्शन के साथ चारित्र भी अवश्यंभावी है ? क्या चारित्र 
के बिना सम्यग्दरशेन नहीं हो सकता ? 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] [ ८5३७ 


यह प्रश्न भी अकलंकदेव आचाय के सामने भी था, इसीलिये उन्होंने कहा है--- 


/ए्‌वां पृर्वत्थ लासे भजमोयमुत्तरम्‌ । उत्तरलासे तु नियतः पू्बलाभ: । युगपदात्मलासे साहचर्यावुयोरपि 
पृ्बल्वलू, धया साहचर्याद्‌ पर्बंशनारबयों:, पर्वतभ्रहुलैग नाश्दस्यप्रहरण नारवग्रहरोन वा पर्वतस्थ तथा सम्परवर्शनस्थ 
सम्परशानस्प या अन्यतरस्पास्मलाभे चारित्रमुसरं सजनीयम्‌ ।” ( राजवातिक १॥१ ) 


सम्यग्दशेन, सम्यग्शान, सम्यक्चारित्र इन तीनों में पूर्व की प्राप्ति होने पर उत्तर की प्राप्ति भजनीय है, 
किन्तु उत्तर का लाभ होनेपर पूर्व के लाभ का नियम है। सम्यब्दशंन-सम्यग्शान इन दोनों का एक ही काल आत्म- 
लाभ है। तातें सम्पर्दर्शन, सम्यग्शान इन दोनों के पूर्वपना है । जैसे साहचर्य तै पर्वत और नारद इन दोऊनिका 
एकके ग्रहण से प्रहणपना होय है । पर्वत के ग्रहण करि नारद का ग्रहण होय और नारद का ग्रहण करि पर्वत का 
प्रहएण होय + साहचयं हेतु तें एक के ग्रहण तें दोऊनिका ग्रहण होइ है। तंसे ही सम्यग्दशंन, सम्यरज्ञान इन दोऊ- 
निका साहचय॑ संबंध तैं एक के ग्रहण किये तिन दोऊनिका ग्रहणा होय है। यातें सम्यग्दशंन, सम्यग्झान इन दोऊनि 
में से एक का आत्मलाभ होते उत्तर जो चारित्र है श्षो भजनीय है, ऐसा अथे जानना | अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन होने पर 
सम्यकचा रित्र का होना अवश्यंभावी नहीं है । 


इसी बात को भरी गुणभत्र आयाय ने भी उत्तरपुराण में कहा है-- 


समेतसेव सम्यवत्त्व ज्ञानाध्या चरितं भमतम । 
स्थातां विनापि ते तेन गुणस्थाने अतुर्थके ॥७४।५४३॥ (उत्तरपुराण) 


अथ--सम्यक्चा रित्र सम्यन्द्शन व सम्यग्शानसहित होता है, किन्तु सम्यग्द्शन श्रौर सम्यरज्ञान चतुर्थ- 
शुरास्थान में सम्यक्चारित्र के बिना भी होते हैं । 


थरो अकलंकदेव व थी गुणभ्रद्र दोनों वोतरागी महानाचायं हुए हैं उन्होंने किसो की बरालात करने के 
लिए ऐसा नहीं लिखा कि सम्यग्द्शन के साथ चारित्र अवश्यम्भावी नहीं है, किन्तु उन्होंने वह लिखा जो उनको ग्रुर 
परम्परा से उपदेश में प्राप्त हुआ था | इन आचारयों के इतने स्पष्ट वाक्य होते हुए भी जो यह लिखते हैं तथा 
उपदेश देते हैं--''सम्यकत्व के साथ चारित्र भी अवश्यंभावी है जिसे मिथ्यात्वमोहनीय नहीं, अनस्तानुबन्धी रोकता 
है भोर जब मिथ्यात्व तथा अनन्तानुबन्धी के उपशम आदि से सम्यक्त्व प्रगट होता है तब उसका सहभावी चारित्र 
भी अवश्य प्रकट होता है यह चारित्र ही स्वरूपाचरण चारित्र है।” ( जेन संदेश २३-११-६७ ) 


ऐसे लिखने वाले ने या तो उपयुक्त आपंग्रस्थों का अध्ययन नहीं किया और यदि अध्ययन किया तो उनको 

आर्ष वाक्यों पर श्रद्धा नहीं है। जिनको स्वयं प्रार्ष वाक्‍यों पर श्रद्धा नहीं है और आप॑ वाक्यों का खंडन करना ही 
जिनका स्वभाव बन गया है, उनकी क्या गति होगी वे स्वयं जानें । 

--जे, ग. 20 व 27-2-69 तथा 3-3-69/शा, शा, ॥॥/... ........ 


बसें गुणस्थान तक स्वरूपाचरण का प्रंश सो नहों है 
शंका-- स्वरूपाच रण चारित्र कोन से गुणस्थान में होता है ? 
समाधान -- सर्वप्रथम स्वरूपाचरणजबारित्र का लक्षण जान लेना आवश्यक है, क्‍योंकि स्वरूपाचरणचारित्र 


का सक्षश जान लेने से ही यह ज्ञात हो जावेगा कि स्वरूपाचरणचारित्र कौनसे गुणस्थान में होता है तथा चौथे 
गरणस्थान में क्‍यों नहीं होता ? 


घदे८ ] [ १० रतनचन्द लेन मुख्तार । 


(१) “राग वा-भावलक्षणं परस ययाद्यातरूपं स्वरूपे चरण निश्वयथारितंं सजन्ति, इदामों तबभाबे- 
इन्यभ्यारित्रमाजरन्तु तपोधनाः +” परमात्मप्रकाश २।३६। 


अर्थ--रागद् थ के अभावरूप उत्कृष्ट यथार्यातस्वरूप स्वरूपाचरण ही निश्ययचारित्र है। बह इस 
पचमकाल में भरत क्षेत्र में नहीं है, इसलिए साधुजन अन्य चारित्र का आचरण करो | 


(२) 'स्वरूपेचरणं चारित्रमिति बोतरागधारितं ।” परमात्मप्रकाश २४० । 
अर्थ-- स्वरूप में भ्रावरणरूप चारित्र अर्थात्‌ स्वरूपाचरणा चारित्र है वह वीतरागचारित्र है । 
(३) “शुद्धोपपोगलक्षणं निश्चयरत्मत्रयपरिणते शुद्धात्मस्वरूपे खरणमबस्थानं जारित्रम्‌ ।” 


अर्थ --शुद्धोपपोग लक्षणात्मक निश्चय रत्नत्रयमयों परिणतिरूप आत्मस्वरूप में जो आचरण या स्थिति सो 
स्वरूपाचरण॒चारित्र है । 


(४) “स्वरूपे चरण चारित्ं । स्वसमय प्रवृत्तिरित्य्थ: | तदेव वस्तुस्वभावत्यात्‌ धर्म: । शुद्धल॑तस्यप्रकाश- 
मसित्यर्थ: । तदेव ययावस्थितात्मगुणत्वातृ साम्यम्‌ । साम्यं तु वर्शनच्ारित्रमोहनीयोदयापादितसमस्तमोहुक्षो माभावा- 
बत्यस्तसिधिका रो जीबस्य परिणाम: ॥७॥” प्रवधनसार 


अर्थ--स्वरूपमें चरण ( स्थिरता ) सो चारित्र है। स्वसमय में प्रवृत्ति करना, ऐसा इसका अर्थ है। 
वही वस्तुस्वभाव होने से धर्म है। शुद्चेतन्‍्य का प्रकाश करना इसका अथ है। वही यथावस्थित आश्मगुण होने से 
साम्य है। और साम्य, दशंनमोहनीय भोर चारित्रमोहनीयकरमम के उदय से उत्पन्न होनेवाले समस्त मोह और क्षोभ 
के अभाव के कारण जोवका प्रत्यन्त निविकार परिणाम है। अर्थात्‌ जीव का वह अत्यन्त निबिकार परिणाम हो 
स्वरूपाच रणचारित्र है । 


बुद्धिपूवक राम के अभाव की अपेक्षा शुद्धोपपोगरूप वीतरागचारित्र का प्रारम्भ श्रेणी में होता है अथवा 
बुड्ि-पबुद्धिपूवक समस्तराग का अभाव उपशांतमोह आदि गुरणस्थानों में होता है इसलिए शुद्धोपपोगरूप वीतराग- 
शारित्र अर्थात्‌ स्रृरूपाचरणचारित्र उपशांतमोह आदि गुणस्थानों में होता है। अतएव स्वरूपाचरणाचा रित्र च॒तुर्थादि 
गुणस्थानों में संभव नहीं है। चतुथंगुशस्थान में तो संयम नहीं है, क्योंकि उसका नाम ही असंयतसम्यरदष्टि है। 
अतः चतुर्थगुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र संभव नहीं है। किसी प्राचार्य ने भी चतुर्थगुणस्थान में स्वरूपाचरण- 
चारित्र के सद्भाव का कथन नहीं किया है । 


स्वरूपाचरणचा रित्र की घातक संज्वलनकथाय है, क्योंकि स्वकृपाचरणाचारित्र को परम यथारुूयातचारित्र 
कहा है । अनस्तानुबस्धीकषाय तो सम्यग्दर्शन की घातक है अथवा चारित्र को घात करने वाली प्रप्रत्याश्यानादि 
प्रकृतियों के अनन्त उदयकृप प्रवाह की कारण है । कहा भी है-- 


पढ़मो वंसमधाई विदिओ तह धघाई वेसबिरहत्ति । 
तइओ संजमधाई चंउत्थो जहखाय घाईया ॥१।११४५॥ प्रा. पं. सं. 


अथं--प्रथम कषाय अर्थात्‌ अनस्तानुबन्धी सम्यग्दशन का धात करती है। द्वितीय अप्रत्या्यानावरणकषाय 
देशबत की घातक है। तृतीय प्रत्यास्यानावरणकषाय सकलसंयम का घात करती है। पीर चतुर्थसंज्वलनकथाय 
ययासूयातचारित्र प्रर्थात्‌ स्वरूपाचरणचारित्र का घात करती है । 


[ 5३६ 


/ल चार्णता्बंधिचउक्कवाबारो चारिते निप्फलो, अपल्यकथाणादिभरंतोदयपवाहुकाररणस्स णिप्फलतस- 
बिरोहा ॥” छबल पु० ६ पु० ४३१ 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] 


अर्थात्‌--चारित्र के धात में अनन्तानुबंधी चतुष्क का व्यापार निष्फल भी नहीं है, क्योंकि चारित्र की 
घातक अश्रत्याद्यानावरशादि कषाय के प्ननन्‍्त उदयरूप प्रवाह में अतन्तानुबंधीकषाय कारण है। इसलिये निष्फलत्व 
का विरोध है| 


यदि अनन्तानुबंधीकषाय को स्वरूपाचरणचारित्र का घातक मान लिया जायगा और उसके उदयाभाव में 
स्‍्वरूपाच रणचारित्र का सद्भाव _बीकार किया जायगा तो सम्यस्मिध्यात्व तीसरे गुणःथान सें ली स्वरृपाचरण- 
चारित्र के सद्भाव का प्रसंग आ जायगा, क्योंकि तीसरे गुणस्थान में भी अनस्तानुबधो कवाय के उदय का अभाव है । 
यदि यह कहा जाय कि चतुर्थगुणास्थान में स्वरूपाचरणचारित्र प्रारम्भ हो जाता है पूर्णता बारहवें ग्रुणस्थान 
में होती है, सो भी ठोक नहीं है क्योंकि दसवें गुणस्थान तक भो स्वरूपाचरणचारिन्र ( यथाझुयातचारित्र ) रूप 
पर्याय का अंश प्रगट नहीं होता । चारित्रमोह के उदय के अभाव में स्वरूपाचरणचारित्र होता है । 


दर्शनमोहनीय भी स्वरूपाचरणचारित्र का घातक नहीं है, क्योंकि ऐसा किसी भी आचाय का उपदेश नहीं 


है । सम्यक्त्व के घातक कुंदेव आदि इनकी पूजा न करना तथा जिन-वचन में शंका न करना इत्यादि ऐसा आचरशा 
सम्यरबष्टि का होता है । 


+-जें. ग. 23--67/श॥/ कंवरलाल 


चतुर्थगुणस्थान में स्वरूपाचरण चारित्र नहों होता 


शंका--फरवरो १९६६ के सम्मति संदेश में थ्रो ५० कूलसंदजी ते लिखा है “'प्रधथमोपशम सम्यवत्य के 
काल में अनम्तानुबन्धी को अनुदय-उपशम होने से स्वरूपाचरणचारित्र को प्राप्ति आगम में बतलाई है ।” इस पर 
यह प्रश्य होता है कि स्वरूपाच रणचारित्र कोन से गुणस्थानों में होता है ? क्या प्रथमोपशमसम्थरहष्ट भ्रणी चढ़ 
सकता है ? क्या अप्रत्याक्यानावरण ओर प्रत्याल्यानावरण कषाय के उदय में भी स्वरूपाच रण संभव है ? 


समाधान--वीतरागचा रित्र को स्वरूपाचरणचारित्र कहते हैं। श्री परमात्म-प्रकाश अध्याय २ गाथा ४० 
की टीका में “ह्वकपेखरणं घारिश्रमिति वीतरागचारित्र” इन शब्दों द्वारा वीतरागचारित्र को स्वरूपाचरणचारित्र 
कहा है। गाथा ३६ की टीका में “रागढ घाभावलक्षणं परसं यथात्यातकूपं स्वरूपेचरणं निश्चयचारित्र भणन्ति ।” 
अर्थातु-रागढ्ष के अभाव लक्षणवाले परमयथारुयातरूप स्वरूपाचरणचारित्र को निश्चय चारित्र कहा है। 
यृहुद बब्यसंप्रह गाथा ३४ को टोका में “शुद्धोपपोगलक्षणनिश्चयरत्नत्रयप रिणतेस्वशुद्धात्मस्वरूपे चरणमवस्यानं 
जारिशरम्‌ ६” अर्थादु--शुद्धोपपोग लक्षणवाला निश्चयरत्नन्रय परिणतिरूप स्वशुद्धाटमस्वरूप में चरणं अथवा अव- 
स्थान स्वरूपाचरणचारित्र है| 


क्षी प्रबचनसार गाया ७ को टीका में भी १०८ अभृतचख आचार्य लिखते हैं-/स्वरुपेचरणं चारित्रं। 
«---०-००० सभस्‍्तमोहक्षो माभावादत्यम्तनिविकारों जीबस्य परिणाम: ।” अर्थात्‌- स्वरूप में चरण करना या रमना 
सो चारित्र है और वह समस्त सोह क्षोम के अभाव के कारण अत्यन्त निविकार, ऐसा जीवका परिणाम है। 


भी जयतेन आचाय ने भी पंचास्तिकाय गाया १४४ की टोहा में कहा है कि पूर्व में कहे हुए केवलज्ञान 
और ड्ेवलदर्शनरूप जीव-स्वभाव से अभिन्न यह चारित्र है, जो उत्पाद, व्यय, प्रौव्यरूप है, इन्द्रियों का व्यापार 


घोड० | [ ९० रतनचन्द जैन मुस्तार 


न होने से विकार रहित व निर्दोष है, तथा जीव के स्वभाव में निश्चल स्थितिरूप है, क्‍योंकि स्वरुपेच रण चारित्रम्‌, 
अर्थाद्‌ आत्मभाव में तनन्‍्मय होना चारित्र है, ऐसा आगम वचन है | 


इन आप्ष वाक्‍्यों से स्पष्ट है कि स्वरूपाचरणचारित्र ग्यारहवें बारहवें आदि ग्रुणस्थानों में होता है। 
बुद्धिपूवंक राग के अभाव के कारण जिन आचार्यों ने श्रेणी में शुक्ल ध्यान का कथन किया है उनकी अपेक्षा से 
श्रेणी में भी स्वरूपाच रणचारित्र हो सकता है, किन्तु चतुर्थ गुणस्थान में झसंयत-सम्यग्दष्टि के स्वरूपाचरणचारित्र 
का किसी भी दि० जैन आचाय॑ ने कथन नहीं किया है। 


अनन्तानुवन्धीकषाय सम्यग्दर्शन का घात फरने वाली है । जेसा कि क्रो तेसिचन आचार्थ ने गोस्मटसार 
कर्म -काण्ड गाथा ४५ व पोस्मटसार जोवकाण्ड गाया २८२ में कहा है-- 


पढमसादिया कसाया सम्मस देससयल चारित्त । 
जहखाद॑ घादंति य ग्रुणणामा होंति सेसावि ॥ 


अर्थ--अनन्तानुबन्धी कषाय सम्यकत्व को, अप्रत्याख्यानावरण कषाय देशचारित्र को, प्रत्याड्यानावरण 
कषाय सकलचारित्र को और संज्वलनकषाय यथाख्यात चारित्र को घातती है। इसी कारण इनके नाम भो बंसे हो हैं 
जैसे इनके गुणा ( स्वभाव ) हैं। अन्य प्रकृतियों के नाम भी साथंक हैं । 


अनन्तानुबन्धी कषाय के अनुदय-2पशम होने से सम्यग्दर्शनगुण प्रगट होता है, स्वरूपाचरणचारित्र प्रगट 
नहीं हो सकता, क्योंकि अनन्तानुबन्धी कषाय देशचारित्र, सकलचारित्र या स्वरूपाचरणचारित्र का घातक नहीं है । 


आप ग्रन्थों में इतना स्पष्ट कथन होते हुए भो कुछ विद्वानों ने भाषा ग्रन्थों में असंयत सम्यरदष्टि के 
स्वरूपाचरणचारित्र क्यों लिखा, यह विषय विचारणीय है। हमें तो आप ग्रस्थों के प्रनुसार ही सपनी थद्धा बनाती 
चाहिए भोर भाषग्रम्थों के अनुसार ही विवेचन करना चाहिये. क्योंकि इसी में आत्महित है । 


->जें, ग. -4-66/5 | र. ला. पेन 


शंका- सम्परटष्टि के हो स्वरूपाचरणचारित्र होता है अतः चतुर्थ गुणस्थान में भी स्वकृपासरणचारित्र 
होगा चाहिये, क्योंकि बह भी तो सम्यरहृष्टि है? 


समाधान-- सम्यर्इष्टि के ही स्वरूपाचरणचारित्र होता है, किन्तु वह सकलसंयमी मुनि के ही होता है, 
लौथे गुणस्थान वाले असंयतसम्यग्दष्टि के नहीं हो सकता, क्योंकि उस चौथे गुणस्थान वाले के तो किचित्‌ भी 
जारित्र को न होने देने वाली प्रप्रत्याब्यानावरण कषाय का उदय होने से चारित्र का प्रभाव है, इसीलिये उसका 
नाम असंयत सम्यन्इष्टि है। स्वरूपाचरणचारित्र का लक्षण इस प्रकार है-- 


“सथरूपे चरण चारितं स्वसमय प्रवृत्तिरित्य:। तवेब ल यथावस्थितात्मगुणत्थात्साम्यम्‌ । साम्यं तु वर्शन- 
लारिजमोहनीमोदयापादितसमस्तमोहक्षो भाभाव वत्यन्तनिविकारो जीवस्य परिणाम: ।” प्रबशनसार गा. ७ 

अर्थ--अपने स्वरूप में रमणता स्वरूपाचरण चारित्र है। वह स्वरूपायरण चारित्र ही यथावस्थित आत्म- 
गुण होने के कारण साम्य है। दर्शन मोहनीय व चारित्रमोहनीय कर्मोदय से होने वाले जो मोह और क्षोम हैं, उत 
समस्त मोह क्षोम से रहित आत्मा के अत्यन्त निधिकार जो जीवपरिणाम वह ही साम्य अर्थात्‌ स्वरूपाचरण 
शारित है | 


डयक्तित्व प्रौर कृतित्व ] 


रब 


[ दड१ 


स्वरूपाचरण चारित्र के इस लक्षण से स्पष्ट हो जाता है कि स्वरूपाचरण चारित्र प्रकपाय जोवों के 
होता है। हसीलिये स्वरूपाचरण चारित्र को ययाव्यात चारित्र कहते हैं, क्योंकि ययाद्यातचारित्र भी अकषाय 
जीबों के ही होता है। इसप्ती बात को परमाध्मप्रक्षाश में कहा गया है-- 


/“रागह बाभावलक्षणं परम वयासयातरूपं स्वरूुपे ख़रणं निश्चयचारित्र भणन्ति इदानों तव्तावेप्न्य्चारिश्र- 
साथरन्तु तपोधना: ।” 


अथं--रागद्व ष के अभावरूप उत्कृष्ट यथार्यात चारित्र रूप स्वरूप में रमणता ही निश्चय चारित्र है, 
वह स्वरूपाचरणचारित्र इस समय पंचमकाल में भरत क्षेत्र में नहीं है, इसलिये तपोधन ( साधुजन ) इस स्वरूपा- 
घरणाचारित्र के अतिरिक्त भ्रन्य चारित्र का प्राचरण करें। 


यहाँ पर स्वरूपाच रशचारित्र का लक्षण रागद्व ष का प्रभाव बतलाया है इसीलिये उस स्वरूपाचरणा 
चारित्र को परमयथाख्यातचारित्र श्रथवा निश्चयचारित्र कहा गया है। अतः स्वरूपाच रण-चतुर्थ गुणस्थान में 
नहीं हो सकता है । 


शंका--तब फिर चतुर्थ गुणस्थान में कौनसा चारित्र होता है ओर उतर! घातक कोन कर हे ? 


समाधान--चतुर्थ गुरास्थान में चारित्र नहीं होता है, इसीलिये उसकी संज्ञा 'असंयत-सम्यग्दष्टि! है । 
थो नेमियय्र सिद्धान्तच्क्रवर्ती ने गो० जो० में कहा है-- 


“बारिसि णत्थि जबो अविरवअंतेसु ठाखेसु ॥१२॥” 
प्रथम चार गुणस्थानों में अर्थात्‌ अविरत सम्यग्दष्टि चौथे गुणस्थानतक चारित्र नहीं होता । 


समेतमेव सम्पबरवजश्ञानाभ्यां चरितं मतस्‌ । 
स्थातां विनापि ते तेन गुणस्थाने चतुर्थके ॥७४।४४३॥ उत्तरपुराण 


अर्थ--सम्यक्‌ चारित्र सम्यग्दर्शन और सम्यर्ज्ञान सहित ही होता है परन्तु चतुर्थ गुणस्थान में सम्यग्दर्शन 
व सम्य्ज्ञान तो होता है, सम्यक्‌ चारित्र नहीं होता है । 

“ओदइएच भाषेण पुणो असंजदो ॥६॥ ( धवल पु० ५ पृ० २०१ ) 

अधथं-- असंयतसम्यग्दष्टि का असंबतत्व औदयिकभाव है । 


“संजमघादोण कम्माणमुबएण जेरेसो असंजदो तेण असंजदो जि ओदइओ भावों ।” 
अर्थ--क्योंकि संयम को धात करनेवाले कर्मोदय से यह प्रसंयत होता है, अतः 'प्रसंयत' औदयिकभाव है | 


यदि चतुर्थ गुणस्थान में किचित्‌ भी संयम मात लिया जायगा तो उसको संझ्ञा प्रत्ंयतसम्यरदष्टि नहीं हो 
सकती भौर त ही उसके प्रौदयिकभाव हो सकता है, कितु क्षायोपशभिकभाव होगा । जैसे कि तीसरे गुणस्थान में 
किचित्‌ सम्यग्दर्शन की भपेक्षा क्षायोपशमिकभाव कहा गया है उसी प्रकार चतुर्थ गुणस्थान में भी स्वरूपाचरणचारित्र 
की अपेक्षा क्षागोपशमिकभाव होगा । 

“'सम्यस्मिस्यात्थोवयेन औदयिक इति किमिति न व्यपदिश्यत इति चेन्न, मिव्यात्योदयादिव ततः सम्धक्त्व- 
स्य विशस्ययविनाशानुपससम्भात्‌ ।// [ धवल पु० १ १० १६८ ॥ 


घर ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार। 


अर्थ --तीसरे शुशस्थान में सम्यब्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय होने से वहाँ औौदयिकमांव क्‍यों नहीं कहा है ? 
नहीं कहा, बयोंकि मिथ्यात्वप्रकृति के उदय से जिसप्रकार सम्यक्त्व का निरन्‍्वय नाश होता है, उसोप्रकार सम्य- 
रिमिथ्यात्व के उदय से सम्यक्त्व का निरन्वय नाश नहीं पाया जाता है, इसलिए तीसरे गुणस्थान में क्‍्रौदयिकभाव 
न कहकर क्षायोपशमिकभाव कहा है । 


इसी प्रकार यह भी कहना चाहिये था-पभ्रतन्तानुबन्धी प्रकृति के उदय से जिसप्रकार चारित्र का निरन्वय 
नाश होता है, उसप्रकार अप्रत्याख्यानावरण कपषायोदय से चारित्र का निरन्‍्वय नाश नहीं होता, इसलिए घतुर्थ- 
गुणस्थान में श्रौदयिकभाव न कहकर क्षायोपशमिकभाव कहा है। किन्तु किसी भी आप ग्रन्थ में चतुर्थ गुशास्थान मे 
चारित्र की अपेक्षा क्षायोपशमिकभाव नही कह्दा गया है, सवंत्र प्रीदयिकभाव कहा गया है। औ गौतम गणधर ने भी 
द्वादशांग में चारित्र की प्रपेक्षा चतुर्थ गुणस्थान मे औदयिकभाव कहा है पभौर द्वादशांग का वह सूत्र घदखंडागम में 
करी सुतबली द्वारा लिपिबद्ध किया गया था और वह सूत्र घवल पु० ५ पृ० २०१ पर प्रकाशित हो चुका है । 


यदि यह कहा जाय ऋ्रि प्रप्रत्याड्पानावरण सर्वंधाति प्रकृति है, इस अपेक्षा से चतुर्थ गुणस्थान में चारित्र 
की अपेक्षा से औदयिकभाव कहा गया है तो इस युक्ति के अनुसार तीसरे गुणस्थान में भी श्रौदयिकभाव कहना 
चाहिये था, क्योकि सम्यग्मिध्यात्वप्रकृति भी सर्वंघातो है। 


यदि यह कह्दा जाये कि चतुर्थ गुणस्थान में हर समय स्वरूपाच रणचा रित्र नहीं होता, किन्तु जिस समय 
क्षण मात्र के लिए स्वरूप में रमणता होती है उससमय स्वरूपाचरणचा रित्र हो जाता है । इस पर प्रश्न होता है कि 
स्वष्टप में रमणाता व अरमणाता को किस कर्म प्रकृति का अनुदय या उदय कारए है। प्रथवा स्वरूपाचरणचारित्र 
की बाधक कौन कर्म प्रकृति है जिसके उदय के कारण हर समय स्वरूपाचरणचारित्र नहीं होता है। प्रनन्तानुबन्धो- 
प्रकृति को स्वरूपाचरणचारित्र की बाधक नहीं कहा जा सकता, क्योंकि चोथे व तीसरे गुणस्थान में अनन्तानुबन्धी 
का सवंदा भनुदय रहता है अतः तीसरे चोथे गुणस्थानों में सबंदा स्वरूप मे रमशतारूप स्वरूपाचरणचारित्र पाया 
जाना चाहिए था। किन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि प्रत्यक्ष से विरोध आता है तथा आप ग्रन्थों मे ऐसा कथन पाया भी 
नहीं जाता है । 

यदि मिथ्यात्व व सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृतियों को स्वरूपाचरणचारित्र की घातक कहा जाय तो दर्शनमोहनीय- 
कर्म को द्विस्वभावी होने का प्रसंग आजायेगा, किन्तु भ्रार्ष ग्रल्थों में ऐसा कथन पाया नहीं जाता तथा दूसरे गुण- 
स्थान में मिथ्यात्व व सम्यग्मिध्यात्य का उदय नहीं है, अतः दूसरे गुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का प्रसंग आ 
जायेगा, जो किसी को भी इष्ट नहीं है । 


यदि यह कहा जाय कि चतुर्थ गुणस्थान में जो प्रतिसमय निजंरा होती है वह चारित्र का फल है और 

उस चारित्र को स्वरूपाचरणचारित्र कहा गया है। सो यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि यदि निर्जता को चारित्र का 

कार्य माना जायगा तो प्रथमोपशम सम्यक्त्व से पूर्व मिथ्यारब्ट के कररालब्धि में प्रतिसमय जो प्रसंख्यातगुणी 

निजंरा द्ोती है, वह भी चारित्र का फल मानना पड़ेगा अर्थात्‌ मिथ्यारृष्टि के चारित्र का प्रसंग आ जायगा जो कि 

इृष्ट नहीं है । दूसरे चतुर्थ गुणस्थान में प्रतिसमय प्रसंख्यातग्रुणी कर्म निजरा भी नहीं होती, क्योंकि भ्रसंयम के 
कारण, निजेरा से भधिक बंध हो जाता है। भी कुन्वकुन्द आचार्य ने भो कहा है-- 
सम्मादिट्टिस्स वि अविरवसस ण तवो महागुणों होवि | 


होवि हु हत्थिष्दाणं चुवच्छिदकस्म त॑ तस्स ॥ ४९ ॥ 
[ मूलाचार, समयसार अधिकार |] 


[ घ४ड३ 


जिसप्रकार हाथी स्नान करके भपने गीले शरीर पर बहुतेरी घुल डाल लेता है अथवा लकड़ी में छिद 
करनेवाले बमें के घुमने से जितनी डोरी खुलती है उससे अधिक बंधती है उसी प्रकार अविरतसम्यर्ईष्टि तप के द्वारा 
जितने कर्मों को निजंरा करता है, असंयम के कारण वह उससे अधिक कर्मों को दृढ़ बाँध लेता है । 


व्यक्तित्व ओर कृतित्व ] 


हसी बात को भरी वसुनन्दि सिद्धांतचक्रवर्तो आचार्य ने भी इस गाथा की टीका में कहा--- 


“हृष्डान्तदयीपन्यासः किसर्थ इति चेन्नेष दोष: अपगतात्कसंणों बहुतरोपादानमसंयमनिमिशस्पेति प्रवर्शनाय 
ह॒स्तिस्तानोपम्यासः, आदर तनुतया हि बहुतरमुपादतसे रजः । चुदच्छिदः कर्मेव-एकत्र वेष्टयश्यन्यत्रोद्नष्ठयति तपसा 
निर्भ रयति कर्मासंगमभावेन बहुतरं गृह्हाति कठिन थे करोतोति ॥ ४९ ॥ 

श्री कुन्वकुन्द आचार ने प्रवच्षनसार में भी कहा है-- 

/“सहूहमाणों अस्थे मसंजदों वा ण॒ णिव्यादि ॥ २३७ ॥! 


अरथ--पदार्थों का श्रद्धान करनेवाला प्रर्थात्‌ सम्यग्दृष्टि भी यदि प्रसंयत है तो निर्वाण को प्राप्त नहीं 
होता है । 


इसकी टीका में भी अमृतचन्त्र आजा कहते हैं कि यदि निज शुद्धात्मा का ज्ञान और श्रद्धान भी हो गया 
( प्राजकल के नवीन मत की परिभाषा मे जिसको निश्चयसम्यग्द्शन कहा जाता है, ऐसा सम्यग्दशंन भी हो गया) 
कितु संयम नहीं हुआ तो वह ज्ञान और श्रद्धान निरथंक है। 


“सकलपदा्ंशेयाकार करन्वितविशर्दकशानाकारमात्मनं भ्रद्धघानोष्प्यनुभवश्नपि यदि स्वस्मिन्नेव संपस्य न 
वर्तपति तबानाविमोहरागढ़ घबासनोपजनितपरव्रध्यच ह क्रमणस्व रिष्याश्चि हयूत्ते: स्वस्मिन्नेव स्थानान्निर्वासननि! 
कम्पकतत्त्वमूच्छितचि ह॒वृत््यमभावात्कयं नाम संयतः स्पातु । असंयतस्य चर यथोदितात्मत्त्वप्रतोतिरुषं अद्धानं यथोविता- 
स्मतस्वानुभूतिरूष॑ ज्ञानं वा कि कुर्यातू । ततः संयमशुन्यात्‌ भद्धानात्‌ शानाहा नास्ति सिद्धी। अत आगमज्ञान- 
तत्त्वायंभदानसंयतत्वानामयोगपदस्य मोक्षमार्गत्थं विघटेतेव ।/' 


अर्थ-- सकल पदार्थों के ज्ेयाकारों के साथ मिलित होता हुआ विशद एक ज्ञान जिसका प्राकार है, ऐसे 
प्रात्मा का श्रद्धान करता हुआ भी, पनुभव करता हुआ भी यदि जीव अपने में ही संपर्मित हौकर नहीं रहता वह 
कैसे संयत होगा, क्योंकि अनादि मोह, राग, द्वंष की वासना से जनित जो परद्रव्य में भ्रमण के कारण स्वेच्छा- 
चारिशी चिद्वृत्ति के, स्वमें स्थिति से उत्पन्न निर्वासना निध्कंप, एक तत्त्व में लीनतारूप चिद॒वृत्ति का अभाव है। 
असंयत को प्रात्मतत्त्व की प्रतीतिरूप श्रद्धान या यथोक्त आत्मतत्त्व की अनुभूतिरूप श्ञान क्या करेगा ? प्र्थाव्‌ कुछ 
नहीं करेगा । इसलिये संय्मशून्य भ्रद्धान-ज्ञान से सिद्धि नहीं होती है। इससे ध्रागम-ज्ञात तत्त्वाथंश्रद्धान-संयतत्व 
यदि ये तीनों युगपत्‌ नहीं हैं तो मोक्षमार्ग घटित नहीं होता है । 


इससे इतना स्पष्ट हो जाता है कि चतुर्थ गुणस्थानवर्ती अध्तंयत सम्यम्दष्टि मोक्षमार्गी नहीं है, क्‍योंकि 
उसके ज्ञान, श्रद्धान और चारित्र की युगपत्ता नहीं है। [ मो० मा० प्र० पृ० ४६३ अ० ९ ] जो मोक्षमार्ग में स्थित 
नहीं है उसको मोक्ष की सिद्धि नहीं हो सकती, इसी लिये संयम रहित सम्यग्ज्ञाव व सम्पर्दर्शश को निरथेक कहा 
है । इतना ही नहीं उसको अज्ञानी कहा है, बयोंकि मोक्षमार्गी ज्ञानी होता है । ज्ञान होते हुए भी यदि रागद्वष से 
निवृत्त नहीं होता अर्थात्‌ रागद्वेष की निवृत्ति के लिए चारित्र धारण नहीं करता तो वह कंसा ज्ञानी ? वह तो 
भज्ञानी है। इसी थात को भी अमृतचसर आध्ञार्य समयसार में कहते हैं-- 


छोड ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार 


“घत्त्वात्मसरवयोभेंदशानसपि नास्वेध्यों निवृ्त भवति तज्ञानमेव न भवजतोति ज्ञानांशों शाननयोपि 
निरस्त: ।” [ स० सा० था० ७२ आ० हपा० ] 


जो प्रात्मा भौर आज्रवों का भेदज्ञानी है यदि वह भी क्रोधादिक आखस्रवों से निवृत्त नहीं होता तो वह 
ज्ञानी ही नहीं है। ऐसा कहने से ज्ञान नय का निराकरण हुप्रा । 


इसो बात को भ्री जयप्रेम आचार्य ने दष्टान्त द्वारा बहुत ही सुन्दर रूप से स्पष्ट किया है-- 


“बथा या स॒ एव प्रदोपप्तहितपुरुष: स्वकोयपोरषबलेन कृरपतनाशदि न निवर्तते तवा तत्य अरद्धानं प्रदीपो 
इष्टियाँ कि करोति न किसपि । तथाय जीव: अ्रद्धानज्ञान सहितोडपि पोराणस्थामोयच।रिश्रबलेन रागाविविकल्परूपा- 
वदसंयमाचदि न निव्तते तवा तस्य अ्रद्धानं ज्ञानं वा कि कुर्पान्न किसपोति ।/! 


अर्थ-- ज॑से दीपक को रखने वाला पुरुष अपने पुरुषार्थ के बल से कूप पतन से यदि नहों बचता है तो 
उसका श्रद्धान, दीपक व इष्टि कूछ भी कार्यकारी नहीं हुई । तंसे ही श्रद्धान और ज्ञान सहित भी है, परन्तु चारित्र 
के बल से रागद्व घादि विकल्परूप असंयमभाव से यदि अश्रपने को नहीं हटाता है शभ्र्थात्‌ चारित्र को धारण नहीं 
करता है तो सम्यस्श्रद्धान तथा सम्यग्ज्ञान उसका क्‍या हित कर सकते हैं ? भ्रर्थाद्‌ कुछ भी हित नहीं कर सकते । 


इन आप प्रमाणों से यह सिद्ध हो जाता है कि चतुर्थ गुरास्थान में चारित्र नहीं है, क्‍योंकि चारित्र की 
चातक पअप्रत्याख्यानावरणकषायरूप कर्म का उदय है तथा संयम रहित चतुर्थ ग्रुणस्थान का सम्यग्दशंन मोक्षमार्ग में 
हितकारी नहीं है । 

यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि असंयतसम्यग्इष्टि की क्‍या अनगंल प्रवृत्ति होती है ? क्या वह मांस आदि 
का भक्षण करता है ? क्‍या वह मैरों, पद्मावती, क्षेत्रपाल भादि असंयत देवियों व देवों की पूजा करता है ? क्‍या 
वह कुगुरु, कुंदेव भादि की पूजा करता है ? यदि इन कार्यों को नहीं करता तो उस प्रव्नत्ति को स्वरूपाचरणाचारित्र 
या उसका झश क्यों नहीं कहा जाता ? 

यह बात सत्य है कि असंयतसम्यग्इष्टि मनुष्य मद्य, मांस भ्रादि का सेवन नहीं करता और न जुआ आदि 
सप्त व्यसन का सेवन करता है, क्योंकि इनके सेवन से सम्यग्दशंन नष्ट हो जाता है, जेसा कि श्री अमितगति 
आचार्य ने सुभाषितरत्नसंदोह श्लोक ५१४, ५४७, ५९१, ६३४ में कहा है। तथा जिन-वचन में शंका आदि दोषों 
को नहीं लगने देता । तथा कुगुरु, कुदेव आदि की पूजा भी नहीं करता । यद्यपि भ्रसंयत सम्यग्दष्टि की ऐसी प्रद्धत्ति 
होती है, किन्तु भ्राचार्यों ने इसी प्रवृत्ति की संज्ञा सम्यकत्वाचरण दी है, स्वरूपाचरणचारित्र नहीं कहा है (भरी 
कुन्वकुम्द आचार्य विरचित चारित्र पाहुड़ ) | 

कुछ ऐसे भी चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यर्दष्टि हैं ओ पूर्व में सम्यग्डष्टि संयत मुनि थे, किन्तु प्रत्याख्याना- 
वरणा-अप्रत्यास्यानावरणरूप चारित्रमोह का उदय हो जाने से चतुर्थगुणस्थान को प्राप्त हो गये हैं। यद्यपि उनका 
आचरण पूर्वबत्‌ मुनि सदश है तथापि उस भाचरणा को चारित्र संज्ञा नहीं दी गई | इतना ऊँचा आचरण होते हुए 
भी वह चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यग्दइष्टि असंयत ही है, क्योंकि उसके सर्वधाति अप्रत्याख्यानावरण-प्रत्या&्यानावरण- 
रूपचा रित्रमोह का उदय है । 

जिस चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यम्दृष्टि का प्राचरण श्रावक ( देशब्रती ) या मुनितुल्य नहीं, किन्तु माता: 
कि मांसाहार भादिरूप भ्रवृत्ति नहीं है उस अम्नंयतसम्यग्इष्टि के ऐसे भ्राचरण को जो विद्वान स्वरूपाचरणंचारित्र 
कहते हैं उनके मत में, जिसकी प्रवृत्ति तथा आचरण मुनि तुल्य है, उस आचरण को परम स्वरूपाचरणाचारित्र 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ८४५ 
कहना पड़ेगा, क्योंकि इसका अचरण तो बहुत ऊँचा है । मात्र आचरण या प्रवृत्ति को चारित्र संज्ञा नहीं दी गई 
है। यदि आचरण के साथ-साथ अप्रत्याद्यानावरण, प्रत्यार्यानावरणरूप चारित्र मोहनीय का अनुदय है तो उसको 
चारित्र संशा दो गई है अन्यथा नहों । 


यदि कहा जाय कि मात्र अप्रत्यास्यानावरण-प्रत्याख्यानावरण चारित्र मोहोदय से असंयत नहीं हो जाता, 
आचरण से भ्रष्ट होने पर ही असंयत होता है तो उन विद्वानों का ऐसा कहना उचित नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने 
पर सिद्धान्त प्रन्थों से विरोध आाता है। अप्रत्यास्यानावरण-प्रत्याख्यानावरण के उदय हं'ने पर लेश मात्र भी 
चारित्र नहीं रहता है । यदि अप्रत्याख्य नावरण-प्रत्याख्यानावरण के उदय में भी चारित्र स्वीकार किया जायगा तो 
मिथ्यात्व प्रकृति के उदय में सम्यरदश न का सद्भाव रहने में भी कोई बाधा नहीं भ्रायगी । तथा ऐसा मानने पर उन 
विद्वानों के मत में कमंसिद्धान्त ग्रन्थों का सम्पूर्ण विवेचन व्यर्थ हो जायगा, निमित्त अकिंचितुकर हो जायगा। 
“घातिया कममदिय होनेपर जीव उसमें जुडे या न जुड़े यह सत्र मात्र उपादान के पुरुषार्थ पर निमेर है; इस मिथ्या- 
सिद्धान्त की सिद्ध हो जायगी । इस सिद्धान्त की सिद्धि हो जाने पर कर्मों के उपशम, क्षयोपशम या क्षय की कोई 
आवश्यकता नहीं रहेगी; क्योकि ज्ञानावरण-कर्मोदय रहते हुए भी जीव अपने पुरुषार्थ के बल पर उसमें नहीं जुड़ता 
तो केवलज्ञान की उत्पत्ति को कौन रोक सकेगा ? किन्तु ये सब मिथ्या कल्पना है। थी उमास्थामी आचायं ने 
तस्वाधंसृत्र में कहा है-- 


“मोहक्षयाज्जानवर्शनावरणान्तरायक्षयाच्च केवलम्‌ ।” ( १०१ ) 


पहले ही मोहनीयकमं का क्षय करके अन्तमु हतेकाल के अनन्तर ज्ञानावरण, दश्शनावरण श्रौर अन्तराय 
कर्मों का एक साथ क्षय करके केवलज्ञान को प्राप्त होता है। प्रर्थात्‌ इन कर्मों का क्षय केवलज्ञानोत्पत्ति में 
कारण है । 


यदि यह कहा जाय कि पूर्णां स्वरूपाचरणचारित्र तो संज्वलन कषाय के अभाव में होगा, किन्तु उसका 
अंश चतुर्थगुणस्थान में प्रगट हो जाता है, सो ऐसा कहना भी ठीक महीं है, क्योकि यथाख्यात ( स्वरूपाचरण ) 
चारित्र से पूर्ववर्ती सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्ष्मसाम्पराय इन चार चारित्रों का अंश भी चतुथ्थ 
गुणस्थान में मानना पड़ेगा। पाँचों चारित्र एक साथ किसी भी एक जीव के नहीं हो सकते हैं । फिर उन पाँचों के 
अंश एक साथ एक जीव में कैसे सम्भव हो सकता है । जब पंचम गुणस्थान में मात्र संयमाक्षंयम चारित्र होता है, 
सूक्ष्म साम्पराय तथा यथारुयात चारित्र (स्वरूपाचरण) का प्रंश भी नहीं होता, फिर चतुर्थ गुरास्थान में स्वरूपा- 
चरणाचारित्र के प्रत की कल्पना करना मिथ्यात्व नहीं तो क्‍या सम्यक्त्व है ? 


चारित्र का लेश मात्र भी जहाँ पर होता है वहाँ पर प्रसंख्यात गुणीनिजरा होती है, किंतु भरी क्ुन्वकुन्द 
आचार्य ले मूलाचार के समयसार अधिकार में चतुर्थ ग्रुणस्थानवर्ती सम्यग्दष्टि के म्रसंयतभाव के कारण नि्जेरा से 
प्रधिक बंध बतलाया है। असंयत सम्यर्इष्टि के तप को भी भ्रक्रिचितृकर कहा है। संयममार्गणा के भेदों में 
स्वरूपाचरणचारित्र कोई भेद नहीं है। यथाख्यातचारित्र का ही दूसरा नाम स्वरूपाचरणचारित्र है, जैसा कि 
परसात्म प्रकाश अ, २ गा. ३६ की टीका में कहा है। संयममागंणा में तो चतुर्थ गुणास्थानवर्ती सम्यग्इष्टि को 
भसंयत कहा है । 


भरी कुन्दकुन्द आचाय ते चारित्रपाहुड में चतुर्थ गुणस्थानवर्ती भ्रसंयतसम्यग्दष्टि के सम्यक्त्वाचरण बतलाया 
है। जो इन आप वाकयों की श्रद्धा नहीं करता, किस्तु इन आर्ष वाक्‍यों के विपरीत भनाषं वाक्यों पर श्रद्धा कर 


८४६ ] [ पं० रतनचन्द जेन मुख्तार ! 


चतुर्थ गुणस्थान में स्वरूपाथरणचारित्र का कदाग्रह करता है वह तो प्रत्यक्ष मिथ्याइष्टि है। भी कुर्वकुम्द आचाय 
के बजनानुसार चतुर्थ गुणस्थान में सम्पक्त्वाचरण कहने में कोई बाघा नहों है । 
वह भाचरण मुनि तुल्य भी हो सकता है, श्रावक तुल्य भी हो सकता है, साधारण पुरुष जैसा भी हो 
सकता है, किन्तु सबका नाम सम्यक्त्वाचररा है, क्योंकि भ्रप्रत्याख्यान का उदय पाया जाता है। 
--जैं. ग./! 6-4-69/५]॥ (० 5/ र. ला. फोन 


शंका- लाटीसंहिता १० १७९ पर कहा है कि चारिश्रमोहनोय कर्म लारित्र गुण का ही घात करता है, 
आत्मा के सम्यग्दर्शन गुण का घात नहों करता है। कया यह कथन आर्ष प्रन्थों के अनुकूल है ? 


समाधान--चा रित्रमोहनीय कम को २४ प्रकृतियाँ हैं। जिनमें से अनन्तानुबन्धी-चारकषाय तो सम्प- 
रदशेन का घात करती हैं और शेष २१ प्रकृतियाँ चारित्र का घात करती हैं। भरी नेमिचत्र सिद्धान्नचक्तजर्तों ने 
कहा भी है-- 
पढ़मादिया कसाया सम्मतं वेससयलचारित । 
जह॒जखादं घादंति य गुणणामा होंति सेसावि ॥४५॥ ( गो. क. ) 


अर्थ-- पहली ध्रनन्तानुबन्धी कषाय सम्यग्द्शन का घात करती है। दूसरी अप्रत्याख्यानावरण कषाय 
देशचारित्र का घात करती है अर्थात्‌ किचित्‌ भी चारित्र उत्पन्न नहीं होने देती। प्रत्याब्यानावरण-कषाय सकल 
चारित्र को घातती है। संज्वलन कषाय यथाख्यात-चारित्र को घातती है। इस कारण इनके नाम भी वंसे ही हैं 
जैसे कि इनमे गुण हैं । 

प्रथम आदि अर्थात्‌ अनन्तानुबन्धी अप्रत्याख्यानावरणा, प्रत्यास्यानावरण और संज्वलन कषाय क्रमशः 
सम्यक्त्व, देशसंयम, सकल संयम भौर पूर्णे शुद्धरूप यथाख्यात-चारित्र का घात करती हैं। किन्तु अनन्तानुबन्धी के 
नाश ( उदयाभाव ) होने पर प्रात्मा में सम्यग्द्शन गुण प्रगट होता है। इसी प्रकार शेष के अभाव में देशसंयम 
आदि गुण प्रगट होते हैं । 

आधंप्रन्धों में तो यह स्पष्ट कथन है कि चारित्रमोहनीयकर्म की अनन्तानुबन्धी प्रकृति सम्यग्दर्शन का भात 
करती है । 

शंका--लाठी संहिता पृ० १९६ पर पंचाध्यायी के आधार से चोये गणस्थान में सम्यर्दर्शन के साथ 
स्वरुपाच रण चारित्र का प्रगट होना लिखा है सो क्या स्वरूपाजरणचारित्र संभव है ? 


समाधान--पंचाध्यायो में क्रो प॑ं० राजसल्ल ने तो स्वरूपाचरणचारित्र का लक्षण निम्नप्रकार कहा है-- 


कर्मावान क्रिया रोधः स्वरूपाचरणं ज यतु | 
धर्म: शुद्धोपपोगः स्थातृ संव चारित्रसंशक: ॥२/७६३॥। 


अर्थ --कर्मों के ग्रहण करने की क्रिया का रुक जाना ही स्वरूपाचरण है। वही धर्म है, वही शुद्ोपपोग 
है और वही चारित्र है! 


चतुर्थगुणस्थान में तो पुण्य ओर पाप दोनों प्रकार के कर्मों का आख्रव व बंध होता है भर्थात्‌ प्रहण होता 
है अतः वहाँ पर स्वरूपाचरण कंसे संभव हो सकता है। यदि यह कहा जाय कि ४१ प्रकृतियों का संवर हो जाने 


व्यक्तित्व और क्तित्व ] [ ६४७ 
की अपेक्षा से स्वरूपाचरण है तो इन ४१ प्रकृतियों का संवर तो सम्यग्मिथ्यात्व तीसरे गुशस्थान में भी है बता 
तीसरे गुणस्थान में भी स्वरूपाचरण का प्रसंग आ जायगा। मिध्यात्व गुशस्थान में भी प्रायोगलब्धि में ३४ बंधाप- 
सरण द्वारा ४६ प्रकृतियों का प्रहण रुक जाता है वहाँ भी स्वरूपाचरण का प्रसंग आजायगा | 


जब दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनोण्कर्म का अभाव हो जाता है श्रौर आत्मा के समस्त मोह-क्षोभ 
विहीन परिणाम हो जाते हैं उत्तमय स्वरूपाच रण प्रगट होता है। ऐसा पंचाष्यायों में श्री पं० राजमल्ल ने कहा 
है फिर वे अपने इस कथन के विरुद्ध लाटीसंहिता में चतुर्थ गुणस्थान में स्वरूपाच रणचारिश्न का कथन नहीं कर सकते 
थे। संभवत: भाषाकार ने श्रपना मत लिखा है । 


शंका--लाटीसंहिता पृ० १९४ पर भाषाकार लिखते हैं कि सम्पर्दर्शन का अविनाभावों स्वरूपाचरण- 
घारित्र है, क्रियारूप चारित्र नहों, क्योंकि क्रियारूप चारित्र पांचवें गुणस्थान से प्रारम्भ होता है, इसलिये चोये 
गुणस्थान में स्वकृपाचरणजारित्र होता है । बया यह कथन ठीक है ? 


शंका--ला. सं. प० १९४ पर लिखा है ''स्वरूपाचरण चारित्र व सम्यग्ज्ञान दोनों ही सम्यग्दर्शन के साथ 
होने वाले हैं, क्योंकि यह तोनों हो अविनाभावी हैं +/” भावाकार ने इन तोनों को अदंंडित कहा है। प्रश्न यह है 
कि यदि यह तीनों अखंडित हैं तो तोनों एक साथ क्षायिक हो जाने चाहिये ये, किन्तु सम्यर्दर्शन सातवें गुणस्थान 
तक क्षायिक हो जाता है। बारह॒वेंगुणस्थान में सम्यक्चारित्र क्षायिक होता है और सम्यरकान तेरहवेंगुणस्थान में 
क्षायिक होता है । फिर यह तोनों अखंडित कंसे ? 


समाधान--सम्यग्दशन के साथ चारित्र का अविनाभावी संबंध नहीं है। क्योंकि चतुर्थगुणस्थान में चारित्र 
के अभाव में भी सम्यग्दर्शन होता है । 


समेतमेव सम्यकक्‍त्वज्ञानाभ्यां चरितं मतम्‌ । 
स्थातां विनाषि ते तेन गुणस्थान चतुर्थ के ॥७४/५४३॥ ( उ. पु. ) 


अर्थ -- सम्यक्चारित्र सम्यग्दर्शन और सम्यर्ज्ञान से सहित ही होता है, परन्तु सम्पग्दर्शन और सम्यरज्ञान 
चतुर्थंगुणस्थान में सम्यकचारित्र बिना भी होता है । 


भरी कुन्बकुन्च आचार प्रवचचनसार में कहते हैं-- 
“सहुहमाणो अत्ये असंजदो वा ण॒ णिव्वादि ॥२३७॥/* 


अर्ध--पदार्थों का श्रद्धान करनेवाला अर्थात्‌ सम्यग्डष्टि यदि असंयत हो तो निर्वाण को प्राप्त नहीं 
होता है । 


“संयम शून्यात्‌ भद्धानातृ शानाहा नास्ति सिद्धि: ।” ( गाथा २२७ को टीका ) 
अर्थ--संयम शून्य श्रद्धान व ज्ञान से सिद्धि नहीं होती । 


भ्री कुम्ककुन्द व श्री अमृतचसत्र आचार्य के उपयुक्त वाक्यों से यह सिद्ध होता है कि चारित्ररहित भी 
सम्यग्दर्शन होता है। इससे 'सम्यग्द्शन का भविनाभावी स्वरूपाचरणचारित्र है ।” लाटी संहिता के भाषाकार के 
इस सिद्धान्त का खंडन हो जाता है । 


भरी अकलंकदेव भी राजवातिक में कहते हैं । 


घडंघ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार । 


“सम्परदर्शनस्व सम्यरक्ानस्प था अन्यतरत्यात्मलासे चारित्रवुशरं भजनीयम्‌ ।” 


सम्यग्दर्शन व सम्यरक्ञान की प्राप्ति होने पर चारित्र की प्राप्ति का नियम नहीं है, भजनीय है शर्चात्‌ 
चारित्र प्राप्त हो न भी हो | 


प्राचीन आचार्यों का इतना स्पष्ट कथन होते हुए यह कहना ठीक नहीं है कि “सम्यग्दशन का और हव- 
रूपाचरणचारित्र का अविनाभावी सम्बन्ध है ।”” 


खतुबंगुणस्थान में स्वरूपाच रणचारित्र के वियय में कुछ विद्वानों को निजी कल्पना है जिसका समर्थन 
आइए प्रन्थों से नहीं होता है । 
-णें. ग. --70/५]7/ रो. ला. मित्तल 


शंका--उपासकाध्ययन पृ० १२० पर भावार्थ में श्री पंडित कंलाशवन्दजो ते प्रथमोपशम सम्यरदर्शन के 
साथ स्वथरूपाच रणचारित्र का भी कथन किया है और हेतु यह दिया है कि चारित्र के बिना संवर व तलिर्भरा संभव 
नहीं है। स्वरूपाच रणचारित्र को शुद्धात्मामुभव का अविनाभावी भो बतलाया है | क्‍या चतुबंगुणस्थान में चारिश्र 
सम्भव है? यव्रि चारित्र होता है तो उसका नाम असंयतसम्परहष्टि क्यों रखा गया है ? 


समाधान--छिसी भी दि० जेन आचार्य ने चतुथंग्ुरास्थान में स्वकृपाचरणचारित्र का कथन नहीं किया है। 
चतुर्थगुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र की कुछ विद्वानों की निजी कल्पना है जिसका समर्थन किसी भी भआपंग्रन्थ से 
नहीं होता है | 


यदि श्रो पं० कंलाशचन्दजी के उल्लेखानुसार चतुथथंगुणस्थान में स्वकृपाचरणचारित्र स्वीकार कर लिया 
जाय तो प्रश्न यह होता है कि बह स्वरूपाचरणचारित्र, औपशमिक आदि पाँचभावों में से कौनसा भाव है? 
स्वरूपाच रणचारित्र औपशमिकभाव तो हो नहीं सकता, क्योंकि औपशमिकसम्यक्त्व और औपशमिकचारित्र के भेदसे 
ओऔपशमिकमभाव दो प्रकार का है, जैसा कि “सम्यक्त्वचारित्रे/ सूत्र द्वारा कहा गया है। औपशमिकचारित्र तो उप- 
शमश्रेणी में संभव है, किन्तु चतुर्थगुणस्थान में उपशमश्रेणी है नहीं। स्वूपाच रणचारित्र को क्षायिकचारित्र भी 
नहीं कह सकते, क्‍योंकि क्षायिकचारित्र क्षपकश्नेणी में होता है । 


यदि यह कहा जाय कि स्वरूपाचरण [वा रित्र क्षायोपशमिकभाव है, क्योंकि अनन्तानुबन्धी सर्वधातीप्रकृति 
के उदयाभावक्षय से और सदवस्थारूप उपशमसे उत्पन्न हुआ है। सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, बयोंकि अनस्तानु- 
बन्धी का उदयाभावक्षय और सदवस्थारूप उपशप तो तीसरे गुणस्थात में भी पाया जाता है, अतः तीसरे ग्रुणस्थान 
में भी क्षायोपशमिकचा रित्र का प्रसंग आ जायगा । जिनके अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना हो गई है उनके तीसरे 
व चौथे गुसस्थान में क्षायोपशमिकचारित्र नहीं कहा जा सकता है, क्‍योंकि अनन्तानुबन्धी का सत्व न रहने से 
सर्वेधातिया का उदयाभावक्षय और सदवस्थारूप उपशम नहीं घटित होता है, ऐसे जीवों के तो तीसरे-चौथे गुणस्थान 
में ही चारित्र की अपेक्षा क्षायिकभाव का प्रसंग जा जायगा। द्वादशांग के सूत्र में तो चारित्र की अपेक्षा तीसरे- 
चौथे गुणस्थान में औदयिकभाव कहा गया है ।. 


“ओदइएथ भावेज पुणो असंजबो ॥६॥ सम्माविट्टीए तिथ्णि भावे सजिकणन असंजदततस्स कदमों भावों 
होदि सि जागावणटुमेदं॑ सुसमाग् । संजमघादीण कम्माणमुदएण जेसेसो असंजदो तेण असंजदो त्ति ओदइओ भावषो। 
हेट्टिल्लाजं गृणट्राजाणभोवइयमसंजदल किल्ण पराबिद ? ण एस दोसो, एदेसेब तेसिमोबइयअसंजवशावोबलद्ीबो । 

घबल १० ४ १० २०१॥ 


व्यक्तित्व धोर कृतित्व ] [ ८४९ 


असंयत प्रम्यग्दृष्टि का ( चतुर्थ गुणस्थान में ) असंयतत्व औदयिकभाव है ॥६॥ असंयतसम्यरदृष्टि के सम्प- 
ग्वर्शेत की अपेक्षा औपशमिक, क्षायोपशमिक व क्षायिक तीनों भाव कहकर उसके असंयतश्व की अपेक्षा कौनसा भाव 
होता है, इस बात को बतलाने के लिये यह सूत्र आया है। चू'कि संयम के घात करनेवाले कर्मों के उदय से यह 
असंयत होता है इसलिये “प्रसंयत' भ्रौदयिकभाव है । इसी सूत्र से अधस्तन ( तौसरे, दूसरे, प्रथम ) गुणस्थानों में 
ओदगिक-असंयतभाव की उपलब्धि होती है । 


यदि भ्रौ पं० कंलाशचन्दओी के मतानुसार यह मान लिया जाये कि चारित्र के बिना संवर निजंरा नहीं 
होती तो मिथ्याइष्टि के प्रायोग्यलब्धि में स्थितिघात-अनुभागधात व ४६ प्रकृतियों के संवर होने से तथा कारणलब्धि 
में प्रतितमय असंख्यातगुरिणित नि्जरा व स्थितिकाण्डकधात व अनुभागकाण्डकघात होने से मिथ्याहष्टि के भी चारित्र 
के सद्भाव का प्रसंग आ जायगा | 


यदि चतुर्थंयूरास्थान में शुद्धात्मानुभवरूप सम्यकत्व का अविनाभावी स्वरूपाचरणाचारित्र का नियम माना 
जावे तो चतुर्थंगुणस्थान की असंयत सम्यग्दष्टि ऐसी संज्ञा नहीं रहेगी तथा श्री अकलंकदेव के 'सम्यर्दर्शनस्थ सम्यर- 
ज्ञानस्य वा अन्यतरस्यात्मलाभे चारित्रमुत्तरं भअनीयम्‌ ।* भ्रर्थात्‌ सम्यग्दर्शन के होनेपर चारित्र होने का नियम नहीं 
है! इन वाकयों से विरोध श्रा जायगा। भी कुन्दकुस्द आचार्य का, सहृहमाणों प्रत्थे असंजदों वा ण खिव्यादि 
प्र्यात्‌ पदार्थों का श्रद्धान करनेवाले सम्यग्हष्िट श्रसंयत को निर्वाण प्राप्त नहीं होता, यह वाक्य व्यर्थ हो जाबगा, 
क्योंकि सम्यक्त्व का अविनाभावी स्वरूपाचरणचारित्र को मानने से कोई भी सम्यग्इब्टि असंयत नहीं होगा। झ्रतः 
चतुर्थगुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र की कल्पना आगम अनुकूल नहीं है । 


--बं. ग. 4--73/ए| कमलादेवी 
शंक्ा--खतुर्थ गुणस्थात में खारित्र नहों होता, इसका कया प्रमाण है ? 
समाधान--श्री नेमिचस् सिद्धान्त खक्रवर्तों के वाक्य निम्न प्रकार हैं-- 
“बारिश जर्यथि जदो अविरदअंतेसु ठाणेप्तु ।” 
अर्थ--चतुर्थ गुणस्थान पयंन्त चारित्र नहीं होता है । 


समेतसेव सम्यकक्‍त्वशानाभ्यां चरितं सतस्‌ । 
स्थातां विनाषि ते तेन गुणस्‍्थाने चतुर्भके ॥ ( उत्तरपुराण ७४।५४३ ) 


अरधे--सम्यक्चारित्र सम्यग्दश्शन व सम्पसज्ञान से सहित ही होता है, परन्तु सम्यग्दर्शन सम्यर्जञान चतुर्थ 
गुणस्थान में सम्यक्‌ चारित्र के बिना भी होते हैं । 
जे, ग. 29--70/एा।| हू. पं, सच्चिदानस्द 


शंका--१० अप्रेल ६९ के जैन सम्देश के लेख में पं० राजधरलाल ने सर्वार्ध सिद्धि से जो चारित्न का लक्षण 
उद्दुधुत करते हुए बतलाया है कि चतुर्थ गुणस्थान में ४१ प्रकृतियों का संदर हो जाने के कारण वहाँ पर चारित्र 
को सिद्धि हो जाती है, क्योंकि संबर चारित्र का कार्य है। कया यह ठोक है ? 


समाधान---चतुर्थ गुरास्थान में यदि मात्र ४१ श्रकृतियों के संवर के कारण संयम माना जायगा तो तीसरे 
गुणल्थान में भी संयम मानना होगा क्योंकि वहाँ पर भी उन्हीं ४१ प्रकृतियों का संवर है। इतना ही नहीं दूसरे 
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गुणस्थान में भी मिथ्यात्व आदि १६ प्रकृतियों का संवर है। वहाँ भी बारित्र का प्रसंग आ जायगा। मिथ्याइष्टि 
के करणलब्धि में ४६ प्रकृतियों का संवर है, अतः मिथ्याइष्टि के भी भारित्र का प्रसंग आ जायगा । 


कर्मों के ग्रहण करने में निमित्तभूतक्रिया पाँच पाप हैं। उन पाँच पापों के त्याग को अथवा सर्वेसावश्चयोग 
के त्याग को चारित्र कहा गया है। इसीलिये सामायिक आदि के भेद से चारित्र को पाँच प्रकार का कहा गया है-- 

“स्ामायिकस्छेदो पस्थापनाप रिहारविशुद्धिसुक्म साम्प रायययार्यातमसिति चारित्रम्‌ ।” सोक्षशास्‍्त्र ९१८ 

अर्थ--सा मायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सुक््स्साम्पराय और यथाख्यात, यह पाँच प्रकार का 
चारित्र है । 

“सकलसावशयोगविरतिः सामायिकशुद्धिसंयमः ।” घवल पु० १ १० ३६९ 

अथ्थ--सकल सावद्ययोग के त्याग को सामायिकचारित्र कहते हैं । 


चतुथगुणस्थानवर्ती जीव इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस-स्थावर जीवों की हिसा से विरक्त नहीं है, अतः 
वह असंयत है । भर्थाव्‌ उसके कर्मों के ग्रहण करने में निमित्तभूत पाँच पापरूप क्रिया का त्याग नहीं है । 


भो इंबियेसु विरशों णो जोबे तसे चाबि । 
जो सहृहदि जिश्युत्त सम्ताइट्टी अविरदों सो ॥॥ धवल पु० १ प्० १७३ 


अर्ध--जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस-स्थावर जीवों की हिंसा से विरक्त नहीं है, किन्तु जिनेन्द्र द्वारा 
कथित प्रवचन का श्रद्धान करता है वह अविरतसम्यर्इष्टि है । 


इस अविरत भ्रर्थात्‌ प्रसंयम के कारण उसके अधिक व दृढ़तर कमंबन्ध होता है । 


सम्मादिट्विस्स वि अविरदस्स ण तथो महापुणो होवि । 
होबि हु हरियष्हा्ण चु दच्छिद कम्मतं तस्स ॥ १०।४९ ॥ भूलाचार 


संस्कृत टोका--'अपगतात्कमंणों बहुतरोपादानससंयमनिभित्तस्थेति प्रदर्शनाव हृस्तिस्‍्नानोपस्थासः । चुद" 
किछुदः कर्मव एकत्र वेष्टस्यन्यश्रोद प्टयति तपसः निर्जरयति कर्मासंयमभाबेन बहुतरं गृहल्लाति कठिन थ 
करोतोति ॥४९॥ 

अविरतसम्यन्इष्टि का तप उपकारक नहीं है, क्योंकि गज स्तान के समान जितना कम प्रात्मा से छूट जाता 
है उससे बहुतर कर्म ध्रसंयम से बंध जाता है भ्रथवा जंसे बर्मा का एक पाश्व॑ भाग रज्जू से इबृढ़ वेष्ठित होता है और 


दूसरा मुक्त होता है वसे ही तप से असंयतसम्यम्दष्टि जितनी कर्म निर्जरा करता है उससे अधिक व इढ़ कर्मबंध 
असंयम के द्वारा कर लेता है। प्रतः चतुर्थेगुणस्थान में चारित्र या संयम नहीं है । 


-णै. ग. 30-4-70/5| र. ला. णैन, मेरठ 
शंका--सोनगढ़ से प्रकाशित प्रबच्चनसार गाया ९ के भावाय में लिखा है-- 


“सिद्धान्त ग्रन्थों में जीव के असंख्यपरिणामों को मध्यम वर्णन से चौदह-गुणस्थानरूप कहा गया है। उन 
गुणस्थानों को संक्षेप से 'उपयोग रूप वर्णन करते हुए, प्रथम तीन गुणास्थानों में तारतम्य पूर्वक ( घटता हुआ ) 
अशुभोपयोग, चौथे से छट्ट गुणल्थान तक तारतम्य पूर्वक ( बढ़ता हुआ ) शुभोपयोग, सातवें से बारहवें गुणस्थान 
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तक तासतम्यपूर्थ क शुद्धोपपोग और अन्तिम दो ग्रुणस्थानों में शुद्धोपपोग का फल कहा गया है, ऐसा वर्णन कथंचित्‌ 
हो सकता है ।”” 


यह कथन किस श्रार्ष बाक्यों के प्राधार से किया गया है ? 


समाधान--भावाथ में उपयुक्त कथन प्रवचनसार गाया नं० ९ पर थ्री जयतेन आचार्य की टीका के 
धाधार पर किया गया है, किन्तु उस टीका में “ऐसा बर्णन कथंचित्‌ हो सकता है ।' इसका चोतक कोई शब्द नहीं 
है । थी जयतेन आचार्य ने टीका में इस प्रकार कहा है-- 


“पढ्रण जोवस्थासंख्येलोकमात्रपरिणामा: घिद्धान्ते मध्यम प्रतिपत्या मिथ्यारष्टच्ादियतुर्दशगुणस्पानरूपेण 
कथिता:। अन्न प्राभृतशास्त्रे तास्येव गुणस्थानानि संक्षेपण शुभाशुभ-शुद्धोपपोग-रूपेण कथितानिकथमितिखेतृ- 
सिध्यात्व सासादनमिश्रगुणस्थानत्रये तारतम्पेनाशुभोपयोगः तदनन्त रमसंयतसम्पस्हष्टिवेशविरतप्रमत्तंयतगुणस्थानत्रये 
तारतस्पेन शुभोषपोग:, तदनन्तरमप्रमसादि क्षीणकषायान्तगुणस्पानघटके तारतम्येन शुद्धोपपोगः, तबतन्तरसयोग्य- 
योगिंजिनगणस्थानहये शुद्धोपपोगफलमिति भावाय: ॥९॥।” 


भरी जपसेन आचार्य को इस संस्कृत टोझा में “ऐसा वर्णन क्ंजितु हो सकता है।” इसका दोतक एक 
भी शब्द नहों है। सोनगढ़वालों को चतुर्थ गुणस्थान में भो शुद्धोपपोग का कथन करना इष्ट है प्लौर श्री अयसेना- 
जाय॑ ने उपयुक्त टीका में चतुर्थगुणस्थान में मात्र शुभोपयोग का कथन किया है, जो कि सोनगढ़वालों को इष्ट नहीं 
है। अत: भ्रो जपसेनाचार्य की उपयुक्त टीका को हलका करने के लिये सोनगढ़वालों ने “ऐसा वर्णन कर्थंतच्ित्‌ हो 
सकता है |” ये शब्द अपनी ओर से बढ़ा दिये हैं । जो उचित नहीं है । 


चतुर्थगुणस्थान में संयम की भावना होती है, किन्तु मात्र भावना से संयम नहीं हो जाता है। इसीप्रकार 
चतुर्थंगुणस्थान में शुद्धोपपोग की भावना हो सकती है किन्तु मात्र भावना से शुद्धोपयोग नहीं हो जाता । 


--जै. ग. 24-4-69/५/ २. ला. पेन, मेरठ 
शंका--अंशिक शुद्धता के माते चौथे गुणस्थान में शुद्धोपयोग क्यों न मान लिया जावे ? 
समाधान--प्रवधनसार गाया १४ में शुद्धोपयोग श्रे परिणत आत्मा का स्वरूप इसप्रकार कहा हैं-- 


सुविविवपयतथसुत्तो संजमत्व संजुदो विगदरागो। 
समणो समसुहबृष्ों भणिवों सुद्धोव्नोगोत्ति ॥१४॥ 


अथं--पदार्थों और सूत्रों को भलीभांति जानकर जो संयम और तप में युक्त होकर वीतराग हो गये हैं 
अर्थात्‌ राग-देष का अभाव कर दिया है और जिनके सुख-दुःख समान हैं ऐसा मुनि शुद्धोपपोगी कहा गया है । 


इस गाथा से इतना स्पष्ट हो जाता है कि शुद्धोपयोग मुति के हो सकता है श्रावक के शुद्धोपपोग नहीं हो 
सकता है। प्रत्येक मुनि के भी शुद्ोपपोग नहीं हो सकता है, किन्तु जो मुनि बीतरागी हो ग्रये हैं। अर्थात्‌ जिन 
भुनियों ने राग-द् ष का अभाव कर दिया है वे मुनि ही शुद्धोपपोगी हो सकते हैं। फिर चतु्थंगुणस्थान में शुद्धोपयोग 
कंसे हो सकता है ? चतुर्थगुरास्थान में शुभोपयोग हो सकता है, किन्तु शुद्धोपपोग या उसका भ्रंश भी नहीं हो 
सकता । उपयोग की एकसमय में शुभ और शुद्ध दो पर्याय नहीं हो सकती हैं । शुभोपयोगरूप पर्याय का व्यय होने 
पर ही शुद्धोपपोगरूप पर्याय का उत्पाद हो सकता है। शुभोपयोगरूप पर्याय का व्यय तो हो नहीं और शुद्धो पयोग- 
रूप पर्याय के अंश का उत्पाद हो जावे सो संभव नहीं है । 


८५२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुक्तार ! 


भाय॑ तिथिहरयारं सुहासुहे सुड़नेव जादण्ये। 
असुहँ अटू्टरउदह सुह धम्म॑ जिणवरिदेहि ॥७६॥ भावपाहुड़ 
ओ कुश्वकुस्वाचार्य ने इस गाथा में जीव के भाव तीन प्रकार के बतलाये हैं, (१) शुभ (२) अशुभ (३) 
शुद्ध । आतं-रोद्ररूप परिणाम अशुभ हैं भौर धर्मध्यान शुभपरिणाभ है। चतुर्थग्रुरास्थात में शुक्लध्यान तो हो नहीं 
सकता । धर्मंध्यान हो सकता है जो शुभोपयोगरूप है शुद्धोपयोगरूप नहीं है । किसी भी आरेग्रन्थ में चतुथ्थभुणस्थान 
में शुद्धोपपोग का कथन नहीं है । 
--जै. ग. 20--69 |शा| | ब्र. स. म. जैन, सत्विदानन्द 
शुद्धोपयोग भ्त्नतो के नहों होता 


शंका--सोनगढ़ से प्रकाशित २ मार्च १९६४ के हिन्दी आत्सधर्भ पृष्ठ ६०९ पर लिखा है कि 'शुद्ोपधोग 
की शुरूआत जोणने गुणस्थान में होती है ।' क्या यह कथन ठोक है ? 


समाधान--चतुर्थंगुणस्थान में चारित्र नहीं है और वह इन्द्रियों के विषयों से विरक्त भी नहीं है, ऐसा 


आप ग्रन्थों में सिद्ध किया गया है। चारित्ररहित के शुद्धोपयोग सम्भव नहीं है। शुद्धोपयोग तो शुक्लध्यान के समय 
होता है। भी कुम्बकुल्दालायं ने शुद्धोपपोगी का लक्षण तिम्नप्रकार कहा है-- 


सुविदिदषयत्थसुसो संजमतवबसंजुदो विगवरागों। 
समणो समसुहदुक्शों भणिदों सुड़्ोबओगो सि ॥१४॥ प्रबचननसार 


जिसने पदार्थों को और सूत्रों को भली-मांति जान लिया है और जो संयम व तप से युक्त है, रागरहिित है 
तथा सुल-दुः्ख में समता भाववाला है ऐसा श्रमण ( मुनि ) शुद्धोपपोगी कहा गया है । 


भरी क्ुम्दकुम्दस्थामी के इस कथन से यह स्पष्ट हो जाता है कि सरागसंयमवाले मुनि के भी शुद्धोपयोग की 
शुरुआत सम्भव नहीं है। वीतराग संयमवाले मुनि के अप्रमत्तसंयत नामक सातवें गुणस्थान से शुद्धोपपोग की 
शुरुआत होती है | 
साव॑ तिविहपपारं सुहासुह सुठमेव णादव्यं । 
असुह अट्टरदं धुह धम्म॑ जिणवरिदेहि ॥ अष्टपाहुड़ 
झो कुन्दकुन्दाचार्य ने इस गाया में शुभ, भ्शुभ ओर शुद्ध तीनप्रकार के भाव बतलाये हैं । आते पौर रौद्र- 


रूप परिणाम तथा ध्यान भशुभोपयोग है। धर्मष्यान शुभोपयोग है। इसोसे यह भी सिद्ध दो जाता है कि शुक्ल- 
ध्यान शुद्धोपयोग है ! 


अप्रमस संयत से पूर्व शुक्लध्यान नहीं हो सकता है भ्रतः प्रप्रमत्तसंयत सातवें गुरास्थान से पूर्व शुद्धोपयोग 
भी संभव नहीं है । 

इसी बात को भो जयतेन आचार्य ते प्रासृत शास्त्र के आधार से प्रबचमसार गाया ९ की टीका में निम्न 
प्रकार कहा है-- 


“पथ प्रासृतशास्त्रे ताम्पेद गुणस्थानानि संक्षेपेण शुभाशुशशुद्धोपयोगरुपेण कबितानि। कथमिति चेतृ- 
मिव्यात्व सातावन-सिश्रगुणस्थासभये तारतस्येनाशुभोपयोगः, तदनस्तरमसंपतसस्पश्ड्ष्टिदेशविर्त -प्रमससंकतयुशस्थान- 


व्यक्तित्व और क्ृतित्व ] [ ८५३ 


ज्ये तारतस्पेन शुभोपयोगः, तदनन्तरसप्रमशाबिक्षीज कथायात्तगूणस्थानवट्के तारतम्पेन शुद्रोएधोग: । तबनन्तरं सपो- 
ध्यपोगिजिनगुलस्थानहये शुद्धोपपोगफलमिति भावार्थ: ।” 


प्राभृतशास्त्र में १४ गुणस्थानों को अपेक्षा उन्हीं शुभ-प्रशुभ और शुद्ध इन तीन उपयोगों का संक्षेप से 
कथन किया गया है । प्रथम मिथ्यात्व गुरास्थान, दूसरा सासादन ग्रुणस्थान और तीसरा मिश्रगुणस्थान इन तीन 
गुणस्थानों में तारतम्य से कम-कम होता हुप्रा अशुभोपयोग है। इसके पश्चात्‌ चौथा असंयतसम्यर्इष्टि गुशस्थान, 
पाँचवाँ देशविरत ग्रुण॒स्थान, छठा प्रमत्तसंयत गुणस्थान इत तीन गुणस्थानों में तारतम्य से बढ़ता हुग्ना शुभोपयोग 
है। उसके पश्चात सातवें प्रप्रमत्त गुणस्थान से लेकर बा रहवें क्षणकषाय गुगस्थान तक इन छह गुरस्थानों में 
तारतम्य से बढ़ता हुआ शुद्वोपपोग है। सयोगिजिन और अयोगिजिनरूप तेरहवें चौदहवें गुणस्थानों में शुद्धोपयोग 
का फल है । 


इस कथन से स्पष्ट हो जाता है कि शुद्धोपपोग की शुरआत सातवेंग्रुणस्थान से होती है और आठवें आदि 
गुरास्थानों में वह दृद्धि को प्राप्त होता रहता है । 
शुद्धोपयोग के पर्यायवाची नामों से भी यही सिद्ध होता है कि चतुर्थगुणस्थान में शुद्धोपपोग की शुरुआत 
नहीं होती है | 
साम्य॑ स्वास्थ्य समाधिश्य योगश्चिन्तानिरोधनम । 
शुद्धोपपोग. इत्येते. भवन्त्येकार्ण बाचकाः ॥। घट॒प्राभृत संग्रह टीका 


साम्य, स्वास्थ्य, समाधि, योग, चिस्तानिरोध और शुद्धोपयोग ये सब एकार्थ के वाचक हैं ! 
घट्प्राभृत-संप्रहू टोका, पद्मनन्दि पंचविशति ४६४ 


“सर्वपरित्याग: परमोपेक्षासंयमो बीतरागचारित्रं शुद्धोपपोग हृति यावदेकार्ज: 
प्रब्धनसार गा० २३० टोका 


सर्वंपरित्याग, परमोपेक्षा धंयम, वीतरागचारित्र, शुद्धोपपोग ये सब एकार्थ के वाचक हैं । 
-जें. ग. 3-2-70/शा। अपूठवलाल 
शंका--जतुर्भगुणस्थानथतों जोब के निविकल्प अनुभूति का काल कितना है ? 


समाधाल---चतुर्थ गुणस्थान में निविकल्प भ्रनुभूत्ति होना ही असम्भव है। किसी भी असंयतसम्यक्त्वी को 
निविकल्प भनुभूति नहीं हो सकती । 


--पताचार 25-6-79| ज. ला. लेन, भीण्डर 
चतुर्थ गुणल्यानवर्तो का सम्यक्त्वाचरण चारित्रगुण की पर्याय नहीं है 


शंका--क्या चतुर्थ गृणस्थान में सम्यवत्वाचरण चारित्र नहीं होता है ? यदि होता है तो किसप्रकृति के 
अभाव में होता है ? 


ससाधास--जों आचरण सम्यक्त्वगुणा का बाधक है वह आचरण चतुर्थ ग्रुणस्थानवर्ती प्रसंयतसम्यरइष्टि के 
नहीं द्ोता है। जैसे कुदेव कुगुद आदि को प्रशंसा, स्तवन प्रादि, देवमूढता, गुरुमृढ़ता, लोकमूढ़ता प्रादि जित-वचन 
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में शंका आदि, जातिमद, कुलमद आदिरूप आचरण प्रस्॑ंयतसम्यरईष्टि के नहीं होता है। इसरूप आचरण न होने 
का नाम सम्यकस्वाचरण है। यह सम्यवत्वाचरण सम्यग्द्शनभुण का अविनाभावी है। मिथ्पात्व, सम्यग्मिध्यात्व 
झौर अनन्तानुबन्धी चतुष्क सम्यग्द्शंन की घातक कर्मप्रकृतियाँ हैं, इनके उदय के प्रभाव में सम्यग्द्शन उत्पन्न होता 
है। इन कर्मप्रकृतियों के उदयाभाव में जब सम्यग्दर्शन उत्पन्न होता है, उसके साथ-साथ उस सम्यग्दशंन के प्रनुकुल 
झाचरण भी होने लगता है, वही सम्यक्त्वाचरण है । सम्यक्त्वाचरण का कथन करने के लिये थी कुन्दकुन्द आचार्य 
ने इसप्रकार कहा है--- 

एवं जिय नाऊण य सब्य॑ मिच्छतदोस संकाई । 

परिहुर सम्मशमला जिणनभणिया तिविहजोएण ॥।६॥ 


थी जिनेसा भगवान के द्वारा कहे हुए सम्यग्दर्शन में मल उत्पन्न करनेवाले शंकादि मिथ्या दोषों का मन, 
वचन, काय इन तीनों योगों से त्याग करो | इस प्रकार सम्यकत्वाचरण को जानो | 


भूठुत्रयं मदाश्याष्टों तथानायतनानि थद। 
अष्टो शज्भूधबयश्चेति हगवोषा। पठ्चविशति ।। 


तीन मूढ़ता, आठमद, छह अनायतन और शंकादि आठ दोष ये सम्यग्दशंन के २५ दोष हैं । 
यह सम्यक्त्वाचरण चारित्रगुण की पर्याय नहीं है, किन्तु सम्यग्दर्शनगुण की पर्याय है 

--प्व. ग. 30-4-70|75॥ र. ला. जैन, मेरठ 
शंका---आगमपद् ति से सम्पकत्वाचरण, अध्यात्मपद्धति से स्वरूपाचरण मानने में कोई दोष होगा बया ? 


समाधान-- ऐसा कोई आषं वचन नही है । बिना आषं वचन के मात्र अपनी कल्पना के आधार पर 
सम्यक्त्वाचरण को स्वरूपाचरण मानना उचित नहीं है। जो साधु पुरुष हैं उनका नेत्र मात्र एक आगम ही है। 
कुर्वकुन्द आचार्य ने कहा भी है-- 


अगमचबसू साहु इवियचक्खुणि सम्बधूदाणि। 
देवा थ ओहिचक्सू सिद्धा पुण सब्वदोचगल ॥ ३॥३४।॥ प्रवजनसार 
--जें. ग. 29-]-70/शा[/ सच्विदानन्द 
शंका--चारित्रपाहुड़ में जो सम्पवत्याचरण कहा है क्या वह अविरती के व्रब्यचारित्र ( निर्दोध-सम्यक्त्थ ) 
को प्रधान कर कहा है । 


समाधान--सम्यग्दशंन के २५ दोष हैं, ( शंकादि ८, मद ८, अनायतन ६, मूढ़ता ३ ) । भ्पने आचरण 
के द्वारा इन २५ दोषों को न लगने देना वही सम्यक्त्वाचरणचारित्र है। जिसका कथन भी कुन्दकुन्य आचार्य ने 
थारित्रपाहुड़ में किया है। असंयत सम्यरइष्टि के द्रव्यचारित्र तो मुनि तुल्य हो सकता है, किन्तु श्रप्रत्याब्यानावरण 
व प्रत्याश्यानावरण कषायोदय के कारण उसकी चारित्र संज्ञा नहीं है । 


- जे. ग. 29-]-70|शञा/ ब्र. पं. सच्विदागग्द 


ध्यक्तिस्व और $तित्व ] [ ८५५ 


स्वरूपाच ररा व सम्पक्त्वाचरण में शन्‍्तर 


शंक्ा--सम्पकत्थाचरण को ही स्वरूपाचरण कहें तो कया हालि है ? कौनसा दोष आता है? 

समाधान---सम्यक्त्वाघरण भौर स्वरूपाचरण इन दोनों का लक्षण भिन्न-भिन्न है अतः इन दोनों को एक 
नहीं कहा जा सकता है । 

/'जिणणाणविट्वितुद्' पढस॑ सम्मतचरण चारित्तं ।” [ चारित्रपाहड़ ] 


संह्कृत टीका--'जिनस्थ सर्वक्षवोतरागस्थ सम्बन्धि यज्जञानं हृष्टिदंशेन थ ताभ्यां शुद्ध पञ्यविशति-दोष- 
रहित प्रथम तावदेक॑ सम्यवत्वाचरणलारित्र ।” 


अरध---वीतरागस ववंज्ञदेव सम्बन्धी ज्ञान व दर्शन का शुद्ध होना सम्यक्त्वाचरण है। २५ दोषों से रहित 
जो दर्शन है वही सम्यक्ट्वाचरण है । 


मूठत्रयं॑ मदाश्याष्टो तथानायतनानि घट । 
अष्टो शद्ादयश्चेति हग्दोदा: पठम्चविशति || 


अर्थ--ती न मूढ़ता, प्राठ मद, छह प्रनायतन और शंका आदि आठ दोष ये सम्यर्दर्शन के २५ दोष हैं। 


हन २४५ वोषों द्वारा सम्यग्दशेन को मलिन न होने देना सम्पक्त्वाचरण है। जिन सात प्रकृतियों के उप- 
शम आदि से सम्यग्द्शन होता है, उन्हीं सात प्रकृतियों के अभाव में सम्यक्त्वाचरण होता है, किन्तु स्वरूपाचरण 
चारित्रमोहनीयकर्म की २८ प्रकृतियों के अभाव में होता है, क्योंकि स्वरूपाचरणचारित्र यथाख्यातचारित्र है। जो 
उपशांतमोह-“ या रहवें गुणस्थान में, क्षीणमोह-बा रहवें गुणस्थान में, सयोगकेवली-ते रहवें गुणस्थान में और प्रयोग- 
केवली-चौदहवें गुणस्थान में होता है ! 

“ रागद्रधाभावलक्षणं परमं ययात्यातकूपं स्वरूपे चरणं निश्चयचारित्न भणान्ति हृदानों तदभावेःन्यब्चारित्र- 
साच रन्तु तपोधना: ।”” परमात्म प्रकाश २।३६ । 


अर्थ--राग-द्व ष के अभावरूप यथाख्यातस्वरूप स्वरूपाचरण ही निश्चयचारित्र है, वह स्वरूपाचरण- 
चारित्र हससमय पंचमकाल में भरतक्षेत्र में नहीं है, इसलिये साधुजन मुनि महाराज सामायिकादि अन्य चारित्र का 
आधथरण करो। 

“ययासयातविहा रशु द्धिसंघता: उपशान्तकवायादयोउपोग केवल्यन्ता ।” स. सि. १॥८ 

अर्थ---उपशास्तकषाय ग्यारहवें गुणस्थान से लेकर अयोगकेवली चौदहवें गुरास्थानतक यथाल्यातचारित्र 
होता है। अर्थात्‌ ग्यारहवें, बारहवें, ते रहवें और चोौदहवें इन चार गुणस्थानों में ही यथाख्यातचारित्र होता है, 
किन्तु सम्पक्त्वाचरण चौथे गुणस्थान में हो जाता है । 

स्‍्वरूपाचरणाचारित्र अपरनाम यथाख्यातचारित्र का स्वरूप निम्न प्रकार है-- 

“मोहोयश्य निरवशेल्योपशभास्क्षयाल्य अत्मस्वभावावस्थापेक्षालक्षण अयधाव्यातचारित्रमित्यास्यायते । 
पूर्बचारित्रामुष्ठायिभिराखयातं न तत्प्राप्त प्राइ् मोहक्षयोपशसाध्यासित्यथाल्यातम्‌ । अधथशब्बस्पानस्तर्यार्थवृत्तित्वा- 
सिरबशेषमोहक्षयोपशमामन्तरमाविभंवती त्यस्यर्ण: ।”! सर्वार्णसिद्धि ९१८ 


ष्५६ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


अर्थ-- समस्त मोहनीयकर्म के उपक्षम या क्षय से जेसा आत्मा का स्वभाव है उस प्रवस्थारूप जो चारित्र 
होता है वह प्रथाख्यातचारित्र श्रथवा यथार्यातचारित्र है। मोहनीयकमं के क्षय या उपशम होने के पूर्व जिसे प्राप्त 
नहीं किया इसलिये वह अथार्यात है। 'अथ' शब्द 'अनन्तर' प्रथंवर्ती होने से समस्त मोहनीयकर्म के क्षय या 
उपक्षम के अनन्तर वह यथाख्यातचारित्र प्लाविभूत होता है यह उक्त कथन का तात्पयं है । 


समस्त मोहनीयकर्म के उपशम या क्षय से पूर्व स्वरूपाचरणचारित्र उत्पन्न नहीं हो सकता, अत्त: सम्यषत्वा- 
चरणशा को स्वरूपाचरणचारित्र नहीं कहा जा सकता है । 


प्रबचनसार में भी कहा है--- 


“स्वरुपेच रण चारित्नं। दर्शनचारित्रमोहनोयोदयापादित समस्तमोहक्षोसाभावादत्यस्त निविकारो जीवस्य 
परिणाम: ।” 


दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीयकर्मोदय से उत्पन्न हुए जो मोह, क्षोभरूप भाव, उन समस्त मोह-क्षोभ- 
रूप भावों के अभाव से उत्पन्न हुआ जो जीव का अत्यन्त निविकार परिणाम, वह अत्यस्त निविकार परिणाम 
स्वरूपायरणचा रित्र है। जिससमय तक सूक्ष्मचा रित्रमोहनीयकर्मोदय से लेशमात्र भो अबुद्धिपृवंक क्षोभ परिणाम है, 
उससमय तक स्वरूपाचरणवचारित्र उत्पन्न नहीं हो सकता है। स्वरूपाच रणचारित्र, चारित्रमुश की विशेष पर्याय है। 
जिससमय तक क्षोभरूप पूर्वपर्याय का ध्यय नहीं हो जाता उससमय तक अत्यन्त निविकाररूप चारित्रगुण की स्व- 
रूपाचरणचा रित्रपर्याय का उत्पाद नहीं हो सकता । स्वरूपाचरणाचा रित्र से पूर्व सूक्ष्म साम्परायरूप चारित्रगुण की 
पर्याय रहती है। चारित्रगुर की सूक्मसाम्परायरूप पर्याय का तो व्यय न हो और स्वरूपाचरण अर्थात्‌ यथाव्यात- 
रूप पर्याय का उत्पाद हो जावे सो सम्भव नहीं है । एक पर्याय में दूसरी पर्याय या दूसरी पर्याय का अंश संभव 
नहीं है । दर्शनगुण को प्िथ्यात्वरूप पर्याय में सम्यकवत्वरूप पर्याय का अंश भी सम्भव नहीं है। मिथ्यात्वरूप पर्याय 
के व्यय होने पर ही सम्यकत्वरूप पर्याय का उत्पाद सम्भव है । जो चतुर्थगुणस्थान में स्वरूपाचरणचारित्र का प्रंश 
मानते हैं, उन्होंने पर्याय व स्वरूपाचरणचारित्र का स्वरूप ही नहीं समझा । सम्यक्त्वाच रण को स्वरूपाचरण कहते 
से जिन वचनो पर अश्रद्धा का दोष आता है | 


+-जें, ग. 20-]]-69/५]/ ब पं सरदारमल जेंन, सत्विदानम्द 
स्वसंयेदन तथा स्वरूपाचरण में भन्तर 
शंका-- स्वसंवेदन और स्वरूपाचरण में कया अन्तर है ? 


समाधान--स्वसंवेदन शानगुरा की पर्याय है भौर स्वरूपाचरण चारित्रगुण की पर्याय है। भी अमृतचणा 
आचार्य ने प्रबमसार गाथा ३० की टीका में कहा है । 

“दबा किलेसनोलरत्नं दुग्धमधि बसरत्व प्रभाभारेण तवभिभूय वर्तमान हृष्ट, तथा संयेवन मव्यात्मनो- 
इसिच्त्वात्‌ कर्शेनाकार्यभूताम्‌ समस्त शे याकारान सिव्याप्य बर्तसाम कार्यकारणत्वेनोपर्य शाममर्थातभिभूय बर्तेत 
इत्युध्यमानं भ विधप्रतिविध्यते । 


जैसे दूध में पड़ा हुआ इन्द्रनील रत्न अपने प्रभासमूह से दूध में व्याप्त होकर वतंता हुप्ना दिखाई देता है, 
वैसे ही संवेदन धर्थात्‌ शान भी झात्मा से अभिन्न होने से कर्ता-प्रंश से आत्मा को प्राप्त होता है। करणा-भंत के 
द्वारा वह संवेदन झानपने को प्राप्त हुआ कारणभूतपदार्थों के कार्य भूत समस्त झञयाकारोंमें व्याप्त होकर वर्तता है। 


व्यक्तित्व भौर कृतित्व ] [ ८५७ 
इसलिये कार्य में कारणा का उपचार करके यह कहने में विरोध नहीं आता कि ज्ञान ' पदार्थों में व्याप्त होकर 
वबतेता है । 

“बेतयंते अनुभवन्ति उपलसंते विदंतीत्येकार्थ: । पंचास्तिकाप गा० ८ टोका । 

अर्थ--चेतता है, अनुभव करता है, उपलब्ध करता है, वेदन करता है, ये एकार्थ हैं । 


इसप्रकार प्रबधनसार ओर पंचाल्तिकाय की टीका में भी अमृतसर आयाय ने संवेदन का अर्थ शान 
किया है। अतः स्वसंवेदत का अर्थ स्व का ज्ञान हो जाता है भी नागतेन आचार्य ने तत्वानुशासन में कहा है-- 
वेशत्यं वेदकत्म॑ थ यत्स्वस्म स्वेन योगिनः। 
तत्स्वसंबेद्न प्राहुरास्ममोइनुभब॑ इशम्‌ ॥१६१॥ 
अर्थ-योगियों को जो स्वयं के द्वारा जो स्वयं का ज्ञ यपना भौर ज्ञातापन है उसका नाम स्वसंवेदन है । 
उसी को आत्मा का प्रनुभव या दर्शन कहते हैं । 


इससे इतना झौर स्पष्ट हो जाता है कि स्व का ज्ञान भर्थात्‌ स्वसंवेदन यथाथ्थंरुप से योगियों को होता है । 
“मनु स्वसंबेशनभेदसम्मरपि प्रध्यक्षमस्ति तत्क्थ तोकसिति न बाध्यम्‌; तस्य सुखाविज्ञानस्थरुपसंवेवनस्य 


सानसप्रत्यक्षरवात्‌, इन्द्रिय ज्ञानस्थरूपसंबेदनस्थ चेरिय समकत्वातु । अन्यथा तस्प स्वध्यवसायायोगात्‌ । स्पृत्यादि 
स्वरूपसवेदर्न मानसमेवेत नायर स्वसंवेदन नासाध्यक्षमस्ति ।” ( प्रमेयरत्ममाला २५ ) 

अर्ध--कोई शंका करता है एक भ्रभ्य भी स्वसंवेदनप्रत्यक्ष है उसे प्रापने क्यों नहीं कहा ? ऐसी शंका नहीं 
करनी चाहिये, क्योंकि सुख, दुःख भादि के श्ञानस्वरूप जो स्वश्वंवेदन होता है, उसका मानस प्रश्यक्ष में अन्तर्भाव हो 
जाता है भौर जो इन्द्रियज्ञान स्वरूप संवेदन होता है, उसका इन्द्रिय प्रत्यक्ष में भ्रन्तर्भाव हो जाता है। यदि ऐसा 
न मान जाय तो स्वसंवेदनरूप ज्ञान के स्वव्यवतायकता नहीं बन सकती है। तथा स्मृति आदि स्वरूप जो संबेदन 
होता है वह भी मानस प्रत्यक्ष ही है। इसलिये इससे भिन्न स्वसंवेवन नाम का कोई प्रत्यक्ष नहीं है । 


इसप्रकार स्व के ज्ञान को स्वप्तवेदन कहा गया है जिसका मानसप्रत्यक्ष व इन्द्रिय में अन्तर्भाव हो जाता है | 
"“स्वस्पेच रण चारिशत्रमिति बीतरागं चारित् ।” परमात्म प्रकाश २।४० । 


अर्थ---स्वरूप में चरणरूप जो चारित्र, वह वीतरागचारित्र है। “रागह बाभावलक्षण परम॑ पथादपातकप 
स्वकृपे अरुण निश्वणचारित् सन्त | परसात्म प्रकाश २४३६ 


अर्ध--राषपद्वेष का अभाव है लक्षण जिसका ऐसे परम यथाश्यातरूप स्वरूपाचरण को चारित्र कहा है| 
/हारपे चरण चारित्रसिति' पंचास्तिकाय गा० १४४ को टीका, प्रवचनतार गाथा ९ की टीका। अर्थात्‌ स्वरूप में 
जो चर्या वह चारित्र है। 


इन भा प्रमाणों से स्पष्ट है कि स्वरूपाचरण चारित्रगुण की पर्याय है जो रागढ व का अभाव होने पर 
स्यारहवें प्रादि गुणस्थानों में होता है । इसीलिये स्वरूपाचरण को वीतरागचारित्र कहा गया है । 


अतः स्वसंबेदन ज्ञान है प्लोर स्वरूपाधरण जारित् है दोनों भिन्न-भिन्न गुर्णों की पर्याय है। 
--यूँ, ग. 9-2-70/श/ कंलाश्रचन्द राणा टॉक्ज, दिल्ली 


धर्८ ] [ पं० रतनचन्द जन मुख्तार। 
क्या चोये गुराल्यान में साक्षात्‌ रश्नत्रय प्रकट होता है ? 


शंका--२ मार्ण १९६४ के सोमगढ़ के पत्र हिन्दी आत्मधर्म पृ० ६१५ पर लिखा है--जोबे गुणस्थान में 
मिध्यात्व का त्याय होते पर साक्षात्‌ रत्नत्रय प्रगट होता है ।” क्‍या यह कथन ठोक है ? 


समाधान--रत्नत्रय का भ्रभिप्राय सम्यप्दर्शन सम्यरश्ञान और सम्यक्चारित्ररूप तीनरत्तन से है। सम्यक्‌- 
झारित्र का लक्षण इस प्रकार कहा गया है-- 
(हसानृतचोयेंस्यो सेजनलेबापरिग्रहास्यां च । 
पापप्रणालिकास्यो विरतिः संशस्थ जारिजम्‌ ॥४९॥ ( रत्स. क. श्रा. ) 


पाप की प्रणालीरूप अर्थात्‌ भास़वरूप जो हिंसा, भू ठ, चोरी, कुशील और परिग्रह इनसे विरत होना 
व्रत है वह सम्यर्शानी का 'चारित्र है । 


चतुरथंगुरास्थान का नाम अविरतसम्यम्दृष्टि है। जिस जीवके मिथ्यात्वप्रकृति, सम्यम्मिथ्यात्वप्रकृति, 
अनन्तानुबन्धी-क्रोध-मात-माया-लोम इन छह प्रकृतियों के अनुदय के कारण मिथ्यात्व का त्याग हो जाने से सम्प- 
ब्स्व तो प्रगट हो गया, किन्तु हिसा आदि पाप-प्रणाली से बिरत न होने के कारण चारित्र प्रगट नहीं हुआ है वह 
लोथये गुणस्थान वाला प्रविरत-सम्यस्इष्टि है अथवा भप्रसंयतसम्यर्डष्टि है। कहा भी है-- 


जो इंवियेसु बिरदों, गो जीवे तसे चावि। 
जो सहृहदि जिश्व॒रंं, सम्माइट्ट्री अविरदों सो ॥ धवल पु. १ पृ. ७३ 
जो इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस-स्थावर जीवों की हिंसा से विरत नहीं है, किस्तु जिनेन्द्र द्वारा कथित 
प्रबचन का श्रद्धान करता है वह अविरतसम्यरष्टि है| 


इस झविरति भर्थात्‌ श्रसंयम के कारण उस धरुर्धगुणस्थानवाले सम्यग्इष्टि के ग्रभिक व इढतर कर्मबंध 
होता है । 
सम्मादिट्टिस्स थि अविरदस्स ण तबो महागुणो होदि। 
होदि हु हत्थिष्हाण चुदच्छिदकम्मत तस्य ॥ १०४४९ ॥ मूलाचार 


संस्कृत टीका--अपगतात्‌ कर्मणो बहुतरोपादानमर्संपमनिमिसस्येति प्रदर्शनाय हस्तिस्नानोपन्यास: | जुब- 
लिछुद: कर्मेद एकत्र वेष्टत्यन्यत्रोई ध्दयति तपसः निर्जरयति कर्मासंयमभावेन बहुतरं गृक्लाति कठिन च 
करोतीति ॥ ४९ ॥ 


अविरतसम्यन्दष्टि का तप उपकारक नहीं है, क्योंकि गजस्नान के समान जितना कम आस्मा से छूट जाता 
है उससे बहुतर कर्म असंयम से बंध जाता है। अथवा जेसे बर्मा का एक पाएवे भाग रज्जु से मुक्त होता है, दूसरा 
भाग रण्जू से दृढ़ वेष्टित होता है। बसे ही तप से असंयतसम्यरइष्टि जितनी कर्मे-निर्जरा करता है उससे भ्रधिक व 
हढु कर्मबंध असंयमसे कर लेता है । 


इन झा बाक्यों से स्पष्ट है कि चतुर्थगुशस्थान में अविरतसम्यर्इष्टि के चारित्र न होते के कारण रश्नत्रय 
नहीं है । इतना ही नहीं मोक्षमार्ग भो नहीं है, क्योंकि रत्लत्रय ही मोक्षमार्ग है। कहा भी है-- 


व्यक्तित्व भ्ौर कृतित्व ] [ ५५९ 


सहृहमाणों अत्ये असंधदा था ज निश्यादि ॥ २३७ || . 


संस्कृत टोका---असंयतस्य थ ययोदितात्सतस्वप्रतीतिकपभ्रद्धामं यथोदितात्मतस्थातुभूतिकूुप॑ शान वा कि 
जुर्यात्‌ ? ततः संपमशुस्यात्‌ अद्धानातु शानाह्ा नास्ति सिड़िः॥ अतः आगमशासतस्वार्थ भद्धान संयतत्थानाम पोगपतच्चस्य 
सोक्षमागंत्यं विघटेतेव ॥२३७॥॥ 


अधथं--पदार्थों का श्रद्धान करनेवाला भी यदि असंयत हो तो निर्वाण को प्राप्त नहीं होता है। यथोक्त 
आत्मतत््व का प्रतोतिरूप श्रद्धान व यथोक्त आत्मतत््व का अनुभूतिरूप ज्ञान प्रसंयम को क्या करेगा ? अर्थात्‌ कुछ 
नहीं करेगा । इसलिये संयमशून्य श्रद्धान व ज्ञान से मोक्ष-सिद्धि नहीं होती । इस आगम ज्ञान तस्वा्थश्रद्धान संगतश्व 
के अयुगपतत्ववाले के मोक्षमार्गंत्व घटित नहीं होता है । 


ह इसप्रकार असंयतसम्यर्दष्टि के चारित्र हीनता के कारण मोक्षमार्ग घटित नहीं होता है। इसीलिये 
झारित्र हीन ( चारित्र रहित ) सम्यर्दष्टिपुरुष का सम्यर्दशंन व सम्यरज्ञान निरर्थक है। भी क्षुन्वकुन्द आचार्य 
ने अष्टपाहुड़ मे कहा भी है-- 


जाय चरित्तहोण लिगर्गहणं  दंसणविहृर्ण । 
संजमहीणों य तथो जह चरइ जिरत्ययं सब्य !। 


थी अकलंक देव ने सो कहा है-- 


हत॑ श्ञाग॑ क्रियाहीनं हुता चाशासिनः क्रिया । 
घावश्नप्यन्ध को नष्टः पश्यक्षपि भव पह गुकः ॥। 


थो कुस्वकुन्द आचार्य ने यह स्पष्ट कर दिया है कि चारित्रहीन पुरुष का सम्यरञज्ञान व उसका अविना- 
भावी सम्यग्दशन निरथंक है। 

भरी अकलंकदेज ने यह बतलाया है--जंगल में दो मनुष्य थे एक अंधा दूसरा स्वांखा था, किन्तु लंगड़ा था। 
जंगल में प्रग्ति लग जाने पर भ्रन्धा मनुष्य इधर-उधर दोड़ता है, किन्तु यथार्थ मार्ग ज्ञात न होने के कारण जंगल 
से बाहर निकल नहीं पाता और अग्नि में जलकर नष्ट हो जाता है । 


स्वांखा मनुष्य यथार्थ मार्ग तो जानता है प्रौर उस मार्ग का श्रद्धान भी है, किन्तु लंगड़ा होने के कारण 
जंगल से बाहर नहीं जा सकता है वह स्वांखा भी अंधे के समान अग्नि में जलकर नष्ट हो जाता है। इसी प्रकार 
असंयत-सम्यग्इष्टि संसार से निकलने का यथार्थ मार्ग जानता है और श्रद्धान भी है, किन्तु चारित्रहीन होते के कारण 
झंसार से निकल नहीं सकता । वह भी मिथ्यादृष्टि द्रव्यलिगी मुनि के समान संसार में दुः्ल उठाता है, अतीन्द्रिय 
सुख नहीं प्राप्त कर सकता । 
जाणं चरितशहोणं, दंसनहीण तजेहि संखुत्त । 
अध्शेसु भावरहियं, लिगरहरोण कि सोकखं ॥ अध्टपाहुड़ 
इन भाषं प्रमाणों से सिद्ध है कि चौथेगुएस्थान में रत्नत्रय प्रगट नहीं होता है। इसलिये चौथे गुणस्थान 
वाला मोक्षमार्गी नहीं है और निर्वाण भी प्राप्त नहीं कर सकता अत) उसका सम्यरदशेन व सम्यरज्ञान तत्कालिक 
मोक्षमार्ग को अपेक्षा निरभंक है । 
>-जै, ग. 33-2-70/शा/ अपृष्लाल 


ध्६० ] [ १० रतनकाद जेन मुख्तार! 


झनन्तानुबन्धी को चारित्र प्रतिमन्धकता का स्पष्टीकरण 


शंका ल॑ं० १--धबल पृ० १ पृ० १६९ पर ससाधान करते हुए जो कहा है कि--''गहों क्योंकि अनम्तानु- 
जस्धीकवाप चारित्र का प्रतियन्ध करतो है इसलिये यहाँ उसके क्षयोपराम ते तृतीय ग्रुजस्थान नहों कहा गया है” तो 
इससे बया यह ध्वनित महों होता कि अनन्तानुबस्धीकबाय चारित्र को हो प्रतिबंधक है, सम्पक्त्व को प्रतिबंधक 
नहों है, किस्तु ऐसा सानने पर विरोध होता है। इसका समम्जय कंसे हो ? यहां किस विवक्षा से अनम्तानुयन्धी को 
मात्र चारिनत्न को प्रतिबंधक कहा गया है ? 

समाधान--धवजल १० १ पृ० १६८ पर यह लिखा है--तस्य चारिज्रप्रतियस्धकत्मातु ।” हसका अर्थ यह 
है कि “अनन्तानुबन्धी चारित्रमोहनीय की प्रकृति है अतः उसके क्षयोपशम से तोसरे बुभस्थान में क्षायोपशमिकभाव 
नहीं कहा, क्योंकि प्रथम चार गुणरथानों में दशंनमोहनीयकर्म की विवक्षा है।” यहाँ पर “चारित्र-प्रतिबंधक' का 
अर्थ 'चारित्रमोहनीय' है। इसका खुलासा इसप्रकार है-- 


मिच्छे जलु ओवइओ, बिदिये पुण पारणामिओ भावों। 
मिस्से खओबसमिओ, अविरदसम्मम्हि तिब्शेब ॥११॥ 
एदे भाषा जियमर, दंसणमोहं पहुच्च भवजिदा हु। 
जारित्तं णत्थि जदो, अविरद अंतेसु ठारेसु ॥१२॥ ( गो जी. ) 
प्रथम गरुणस्थान में औदयिकभाव है, दूसरे गुणस्थान में पारिणामिकभाव है, तीसरे मिश्रगुणस्थान में क्षायो- 
पशमिकभाव है, चौथे अविरत-सम्यक्त्व गरुणस्थान में औपशमिक, क्षायोपशमिक ओर क्षायिक ये तीनों भाव हैं। ये 
भाव दशनमोहनीयकर्म की अपेक्षा से कहे गये हैं, क्योंकि चतुर्थ गुणस्थानपर्यंत चारित्र नहीं होता है । 
हस आएं प्रमाण से सिद्ध है कि प्रथम चार गुशस्थानों में दर्शनमोहनीयकर्म की विवक्षा है, प्रन्यथा 
सासादन में प्रतस्तानुबन्धी के उदय की अपेक्षा से औदयिकमाव कहते । 
“आदिमचदुगुणद्वाणभावपरूवणाएं दंसणमोहवदिरिससेसकम्मेसु विवकक्‍्लासावा ।/” 
अरथ---आदि के चार गुृणस्थानों सम्बन्धो भावों की प्ररूपणा में दर्शनमोहनीयकर्मं के सिवाय शेष कर्मों के 
उदय की विवक्षा का अभाव है। ( धवल पु. ५ पृ. १९७ ) 


“हस्यरदर्शनचा रित्रप्रतिबन्धयनस्तानुवन्ध्युदयोत्पा दितविपरोताभिनिवेशस्य तत्र सत्वाउ़ूबति मिध्याहष्टिरपि 
हु सिख्यात्वकर्मोदयजनितविपरीता्ि निवेशासाबात्‌ न तस्य मिध्याहष्टिव्यपदेश:, किन्तु सातादन इति व्यपदिश्यते । 
किमिति सिष्याहष्टिरिति न व्यपदिश्यते चेत्त, अनस्तानुवन्धिनां द्विस्वभावत्वप्रतिपावनफलत्वात्‌। न श्र दर्शनमोहनोय- 
स्पोदयादुपक्षमात्कयात्क्षयोपशसादा सासादन परिण्तामः प्राणिनामुपजायते येव भिध्यारइष्टि: सस्यगहृष्टिः सम्यस्मिय्या- 
इष्टिरिति चोष्येत । यस्माज््य विपरीताभिनिवेशो5घृदनम्तानुबंधिनो, म तहुशशनमोहनोयं तस्य जारिजावरणत्वात्‌ । 
तस्पोभ्पप्र तिबन्धकरवादुभवव्यपदेशो न्याय्य इति चेन्न, इष्टरबातु। सूत्रे शथाइनुपदेशोउप्यपितनयापेक्ष:ः | विवक्षित 
बर्शनमोहोबयोपशमक्षयक्षपोपशममन्तरेणोत्पन्नत्वात्पारिणासिक: सासादनगुणः ।” (घवल पु० १ पृ० १६४-१६५) 

--सम्यग्दर्शन और चारित्र" को प्रतिबन्ध करने वाली अनन्तानुत्न्धी कषाय के उदय से उत्पन्न हुभा 
बिपरीतािनिवेश दूसरे गुणस्थान में पाया जाता है, इसलिये द्वितीय गुणस्थानवर्ती जीव मिध्यारष्टि है। किन्तु 


व्‌. यद्यपि अनुवादक महोदय ने 'ह्वरूपाचरणचारित' लिबा हैं, किन्तु पूल में 'हवसूपाचरण' का द्योठक 
कोई ब्रग्द नहीं है । यही भूल अक्टूबर १९६८ के 'सन्मति संदेब्न' में की गई हें । 





व्यक्तित्व और छतित्व ] [ ८६६ 


मिध्यात्वकर्म के उदय से उत्पन्न हुप्ना बिपरीताभिनिवेश वहाँ नहीं पाया जाता है, इसलिगे उसे सिध्याइष्टि नहीं 
कहते हैं, केबल सातादनसम्यन्दृष्टि कहते हैं । 


प्रश्न--ऊपर के कथनानुसार जब वह भिश्याइष्टि ही है तो फिर उसे मिथ्यादृष्टि संज्ञा क्‍यों नहीं दी 
जाती ? 


उत्तर--ऐसा नहीं है, क्योंकि सासतादनगुणस्थान को स्वतंत्र कहने से अनन्तानुबन्धी प्रकृतियों की 
विस्वभावता का कथन सिद्ध हो जाता है । ह॒ 


दर्शनमोहनीय के उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशम से जीबों के सासादनरूप परिणाम तो उत्पन्त द्वोता 
नहीं है, जिससे कि सासादनगुणस्थान को मिथ्याइष्टि, सम्यग्दष्टि अथवा सम्यस्मिथ्याइष्टि कहा जाता । तथा जिस 
अनन्तानुबन्धी के उदय से दूसरे गुरास्थान में जो विपरीताभिनिवेश होता है, वह अ्रतन्तानुबन्धी दर्शनमोहनीय का 
भेद नहीं, क्‍योंकि वह चारित्रमोहनीय है । 


प्रश्म--अनन्तानुबन्धी सम्यक्‍तव भौर चारित् इन दोनों का प्रतिबन्धक होते से उसे उभयरूप ( दर्शन 
मोहनीय व चारित्र मोहनीय ) संज्ञा दना न्यायसंगत है ? 


उत्तर--यह आरोप ठीक नहीं, क्योंकि यह तो हमें इष्ट ही है, अनम्तानुबन्धी को उभयरूप माना ही है। 
फिर भी परमागम में मुख्य नय की अपेक्षा इस तरह का ( उभयरूप संज्ञा का ) उपदेश नहीं दिया है। 


विवक्षित दर्शनमोहनीयकर्म के उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशम के बिना सासादनगुणस्थान उत्पन्न 
होता है, इसलिये वह पारिणामिक है। [धथल पु० १ पृ० १६४-१६५ ] 

तीसरे सम्यस्मिथ्याइष्टि गुणस्थान में क्षायोपशमिक भाव बतलाया है, वहाँ पर यह प्रश्न हुआ कि अनेतानु- 
बन्धी के क्षयोपशम से क्‍या क्षायोपशमिक भाव कहा गया है ? इसके उत्तर में भी यही कहा गया कि अनन्तानुबन्धी 
चारित्रमोहनीयकम की प्रकृति है ओर प्रथम चार गुणस्थानों में चारित्रमोहनीयकर्म की विवक्षा नहों, दर्शनमोहनीय 
की विवक्षा है। दर्शनमोहनीयकर्म की अपेक्षा से तीसरे गुशस्थान में क्षायोपशमिकभाव कहा गया है। आग 
इस प्रकार है-- 


“दंचसु गुरेज कोध्यं गुण इति चेत्‌ क्षायोपशमिकः ।” ( धवल १० १ पृ० १६७ ) 
अर्थ--पाँच प्रकार के भावों में से तीसरे गुणस्थान में कौनसा भाव है ? क्षायोपशमिक भाव है । 
“भ्रिध्यात्यक्षयोपशमादियानस्तानुबस्धीमासपि सर्वधातिस्पर्धकक्षमोपशमाज्जातमिति सम्यग्मिष्यात्व किमिति 


सोच्यते इति चेत्न, तस्य जारित्रप्रतिबन्धकस्मात्‌ । येट्वनन्तानुबस्धिक्षयोपशसाहुत्य्ति प्रतिजानते तेषां सासाबनगुण 
ओदपिक: स्थातु, न केयसनस्युपगमातृ +” ( घबल १० १ १० १६८-१६९ ) 


प्रश्न--जिसप्रकार मिथ्यात्व के क्षयोपशम से सम्यम्मिथ्यास्व गुरास्थान की उत्पत्ति बतला कर क्षायोप- 
शपिकभाव सिद्ध किया है, उसीप्रकार अनन्तानुबन्धीकर्म के सर्वधातिस्पधेकों के क्षयोपशम से उत्पत्ति बतलाकर 
क्षायोपशमिकभाव क्यों नहीं कहा ? 


उतस्तर-क्योंकि अनन्तानुबत्घी कपषाय चारित्रमोहनीय है, इसलिये यहाँ उसके क्षयोपश्षम से तृतीयग्रुणस्थान 
में क्षायोपशमिकभाव नहीं कहा गया । 


छश२ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार | 


जो आचार्य तीसरे गुरास्थान की उत्पत्ति अनस्तानुबन्धी के क्योपश्म से मानकर क्षायोपश्मिकभाव कहते 
हैं उनके मत में सासादनग्रुण॒स्थान में औदयिकभाव मानना पड़ेगा, किम्तु आगम में दूसरे गुरास्थान में औदसिकभाव 
स्वीकार नहीं किया गया है । 


इन उपयुक्त झाष॑ं वाक्‍्यों से इतना स्पष्ट हो जाता है कि तीसरे सम्यस्मिथ्यात्व ५णस्थान में ध्ननंतानुबंधी 
का क्षयोपशम तो है, कितु उसके क्षयोपशम की अपेक्षा से तीसरे गुणस्थान में क्षायोपशमिकभाव नहीं कहा गया है, 
क्योंकि अनन्तानुबन्धो चारित्रमोहनीयकर्म की प्रकृति है। यदि अनन्तानुबन्धी के क्षयोपशम से तीसरे गुरस्थान में 
क्षायोपशमिकभाव माना जायेगा तो दूसरे ग्रुणस्थात में, अनम्तानुबन्धी का उदय होने से, भ्ौदयिकभाव मानता 
पड़ेगा, जिसके कारण आप ग्रस्थों से विरोध आ जायेगा, क्योंकि आप ग्रन्थों में दूसरे मुणस्थान में पारिणामिकभाव 
माना गया है| 

इन झाष वाकयों से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि यदि प्रनन्तानुबन्धी के क्षयोपशम से चतुर्थ गुणस्थान 
में स्वरूपाचरण चारित्र को कल्पना की जायगी तो तीसरे गुणस्थान में सम्यग्दर्शन के प्रभाव में भी स्वरूपाचरण- 
चारिश्र की कल्पता का प्रसंग आ जायगा, क्‍योंकि तीसरे गुणस्थान में अनन्तानुबन्धी का क्षयोपश्तम घवलाकार ने 
उपयुक्त वाक्‍्यों में स्वीकार किया है | 

खतुर्थ गुरास्थान में स्वरूपाचरणा चारित्र को कल्पना करने वालों का यह प्रश्न हो सकता है कि यदि 
अनन्तानुबन्धी स्वरूपाचरसाचारित्र को नहीं घात करती तो चारित्र के विषय में उसका क्‍या व्यापार है ? इसका 
उत्तर धबल प्रंथराज में इस प्रकार दिया गया है-- 


“ण चारित्तमोहणिज्जा वि. अपस्चक्खथाणावरणादीहि आवरिद-चारित्तत्स आवरण फलाभावा ।” ( धवल 


पु० ६ पृ० ४२ )। 

यहाँ पर यह प्रश्त किया गया है कि अतन्तानुबन्धी को चारित्रमोहनीयकर्म भी नहीं मात्रा जा सकता, 
क्योंकि अप्रत्याश्यानावरण आदि कषाय चारित्र का धात करती है भ्रतः चारित्र के घात करने में अनन्तानुबग्धी के 
फल का भ्रमाव है। भरर्थात्‌ झनन्तानुबन्धी चारित्र का घात नहीं करती है, क्‍योंकि चारित्र का घात तो अप्रत्या- 
झ्यानावरणादि कषाय करती है अतः अनन्तानुबन्धी चारित्रमोहनीय कर्म नहीं हो सकता ? 

"ल चार्णताणुंधिचउक्कयाबारों चारिसे लिप्फलो, अपल्यवशाजावरणादि-अ्ंतोदय पवाह फारणस्स 
लिप्फलसबिरोहा ।” ( धबल पु० ६ प१० ४३ ) 

घबलाकार उपयुक्त शंका का उत्तर देते हुए कहते हैं-चारित्र में भ्रतन्तानुबन्धी अतुष्क का व्यापार 
निष्फल भी नहीं है, क्योंकि चारित्र की घातक श्रप्रत्याब्यानावरणादि के उदय को अनन्तरूप प्रवाह करने में 
अनम्तानुबन्धी कारण है| भतः अनन्तानुबन्धी के चारित्र में निष्फलत्व का विरोध है। अर्थात्‌ प्रनन्तानुबन्धी स्वयं 


चरित्र का धात नहीं करती, किन्तु चारित्र का भात करने वाली अप्रत्यास्यानावरणादि कषायों के उदय को प्रनंत- 
प्रयाहरूप कर देती है । इसीलिए इसका नाम प्रनन्तानुबन्धीकषाय रखा गया है तथा चारित्रमोहनीयक मे के भेदों में 
कहा गया है । 

घवल ग्रन्थराज से तो यह सिद्ध होता है कि अनंतानुअंधी कधाय चरित्र को घातक नहों है, कितु चारित्र- 
घातक कर्म प्रकृतियों को बल देने वाली है फिर घवलाकार अनन्तानुवन्धी को स्वरकृपाचरणचारित्र की भातक केसे 
कह सकते हैं। घवलाकार ने तीसरे गरुणस्थान में प्रनस्‍्तानुबस्थी का क्षयोपशम बतलाया है, कितु किसी भी आचार्य 


व्यक्तित्थ भर कृतित्व ] [ ८१३ 


मे तीसरे गुणस्थाम में चारित्र स्वीकार नहीं किया है, इससे भी सिद्ध होता है कि अनन्तानुबन्धी चारित्र की घातक 
नहीं है कितु चारित्र की धातक प्रकृतियों की अनन्तता में कारण है । 


गोस्मटसार में भी अतन्तालुबन्धी को चारित्र की घातक नहीं बतलाया है । 


पढ़भादिया कसाया सम्मतं देससयलचारिसं। 
जहखाद॑ घादंति य गुनणामा होंति सेसावि ॥४४॥ ( गो० क० ) 


अर्ध--पहली प्रतन्तानुबंधीकषाय सम्यग्दर्शन को घात करती है, दूसरी अप्रत्याश्यानावरणकषाय देशवारित्र 
को, तीसरी प्रत्यास्यातावरणकथाय सकल चारित्र को, चौथी संज्वलनकषाय यथाख्यातचारित्र को घातती हैं। इसी 
कारण इनके नाम भी वंसे ही हैं जैसे इनमें गुरा हैं । 


सम्मसदेससयलच रित्त-जह॒क्खादच रणपरिणाते ३ 
घादंति वा कसाया, चउसोल असंखलोगमिदा ॥२८३॥ (गो० णो०) 


अर्थ--अनन्तानुबन्धी चतुष्क सम्यक्त्व को चातती है, अप्रत्याख्यानावरण चतुष्क देशसंयम को, प्रत्या- 
छयातावरण चतुष्क सकलसंयम को, संज्वलन चतुष्क यथाब्यातचारित्र को घातती हैं। कषायों के चार, सोलह अथवा 
झसड्यातलोकप्र माण भेद हैं । 


पश्चसंप्रह में कहा गया है-- 


पढ़मों दंसमघाई विविओ तह घाई बेसविरइसि । 
तहओ संजमधघाई चउयो जह॒स्ाग्रधघाईया ॥११५॥ (शानपोठ पश्चसंप्रह पृ० २५) 


अर्थ--प्रथम प्रनन्तानुबन्धीकषाय सम्यरदर्शन का घात करती है, द्वितीय अप्रत्याब्यानावरण कषाय देश- 
विरति की घातक है। तुतीय प्रत्याल्यानावरएकथाय सकलसंयम की घातक है और चतुर्थ संज्वलनकषाय यथाखूयात- 
चारित्र की घातक है | 


सर्वा्य सिद्धि ब राजवातिक में भी श्री पृज्यपाद थ री अकलंकदेवादि आज्ायों ने कहा है कि भ्रनस्तानुबंधी 
का फल तो अनस्तसंसार परिभ्रमण है। चारित्र का धात करना तो प्रप्रत्याध्यानावरण झ्ादि कषायों का कार्य है । 


“झनन्तसंसारकारणत्वाम्मिध्याव्शंनमनन्तम्‌, तदसुबन्धिनो5नन्‍्तानुबन्धित: क्रोधमानमायालोभाः । यहुदया- 
हृदेशबिरतिसंघमासंयमास्यामल्पामपि क॒तु न शकक्‍्मोति ते देश प्रत्याद्यानमाधृष्वन्तो5प्रस्याशयानावरणाः क्रोधमानमाया- 
लोसाः । पदुदयाहिरति कश्स्तां संयमादयां न शक्‍्नोति कतु ते कृत्स्न प्रत्याल्यानसावुष्यन्तः प्रत्यास्यानावरणा: कोध- 
सानसायालोभाः ।” [ अ० « सृत्र ९ कौ टीका ] 


अनन्तसंसार का कारण होने से मिथ्यादर्शन अनन्त कहलाता है, जो कषाय उस मिध्यात्व की अनुबन्धी 
है वे अनन्तासुबन्धी क्रोच, मान, माया, लोभ हैं। जिसके उदय में यह जीव स्वल्प देशचारित्र को भी करने में समर्थ 
नहीं होता वहू प्रप्रत्याध्यानावरण क्रोष, मान, माया, लोभ हैं। जिसके उदय में पूरा विरति को करने में समर्थ 
नहीं होता वह प्रत्याक्यानावरण ऋण, मान, माया, लोभ हैं । 


तस्वार्थवृत्ति में भी कहा है कि अनन्तानुबन्धी सम्यक्त्व को घातने बाली है प्रौर अनन्तसंसार का कारण 
है, किन्तु चारित्र की घातक नहीं है, क्योंकि चारित्र को घातक तो अप्रत्याक््यानावरणादि कषाय हैं। 


ष्६्ड ] [ १० रतनचन्द ज॑न मुश्तार॥ 


“मस्त लिव्यादशंनसुच्यते, अनस्ततवस्रमणहेतुत्यात्‌। अगस्त सिव्यात्यम्‌ अनुबंप्सन्ति सस्वस्पयस्ति 
इस्येबंशोला मे कोध्मानमायालोभास्ते अनस्ताशुबन्धिनः । अनम्तातुअन्धियु कवायेशु सत्सु जीबः सम्यक्त्थं मे प्रति- 
पद्चते तेग ते सम्यकत्यधातकाः सबल्ति । बेवासुदयात्‌ स्तोकमपि देशतर्त संयमासंयसमनामक लीबो धतुँ भ क्षमते ते 
अप्रत्यासयानावरणाः फोधमानमायालोभाः ।” [ अ० ८ सृत ९ ] 

मिथ्यादशंन को अनन्त कहते हैं, क्योंकि वह मिथ्यादर्शन अनन्तभव भ्रमण का कारण है। जिस क्रोध 
मान, माया, लोभकवाय का स्वभाव उस अनन्तरूप मिथ्यात्व का बन्ध कराना है, भ्र्थात्‌ जिस कषाय का सम्बन्ध 
मिथ्यात्व से है वह अनस्तानुअंधी है। प्रतन्‍्तानुबन्धी कषाय के उदय में सम्यर्दर्शन उत्पन्न नहीं होता, अतः अनन्ता- 
मुबन्धी सम्यकतव की घातक है। जिस कषाय के उदय में स्तोक भी चारित्र धारण न कर सके वह प्रप्रत्याब्याना- 
वबरण कषाय है । * 


“पृंचतात्पाव्यानमप्र त्याल्यानम तदावृष्चम्तो5प्रत्याष्यानावरणा: क्रोधमानमायालो भा उच्यन्ते ।/' 


किड्चित्‌ त्याग को भरप्रत्यास्यान कहते हैं। जो किखित्‌ भी त्याग श्र्यात्‌ चारित्र न होने देवे उसको 
अप्रत्यास्यानावरण क्रोष-मान-माया-लोम कहते हैं। 

इन सब आर्ष प्रमाणों से यह सिद्ध हो जाता है कि प्रनन्तानुबन्धीकषाय सम्यक्त्व की घातक है किसी 
विवश्षित चारित्र की घातक नहीं है। फिर भी यह चारित्र की धातक अप्रत्याब्यातावरणादि कथायों के प्रवाह को 
अनस्तरूप कर देती है अतः इसको चारित्रमोहनीय या चारित्रप्रतिबंधक प्रकृति कहा है। फिर भी सम्यर्इष्टि ऐसे 
कार्य नहीं करता जिनसे सम्यरदर्शन में बाधा ध्ाती हो जंसे मिश्याइष्टियों की, अन्य मत वालों की प्रशंसा या स्तवन 
नहीं करता भौर जिनबाणी में शंका नहीं करता, इत्यादि । 


--ण. १./१--69 शा, 5॥ र. ला. फोन 


शंका--घटखंड (गम सूत्र १० की टोका में अनस्तामुअन्धी को सम्यप्दर्शन व स्वरुपाचरणचारित्र को धातमे 
बाली बतलाया है । 

समाधान--वद्खंडागम पु० १६४ सूत्र १० की टोका में “सम्यप्दर्शनचारित्र-पतिवस्ण्यनन्तानुवस्धी 
ऐसा कहा है। इसमें 'स्वरूपाचरण” का शब्द नहीं है। अनुवादक महोदय ने अपनी घारणा के अनुसार हिंदी भाषा में 
पस्वरूपाचरण' का शब्द जोड़ दिया है, जो उचित नहीं था । 


--णैं. ग. 29--70|एा!/ ब्र. पं. सत्विदागन्द 
झनस्तानुअन्धी कषाय का कार्ये 


शंका--ओऔी तेसियत सिद्धांत चक्रवर्तो आचार्य ने गोस्मटसार को रचना धबल व जयधबल के अनुसार की 
है अतः गोस्मडलार के कथन में तथा धवल सिद्धांत भ्रंथ के कथन में परस्पर मतभेद गहों होगा चाहिए, किन्‍्तु ७ 
सई १९७० के “जेन सल्देश' में भो पं० केलाशचस्दशी ले लिखा है कि बोस्महसार में तो अनम्तानुअन्धी कवाय को 
सम्पपदर्शन को चातक बतलाया है और घबल में अनम्तानुवन्धो को सम्यरदर्शत थ जारिभ्र को घातक बतलाया है, 
इस प्रकार भी पं० केलाशचन्दजी ने दोनों प्रथों में परस्पर सतभेद दिखलाया है । 


इस सत जेब का क्या कारण है ? 


व्यक्तित्व धौर इृतित्व ] [ ५६५ 
समाधाव-- धवल में ध्नस्तानुबन्धीकवाय का कथन करते हुए उसका स्वरूप निम्न प्रकार सिखा है-- 


“प्रनंतभवों को बाँचना ही जिनका स्वभाव है, जे अनम्तानुबन्धी कहलाते हैं। जिन अविनष्ट स्वरूपवाले 
धर्यात्‌ अनादि परम्परागत क्रोध, मान, भाया, लोभ के साथ जीव अनंतभव में परिभ्रमण करता है, उन क्रोध, मान, 
माया, लोभ कथायों की अनंतानुबंधी संशा है। इस पर शंका की गई--अनंतानुबंधी क्रोधादि कषायों का उदयकाल 
धंतमृ हु्त मात्र ही है भर स्थिति चालीस कोड़ा-कोड़ी सागरोपमप्रमाण है प्रतएव इन कथषायों के अनंतभवानुबंधिता 
धटित नहीं होती है ? आचायें कहते हैं- यह शंका ठीक नहीं है, क्योंकि इन कषायों के द्वारा जीव में उत्पन्न हुए 
संस्कार का अनंतभवों में प्रवस्थान माना गया है। अथवा जिन कोघ, मान, माया, लोभ का झनुबंध अनंत होता है 
वे जनतानुबंधों क्रोष, मान, माया, लोभ हैं। इसके द्वारा बृद्धिगत संसार प्रनंतभवों में अनुबंध को नहीं छोड़ता है, 
इसलिये अनंतानुबंध यह नाम संसार का है। यह श्वंसारात्मक अनंतानुबंध जिनके होता है वे धनंतानुबंधी ्रोष, 
मान, माया, लोभ हैं ।”” 


भी पृथ्पपाद तथा भरी अकलंकदेज ते भी अनंतानुबंधीकधाय का स्वरूप निम्न प्रकार कहा है-- 
/अनस्तसंसारकारणसत्थास्मिध्यादर्शंन अन्त तदनुबंधिनो:नंतानबंधिनः फ्रोधमानभाया लोभ: ।” 

स० सि० थ शा० वा० ८/९॥ 
“अनंतसंसारकारणत्वादनंतं मिध्यात्य अनुधध्यंतीत्यनंतानुअंधिनः ।” मूलाराधना पृ० १६०४ 


इन आप ग्रन्थों से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्नंतानुबंधीकषाय किसी विवक्षित भारित्र का ध्रावरण करने 
बाली नहीं है, क्योंकि अप्रत्याश्यानावरणादि कषायों के द्वारा चारित्र का अभाव हो जाता है। कहा भी है-- 

“ल चारिभ्रमोहणिस्ञाणि, अप्यव्ाजावरणादोहि आवरिदलारिफतत्स फलामाबादों ।” 

अनंतानुबन्धी कषाय चारित्र को मोहन करनेवाली भी नहीं है, क्योंकि अप्रत्यास्यानावरणादि कषायों के 
द्वारा ग्रावरण किये गये चारित्र के आवरण करने में फल का अभाव है | 


जब अनस्तानुवन्धीकथाय चारित्र का आवरण नहीं करती है तो उसको चारित्रमोहनीय प्रकृति क्‍यों कहा 
गया है ? इसका समाधान निम्न प्रकार दिया गया है--- 


“ज जाजंताहइुबंधिचउक्कपवावारों चारिरे मिष्फले, अपल्यवश्ाणादि अज॑तोदयपयाहकारणस्स 
जिष्फलसबिरोहा ।/” 

झारित्र में प्रनन्तानुबत्थी चतुष्क का ब्यापार निष्फल भी नहीं है, क्योंकि चारित्र के घातक अप्रत्यास्याता- 
वरणादि के उदय को अनस्त प्रबाह में कारणभूत अनन्तानुबन्धीकवाय के निष्फलत्व का विरोध है। 


अनस्तानुवन्धीकथाय विवक्षित चारित्र का क्‍श्रावरण न करते पर भी चारित्र को प्रावरण करने बाली 
धरशत्वाध्यानावरणादि कर्मप्रकृतियों के उदय को अनम्त प्रवाहरूप कर देती है इसलिये अनन्तानुबन्धी कपाय को 
चारित्रमोहनीयकर्म कहा गया है । 


६६६ ] [ १० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


पतम्तानुवस्थोकवाय चारित्रमोहनीयकर्म-प्रकृति होते हुए भी इसके निर्मित्त से विपरीतासिनिवेशरूप 
मिध्यात्व उत्पन्न होता है अतः सम्यग्दर्शंन की घातक है। कहा भी है-- 


४पिष्यार्द॑ थाम विपरोताभिनिवेश: स थ मिभ्यात्यादनन्सानुअग्धिनश्योत्पते ।/” 


विपरीताभिनिवेश को भिध्यात्व कहते हैं । वह विपरीताभिनिवेश भिध्यात्व और अनस्तानुबन्धी इनके 
निमिस से उत्पन्न होता है । 


अनन्तानुबन्धी का चारित्र सम्बन्धी फल मात्र इतना है कि वह चारित्र को आवरण करने बाली शअप्रत्या- 
स्यानावरणादि प्रकृतियों के उदय को अनन्त प्रवाहरूप कर देवे और सम्यग्दशंत सम्बन्धी फल यह है कि अनन्तानु- 
बन्धी विपरीताभिनिवेशरूप मिथ्यात्व उत्पन्न करके सम्यग्दशन का धात कर देवे । 


अनन्तानुबन्धो सम्यग्दर्शन का तो घात करती है, किन्तु किसी विवक्षित चारित्र का धात नहीं करती है, 
ऐसा धबलपभ्रंथ का स्पष्ट मत है| इसी मत को ध्यान में रखकर ओऔी नेमिचना सिद्धाम्त चकऋवतों ने गोम्मटसार में 


निम्न प्रकार कहा है-- 
सम्मतदेससयल-चरिसजहृक्लादल रणपरिणामे । 
चादंति था कथयाया चउसोल असंखलोगमिया ॥ 
पढमादिया कसाया ससम्मरं देससयल चारितं | 
जहूखादं धादंति य गुणजाम हॉति सेसाबि ॥ 
इसी बात को अन्य आचार्यों ने भी निम्न गायाओ्रों में कहा है-- 
सम्मस-देससंजम संसुड्धीघधाइकसाई पढ़माई । 
तेलि तु भबे णासे सट्ाई चउहूं उप्पसी।। 


पढ़मो दंसणधाई विदिमों लह घाइ देसबिर्‌इ सि | 
तइओ संजमधाई चउसयो जहलायधाईया ॥ 


जनन्तानुबन्धी सम्यर्दर्शन का धात करती है। अप्रत्याख्यानावरण देशसंयम को घातती है। प्रत्याद्याता- 
वरण घकलसंमम को बातती है। संज्वलनकथयाय यथाल्यातचारित्र की घातक है । 


जो यह मत भी नेमियना सिद्धान्त चक्रवर्तो का है वह मत भी बीरसेन आधार्य का था, क्‍योंकि भी 
जोरतेम धाजाओं ने अनस्तावुबन्धी को विवज्तित चारित्र की पातक नहीं कहा है, किम्तु चारित्र की घातक तो प्प्रश्या- 
स्यानावश्णादि कयायों को बतलाया है। प्रनन्तानुयन्धी कपाय तो चारित्र की बातक प्रकृतियों के ठदय को अगस्त 
घ्रवाहरूप कर देती है ॥ यदि प्रनन्तानुबन्धी को किसी भी चारित्र की घातक माना जायया तो उसके अभाव में 


व्यक्तित्व धौर कृतित्व ] [ ६६७ 


तीसरे गुणस्थान में वह चारित्र होना चाहिये, किम्तु तीसरे गुरास्थान में चारित्र का सद्भध!व किसी को भी इृष्ट नहीं 
है| प्रनन्तानुवन्धी सम्यरदशेन को घातक हैं इसीलिये हूसरे ग्रुरास्थान में कुमति व कुशुतज्ञान कहा गया है । 


“जे. ग. 9-7-70/शा| हंसकृभार ओवरपम्तियर 


शंका--ओो पं० राजधरलालजी व्याकरणाचार्य का यह मत है कि अनन्तानबन्धी कपायोदय के अभाव में 
शारित्र पुण का अंश प्रगट होता है। उससे प्रश्न हुआ कि अनन्तानुबर्घी के अभाव में जो चारित्र गुण प्रगट हुआ 
बह भोपशमिकचारित्र है या क्षायोपशलिकुचा रित्र है या क्षायिकचारित्र है या ओदयिकमाव है पारिणालिकसाव है ? 
भरी प॑ं० राजधरलालजी ने कहा कि अनम्तानूबर्धी के अभाव में भो चारित्रगुण का अंश प्रगट होता है वह क्षायोप- 
शमिकभाव है। क्‍या यह ठोक है ? 


समाधान--पंडितजी की यह कल्पना निम्न सूत्रों के विरुद्ध है-- 


“/अशंदता: भाद्य दुचतुषु गुणस्थानेवु । असंयतः पुमरोदणिकेत भावेग ।” ( सर्वाधसिड्धि १८ ) 


प्रथम चार ग्ुणस्थानों में जीव असंयत होते हैं। वह प्रसंगतमाव औदयिकभाव है। द्वादशांग में भी इसी 
प्रकार कहा है--- 


“आोबइएण भावेण पुणो असंजबों ॥६।। सम्मविट्वीए तिण्णि भाये सचिऊण असंजवसतस्स कदमों भाषो होबि 
सि जाणावणहुमेद सुत्तमाग्द । संजमघादीण कम्माणमुरएण जेजसो तेज असंजदो त्ि ओवइओ भावों ।” 


( घबल पु० ५ पृ० २०१ ) 


खतुर्थ गुणस्थानवर्ती भ्रसंयतसम्यग्॒ष्टि का असंयतत्व औदयिकशाब है ॥६॥ सम्यर्दष्टिके सम्यकत्व को 
ओऔपल्षमिक, क्षायोपश्षमिक, क्षायिक ऐसे तीन भाव कहकर उसके असंयतत्व की अपेक्षा कौनसा भाव होता है इस 
बात को बतलाने के लिये यह सूत्र श्राया है। चू कि संयम को अर्थात्‌ चारित्र को घात करनेवाले कर्मों के उदय से 
यह भरसंयतरूप होता है, इसलिये 'असंयत' औदबिकभाव है । 


इसप्रकार भी भौतस गणधर आदि सभी आचार्यों ने चारित्रगुण की अपेक्षा इस गुशस्थान में औदयिक- 
भाव कहा है क्षायोपशमिकभाव नहीं कहा है। यदि चारित्रभुण का कुछ भंश भी प्रगट हो जाता तो श्ाचार्य 
महाराज स्‍्रौदयिकभाव न कहकर क्षायोपशमिकभमाव कहते, जैसा कि तोसरे गुणस्थान में सम्यकत्व के ध्रवयव को 
क्षायोपशमिक कहा है । 


'वडिबंधिकस्मोदए संते थि जो उयलक्भद जीवगुजावयधो सो खओोबसलिओो उच्चइ 


अर्थ -प्रतिबन्धी कर्म के उदय होने पर भी जीव के गुण का जो अवयव अर्थात्‌ भ्रंश प्रगट होता है, वह 
गुणांश क्षायोपत्षमिक कहलाता है । 


दष्थ ] [ पं० रतनचन्द जैन मुख्तार ! 


भत्तस्मामिच्चुतुदए संते सहृहधासहृह॒णप्पओो करंचिओ जोवपरिणासो उप्पल्यर । तत्थ जो सहहजंतो सो 
शम्मसावयथों । त॑ सम्भामिण्छ्त इमो ण विनासेदि सि सम्मानिज्जुरंं समोबसभियं । 


अर्थ---सम्पग्मिथ्यात्वकर्म के छदय होने पर श्रद्धानअश्रद्धानात्मक मिश्चवित जीवपरिणाम उत्पन्न होता है, 
उसमें जो श्रद्धान का अंश है वह सम्यक्त्व का अवयव है। उस श्रद्धानांध को सम्यरिमश्यात्वकमोंदय नहीं नष्ट 
करता है, इसलिये सम्यस्मिथ्यात्वभाव क्षायोपशमिक है । 


इसीप्रकार यदि अनन्तानुबन्धीकर्मोदय के अभाव में प्प्रत्यास्यानावरशचारित्र प्रतिबंधो कर्मोदय होनेपर 
भी जीवके चारित्रगुणा का यदि कोई अवयव (प्रंश) प्रगट होता तो वह चारित्र ग्रुधांश क्षायोपशमिक कहलाता; 
किन्तु द्वादशांग में चतुर्थगुशस्थानवर्ती असंयतसम्यग्दध्टि के चारित्र की अपेक्षा औदयिकभाव कहा गया है। इससे 
स्पष्ट हो जाता है कि चतुर्थ गुणस्थान में भ्रनन्‍्तानुबंधी का अभाव हो जाने पर भी चारित्र गुण का अंश प्रगट नहीं 


होता है । कहा भी है-- 
“ण चारिसमोहणिज्जा वि, अपस्यक्जानावरणादीहि ेव आवरिदयारिसस्स आवरणे फलाभावा ।” 


अनम्तान॒अंधों कर्स चारित्र को मोहन ( धात ) करने वाला भो नहों है, अन्यथा अप्रत्याल्यानावरण आदि 
कवापों के चारित्र को आवरण करतनेरूप फल का अभाव हो जायगा। 


यदि अनन्तानबम्धोकथाय चारित्रगुण को घात नहों करती है तो उसको जारित्रमोहनोयकर्म क्यों कहा गया 
है? इसका उत्तर भी बोरसेनाजायं ने निम्त प्रकार दिया है-- 


“जे चाज॑ताशबंधियउक्कवावारों थारित्तो णिप्फलो, अपस्यकथाजाबिअजंतोदयपवाहुकारणस्स णिप्फलत्त- 
विरोहा ।” घबल ६॥४३ 


अर्थ--लारित्र में अनस्तान बन्धिचलुष्कका व्यापार निःफल भरी नहों है, क्योंकि चारित्र को धातक 
अप्रत्याख्यानावरणादि के उदय को अनन्तप्रयाहु में अनन्तानुधन्धी कारण है। अतः अतम्ताभवरप्ती के चारित्र में 
लिष्फलत्थ का विरोध ( असाव ) है । 


इन आप॑ं प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि प्रनन्तानुबन्धी किसो चारित्र की घातक नहीं है प्रौर न उसके 
अभाष में कोई चारित्र प्रयट होता है । 
“-जै. ग. 30-4-70॥5/ २. ला. णैन 


स्वरुपाच रण जीव को प्रत्येक भ्रवस्‍्था में नहों पाया जाता 


शंका--कया स्वरूपाजरण व्यापक है ? कया यह जीय को प्रत्येक अवस्था में पाया जाता है ? 


लमाध्षाम-- स्वकूपाचरण' चारितर गुण कौ पर्याय है, जिसका स्वरूप थी कुराकुर्श आचार्थ ने तिम्नप्रकार 
कहा है-- 


व्यक्तित्व और कृतित्व ] [ ८६९ 


जारिरां खलु धन्मों धस्मो जो सो समोलति णिहिद्दो। 
शेहपछोह-जिहीजो परिणामों, अच्यणों हु समो॥ 


भी अमृतचरताच्ार्थय कृत टोफा--स्वरूपे चरणं चारित्रमु, स्वसमयप्रवृत्तिरित्यर्थ:। तदेव वस्तुश्वभावश्वा- 
डसें: शुद्बबंतस्पत्रकाशनलित्यर्णथ:। तदेव च यधावल्यितात्मगुणत्वात्साम्यम्‌ । साम्यं तु दर्शनचारित्रमोहनोयोदया- 
पावितसमस्त मोहक्षोभाभावादत्यन्तनिविकारों जीवस्य परिणामः । 


यहाँ यह बतलाया गया है कि दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीयकर्मोदय से मोह-क्षोम उत्पन्न होते हैं। 
दर्शनमोहनीय भौर चारित्रमोहनीयकमोदय के प्रभाव में मोह और क्षोभ का भी भ्रभाव हो जाता है। मोह-क्षोभ 


के अभाव हो जानेपर जीव का जो अत्यम्त निविकारपरिणाम होता है वह स्वरूप में रमणरूप चारित्र अर्थात्‌ स्व- 
रूपाचरणचारित्र है । 


चारित्रमोहनीयकर्मोदय का अभाव उपशांतमोहादि ग्रुणस्थानों में होता है भ्रतः उन्हीं गुशस्थानों में स्वरूपा- 
चरणाचा रित्र होता है उपशांतमोह से नीचे के गुणस्थानों में स्वरूपाचरण नहीं होता है। स्वरूपाचरण चारित्रगुण 
की शुद्धपर्याय है, अतः यह जीव की सब अबस्थाओों में नहीं पाई जाती है । पर्याय क्रमवर्ती होती है, वह व्यापक 
नहीं हो सकती, वह तो भ्याप्य होती है । गुण या द्रव्य व्यापक होता है । 


“जे. ग. 2-7-74|५]/ रो, ला. मिततल 


निश्चयोचित चारित्र का भ्रथं सम्यक्त्वाचरण चारित्र है 


शंका--उपासकाध्ययन को गाया २४२ का अर्थ करते हुए भी पं० कलाशचम्दलों ते 'निश्वयोचितयारिश्र:' 
का अर्थ स्वरूपाच रणचारित्र किया है किन्तु फुट नोट (700६ ।र०८) में उसका अर्थ “अन्नतोडषि योग्यचारिश्रः' 
किया गया है। निश्थयोचितचारिश्र का कया अभिप्राम है ? 


समाधान--इस विषय फो समभने के लिये भी क्षुन्दकुन्द आचार्य हारा विरचित चारित्रपाहुड़ व प्रवणनसार 
का क्‍झ्राश्यय लेना होगा । भी कुम्वकुल्द आचार्य ते सम्यकत्वाचरणचारित्र और संयमाचरणचारित्र, ऐसे दो प्रकार के 
घारित्र का कथन चारितजपाहुड़ में किया है, जो इस प्रकार है-- 


जिणणाणदिद्वितुद' पढम॑ सम्सतसचरण-चारितं । 
विविध संजमचरणं जिणणाज संदेतियं त॑ पि शशा 
संस्कृत टौका--जिनस्य सर्वशवोतरागश्य सम्बन्धि यज्ञानं हृष्टिवंशंतं च ताभ्यां शुद्ध, पध्चविशतिवोध- 


रहित॑ प्रथमं ताबदेक॑ सम्यकत्वाचरणचारित्र भवति | द्वितीय संयमाचरणं थारित्राधारलक्षणं चारित्रं भवति। जिनत्य 
सस्यस्धि पत्सस्परक्षा्ं तेन सन्‍देशितं विरूपितं तदषि चारित्ं शवति । उक्‍सम्ल--- 


[ ९० रतनचम्द जैन मुस्तार 


घ७० ] 


सूढजय। मदाश्याष्लो, तथानाथतवानि बढ । 
अध्दो शजूरदव्श्येति, हग्दोवः पञ्चविशतिः ॥ उपालकाध्ययतर श्लोक २४१ 


भी पं० पश्चालाललो सागर हारा कृत अथं-जारित्र के दो भेद हैं। उनमें से पहला जिनेखवबीतरागसबंशदेव 
के ज्ञान और दर्शन से शुद्ध सम्यक्त्वाचरण चारित्र है और दूसरा जिनेन्द्रदेव के सम्यरशान के द्वारा निरूपित संयमा- 


लरशाबारित्र है| 


सम्यकक्‍त्वाचरणचारित्र का दूसरा नाम वर्शवाचारचारित्र है। यह दर्शनाचारघारित्र सर्दक्ष वीतराग के हारा 
प्रतिपादित शान और दर्शन से शुद्ध है अर्थात्‌ आगे कह्टे जाने वाले पच्चीस दोषों से रहित है। तथा संयमाचरण 
झारित्र का दूसरा नाम चरित्राचार है यह चारित्राचारबारित्र जिनेस्रदेव के सम्यर्ज्ञान द्वारा भ्रच्छी तरह निरूपित 


है। पण्चीस दोष इसप्रकार हैं-- 
तीन मूढ़ता, आठ मद, छह भ्रनायतन और शद्भुा आदि आठ दोष ये सम्यरदर्शन के २५ दोष हैं। 


इस गाथा में भौ कुम्बकुन्द आचार तथा संस्कृत टीकाकार ने यह बतलाया है कि सम्पन्दर्शन की शुद्धता 
झार्थात्‌ सम्यग्दर्शन में २५ दोष न लगने देना सम्यक्स्वाचरराचारित्र है। टीकाकार ने २४५ दोषों को बतलाने के लिये 
जो श्लोक उद्धत किया है वह उपासकाध्ययन का श्लोक मं० २४१ है| इससे विदित होता है कि उपासकाध्यथन के 
श्लोक मं० २४१ में सम्यकत्व के २५ दोषों के कथन द्वारा सम्यक्त्याचरण चारित्र का कथन किया गया है और 
उसके भनन्तर हो श्लोक २४२ में निश्वयोचितचा रित्र: का प्रयोग किया गया है। भो कुम्वकुन्द-झाचाय ते जिसको 
सम्यवत्वाचरणचारित्र कहा है उसी को सोभदेव सूरि ने “तिश्वयोलखितयारित्र' कहा है। अतः “निश्चयोचित- 
आरिज्र” का अर्थ-- 'सम्यक्त्यायरणचजारित्र” करना उचित है| 


आरिजपाहुड़ माया ५ को टीका का समर्थन चारित्रपाहुड़ को गाया ६, ७, ८ भौर ९ में होता है। वे 


भायाएँ इस प्रकार हैं । 


एथं चिय भाऊण य सब्ये, मिज्छुतदोस संकाई । 
परिहर सम्मसभला, जिमभणिया तिविहयोएण ॥६॥ 


जिससंकिय जिक्कंखिय, जिव्चिविधिद्या असूढविट्वी व । 
उबगुहण ठिविकरणं, बच्छल पहावजाय ते अट्ठु ॥७॥ 
त॑ चेव गुणवितुद्ध जिनसम्मर्रं सुसुस्यटाणाएं । 
ज॑ जरइ जाणशुरां, पढभ॑ सम्मसतचरणचारित्त' ॥८॥ 


सम्भसच रणसुद्धा, संजलचरणजस्स जह व सुपसिद्धा । 
जाणजी जभूढविट्वी अजिरे, पायंति नलिव्भाजं ॥९॥ 


व्यक्तित्व बोर इतित्व ] [ ८७१ 
संस्कृत टौका--सम्पक्त्वणारित्रे ये सृरणवः शुद्ध: सम्पक्त्वदोवरहिता: सम्पक्टवगुजसहिताश्श भबरित । 
जे. १. 4-9-75/शात। जुलतानगसिह 


(१) चतुर्भ गुणस्थान में “चारित्र स्पशंत' या चारित्र की प्राथमिक 
अवस्था नहीं है । 


(२) रुचि प्रतोति, श्रद्धा व स्पश शब्दों में प्न्तर 


शंका--१८ विसम्बर १९६९ के “जैन सन्देश! में लिखा है--'भो वोश्सेनस्वश्मो ने जारित्र के साथ 
स्पशंन' शब्द का व्यवहार तो बहुत हो उचित किया हे यह चारिन्न को प्राथमिक अबल्या का छोतक है ।” क्या 
जाग का फल चारित्र को प्राथसिक अवश्या हो है ? यवि ऐसा है तो दसवें धुणस्थान का व ग्यारहवें बारहथें गुण- 
स्थान का चारित्र किसका फल है ? रुचि, प्रतोति, भरद्धा, स्पर्श शब्दों में क्या अन्तर हे ? 


समाधान--धवल पु० १ पृ० ३४३ पर ज्ञान के कार्य का कथन भरी बीरसेन आध्ायं ने इस प्रकार किया 
है-- कि तह शानकार्यमिति चेस्तस्वार्थे रुचि: प्रत्ययः अद्धा चारित्रस्पशंनं ज” यहाँ पर रुचि प्रतीति श्रद्धा और स्पर्श 
का प्रयोग हुआ जिनका अर्थ इस प्रकार है-- 


“अश्धाति थ तत्र विपरोताभिनिवेशरहितो भवति | प्रत्येति  मोक्षहेतुभृतत्वेत यथावफ्तत्रतिपन्चते, 
रोचते जे मोककारणतया तत्रेव रथ करोति । मोक्षवित्वासत्साधनतया स्परशंति अबगाहयति ।” 


भावपाहूड़ गा. ८२ टोका 


विपरीताभिनिवेश से रहित होना 'श्रद्धा' है। 'प्रतोति! करता है अर्थात्‌ प्रवेश करता है। दथि का प्॒र्थ 
इच्छा है । स्पर्शंति का अर्थ अवगाहन करना, ह्ुबकी लगाता है। “चारित्रश्पशंत' का अर्थ 'चारित्र की प्राथमिक 
अवस्था” किसी भी झाचाये ने नहीं किया है । दि० जैन आचार्य महाराज ने तो 'स्पर्शन! शब्द का अर्थ अवगाहन 
किया है । कोष में अवगाहन का अर्थ डुबकी लगाना किया है। प्राथमिक अवस्था में ठ्ुनकी लगाना असंभव है। 


सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्मसांपराय, यथाख्यात इन पाँचोंरूप सकलचारित्र, संयमा- 
संयसरूप देशचारित्र और अध्ंयमरूप अचारित्र, इस प्रकार चारित्र की तीन प्रवस्था हैं। इतमें से अबारित्र (असंयम) 
तो चारित्र की प्राथमिक अवस्था हो नहीं सकती, क्योंकि भ्चारित्र ( असंयम ) चारित्र के भ्रभाव का द्योतक है। 
यदि अचारित्र का श्र चारित्र की प्राथमिक भ्वस्था किया जायगा तो मिथ्यात्वगुणस्थान में भी चारित्र की प्राथ- 
मिक पझ्वस्था का प्रसंग आजायगा, क्‍योंकि प्रथम चार गुणस्थानों में अचारित्र है अर्थात्‌ चारित्र नहीं है | 
कहा भी है-- 


“जारितस' भत्यथि लदो अविरदअंतेसु ठासेसु ।” ( गो. जी. या १२) 


बछरे ] [ प॑० रतनचन्द जैत मुर्तार ! 


यदि देशचारित्र ( संगमासंयम ) को चारित्र की प्राथमिक अवस्था कहा जाय तो देशचारित्र चतुर्थगुण- 
स्थान में होता नहीं है, पाँचवें बुरास्थान में होता है। यदि उकलचारित्र को चारित्र की प्राथमिक अवस्था कहा 
जाय तो सकल भारिष छठे आदि बुणनस्वानों में होता है, चतु्ष गुशस्थान में तकसचारित्र नहीं होता है। इसप्रकार 
जान का कार्य चारित्रस्पर्शन कहने से चतुर्थ गुणल्थान में बारित्र सिद्ध नहीं होता है। किन्तु कुदेव शादि की पूजन, 
झप्त व्यतन-सेवन आदि ऐसा आचरण नहीं होता है जिससे सम्यग्दर्शन में बाधा आजाय। ओऔ साजिक्वनस्वि 
जआायायें ने भी “उपेक्षा संपम' शान का फल कहा है-- 


“पह्लाननिवृत्तिह तीपादानोपेक्ाश्य फलम्‌ ।/ 


सूक्मसांपरायचारित, यथाध्यातभारित्र भी तो ज्ञात का फल है। यदि चारित्रस्पर्शन! का अर्थ बारित्र 
की प्राथमिक अवस्था किया जायगा तो बषास्यातचारित्र ज्ञान का कार्य नहीं रहेगा, किन्तु ऐसा है नहीं क्योंकि 
उपेक्षाशंयम भी शान का कार्य ( फल ) बतलाया गया है। अतः :बारिभस्पर्शन' का अब चारित्र की प्राथमिक 


अवस्था करमा आर्य प्रत्थों का अपलाप करना है| 
--जे. ग. 24-2-70/शा-शात/ र. ला. णेग, मेरठ 


ड 





पं. रतनचन्द जैन मुर्तार : व्यक्तित्व और कृतित्व 
का सत-सम्मत ऊ 


७ “उनके स्मृतिग्रश्य के बहाने जिस प्रकार उनके बिस्तृत कृतित्व का यह प्रसाद पुओुण सम्पादकों ने 
जिज्ञासुप्रों में बितरित करने के लिए तैयार किया है, यह सचमुच बहुत उपयोगी बन गया है। ““ मैं 
समझता हूँ कि किसी प्रध्येता विद्वान्‌ को भ्रादरपृवंक स्मरण करने का इससे धच्छा कोई भ्ौर माध्यम 
नहीं हो सकता है।”! --श्र. पं. जगस्मोहनलाल शास्त्री, कटनी (म.प्र.) 


७ “इसमें जो शानराक्षि भरी हुई है, विदृज्जन उसका निश्चय ही समादर करेंगे। युगल सम्पादकों का 
श्रम गजब का एवं प्रकल्प्य है। इनकी यह पूर्व देन विद्वानों झ्ौर स्वाध्यायी बन्धुप्नों को प्रपूर्व 
लाभ पहुँचावेगी ।” - पं. बंशीधर व्याकरणाचायं, पं. बरबारोलाल कोठिया स्यायाचार्य 


# “यह विविध शंकाशों का समाधान करने वाला 'पझाकर प्रस्थ' है।” 
--परष्मभी पं. (डॉ.) पश्मालाल साहित्याचार्य, जबलपुर 


७ “““जो व्यक्ति इस ग्रन्थ का मनोयोगपूर्वक कम-से-कम तीन बार स्वाध्याय कर ले, वह जैनागम 
के चारों भनुयोगों का भ्च्छा ज्ञान प्राप्त कर सकता है। “'भाज इस महान्‌ प्रश्य को पढ़कर मैं पभ्रपने 
को घन्य समझ रहा हूँ। मेरी इच्छा बार-बार इस कृति को पढ़ने की होतो है।' 


प्रो. उबयजरा जेम सर्वक्धोनाजथायं, वाराणसी 


| “स्व. श्री मुस्तार सा. द्वारा प्रस्तुत समाधानों का यह संग्रह वास्तव में एक सम्दर्भ-प्रस्थ है जिसमें घवला, 
जयघवला प्मादि श्रुत के सागदु को भर दिया गया है। जैन विद्या के भ्रध्येताप्रों के लिए यह संग्रह 
पठनीय व मननीय है।' ---डॉ. डामोदर झ्षास्त्री सर्वक्शंनाचाय, दिल्‍ली 


७» “यह विशाल ग्रन्थ भ्रपनी विस्तृत और प्रामाणिक सामग्री के कारण सहज ही 'झागम ग्रन्थ” की कोटि 
में रखा जा सकता है।'*'**! --नीरण जेन, सतना (म. श्र.) 


